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Stowo wstepne

Bez wzgledu na miejsce urodzenia czy pobytu mozna
stac sie cztowiekiem Srédziemnomorza. Tego sie nie dziedziczy, to
sie zdobywa. Bycie cztowiekiem Srédziemnomorza to jedynie
cecha, nie zaleta. W gre wchodzi nie tylko historia czy tradycja,
geografia czy strony rodzinne, pamiel, dziedzictwo czy wiara.

Srédziemnomorze to przeznaczenie.

Predrag Matvejevic, Brewiarz Srédziemnomorski

Tom zbiorowy Nie tylko Srédziemnomorze. Problemy polityczne i spoteczne swiata
islamu, to kolejna préba zebrania gtoséw mtodych polskich badaczy tematyki muzutmanskiej,
bedacych przedstawicielami roéznych dyscyplin naukowych. Dla wiekszej przejrzystosci
monografie, w ktdrej sktad wchodzi czternascie artykutdw, podzielono na kregi tematyczne.

Czes¢ pierwsza, filozoficzno-historyczna, zawiera dwa teksty — jeden traktuje o mysli
Awerroesa, znanego wsrdd Arabow jako Ibn Ruszd, Xll-wiecznego filozofa z Kordoby, ktéry
zastynat z komentarzy do dziet Arystotelesa (D. Kokoc¢), drugi poswiecony jest historii
stosunkdéw kalifow arabskich z dynastii Umajjadéw z Chazarami, tj. koczowniczym ludem
tureckim, oraz chinska dynastig Tang w VIII wieku (B. Cecota).

Druga cze$¢ oscyluje wokdt tytutowych problemoéw  politycznych  Swiata
muzutmanskiego oraz rejondw, gdzie islam wycisnat swe pietno. Czytelnik znajdzie w niej tekst
N.A. Hapek poswiecony systemowi polityczno-prawnemu Arabii Saudyjskiej, rozwazania
B. Jurkowskiej dotyczace ewentualnych korzysci i zagrozen ptyngcych z akcesji Turcji do Unii
Europejskiej oraz obraz wielokulturowego Sarajewa nakreslony przez K. LeSniewska.

Trzecia cze$¢ poswiecona jest problemom spotecznym: A. Oskiera analizuje stereotyp
Araba wytaniajacy sie z ankiet przeprowadzonych wsréd studentéw Uniwersytetu tddzkiego,
G. Libor jako jeden z pierwszych w Polsce porusza temat stosunku islamu do sportu
na przyktadzie muzutmanskich pitkarzy, zas K. Mirys-Kijo przedstawia europejska percepcje

wspotczesnej mody muzutmanskiej i zastanawia sie nad rolg spoteczng ubioru.



Stowo wstepne

Kolejna cze$é¢, jezykowa, sktada sie z dwdch artykutdw — J. Jarmoszko poddaje
socjolingwistycznej krytyce mtodoturecka polityke jezykowga u schytku Imperium Osmanskiego
i w rodzace] sie Republice Tureckiej, zas M. Zawrotna bada powigzania miedzy ,globalizacjg”
jezyka Internetu a tozsamoscig narodowg i religijng mtodych Egipcjan. Czyni to na podstawie
analizy kilkunastu wywiadéw przeprowadzonych w Egipcie na przetomie marca i kwietnia 2011
roku.

Ostatnia czes$¢ dotyczy szeroko rozumianej popkultury muzutmanskiej i omawia kilka
niszowych, lecz bardzo ciekawych zagadnien. K. Szymczyk préobuje w syntetyczny sposéb
przedstawi¢ popkulture mtodych Iranczykéw jako broi przeciw rezimowi Ahmadinezada,
M. Moroz przyglada sie fenomenowi kuwejckiego komiksu o superbohaterach ,The 99”,
stanowigcego hybryde zachodniej estetyki i muzutmanskich wartosci. Percepcjg Swiata
arabsko-muzutmanskiego w Japonii zajmuje sie E. Bednarek, przy czym punktem wyjscia dla jej
analizy jest manga (japonski komiks) ,Afuganisu-tan”. Tom zamyka pionierski tekst
D. Sci$lewskiej, ktéra kresli obraz mieszkaricéw Bliskiego Wschodu w grach komputerowych,
stusznie zauwazajgc dominujace podejscie orientalizujgce.

Wielos¢ watkdw poruszanych w monografii wynika ze zréznicowanych zainteresowan
autoréw — uktadajg sie one w rdinobarwng mozaike — zywy obraz muzutmanskiego
Srédziemnomorza, jego historii i wspéfczesnosci oraz relacji z innymi kregami kulturowymi.
Niewatpliwg zalete publikacji stanowi Swiezo$¢ spojrzenia mtodych badaczy, ktérzy majg
odwage podejmowad tematy niewyeksploatowane przez polska, a czasem i Swiatowg nauke.
Nawet z pozoru btahe zjawiska, tradycyjnie zaliczane do kultury nizszej, jak komiks czy gra
komputerowa, mogg sta¢ sie cennym zrédtem informacji o ,Innym” — w tym przypadku

muzutmaniskim mieszkaricu Srédziemnomorza.

Marta Wozniak, 30 listopada 2012 roku
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Damian Koko¢

Relacja miedzy religia a filozofia

w Traktacie rozstrzygajacym Awerroesa

Awerroes i jego stosunek do wiedzy i spuscizny filozofii greckiej

W okresie s$redniowiecza wielu intelektualistow muzutmanskich odwotywato sie
do spuscizny intelektualnej, jakg pozostawili po sobie starozytni Grecy. Obok pism z zakresu
medycyny, astronomii czy przyrodoznawstwa, chetnie siegano po teksty filozoficzne,
a szczegoblnie wysoko ceniono mysl Arystotelesa. Jednym z najwybitniejszych przedstawicieli
filozofii muzutmanskiej byt Abu al-Walid Muhammad ibn Ahmad ibn Muhammad ibn Ruszd,
w Swiecie tacinskim znany jako Awerroes. Pochodzit on z Andaluzji, urodzit sie w Kordobie
w roku 1126. Pochodzit z wptywowej rodziny sedziowskiej, i sam petnit, w latach 1170-1182,
funkcje kadiego Sewilli, a od 1182 kadiego Kordoby. W wyniku atakéw ze strony srodowisk
ortodoksyjnych, almohadzki wtadca Abu Jusuf Jakub al-Mansur, pomimo tgczgcej ich duzej
zazytosci i przyjazni, rozkazat w 1185 roku uwiezi¢ go w areszcie domowym w Lucernie, matej
miejscowosci niedaleko Kordoby. Po dwéch latach wygnania, Awerroes udat sie do Maroka,
gdzie umart 10 grudnia 1189 roku.

W ciggu swego zycia uzyskat gruntowne wyksztatcenie, nie tylko z zakresu prawa, ale
rowniez z innych dziedzin. Byt filozofem, sedzig, prawnikiem, lekarzem, zajmowat sie
zagadnieniami fizycznymi, chetnie siegat po poezje czy teksty historyczne. Cechowat go wielki
gtéd wiedzy, co przejawiato sie tym, ze duzo czasu poswiecat na studiowanie. Charles
E. Butterworth przytacza opinie na temat Awerroesa: Dwdch biografow posuwa sie nawet
do stwierdzenia, ze jego przywigzanie do nauki byto tak silne i odgrywato tak dominujgcg role
w organizacji jego czasu, Ze zgtebiat wiedze przez wszystkie noce swego zycia — za wyjgtkiem

swej nocy poslubnej i nocy, w ktérej zmart jego ojciec”.

! Ch.E. Butterworth, Biographical Sketch of Averroés w: Averroés, Decisive Treaties. Epistle Dedicatory, Provo, Utah
2008, s. XIV.



Relacja miedzy religig a filozofig w Traktacie rozstrzygajgcym Awerroesa

Ibn Ruszd uznawany jest za jednego z najwiekszych komentatoréw mysli Arystotelesa
doby S$redniowiecza. Jest on autorem komentarzy do niemal wszystkich pism Stagiryty,
a do niektérych z nich napisat nawet po trzy: Komentarz maty, sredni oraz wielki. Komentarz
maty byt streszczeniem omawianego traktatu, a zarazem zawierat najpetniejszg prezentacje
pogladéw samego Awerroesa. Natomiast Komentarz wielki miat charakter literalnej
interpretacji tekstu. Pomimo, ze Ibn Ruszd nawigzywat bardzo mocno do mysli Arystotelesa, to
nie byt wytacznie biernym komentatorem. Twérczo rozwijat mysl Stagiryty oraz budowat
wiasne, oryginalne idee filozoficzne. Przyktadem jego twdrczego wktadu w historie filozofii sg
rozwazania odnoszace sie do problemu relacji miedzy istotg a istnieniem?®. Jak podkresla
Etienne Gilson, to na gruncie mysli Awerroesa, Arystoteles niejako zmaga sie z problemem
istnienia®. Réwniez Pawet Milcarek stwierdza, ze Ibn Ruszd dokonat istotnej reinterpretacji
mysli Stagiryty, ktéra polegata na zamianie niewinnie esancjalizujgcej metafizyki, jaka
proponowat Arystoteles, na metafizyke konsekwentnie esencjalistyczng®. Do gtéwnych dziet
Awerroesa zalicza sie m.in. O szczesliwosci duszy, Droga do dowodzenia dogmatdw religijnych,
Duzy komentarz do ,,Metafizyki”, Maty komentarz do , Etyki nikomachejskiej”, Duzy komentarz
,0 duszy”, Rozproszenie rozproszenia czy tez Traktat rozstrzygajqcy.

Jednym z zagadnien, ktére podejmowat Awerroes byfa obrona filozofii przed atakami
i zarzutami, jakie sformutowat przeciw niej m.in. Al-Ghazal®. Elementem polemiki, jaka
prowadzit Ibn Ruszd z tym aszaryckim teologiem, jest wtasnie Traktat rozstrzygajgcy. W tekscie
owym Awerroes wskazuje, ze filozofia i metody, jakimi sie ona postuguje nie sg sprzeczne
z zasadami islamu oraz z objawieniem zawartym w Koranie. Filozofia nie ma takze prowadzi¢
do niewiary czy bezboznosci, jak twierdzit Al-Ghazali, a wrecz przeciwnie — ma byé tym
narzedziem, ktére daje cztowiekowi mozliwos¢ poznania w najlepszy sposéb zaréwno

otaczajgcej nas rzeczywistosci zmystowej, jak rdéwniez tych elementéw, ktére s3a

> Na gruncie mysli greckiej nie wyksztatcit sie problem istnienia, gdyz, zdaniem Grekéw, materia, a co za tym idzie
caty kosmos, byly odwieczne. Dopiero konfrontacja koncepcji greckich z ideg creatio ex nihilo, ktéra zrodzita sie na
gruncie religii abrahamowych zaowocowata powstaniem problemu relacji pomiedzy istotg a istnieniem. Pierwsze
$lady odrdznienia w bycie elementéw — tego, ze cos$ jest i tego, jakie co$ jest — widoczne sg w dziele Boecjusza
W jaki sposéb substancje mogq byc dobre w tym, Ze sq, chociaz nie sq dobrami substancjalnymi (dzieto to znane jest
réwniez pod tytutem O hebdomadach). Natomiast zagadnienie to jako pierwsi podjeli mysliciele muzutmanscy.
Uznaje sie, ze to Awicenna jako pierwszy postawit kwestie realnej réznicy pomiedzy istotg a istnieniem. Zob.
E. Gilson, Byt i istota, Warszawa 2006; P. Milcarek, Od istoty do istnienia, Warszawa 2008; A.M.S. Boecjusz, W jaki
sposéb substancje mogq byc¢ dobre w tym, ze sq, chociaz nie sq dobrami substancjalnymi w: idem, Traktaty
teologiczne, Kety 2007.

3 Zob. E. Gilson, Byt i istota, op. cit., s. 49n.

* Zob. P. Milcarek, op. cit.

> Swojg krytyke filozoféw i filozofii Al-Ghazali zawart m.in. w takich traktatach jak Rozproszenie filozoféw czy
Ratunek przed zabtqdzeniem. Zarzuty skierowat on gtéwnie przeciw systemom Al-Farabiego oraz Awicenny. Zob.
Abu Hamid al-Ghazali, Sprawiedliwa waga. Ratunek przed zabtqdzeniem, Warszawa 2008; idem, Tahafut al-falasifah
(The incoherence of the philosophers), Lahore 1963.
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Relacja miedzy religig a filozofig w Traktacie rozstrzygajgcym Awerroesa

ponadzmystowe, i ktédre mozemy uchwycié tylko drogg rozumowa. Najwazniejszg cechg filozofii
jest to, ze pozwala ona dotrze¢ do samego Boga.

Awerroes opierajac sie na wersetach Swietej Ksiegi islamu stwierdza, ze Prawo, jakie
wynika z Koranu, wrecz wzywa ludzi do badania istniejgcych bytéw. Dla uzasadnienia swojego

twierdzenia powotuje sie m.in. na werset:
Bierzcie wiec sobie z tego pouczenie [Kor. 59/2]°

Czyz oni nie patrzyli na krélestwo niebios i ziemi i na wszystkie rzeczy, ktdre stworzyt Bég?

[Kor. 7/185]

I tak My pokazalismy Abrahamowi krdlestwo niebios i ziemi, aby byt on miedzy tymi, ktorzy

posiadajg pewnosc¢ w wierze [Kor. 6/75]

Czyz oni nie popatrzq na wielbtqdy, jak one zostaty stworzone? i na niebo, jak ono zostato

wzniesione? [Kor. 88/17-18]
...dla tych, ktérzy rozmyslajg nad stworzeniem niebios i ziemi... [3/191]

Jego zdaniem, z tych fragmentdéw wynika, ze poznanie stworzenia jest konieczne, gdyz
tylko tak dochodzi sie do wiedzy o Bogu, a co wiecej jest to dla nas osiggalne mocg naszego
intelektu. Zdobywajac wiedze o tym, co stworzone, uzyskujemy swiadomos¢ istnienia Stworcy.
Aby tego dokonaé¢ konieczne jest wykorzystanie rozumowania sylogistycznego. Awerroes
wyroznia trzy rodzaje sylogizmu, ktére odpowiadajg trzem rodzajom poznania. Pierwszy jest to
sylogizm demonstratywny, ktéry jest najbardziej doskonaty i ktéry jest stosowany przez
filozoféw. Drugim typem jest sylogizm dialektyczny, ktérym postugujg sie teologowie. Ostatnim
sylogizmem, jaki wyrdznia, jest sylogizm retoryczny, ktéry uzywany jest przez zwyktych ludzi.
Z tym podziatem na trzy rodzaje poznania, wigze sie wyrdznienie trzech kategorii ludzi, jakiego
dokonuje ten andaluzyjski filozof. Wedtug niego prawda jest dostepna dla wszystkich. Kazdy
cztowiek moze do niej dotrze¢ dzieki metodzie, ktéra najlepiej odpowiada jego wewnetrznemu
usposobieniu. Pierwszg grupe okresla jako ludzi retoryki. Stanowig oni wiekszos¢ i nalezy
do niej kazdy, kto dysponuje sprawnym intelektem. Zdaniem Ibn Ruszda, zakazana jest im
wszelka interpretacja Koranu i wynikajagcego z niego Prawa. Przedstawicieli drugiej grupy
nazywa ludzmi dialektyki, gdyz postugujg sie w swoim namysle nad Prawem interpretacjg

dialektyczng. Wedtug Awerroesa, nie jest ona pewna i moze prowadzi¢ do btedéw. Trzecig

® Koran, Warszawa 2004. Wszystkie cytaty z Koranu podaje w ttumaczeniu Jézefa Bielawskiego.

7 Ten werset oraz werset go poprzedzajacy brzmig nastepujaco:

Zaprawde, w stworzeniu niebios i ziemi i w kolejnej zmianie nocy i dnia sq znaki dla tych, ktdrzy posiadajg rozum, dla
tych ktdrzy wspominajq Boga, stojqc, siedzqc i lezgc, dla tych, ktdrzy rozmyslajq nad stworzeniem niebios i ziemi:
,Panie nasz! Nie stworzytes tego nadaremnie (...)” [Kor. 3/190-191].

11



Relacja miedzy religig a filozofig w Traktacie rozstrzygajgcym Awerroesa

grupe stanowig ludzie dowodu, czyli ci, ktorzy postugujg sie interpretacjg pewng, opartg na
sylogizmie demonstratywnym. Zauwaza, ze tego typu rozumowaniu zarzuca sie, ze jest
heretycka innowacjg, gdyz nie wystepowato w poczgtkowych latach istnienia islamu. Na zarzut
ten odpowiada, ze rozwazania prawnicze réwniez pojawity sie w pdzniejszym okresie rozwoju
tej religii, a nie formutuje sie pod ich adresem tego typu oskarzen.

Autor Traktatu rozstrzygajgcego rozwaza kwestie relacji miedzy islamem a spuscizng,
jaka pozostawity po sobie inne ludy; interesuje go zwtfaszcza stosunek do dorobku starozytnych
Grekéw. Awerroes wskazuje, ze Koran zacheca do badania tekstow starozytnych filozofow.
Stwierdza, ze cel i intencja, jakie kierowaty autorami tych ksiag, sg takie same, jak ten, ktéry
zostat zawarty w Swietej Ksiedze islamu, a jest nim prawda. Podkre$la, ze jesli kto$ przed nami
podejmowat i badat jaka$ kwestie i doszedt do poprawnego rozwigzania, to naszym
obowigzkiem jest je zaakceptowac i przyjaé, niezaleznie czy ich twodrca podziela nasza religie
czy nie®. Dzieje sie tak, gdyz jedna prawda nie moze by¢ sprzeczna z inng, rézne prawdy
uzupetniajg sie wzajemnie, ale nigdy nie mogga sie wykluczaé. Jesli jednak dochodzi do réznic
miedzy nimi, to majg one miejsce w tych punktach, w ktérych konieczna jest interpretacja.

Ibn Ruszd zaznacza wrecz, ze ten, kto chciatby zakaza¢ czytania testéw starozytnych
filozoféw, tak naprawde dopuszcza sie grzechu, gdyz uniemozliwia ludziom poznanie Boga.
Przewinienie takiej osoby jest tym wieksze, poniewaz utrudnia ona dostep do Boga najlepszym
Z ludzi, czyli filozofom. A co wiecej, jest to réwniez wystepek przeciwko samemu Absolutowi,
poniewaz to, co dla Niego jest najlepsze, to by¢ pojmowanym w mozliwie najbardziej
doskonaty sposéb, a tylko filozofowie sg w stanie tak ujmowac Transcendencje. Aby byto to
mozliwe, uczony musi dysponowa¢ dwoma atrybutami. Musi posiada¢ wrodzong inteligencja,
ale takze konieczne jest, aby cechowat sie moralnoscig, ktéra wyptywa z Prawa. Jak pisze

Awerroes:

Wynika z tego, ze namyst nad ksiegami starozytnych jest wedtug Prawa obowigzkowy, jako
ze cel oraz intencja [staroZytnych] zawarta w ich pismach jest w znacznym stopniu intencjg,
do ktdrej zacheca nas Prawo. | [stato sie oczywiste], Zze ktokolwiek zakaze namystu [nad
owymi ksiegami] komukolwiek, kto jest do tego zdolny — mianowicie, temu, kto tgczy dwie
cechy: pierwszq, ktorqg jest wrodzona inteligencja, i drugq, ktorq jest oparta na Prawie
sprawiedliwos¢ oraz moralnos¢ — na pewno odgradza ludzi od drzwi, przez ktére Prawo

wzywa ich do poznania Boga - mianowicie, drzwi refleksji prowadzgce do Jego

® Takie podejscie podyktowane jest tym, ze ludzka wiedza, zdaniem Ibn Ruszda, kumuluje sie przez pokolenia i jesli
chcemy rzetelnie bada¢ $wiat, to musimy odwotywaé sie do osiggnie¢ naszych poprzednikéw. Taka metoda jest
konieczna, gdyz zaden cztowiek nie jest w stanie samodzielnie zdoby¢ catosci wiedzy i nie jest zdolny do tego, aby
samemu przebadac wszystkie jej gatezie. Zob. Averroés, op. cit.
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prawdziwego poznania. Jest to skrajna ignorancja oraz odsuniecie sie od Boga (niech bedzie

uwielbiony).’
oraz

Jednak, catkowite zakazywanie ksigzek logicznych [filozoficznych — uwaga D.K.] sprzeciwia
sie temu, do czego wzywa Prawo, poniewaz jest to coS niewfasciwego w stosunku
do najlepszego rodzaju ludzi oraz do najlepszych z istniejgcych bytow. W stosunku
do najlepszych z istniejgcych bytow, stuszne jest, aby ci, ktorzy sq przygotowani do ich

poznania, a stanowiq oni najlepszy rodzaj ludzi, poznali je w ich najwyzszym stopniu.™

Jednoczesnie przestrzega on przed bezkrytycznym podejsciem do pism starozytnych
myslicieli. Wedtug niego obowigzkiem muzutmanina, ktéry dysponuje odpowiednimi
predyspozycjami, jest badac je i przejmowad to, co w nich jest prawdziwe i stuszne, ale gdy
trafi w nich na co$ niewtasciwego i ktamliwego, to ma on wykazywac te btedy i przestrzegad
przed nimi innych. Wiekszos¢ pomytek wynika jednak z tego, ze analizowania tych tekstéw
podejmuja sie osoby, ktére tego robié nie powinny. Awerroes stwierdza, ze btedy tych ludzi nie
oznaczajg, ze badanie dorobku starozytnych powinno by¢ zakazane. Stwierdza, ze owe btedy
nie wynikajg z istoty filozofii i sg jedynie czyms$ przypadkowym. Filozofia ze swojej natury jest
czyms$ uzytecznym i dlatego nie powinno sie jej odrzucaé, tylko dlatego, ze ludzie, ktdrzy sie nig

zajmuja, moga w sposéb akcydentalny, sie myli¢'.

Obrona filozofii przed zarzutami Al-Ghazalego

Jak juz zostato wspomniane, Awerroes polemizowat z krytyczng oceng filozofii, jaka
przedstawit Al-Ghazali, ktéry sformutowat trzy zarzuty pod jej adresem. Koncepcje
starozytnych miaty, wedtug Al-Ghazalego, prowadzi¢ do bezboznosci, gdyz mieli oni negowad
to, ze Bog posiada wiedze o indywiduach i rzeczach szczegétowych; przeczyé temu, ze istnieje
zycie pozagrobowe oraz twierdzi¢, ze Swiat nie zostat stworzony. Odpierajgc oskarzenia
o bezboznos¢, autor Traktatu rozstrzygajgcego stwierdza, ze Bég opisat w Koranie medrcow
i uczonych wtaénie jako ludzi wierzacych. Wedtug niego, Swieta Ksiega islamu opisuje ich jako
tych, ktdérzy do swojej wiary dochodzg drogg rozumowania oraz poprzez interpretacje

objawienia koranicznego. Uwaza on, ze okreslenie: A ci, ktdrzy sq utwierdzeni w wiedzy, ktére

9 Ibidem, s. 6-7.

10 Ibidem, s. 22.

1 Aby uzasadni¢ dlaczego nie nalezy odrzucac filozofii, mimo ze moze by¢ zrédtem pewnych bteddw, Awerroes
wykorzystuje sugestywng metafore. Stwierdza, ze ten, kto zabrania siegania do ksigg mgdrosci, tym, ktérzy sg zdolni
do ich zrozumienia, jest jak ten, kto zabrania spragnionym picia swiezej i zimnej wody, tylko dlatego, ze ktos$ sie nig
kiedys zakrztusit i z tego powodu umart. Ibidem, s. 7-8.

13



Relacja miedzy religig a filozofig w Traktacie rozstrzygajgcym Awerroesa

pojawia sie w siddmym wersecie sury trzeciej, odnosi sie do filozoféw oraz ich metod
dochodzenia do prawdy, czyli do interpretacji opartej na sylogizmie demonstratywnym®.
Na posadzenie, jakoby falasifa (filozofowie nalezgcy do nurtu filozofii hellenizujgcej) mieli
glosi¢, ze Absolut nie zna tego, co szczegdtowe, a tylko to, co ogdlne, odpowiada, ze ani Al-Farabi,
ani Awicenna tego nie twierdzg. Zdaniem tych myslicieli, B6g poznaje to, co jednostkowe, ale
wiedza, jakg posiada o tego typu bytach, jest catkowicie inna od tej, jaka jest dostepna
cztowiekowi. Nasza wiedza wynika z istoty poznawanych przez nas bytéw i zwigzana jest z ich
materialnoscig, natomiast wiedza Boga wykracza poza dystynkcje tego, co ogdlne i tego, co
szczegdtowe. Ibn Ruszd pisze, ze tgczenie czy mieszanie tych dwdéch rodzajéw poznania —
boskiego i ludzkiego — jest karygodnym btedem i szczytem ignorancji**. Tym, co je taczy, jest
jedynie wspdlna nazwa, ktorg jednak nalezy definiowac na dwa rozne sposoby, gdyz odnosi sie
do dwdch réznych przedmiotow.

Na drugi zarzut odpowiada w ten sposdb, ze falasifa nie gloszg tego, ze nie istnieje
zycie pozagrobowe, ale przedstawiajg inng od ortodoksyjnej interpretacje wersetéw, ktdre
zawierajg opisy eschatologiczne. Wedtug aszarytow nalezy je odczytywac dostownie, inne
grupy uczonych gtoszg z kolei, ze wymagajg one interpretacji, a jeszcze inne twierdzga, ze nalezy
stosowac oba te podejscia. Jesli osoba wyksztatcona pomyli sie w odczytaniu tych wersetéw,
ten bfad ma by¢ jej wybaczony, natomiast gdy jej egzegeza jest poprawna, ma ona otrzymad
za nig nagrode. Jedyne, czego nie wolno jej zrobié, to zanegowac faktu, ze po $mierci dusza
ludzka nadal posiada egzystencje. Natomiast osoba, ktdra nie jest dobrze wyksztatcona, nie
moze podchodzi¢ do opisdw eschatologicznych inaczej jak w ich dostownym znaczeniu.

Rozpatrujac trzeci zarzut, jaki wysungt Al-Ghazali, Awerroes stwierdza, ze jest on
wynikiem nieporozumienia, ktére ma swoje zrédto w nieprecyzyjnym okreslaniu wtasciwosci
pewnych bytéw. Zaréwno aszaryci, jak i falasifa, zgadzajg sie, ze mozna wyrdznié trzy rodzaje
bytow. Pierwszy rodzaj to byty, ktére uzyskaty swoje istnienie od czegos innego niz one same,
sg uwikfane w materie i posiadajg przyczyne sprawczg oraz sg uchwytne za pomocg zmystow,
dlatego okreslane sg one jako zrodzone. Drugi rodzaj to byty, ktérych istnienie wyptywa z nich
samych, jedynym sposobem, aby je poznac jest droga dowodzenia i rozumowania, ponadto sg

one pozaczasowe i dlatego noszg miano wiecznych; bytem tego typu jest Bdg. Ostatnig

2 W catoéci werset ten brzmi nastepujaco:

On jest tym, ktdry zestat tobie Ksiege. W niej sq znaki solidne — one stanowiq istote Ksiegi — i inne — dwuznaczne. Ci,
co w sercach majq sktonnos¢ do zwgtpienia, postepujq za tym, co w niej jest wieloznaczne, poszukujg niezgody
i dgzq do wyjasnienia tego, co niejasne; lecz nikt nie zna tego wyjasniania, tylko Bog! A ci, ktdrzy sq utwierdzeni
w wiedzy, méwiq: ,My wierzymy w niego,; wszystko pochodzi od naszego Pana”. Lecz przypominajg to sobie tylko
ludzie obdarzeni rozumem. [Kor. 3/7].

13 70b. Averroés, op. cit., s. 13.
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kategoria, sg te byty, ktére nie podlegajg czasowi i nie otrzymaty istnienia od nikogo, ale
posiadajg przyczyne sprawcza; takim bytem jest wszech$wiat jako kompletna catos¢™.
Awerroes pisze, ze miedzy filozofami i aszarytami panuje zgoda, jesli chodzi o taka
charakterystyke swiata. Pokazuje wrecz, ze zatrzymanie sie na literalnej warstwie Pisma
pociagnetoby za soba twierdzenie, ze $wiat istniat od zawsze i nie zostat stworzony™. Spér
miedzy tymi dwoma stanowiskami wynika z duzego podobieistwa bytu swiata do — z jedne;j
strony — bytédw wiecznych, z drugiej — do bytéw stworzonych. Tak naprawde swiat nie jest ani
wieczny, gdyz posiada przyczyne sprawczg, ani nie jest stworzony, gdyz jako pozaczasowy jest

dowieczny, czyli nie posiada konica.

Interpretacja

Kolejnym waznym punktem rozwazan zawartych w Traktacie rozstrzygajgcym, jest
kwestia interpretacji Koranu oraz pytanie, jaka role odgrywa filozofia w namysle
nad Objawieniem. Awerroes wskazuje, ze interpretacja oraz oparcie sie na rozumie jest czyms$
koniecznym przy badaniu treéci zawartej w Swietej Ksiedze islamu®®. Podkresla, ze
we wczesnym okresie istnienia islamu, muzutmanie byli zgodni co do tego, ze w Koranie
umieszczone jest pewne ukryte znaczenie, ktére zastoniete jest jego aspektem literalnym.
Wedtug tego filozofa, mozna rozrdznié trzy rodzaje wersetéw. Pierwsze z nich to te, ktoére
nalezy ujmowac w ich znaczeniu dostownym, ktérych nie nalezy interpretowac. Drugg grupe
stanowig te, ktdre wymagajg interpretacji, i ktérych nie wolno odczytywaé dostownie. Ostatnig
wyrozniong klase stanowig takie wersety, co do ktérych nie ma zgody, czy dozwolone jest, aby
je interpretowac czy nie. Istotnym elementem wyksztatcenia, jakim powinien dysponowac
uczony, jest wiedza o tym, jak prawidtowo klasyfikowa¢ wersety, gdyz konsekwencjg
zastosowania niewtasciwej metody, jest popadniecie w bezboznos¢. Jednym z kryteridow

rozrézniajgcych jest, zdaniem Awerroesa, to, ze je$li drogg rozumowania dochodzi sie

% Awerroes chce przez to powiedzie¢, ze istnienie wszechswiata, jak i zamieszkujacych go bytéw, nie jest czyms
réznym od jego istoty. Jego istnienie nie pochodzi z czegos$ z zewngtrz, i nie jest dotaczane do istoty, ale wyptywa
z samej istoty. Réznica miedzy egzystencja a esencjg ma charakter czysto logiczny, a nie realny, jak twierdzit
Awicenna. Zdaniem Ibn Ruszda uznanie realnej réznicy pomiedzy istnieniem a istotg przez Abu Alego ibn Sine, byto
wynikiem tego, ze zanieczyscit on mysl Arystotelesa elementami religijnymi. Samo pytanie o istnienie Awerroes
postrzegat jako fatszywe, gdyz wedtug niego wyjasni¢ jaki$ byt, to ustali¢ jego przyczyne, gdyz otrzymujemy wtedy
wiedze, dlaczego on jest. W tym $wietle pytanie, dlaczego byt istnieje, staje sie zbedne. Zob. E. Gilson, op. cit.;
P. Milcarek, op. cit.

' Dla uzasadnienia swojej tezy przytacza werset siodmy sury jedenastej, w ktérym mowa jest o tym, ze przed aktem
stworzenia, tron Boga spoczywat na wodzie oraz werset jedenasty sury czterdziestej pierwszej, w ktérym niebo
przed kreacjg opisane jest jako dym. Te dwa fragmenty odczytane literalnie mogg stuzy¢ jako potwierdzenie teorii,
ze istniafo co$ przed tym, zanim Bdg powotat swiat do istnienia. Zob. Averroés, op. cit., s. 16.

1 Awerroes z naciskiem stwierdza, ze takze sami teolodzy spekulatywni wykorzystywali interpretacje podczas
formutowania swoich twierdzen. Zob. Ibidem, s. 16.
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do wnioskdw sprzecznych z tymi, ktére wynikajg z dostownego znaczenia Koranu, to oznacza
to, ze te fragmenty, ktére odczytalismy literalnie, wymagajg interpretacji.

Sama interpretacja jest dozwolona tylko dla uczonych, gdyz wytacznie oni sa
predysponowani i posiadajg odpowiednig wiedze, aby prawidtowo odczytaé ukryte znaczenie
Koranu. Dzieki swojemu wyksztatceniu posiadajg umiejetnos¢ poprawnego stosowania metod
wnioskowania, dzieki czemu dochodzg do prawdy. Posiadanie tego typu umiejetnosci jest
warunkiem koniecznym do tego, aby modc wyjsé poza dostowne znaczenie objawiania
zawartego w Swietej Ksiedze islamu. Kto$, kto ich nie opanowat, powinien pozosta¢
na poziomie literalnego odczytania. Zdaniem Ibn Ruszda, filozofowie nie powinni przekazywac
metaforycznego znaczenia tego typu ludziom, gdyz owocuje to bezboznoscia. Jej Zrédtem jest
sytuacja, gdy ktos, kto nie jest zdolny do zrozumienia tego, co chce mu przekazaé medrzec, Zle

pojmuje jego egzegeze i w rezultacie odchodzi od wiary. Jak pisze Awerroes:

Dla kazdego, kto nie jest obeznany z naukq, jest obowigzkiem przyjg¢ je [opisy Zycia
przysztego] w ich dostownym znaczeniu; dla niego jest bezboZnoscig interpretowacd je,
poniewaz prowadzi to do bezboZznosci. Dlatego jestesmy zdania, Ze dla kogokolwiek sposrod
ludzi, ktorych obowigzkiem jest mie¢ wiare w dostowne znaczenie, interpretacja jest
bezboznosciq, poniewaz prowadzi do bezboznosci. Ktokolwiek z obeznanych z interpretacjq,
kto ujawnia im to, wzywa ich do bezboznosci; a ten kto wzywa do bezboznosci jest

bezboznikiem® .

Aby tego typu tresci nie byty dostepne dla niepowotanych, wszelkie rozwazania nad
Koranem, ktdre bazujg na interpretacji powinny by¢ zawarte tylko w ksiegach przeznaczonych
dla specjalistdw, a nie dzietach poetyckich, czy stosujagcych metody retoryczne Ilub
dialektyczne. Specjalistyczny jezyk i wysoki poziom abstrakcji, ktéry powinien je cechowad,
spowoduje, ze siega¢ po nie beda tylko ludzie, ktérzy dysponujg odpowiednimi cechami
intelektualnymi i moralnymi. Awerroes zarzuca Al-Ghazalemu to, ze wiedze przeznaczong
dla wybranych, uczynit powszechnie dostepng, a takie postepowanie jest szkodliwe zaréwno
dla samej religii, jak i dla ludzkiej madrosci. Natomiast dla tych, ktérzy nie sg w stanie
poprawnie interpretowac, Bég stworzyt cos na wzér ukrytego znaczenia, ktére mozna poznac

za pomocg dialektyki oraz retoryki.

1 Ibidem, s. 21.
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Podsumowanie

Idee Awerroesa nie znalazty oddZwieku w swiecie islamu. Przylgneto do niego miano
heretyka i wolnomysdliciela, ktéry nawotuje do niewiary. Z wyjatkiem jego bezposrednich
uczniéw, nie byto uczonych, ktérzy by kontynuowali i rozwijali jego mysl. Wsrdd mediewistow
oraz historykéw filozofii mozna spotkaé sie z opinig, ze byt on ostatnim wielkim filozofem
muzutmanskim, a wraz z jego Smiercig konczy sie zjawisko intelektualne, ktére mozna nazwac

filozofig muzutmariskq. Jak pokazuje Henry Corbin, teza ta nie jest do konca stuszna:

Uznaje sie, Ze po Smierci Awerroesa na niemal catym obszarze muzutmariskim filozofia
umilkta (co stato sie podstawq do przedstawionego wyZej uproszczenia — mowigcego
o koncu filozofii muzutmanskiej w ogdle — uwaga D.K.), jednak w XVI wieku, wraz

z renesansem safawidzkim, w Iranie doszto do wspaniatego rozkwitu mysli i myslicieli.*®

Mimo, ze na gruncie jego wtasnej kultury, nie kontynuowano mysli lbn Ruszda, to
odegrata ona bardzo duzg role w rozwoju filozofii europejskiej okresu S$redniowiecza.
Komentarze Awerroesa do dziet Arystotelesa przez wiele lat byty jedynymi, jakimi dysponowali
tacinnicy. Bardzo dtugo uznawane byly za autorytatywne i stanowity istotny punkt wyijscia
w odczytywaniu filozofii Stagiryty. Przyktadem recepcji jego pogladdw jest ruch intelektualny
zwany awerroizmem ftaciriskim'®. Jego przedstawiciele, jako pierwsi w $wiecie faciriskim, zaczeli
wprost odwotywaé sie do Arystotelesa. Ich dziatalno$¢ wywofata znaczny ferment
intelektualny, ktéry zaowocowat ozywieniem Zzycia umystowego i wzrostem zainteresowania
nowymi ideami i pradami intelektualnymi®®. To wtasnie na gruncie awerroizmu taciriskiego
ukuto tzw. doktryne podwdjnej prawdy®, ktéra przypisuje sie Awerroesowi, ale ktéry sam
nigdzie jej explicite nie formuje; za tworca tej doktryny uznaje sie Jan z Janduno®. Koncepcje
Awerroesa stanowity réwniez element inspirujgcy dla takich myslicieli, jak $w. Tomasz

z Akwinu czy Jan Duns Szkot. Widoczne jest to chociazby w ich rozwazaniach dotyczacych

By Corbin, Historia filozofii muzutmanskiej, Warszawa 2005, s. 10.

¥ bo najwybitniejszych awerroistow faciriskich zalicza sie m.in. Sigera z Brabancji, Boecjusza z Dacji, Marsyliusza
z Padwy czy Jana z Janduno. Zob. Z. Kuksewicz, Awerroizm facinski trzynastego wieku, Warszawa 1971; E. Gilson,
Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach Srednich, Warszawa 1987, s. 347-367, 464-469.

% 7 ideami awerroizmu tacinskiego polemizowali m.in. Albert Wielki, $w. Tomasz z Akwinu czy Idzi Rzymianin.
Bardzo istotng osig sporu byfa kwestia monopsychizmu, ktdra gtosili awerroisci. Wedtug tej koncepcji materia jest
czynnikiem nadajgcym nam jednostkowos$¢, dlatego wraz ze Smiercig ciata, nasza dusza traci swéj indywidualny
charakter. Zob. Siger z Brabancji, Sw. Tomasz z Akwinu, Idzi Rzymianin, Spdr o jednosc intelektu, Kety 2008.

2 Doktryna ta gtosi, ze istniejg dwie prawdy — prawda teologdéw oraz prawda filozoféw, przy czym sg one niezalezne
i rozne od siebie. Sam Awerroes twierdzit, ze prawda jest jedna, ale ujmowana na wiele sposobéw. Owe sposoby s3
stopniowalne: najpetniej i w najdoskonalszy sposdb ujmujg ja filozofowie, stopien nizej jest ujmowanie prawdy
przez teologéw, a w najmniejszym i najmniej doskonatym stopniu docierajg do niej ludzie prosci. Zob. E. Gilson,
Historia..., op. cit.; H. Corbin, op. cit.; J. Legowicz, Historia filozofii sredniowiecznej, Warszawa 1986; O. Leaman,
Krdtkie wprowadzenie do filozofii islamu, Warszawa 2004; J. Zielinska, Awerroes i awerroizm taciriski w interpretacji
Ernesta Renana w: Awicenna i Sredniowieczna filozofia arabska, red. A. Aduszkiewicz, M. Gogacz, Warszawa 1982.
2, Mrozek, Sredniowieczna filozofia arabska, Warszawa 1967, s. 205-206.
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problemu wspomnianej juz relacji miedzy istotg a istnieniem. O duzym szacunku, jakim

Ibn Ruszda darzyt Akwinata, moze $wiadczy¢ to, ze w swoich dziatach nazywat Filozofem
Arystotelesa, a Komentatorem wtasnie Awerroesa.
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Blazej Cecota

Stosunki kalifatu umajjadzkiego z Chazarami
oraz dynastia Tang a oblezenie

Konstantynopola w latach 717-718

Wynik wojen arabsko-bizantynskich w pierwszej potowie VIII wieku ustalit granice
pomiedzy chrzescijanstwem a islamem na nastepne dwiescie piecdziesigt lat. Oblezenie
Konstantynopola w latach 717-718, istotny element tych wojen, przedstawiane jest przez
bizantynistéw jako wydarzenie majace niebagatelne znaczenie dla rozwoju historii
Srédziemnomorza' — znacznie wieksze niz znana bitwa pod Poitiers z 732 roku pomiedzy
Frankami a muzutmanami. W badaniach nad tym starciem zbrojnym nie rozwazano jednak
dotychczas, jaki wptyw na jego wynik miaty éwczesne stosunki kalifatu umajjadzkiego
z panstwem chazarskim na Kaukazie oraz dziatania wojsk arabskich na obszarze Azji
Centralnej. W niniejszym artykule przeanalizuje wptyw, jaki miat podziat sit na rdéznych
kierunkach arabskiej ekspansji dla wyniku wojen z Bizancjum. Naswietlenie
miedzynarodowego tta oraz przeanalizowanie wydarzen niezwigzanych z obszarem
Srédziemnomorskim pozwoli lepiej zrozumieé, dlaczego armie islamu zostaty zatrzymane pod
murami Konstantynopola. Umozliwi to takze osiggniecie szerszej perspektywy w badaniach
nad tymi zagadnieniami, dotychczas analizowanymi w wymiarze star¢ bezposrednich

pomiedzy dwoma uniwersalnymi imperiami — bizantyAskim i muzutmanskim.

" H.AR. Gibb napisat, ze od tego momentu mozemy méwic o zwrdceniu sie islamu na wschéd, zob. Arab-Byzantine
relations under the Umayyad caliphate, ,,Dumbarton Oaks Papers” 28 (1958), s. 232. L.W. Barnard przyznaje
oblezeniu range jednego z najwazniejszych staré w historii Swiata, zob. Byzantium and Islam. The Interaction of
Two Worlds in the Iconoclastic Era, ,Byzantinoslavica” 36 (1975), s. 25. Przedwojenny historyk grecki Spiridion
Lampros nazywa Leona nowym Miltiadesem, a wojny arabsko-bizantyriskie przyrownuje do persko-greckich, zob.
Istoria tis Ellados, vol. lll, Ateny 1892, s. 779. E. Eickhoff znaczenie tego oblezenia dla techniki operacji morskich
poréwnuje ze znaczeniem pierwszej wojny punickiej, zob. Seekrieg und Seepolitik zwischen Islam und Abendland.
Das Mittelmeer unter byzantinischer und arabischer Hegemonie (650-1040), Berlin 1966, s. 35; J.B. Bury nazywa za$
rok 718 ,powszechnym”, zob. A History of the Later Roman Empire from Arcadius to Irene (395 A.D. to 800 A.D.),
vol. Il, London 1889, s. 405.
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Oblezenie Konstantynopola®

Najpierw jednak postaram sie pokrétce przedstawi¢ najwazniejsze fakty zwigzane
ze starciem pod stolicg cesarstwa bizantynskiego w latach 717-718. Przede wszystkim nalezy
podkredli¢, ze Bizancjum w momencie arabskiej inwazji znajdowato sie w stanie
permanentnego kryzysu®. Do$¢ przypomnieé, ze od 711 do 717 roku wiadca na tronie
w Konstantynopolu zmieniat sie czterokrotnie®. W 715 roku doszto do krétkotrwatego
oblezenia stolicy przez flote z wojskami temu’ Opsikon na poktadzie®. Skomplikowana sytuacja
w cesarstwie miafa takze wptyw na dziatania Arabéw w Azji Mniejszej podczas ich marszu
na Konstantynopol.

Teofanes nie podaje blizszych informacji o koncentracji wojsk muzutmanskich przed
wyprawag. Opis tej operacji zawierajg inne zrodta, gtdwnie arabskie. Armia kalifa zebrata sie
pod Dabik, obok Aleppo’. Nie znamy doktadnej liczby wojsk, jakie sie tam zgromadzity.
Podawane za$ przez kronikarzy wielkoéci nie zastugujg na zaufanie®. Musiata by¢ to jednak
znaczna potega, biorgc pod uwage cel, jaki byt stawiany przed t3 ekspedycjg. Poniewaz kalif
Sulejman, ktéry miat poczatkowo dowodzi¢, zachorowat w Dabik, oddat dowddztwo swemu
bratu przyrodniemu Maslamie®.

Teofanes poczatek wyprawy przeciw Konstantynopolowi datuje na rok 715/716;
wymarsz z Dabik odbyt sie najprawdopodobniej we wrze$niu roku 715. Teofanes podaje nam,
ze wojsko arabskie podzielone byto na dwie armie, ktére dziataty wiasciwie niezaleznie
od siebie'®. Armia wodza Sulejmana byta awangarda wojsk arabskich, by¢ moze tylko konna,
jak przypuszcza Julian Kulakovskij''. Mogta ona spetnia¢ role ostonowa, ochraniajac gtéwne

sity arabskie od pétnocy. Z pewnoscig poruszata sie tez szybciej od armii Maslamy, ktéra

2 Opis opartem na ustaleniach, ktére poczynitem w: B. Cecota, Wybrane zagadnienia arabskiej wyprawy

na Konstantynopol w latach 717-718 w: Ksiega pamigtkowa XV. Ogdlnopolskiego Zjazdu Historykéw Studentdw,
t. 1, £6dz 2008, s. 37-50.

3 w. Treadgold, Seven Byzantine Revolutions and the Chronology of Theophanes, ,Greek, Roman, and Byzantine
Studies”, 31, 1990, s. 203-227.

* GV Summer, Philippicus, Anastasius Il and Theodosius Ill, ,Greek Roman and Byzantine Studies”, 17, 1976,
s. 287-294.

> Bizantynskiego okregu militarnego.

S w. Treadgold, op. cit., s. 219-222.

"R. Guilland, L'expédition de Maslama contre Constantinople (717- 718) w: idem, Etudes Byzantines, Paris 1959,
s. 110.

& Michat Syryjczyk napisat, ze miato tam by¢ 200 tys. wojownikéw, ktérym towarzyszyto 12 tys. jucznych zwierzat.
Bar Hebraeus dodaje informacje o 30 tys. starych, doswiadczonych wojownikdw, ktérych celem byto zagrzewanie
mtodych do pozostania na drodze Allaha. Historyk armeniski, Asolik z Taron, podaje liczbe 500 tys. Zotnierzy, zob.
ibidem, s. 130; Wedtug za$ At-Tabariego armia arabska liczyta 180 tys. wojownikéw, zob. D. Madeyska, Wojny
arabsko-bizantynskie, ,Przeglad Orientalistyczny” 103 (1977), s. 193.

°R. Guilland, L'expédition..., s. 110-111.

10 Theophanis Chronographia, AM 6208, red. C.G. de Boor, Lipsiae 1883, s. 386, wersy 25-27 (dalej: Theoph.).

1y, Kulakovskij, Istorija Vizantii, vol. Ill, London 1973, s. 326.
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obarczona byta taborem. Maslama przypuszczalnie wspotpracowat z flotg, ktdra takze
wyruszyta na te ekspedycje. Dowodzit nig najprawdopodobniej Umar ibn Hubajra®.

Gdy armia Sulejmana przybyta pod Amorion, stolice temu®® Antolikon, jej dowddca
podjat rozmowy z tamtejszym strategiem, przysztym cesarzem Leonem. Pertraktowano
na temat ewentualnego przejscia Leona na strone arabska. Trudno stwierdzié jednoznacznie,
czy zatozyciel dynastii izauryjskiej utozyt sie z muzutmanami. Faktem jest, ze Amorion nie
zostat zdobyczg Maslamy. Po nieudanym oblezeniu Amorionu, Maslama ruszyt spod Akroinon,
miejscowosci na granicy temu Anatolikon, przez Sardy (o zajeciu ktérych wspominajg kroniki
syryjskie z 819 i z 846 roku oraz dzieto Michata Syryjczyka'®), pod Pergamon. Miasto oblegt
i zajat ,,z pomoca diabelskiej sity” (ek diabolikes energeias)™, najprawdopodobniej jesienia 716
roku'®. W czasie, gdy Arabowie posuwali sie w gtab Azji Mniejszej, zmienita sie sytuacja
w stolicy cesarstwa. Wtadze przejat Leon, koronowany przez patriarche Germana®’.

Teofanes pisze, ze Maslama, po przezimowaniu w Azji, ruszyt na Konstantynopol®,
przechodzac ciesniny pod Abydos, znacznie oddalonego od stolicy Bizancjum, i niszczac
po drodze blizej nieokre$lone twierdze. Ekkehard Eickhoff podaje, ze Maslama stanat przed
murami teodozjariskimi®. Oblezenie rozpoczeto sie 15 sierpnia 717 roku.

1 wrzesénia przyptyneta flota, ktdra zacumowata pomiedzy Magnaurg a Kyklobionem?,
czekajac na sprzyjajacy wiatr. Po dwdch dniach poptyneta dalej. Czes$¢ okretédw przycumowata
przy Antemionie i Kleidonie®®, to jest w cieéninie Bosforu. Pozostate statki zacumowaty
natomiast w poblizu Chalcedonu, przy porcie Eutropios. Celem operacji morskiej byto
zablokowanie Bosforu?’. Manewry okretéw zniweczyt wiatr. Leon, gdy to zauwazyt, nakazat

wyptynaé dromonom®, ktére zadaty flocie arabskiej znaczne straty. Kilka okretéw

g, Guilland, L'expédition..., s. 11.

B Tem — jednostka podziatu administracyjnego w Cesarstwie Bizantyriskim.

% Chronicles up to AD 819/846, AG 1028, s. 80 w: The Seventh Century in the West-Syrian Chronicles, przet.
A. Palmer, Liverpool 1993. Zob. C. Foss, Byzantine and Turkish Sardis, Cambridge 1976, s. 60.

1 Theoph. AM 6208, s. 390, wers 28, s. 541. Na temat wydarzen pergamonskich zob. W. Brandes, Apokalyptisches
in Pergamon, ,Byzantinoslavica” 48, 1987, s. 1-11; B. Cecota, op. cit., s. 46; M.G. Varvounis, Une pratique de magie
byzantine et la Preis de Pergame par les Arabes, ,,Byzantion” 68, 1998, s. 148-156.

1 Wskazuje na to narracja Teofanesa, ktéry tym wydarzeniem koriczy rok 715/716, a nastepna wzmianka
o Maslamie, pod rokiem 716/717, ktéra dotyczy jego przezimowania w Azji.

7 Theoph., AM 6208, s. 390, wersy 19-26.

18 Theoph., AM 6209, s. 395, wersy 13-16.

Y Eickhoff, op. cit., s. 33.

20 Miejscowosci wymieniane w tym fragmencie odnajdzie czytelnik na mapach zamieszczonych w: R. Janin,
Constantinople byzantine. Développement urbain et Répertoire topographique, Paris 1950, c. VIl et IX.

A Ibidem, c. XI.

2p, Guilland, L'expédition..., s. 119.

2 Dromony — okrety wiostowo-zaglowe uzywane na Morzu Srédziemnym po upadku Cesarstwa Rzymskiego przez
floty Bizancjum i Arabow.
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muzutmandéw wylgdowato po tej klesce az na mieliznach wysp Oksia i Plateia®®. Jak wynika
z dalszych fragmentéw relacji Teofanesa, zwyciestwo nie przyniosto Miastu wymiernych
korzysci, gdyz wkréotce Arabowie znowu zakotwiczyli w Bosforze, w zatoce zwanej Sostenios?’.
W miedzyczasie rozpoczeta sie zima, wyjatkowo surowa tego roku. Skutkiem takich warunkéw
atmosferycznych byty duze straty w koniach, wielbtagdach i innych zwierzetach, poniesione
przez Arabdw.

Nadziejg dla Maslamy, jak sie okazato niespetniong, byly positki wojskowe, przystane
na wiosne roku 718. Byty to dwie floty. Pierwsza, ktérg dowodzit Sufjan, skompletowana
w Egipcie, liczyta czterysta okretéw. Na temat liczebnosci drugiej, dowodzonej przez Jazyda,
nie ma informacji. Obaj wodzowie, obawiajgc sie ognia greckiego, zacumowali w pewnej
odlegtoéci od Konstantynopola. Sufjan w Kalos Agros®, Jazyd za$ na wybrzezu azjatyckim
Morza Marmara, w miejscowosciach Kartalimen i Brijas (Bryas) oraz Satyros®’. Leon,
dowiedziawszy sie o obecnosci nowych okretéw arabskich, wystat przeciw nim dromony.
Bitwa zakoriczyta sie wielkim zwyciestwem Bizantyrnczykéw. W wyniku tych dziatan, a takze
rozbicia dwdch flot positkowych, oblegajgcy zaczeli cierpieé gtdd.

Nierozwigzanym problemem badawczym pozostaje udziat Butgarow w wojnie
arabsko-bizantynskiej”®. Duza rola wojsk bufgarskich w ostatecznej klesce Arabéw pod
Konstantynopolem wydaje sie by¢ niewatpliwa, czego udanie dowodzi analiza Zrddet
dokonana przez Vasila Gjuzeleva®.

Teofanes stwierdza, ze gdy kalifem zostat Umar II, nakazat on Maslamie odwrét,
i 15 sierpnia 718 roku ,Hagarenses ruszyli w wielkim wstydzie”. Wedtug Teofanesa Umar
przejat wtadze juz 8 pazdziernika roku poprzedniego. Z informacji tej wynika, ze nowy kalif nie
wydat swego rozporzadzenia, nakazujgcego odwrdt, tak nagle, jak to przedstawiajg Zrddta
arabskie. Wrecz przeciwnie, dopdki uznawat zdobycie Konstantynopola za realne, dopdty

starat sie jak najlepiej dopomdc oblegajacym.

2R, Janin, op. cit., c. Xlll et XV.

% Ibidem, c. XI.

% Ibidem, c. XI.

*7 |bidem, c. XIlI.

8 Streszczenie dyskusji na ten temat: B. Cecota, Bufgarzy wobec arabskiego oblezenia Konstantynopola w latach
717-718, ,Balcanica Posnaniensia” XVIII, 2011, s. 11-22.

2y, Gjuzelev, La participation des Bulgares a I'échec du siége arabe de Constantinople en 717-718, ,Etudes
Historiques”, vol. 10, 1980, s. 91-113.
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Konflikt z Chazarami

Niektére zrodta proweniencji wschodniej suponujg, ze tylko ze wzgledu na rozkaz
Umara nakazujgcy odwrdt, Konstantynopol nie ulegt wojskom Maslamy3°. Chociaz opinia ta
wydaje sie dosy¢ mocno przesadzona, warto zatrzymac sie nad nig chwile dtuzej. Z pewnoscia
sity arabskie zostaty uszczuplone ze wzgledu na porazke zadang im przez Butgardw. Nie ulega
watpliwosci, iz w Swietle przekazow bizantynskich, Leon doskonale poradzit sobie w walkach
na morzu, nie pozwalajgc okretom arabskim na zdobycie zaopatrzenia dla gtodujgcej armii.
Wydaje sie jednak, ze nie mozemy stanowczo stwierdzié, ze odsiecz butgarska czy bizantyrskie
zwyciestwa na morzu rozbity wojska Maslamy na tyle, by byly zmuszone do odwrotu. Warto
wiec szukaé, poprzez przyjrzenie sie Owczesnej sytuacji geopolitycznej, dodatkowych
przestanek, ktére uzasadniatyby wycofanie sie muzutmanéw spod Konstantynopola.

Arabowie zetkneli sie z pafstwem chazarskim® w potowie VII wieku. Od poczatku
nawigzania stosunkéw pomiedzy obydwiema potegami nie mozna ich okresli¢ jako dobrych.
Juz te pierwsze kontakty zaowocowaty tzw. pierwsza wojng arabsko-chazarska®. Walki,
ktorych kres przypada na koniec lat 60. VII wieku, wznowili sami Arabowie w pierwszym
dziesiecioleciu VIII wieku. Gtéwnym ogniskiem staré arabsko-chazarskich byt w tym okresie
Balandzar, w okolicach dzisiejszego Derbentu w Dagestanie. Serie arabskich wypraw na to
miasto rozpoczat w latach 708-709* znany juz nam Maslama, syn Abd al-Malika. Ponownie
armie muzutmanskie dotarty w okolice Balandzaru w roku 711 oraz 714. Druga z tych
ekspedycji zakonczyta sie potowicznym sukcesem muzutmandéw, gdyz udato im sie zdoby¢
dos¢ istotng ze wzgleddw strategicznych fortece Bab al-Abwab (wspdtczesny Derbent)?*.

Warto zauwazy¢, ze muzutmanie rozpoczeli najazdy na twierdze nalezgce do kaganatu
w tym samym okresie, gdy mozemy juz moéwic o realizacji zamystéw Walida | odnosnie do
ekspedycji na Konstantynopol. W roku 708/709 Arabowie zdobyli Tjane w Azji Mniejszej>.

Lata 713 i 714 to dos¢ powazne wyprawy rabunkowo-rekonesansowe na Galatie i Pizydie.

0 m. Canard, Les expéditions des Arabes contre Constantinople dans ['histoire et dans la légende, ,Journal
asiatique” 208, 1926, s. 99-100.

31 Na temat Chazaréw i ich panstwa zob. M.I. Artamanow, Istorija Chazar, Leningrad 1962; K.A. Brook, The Jews
of Khazaria, Rowman&dLittlefield 2006; D.M. Dunlop, The History of the Jewish Khazars, Princeton 1954; D. Ludwig,
Struktur und Gesellshaft des Chazaren-Reiches im Licht der schriftlichen Quellen, Minster 1982; P.B. Golden,
Khazar Studies: An Historio-Philological Inquiry into the Origins of the Khazars, Budapest 1980; S.A. Pletnjowa,
Die Chasaren. Mittelalterliches Reich an Don und Wolga, Wien 1978; The World of the Khazars. New Perspectives.
Selected Papers from the Jerusalem 1999 International Khazar Colloquium hosted by the Ben Zvi Institute, red.
P.B. Golden, H. Ben-Shammai, A. Réna-Tas, Leiden-Boston 2007.

2p.Mm. Dunlop, op. cit., s. 41-57.

3 The History of al-Tabari. Volume XXIlI: Zenith of the Marwanid House, przet. M. Hinds, New York 1990, s. 148;
D.M. Dunlop, op. cit., s. 60n.

6. Rotter, Maslama b. ‘Abd Al-Malik b. Marwan w: The Encyclopedia of Islam. New Edition, vol. VI, Leiden-New
York 1991, s. 740.

3 Theoph. AM 6201, s. 376-377, wersy 31 (s. 376) oraz 1-14 (s. 377).
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Trudno stwierdzi¢, co byto przyczyng podejmowania réwnoczesnych atakéw zaréwno
na cesarstwo, jak i kaganat. By¢ moze byta to zwykta che¢ zysku z wypraw rabunkowych, ktéra
powodowani byli lokalni gubernatorzy. Zastanawiajgce jest jednak, ze ekspedycjami przeciwko
Chazarom i Bizantynczykom w tym okresie dowodzit dosy¢ czesto brat kalifa Walida —
Maslama. By¢ moze wiec ataki na kaganat miaty podobny charakter jak wyprawy na Galatie
i Pizydie — przygotowania do wiekszej ekspedyciji.

Nie zatrzymujac sie dtuzej nad tg trudng do wyjasnienia kwestig, nalezy podkresli¢, ze
muzutmanie sprowokowali chazarski odwet. W roku 717, gdy wiekszos¢ sit arabskich zostata
skoncentrowana na wyprawie konstantynopolitafiskiej, kagan postanowit wykorzystaé
sytuacje. W latach 717-718 odnotowujemy potezng wyprawe chazarska na terytoria Szirwanu,
czyli dzisiejszego Azerbejdzanu®®.

Chazarski atak spotkat sie z odpowiedzig kalifa Umara Il. Powotat on na zarzadce
wspomnianych terytoridw oraz dowddce tamtejszej armii Hatima ibn an-Numana, ktéremu
udato sie zmusi¢ Chazaréw do wycofania sie z Szirwanu®’. Warto podkresli¢, ze wyprawa z lat
717-718 byfa pierwsza chazarskg operacja zaczepng wymierzong w kalifat — dotychczas
kaganat ograniczat sie do odpierania muzutmanskich najazdéw.

Wspomniana okolicznos¢ pozwala nam rozpatrywaé kwestie domniemanego sojuszu
bizantyrisko-chazarskiego w interesujgcym nas okresie®®. Niestety, nie dysponujemy
bezposrednim dowodem Zréddtowym na wspodtdziatanie kaganatu i cesarstwa przeciw Arabom
w czasie, gdy Konstantynopol byt oblegany przez Maslame. Wiemy jednak, ze kontakty
pomiedzy Bizancjum a Chazarami na poczatku VIII wieku przybraty do$é¢ ozywiong forme®.
Byto to zwigzane przede wszystkim z dziatalnoscig Justyniana Il, ktéry w latach 704-705 starat
sie o pomoc kagana w odzyskaniu utraconego tronu’. Pomimo, ze starania ta spetzty
na niczym, potomkowie Turkutéw wyraZznie zainteresowali sie sytuacjag w Bizancjum.

Dysponujemy przekazami sugerujgcymi, ze w 711 roku udzielali oni pomocy w obaleniu

% The History of al-Tabari. Volume XXIV: The Empire in Transition, przet. D.S. Powers, New York 1989, s. 74;
D.M. Dunlop, op. cit., s. 60n.

37 Ibidem, s. 60n.

*® Na temat pdzniejszych zwigzkéw bizantyisko-chazarskich zob. A.F. Kralidis, Oi Chazaroi kai to Byzantio. Istoriki
kai triskeiologiki prosengisi, Atina 2003; T.S. Noonan, Byzantium and the Khazars: a Special Relationship?
w: Byzantine Diplomacy. Papers from the Twenty-Fourth Spring Symposium of Byzantine Studies. Cambridge 1990,
red. S. Franklin, J. Shepard, Aldershot-Brookfield 1992, s. 117-128; V. Vachkova, Danube Bulgaria and Khazaria
as part of the Byzantine oikoumene w: The Other Europe in the Middle Ages. Avars, Bulgars, Khazars, and Cumans,
red. F. Curta, R. Kovalevs, Leiden-Boston 2008, s. 339-362.

¥ M. Leszka, Bufgaria i Chazarzy wobec walk o wtadze w Bizancjum w poczgtkach VIl w., ,,Balcanica Posnaniensia”
IX/X, 1999, s. 49-62.

A Kompa, Cesarz bez cesarstwa — Justynian Il miedzy obaleniem a powrotem na tron (wybrane zagadnienia)
w: luvenilia. Materiaty z XIV Ogdlnopolskiego Zjazdu Historykéw Studentéw. Wroctaw 30 IlI-2 IV 2006, Wroctaw
2007, s. 29-43.
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wspomnianego Justyniana i osadzeniu na tronie w Konstantynopolu Filipika*'. Istotna
informacje przekazat takze Teofanes, ktory napisat, iz Leon lll, bedac jeszcze jednym z nizszych
ranga wojskowych, brat udziat w tajnej misji na Kaukazie®. Trudno jednak na podstawie tak
wattych przestanek, jak rozwdéj kontaktéw chazarsko-bizantynskich na poczatku VI wieku
i domniemane osobiste rozeznanie Leona lll w kwestiach kaukaskich, budowa¢ hipotezy, ze
cesarz mogt szuka¢ pomocy kagana podobnie jak to uczynit z Butgarami, gdy wystat do nich
swojego przedstawiciela®. Z pozostawionych relacji zrédtowych wynika, ze korelacja
pomiedzy czasem oblezenia oraz wyprawy chazarskiej byta raczej przypadkowa, zas$ sama
reakcja kagana, spowodowana nieodpowiednia polityka muzutmanéw w latach

wczesniejszych, sprowokowata Chazaréw do kontrataku®®.

Spor arabsko-chinski o Fergane

W tym samym okresie, czyli drugim dziesiecioleciu VIII wieku, odnotowujemy
szczegoblne zainteresowanie Arabéw obszarami Transoksanii, ktére czesciowo znajdowaty sie
w orbicie wptywdw chinskiej dynastii Tang.

Zarzadcag Chorasanu, a rdwnoczesnie inicjatorem aktywnej polityki wobec panstewek
$rodkowoazjatyckich, byt Kutajba ibn Muslim*. To on w latach 708-713, po kilku btyskotliwych
kampaniach, uczynit poddanymi sobie szereg skonfliktowanych organizmoéw politycznych
na obszarze Transoksanii*®. Kontynuujac podboje, w 713/714 roku Kutajba rozpoczat operacje
przeciwko Kaszgarowi, ktéry znajdowat sie juz bezposrednio w chiriskiej strefie wptywow®’.
Dziatania arabskiego wodza wywotaty zdecydowang reakcje cesarza Huan Zonga, ktory wystat
do Kutajby swojego przedstawiciela. Wedtug przekazu At-Tabariego, podczas rozméw doszto

do wielu spie¢®.

“ Theoph. AM 6203, s. 378-381. Na temat rebelii Filipika zob. V. Summer, op. cit., s. 287-289; W. Treadgold,
op. cit., s. 215-217.

*2 Theoph. AM 6209, s. 392-394.

BpA. Yannopoulos, Le réle des Bulgares dans la guerre Arabo-Byzantine de 717-718, ,Byzantion” 67, 1997, s. 483-
516.

* Jako strone zaczepng przedstawia Arabéw armenski historyk z VIII wieku, Ghewond, ktéry w swojej Historii
kalifow przekazuje, ze konflikt pomiedzy kaganatem a kalifatem miat miejsce w drugim roku panowania Sulejmana,
czyli w 716 (przypuszczalnie byt to rok rozpoczecia inwazji na Azje Mniejszg). Wyprawa dowodzi¢ miat Maslama
(wodz wyprawy na Konstantynopol). Wyraznie widaé wiec, ze Ghewond pomylit ekspedycje przeciw cesarstwu
z tymi, ktére byly wymierzone przeciw kaganatowi. Armenczyk potwierdza jednak, ze arabskie operacje zaczepne
przeciwko obydwu mocarstwom zbiegty sie w czasie. Wymienia takze tereny wokét Derbentu jako miejsce walk
arabsko-chazarskich, zob. Istorija chalifow wardapieta Gewonda, pisatel’a VIl wieka, przet. K. Patkanian.
St. Peterburg 1862, s. 27-29.

** Na temat Kutajby oraz jego podbojéw zob. H.A.R. Gibb, The Arab Conquests in Central Asia, London 1923, s. 27n.

* The History of al-Tabari. Volume XXIII: Zenith of the Marwanid House, s. 150-156; 164-177; 189-201.

4 Ibidem, s. 224n.

8 Szczegoty negocjacji w: The History of al-Tabari. Volume XXIII: Zenith of the Marwanid House, s. 227n.
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Stosunki kalifatu umajjadzkiego z Chazarami oraz dynastiag Tang...

Poprawa napietych stosunkdow nie trwata niestety zbyt dtugo. Juz w 715 roku wybucht
konflikt o kontrole nad Fergana®, stolicg bardzo bogatej kotliny gérskiej pomiedzy pasmami
Tienszan i Afaj*°, kluczowej ze wzgledéw strategicznych®. Arabom udato sie wprowadzi¢
na tron tego miasta sprzyjajgcego im A-leao-ta. Jednak usuniety w wyniku zamachu stanu
dotychczasowy krél Fergany, Ichszid, uciekt na terytorium Anksi, protektoratu pozostajacego
pod wptywem Tangdéw. Stamtgd wystat list do cesarza z prosbg o pomoc. Chifczycy
potraktowali te sprawe priorytetowo. W kotlinie ferganskiej pojawita sie armia chinska
pod dowddztwem Zang Xiaosonga. Chinczycy pokonali A-leao-ta w bitwie pod Namangan
i przywrdcili Ichszida na tron Fergany.

W odpowiedzi na chifnska interwencje, Arabowie weszli w porozumienie z walczacymi
przeciw Tangom Turgeszami. Wraz z nimi dokonali najazdu na kolejne sprzymierzone z Chinami
panstwo strefy przygranicznej — Aksu. Na pomoc zaatakowanym podazyta kolejna armia chinska.
Chinczycy zapewnili sobie takze wspodtdziatanie skonfliktowanych z Turgeszami Karfukéw.
Zgodnie z przekazami chifiskimi (Ksiega Tangéw) poddani cesarza osiggneli zwyciestwo™>.
Przedstawiony powyzej konflikt pomiedzy Chinami a kalifatem miat miejsce w roku 717.

Tak wiec w czasie, gdy rozpoczeto sie oblezenie Konstantynopola, Arabowie poniesli
kleske takze na najbardziej oddalonym, Srodkowoazjatyckim teatrze wojny. Niestety, nie
dysponujemy relacjami, ktére mogtyby odpowiedzie¢ na pytanie, czy chifska kontrofensywa
byta kontynuowana. Nawet jezeli tak sie nie stato, nie znaczy to, ze kalif byt tego pewny

w latach 717-718.

Podsumowanie

Zgodnie z przekazami muzutmanskimi i opierajgcymi sie na nich w niektérych
aspektach relacjami syryjskimi, Umar |l wycofat wojska spod Konstantynopola przede
wszystkim ze wzgledu na swoje przekonania. Uwazat bowiem, iz niewiernych mozna nawrécic¢
pokojowymi metodami. Nie wydaje sie to jednak prawdg — wtadze nad panstwem przejat juz
w 717 roku, a wiec w okresie, gdy oblezenie dopiero wchodzito w decydujgca faze. Gdyby
widziat szanse powodzenia tej operacji, z pewnoscig nie przerwatby jej. Kleski na wschodzie,
szczegoblnie nieoczekiwana agresja chazarska, mogly sie przyczyni¢ do podjecia przez niego

takiej, a nie innej decyzji

“HAR. Gibb, The Arab Invasion of Kashgar in A.D. 715, ,Bulletin of the School of Oriental Studies” 3 (1922), s. 467-474.
0 Bogactwo swe zawdzieczata doskonatemu nawodnieniu przez rzeke Syr-darie.

*! Stanowita (i stanowi do dzi¢) swoiste wrota do Chin.

*2 Bai Shouyi, A History of Chinese Muslim, vol. 11, Beijing 2003, s. 235-236.
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Natalia Agnieszka Hapek

Zarys system u POI ityczno-prawnego

Arabii Saudyjskiej

Saudyjski system prawny jest nierozerwalnie zwigzany z historig najnowszg Pétwyspu
Arabskiego i tradycjg islamu. Aby modc go scharakteryzowaé, nalezy przeanalizowad
okolicznosci, w jakich narodzito sie panstwo saudyjskie i wyzwania, jakie przed nim stanety.
Niniejsza praca obejmuje wprowadzenie w historie najnowszg Arabii Saudyjskiej, zarys historii
saudyjskiego prawodawstwa, opis podziatu administracyjnego kraju oraz tréjpodziatu wtadz
wynikajgcego z przepiséw Ustawy Zasadniczej, jak rowniez omdwienie ksztattu i zadan Rady

Konsultacyjnej petnigcej funkcje saudyjskiego parlamentu.

Rys historyczny

W XVIII wieku na terenach dzisiejszej Arabii Saudyjskiej nie byto jednolitego systemu
wiladzy. W wiekszosci regiondw wtadze sprawowali lokalni wtadcy — emirowie lub szejkowie
poszczegdlnych plemion. Obszarami potozonymi w zachodniej czesci Pétwyspu, czyli Hidzazem,
wtadali szarifowie Mekki' — formalnie niezalezni, lecz w praktyce uzaleznieni od suttanéw
osmanskich. Od potowy XVIII wieku préoby zawtadniecia wiekszoscig terendw Pétwyspu zaczeli
podejmowacd wtadcy z rodu Saudow, ktory wkrétce stat sie jedng z najwiekszych sit w regionie.

Mozna wyrézni¢ cztery okresy rzadéw Saudéw: emirat dirijjski  (1744° lub 1774°-

! 0d X wieku tytut wiadcow Mekki wywodzacych sie od Hasana (wnuka proroka Muhammada). Ostatniego szarifa
w roku 1925 obalit przyszty krél Arabii Saudyjskiej, Abd al-Aziz Ibn Abd ar-Rahman as-Su’ud.

> Emirat powstat w wyniku przymierza zawartego miedzy reformatorem religijinym Muhammadem Ibn Abd
al-Wahhabem a wtadcg Ad-Dirijji, jednej z najwazniejszych osad Nadzdu (regionu obejmujacego pdtnocna
i Srodkowa czes¢ Pétwyspu Arabskiego), Muhammadem Ibn Su’udem. Zob. M. al-Rasheed, A History of Saudi Arabia,
Cambridge 2002, s. 18.

Abd al-Aziza na te kluczowa osade Nadzdu. Zob. J. Zdanowski, Arabia Saudyjska, Warszawa 2004, s. 26.

28



Zarys systemu polityczno-prawnego Arabii Saudyjskiej

1818"), tzw. drugie panstwo (1824-1891°; niekiedy drugie panstwo jest zawezane do emiratu
rijadzkiego istniejacego w latach 1843-1887°), tzw. trzecie panstwo (1902-1932, zwane tez
drugim emiratem rijadzkim’) i ostatni, trwajacy do dzi$ okres — dzieje Krdlestwa Arabii
Saudyjskiej.

Twadrcg drugiego emiratu rijadzkiego (a takze pierwszym krélem Krélestwa Arabii
Saudyjskiej) byt Abd al-Aziz Ibn Abd ar-Rahman as-Su’ud®. Sposéb, w jaki podbijat kolejne
tereny i jednoczyt je w ramach jednego panistwa, oraz podejmowane przez niego decyzje
wyznaczyty pdziniejszg droge rozwoju saudyjskiego spoteczenstwa, a ich skutki sg widoczne
do dzis, takze w saudyjskim systemie polityczno-prawnym. Jako gtéwny element scalajgcy cata
spotecznos¢ Ibn Saud obrat islam. Taka decyzja byfa zgodna zaréwno z dotychczasowa historig
i kulturg Pétwyspu, jak i z catoscig koncepcji Ibn Sauda, ktéry wiekszosci swoich podbojéw
dokonat za pomocg oddziatéw ichwandw, czyli plemiennych wojownikéw osiedlanych
w koloniach i zapoznawanych z wahhabickg nauka (tj. ortodoksyjng, rygorystyczng
interpretacjag przepiséw Koranu i hadisdow, potgczong z wezwaniami do powrotu
do pierwotnego, czystego islamu).

Juz w latach 20. XX wieku Ibn Saud zaczat reformowa¢ administracje podlegtych mu
terendw i tworzy¢ pierwsze rady, majgce gtdwnie charakter doradczy. W roku 1924 powstata
Rada Narodowa (Al-Mad:lis al-Ahli), ktéra miata opracowac podstawowe zasady administracji
kraju. Funkcjonowata przez pét roku. W roku 1925 powstata Narodowa Rada Konsultacyjna (Al-
Madzlis al-Ahli asz-Szuri), zwana tez Mekkanska Rada Konsultacyjng. Zajmowata sie
administracjg terytorium Hidzazu i posrednictwem miedzy spoteczenstwem a wiadca.
Odpowiadata za nadzér nad handlem, edukacjg, bezpieczeistwem regionu i systemem
sadownictwa w Hidzazie. Ponadto miata utworzy¢ komitety rozwigzujace problemy spoteczne”’.
W roku 1926 przyjeto zbidr Regulacji Podstawowych dla Krélestwa Hidzazu (At-Ta’alimat al-
Asasijja li-I-Mamlaka al Hidzazijja), wzorowany na konstytucjach panstw zachodnich

i stanowigcy podstawe pdzniejszych aktéw prawnych Arabii Saudyjskiej. Dokument ten, zwany

* Suftan Selim IlI, nie mogac pogodzic sie z utratg Hidzazu na rzecz Sauddéw, zobowigzat pasze Egiptu Muhammada
Alego do odbicia utraconych ziem. Sity Sauddw zostaty ostatecznie pokonane przez wojska egipskie w 1818 roku.
Zob. M. al-Rasheed, op. cit., s. 23.

> Okres od odzyskania Rijadu przez Saudéw w roku 1824 do bitwy pod Mulajdg w roku 1891, w ktérej Saudowie
zostali pokonani przez Raszydytéw. Zob. M. al-Rasheed, op. cit., s. 23-26; N. Safran, Saudi Arabia. The Ceaseless
Quest for Security, Ithaca and London 1991, s. 14-20.

® od odzyskania Rijadu z rak bocznej linii rodu Saudéw w roku 1843 do jego utraty na rzecz Raszydytéw w roku
1887. Zob. J. Zdanowski, op. cit., s. 52-77.

7 od zdobycia w 1902 roku Rijadu przez Abd al-Aziza Ibn Abd ar-Rahmana z rodu Saudéw do utworzenia w 1932
roku Krélestwa Arabii Saudyjskiej.

qw dalszej czesci pracy nazywany Ibn Saudem.

9 King Abdul Aziz (Ibn Saud) Information Resource, http://www.ibnsaud.info/main/3215.htm, data odczytu
8 czerwca 2011.
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potocznie Konstytucjg Hidzazu, sktadat sie z 79 artykutéw. Zawierat postanowienia dotyczace
uformowania nowego rzadu. Powotano do zycia organy o charakterze ministerstw (spraw
zagranicznych, spraw wewnetrznych i finanséw), Rady Administracyjne, Rady Okregowe
oraz Rady Osad i Plemion. Ustalono, ze oficjalng nazwg Rady Konsultacyjnej bedzie Madzlis
asz-Szura (Rada Konsultacyjna), uzgodniono dtugosé jej kadencji, liczbe cztonkéw, zasady
zwotywania sesji.

Na czele rzadu stat syn Ibn Sauda, ksigze Fajsal Ibn Abd al-Aziz, ktéry w swych rekach
skupit catg wifadze nad Hidzazem - podlegaty mu ministerstwa, Rada Konsultacyjna,
sadownictwo oraz sity zbrojne regionu'®. W roku 1927 utworzono nowy statut Rady
Konsultacyjnej, ktorej gtéwnym zadaniem stato sie zawiadamianie rzadu o przypadkach
nieprzestrzegania obowigzujgcych praw i niestosowania sie innych organéw do ich statutéw.
Rada uczestniczyta takze m.in. w opracowywaniu budzetu i nadzorowata zatrudnianie
cudzoziemcow''. W roku 1928 ogtoszono nowy statut, przewidujacy codzienne posiedzenia.
W tym samym roku do statutu dodano zatgcznik, ktéry z czasem stat sie wewnetrznym
regulaminem Rady. Po roku 1953 (tj. po utworzeniu Rady Ministréw i innych organow
rzadowych), zakres kompetencji Rady Konsultacyjnej zostat ograniczony™.

Odkrycie zt6z ropy w Prowincji Wschodniej w roku 1930 miato duzy wptyw na tempo
tworzenia organdw administracyjnych wzorowanych na administracji panstw zachodnich —
jeszcze w tym samym roku oficjalnie utworzono Ministerstwo Spraw Zagranicznych, dwa lata
pozniej — Ministerstwo Finanséw, w roku 1944 — Ministerstwo Obrony, a w roku 1953 —
ostatnim roku rzadéw lbn Sauda — Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Ministerstwo
Komunikacji. W tym samym roku utworzono Rade Ministrow, ktdra poczatkowo byta organem
doradczym. Jej rola zaczeta ulega¢ zmianie pod koniec lat 50. XX wieku, na skutek dziatan
nastepcy tronu, a zarazem szefa rzadu, ksiecia Fajsala (w tym okresie Arabig Saudyjska rzadzit
krél Su’ud Ibn Abd al-Aziz). W roku 1958 Rada Ministréw ostatecznie zmienita swoj charakter,
stajac sie jedynym z organdw ustawodawczych, a zarazem wykonawczych. W wyniku przemian
z lat 50. i 60. XX wieku podlegato jej dwadziescia ministerstw. Po wstgpieniu na tron w roku
1964, Fajsal wielokrotnie probowat wprowadzi¢ zasady panstwa konstytucyjnego do systemu
rzgdow Arabii Saudyjskiej, jednak bez wiekszych sukceséw. W roku 1970 udato mu sie

utworzy¢ Ministerstwo Sprawiedliwosci®.

p. Long, The Hajj Today: A Survey on the Contemporary Pilgrimage to Makkah, New York 1979, s. 52-54.
A H. Dahlan, Politics, Administration and Development in Saudi Arabia, bmw 1990, s. 66-67.
12 A F. Ansary, A Brief Overwiev of the Saudii Arabian Legal System, http://www.nyulawglobal.org/globalex/saudi_arabia.htm#_edn3,
data odczytu 9 czerwca 2011.
13 .
Ibidem.
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Za rzadow kroéla Chalida Ibn Abd al-Aziza (1975-1982) probowano dostosowac system
prawny Arabii Saudyjskiej do potrzeb rozwijajgcego sie spoteczenstwa, m.in. utworzono
komitet, ktérego zadaniem byto przygotowanie konstytucji'*. Nastepca Chalida, krél Fahd lbn
Abd al-Aziz, ogtosit powstanie nowej Rady Konsultacyjnej (Madzlis asz-Szura) na mocy Ustawy
o Radzie Konsultacyjnej (Nizam MadZlis asz-Szura) z dnia 1 marca 1992 roku (w rzeczywistosci
byta to bardziej reforma juz istniejgcej Rady Konsultacyjnej niz tworzenie od podstaw nowego
organu). Ustalono ksztatt i zadania Rady: sktadata sie z przewodniczacego i 60 cztonkéw
(aliméw" oraz: ahl al-ilm — dost. ludzi wiedzy, ahl ar-raj — ludzi opinii i ahl al-chibra —
ekspertéw), ktérych krél wybierat na czteroletnig, odnawialng kadencje. Miata charakter
przedstawicielski i doradczy przy krélu*®

Rada Konsultacyjna wpisuje sie w przedmuzutmanska, przejetg przez islam tradycje
madzliséw"’. Co wiecej, uwazana jest za kontynuatorke tradycji zapoczatkowanej przez
proroka Muhammada (tradycji konsultowania sie z towarzyszami i zachecania spoteczenstwa
do wspodtuczestnictwa w konsultacjach), o czym mowi art. 1 Ustawy o Radzie Konsultacyjnej.
Zgodnie z art. 2 tej Ustawy, Rada zobowigzana jest do postuszenstwa boskiemu prawu. Ten
sam artykut jako jej gtéwne zadania wymienia: stuzbe spoteczenstwu, zachowywanie jednosci
muzutmandw, ochrone struktur panistwa i intereséw ummy, tj. wspdlnoty muzutmanskiej.
Rada petni tez funkcje saudyjskiego parlamentu — w takim wifasnie charakterze, jako
jednoizbowy parlament, zostata przyjeta w 2003 roku do Unii Miedzyparlamentarnej',
miedzynarodowe] organizacji skupiajgcej parlamentarzystdw ze wszystkich panstw Swiata,
w ktdrych funkcjonujg parlamenty.

Krél Fahd, tworzac Rade, nie zamierzat jednak wprowadza¢ panstwa na droge
demokratycznego rozwoju (w zachodnim rozumieniu demokracji). Podkreslat, ze zalezy mu
na wzmocnieniu kraju przez kontynuowanie muzutmanskiej drogi rozwoju, przewidujacej, ze
wiladca rzadzi krajem niepodzielnie, ale opierajgc sie na konsultacjach z poddanymi. Aby
zapewni¢ poddanym mozliwos¢ zgtaszania swoich uwag, utworzono Komitet ds. Petycji,

podlegajacy Radzie Konsultacyjnej®.

% AH. Dahlan, op. cit., s. 74.

1 Muzutmanscy uczeni i teologowie; stosuje spolszczong forme arabskiego terminu alim (I.mn. ulama).

1 Szerzej na temat Rady Konsultacyjnej — zob. Royal Order No.A/91, of 1 March 1992, to promulgate the
Constitution of the Consultative Council, Umm Al-Qura, 6 marca 1992, t. 69, nr 3397, s. 3-4; Ambasada Krdlestwa
Arabii Saudyjskiej w Polsce, http://www.saudiembassy.pl/start.php?page=1030404000, data odczytu 21 czerwca
2011.

v Szerzej o historii i roli madzliséw zob. F.C.R. Robinson, Madjlis w: The Encyclopaedia of Islam, wyd. 2, vol. V, red.
C.E. Bosworth, Leiden 1986.

'8 |nter-Parliamentary Union, http://www.ipu.org/english/parline/reports/2373_A.htm, data odczytu 12 czerwca
2011.

19, Zdanowski, op. cit., s. 257-259.
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Podziat administracyjny i samorzad terytorialny

1 marca 1992 roku krdl Fahd ogtosit wejscie w zycie Ustawy o Radzie Konsultacyjnej
(Nizam Madzlis asz-Szura) a takie Ustawy o Prowincjach (Nizam al-Manatik) i Ustawy
Zasadniczej (Prawa Podstawowego; An-Nizam al-Asasi). Ustawa o Prowincjach okreslita podziat
paristwa na 13 emiratow®®, z ktérych kazdy dzieli sie na gubernatorstwa® (facznie 118),
podzielone z kolei na dystrykty (podziat zalezy od warunkéw demograficznych, geograficznych,
komunikacyjnych oraz od poziomu bezpieczenstwa).

W kazdej z prowincji dziata Rada Prowingji. Na jej czele stoi zarzadca — emir??, ktérym
jest jeden z ksigzat z rodu Sauddéw w randze ministra. W sktad Rady wchodzi takie jego
zastepca (obaj s rekomendowani na swoje stanowiska przez ministra spraw wewnetrznych
i mianowani dekretem krélewskim), lokalni petnomocnicy ministréw i przynajmniej dziesieciu
reprezentantéw mieszkancow danej prowingji, ktérych na czteroletnig, odnawialng kadencje
wyznacza krél (na podstawie rekomendacji przedstawionych mu przez emira, za zgoda ministra
spraw wewnetrznych). Cztonek Rady musi by¢é narodowosci saudyjskiej ,z urodzenia
i wychowania”, rzetelny i o odpowiednich kompetencjach, zamieszkujgcy na state w danej
prowincji i majacy nie mniej niz 30 lat®>.

Emirowie poszczegdlnych prowincji podlegajg ministrowi spraw wewnetrznych. Przed
rozpoczeciem petnienia obowigzkéw emir i jego zastepca sktadajg przed krélem przysiege
nastepujacej tresci: ,,Przysiegam na Wszechmogacego Boga by¢ wiernym mojej religii, mojemu
krélowi i panstwu, nie ujawnia¢ zadnych tajemnic panistwa, ochrania¢ jego interesy i prawa,

724 Emirowie

a moje obowigzki wypetnia¢ uczciwie, odpowiedzialnie, lojalnie i sprawiedliwie
wszystkich prowincji spotykajg sie raz w roku, aby wspélnie z ministrem spraw wewnetrznych
przedyskutowac plany rozwoju poszczegdlnych regiondéw. Przynajmniej dwa razy w roku kazdy
z emirébw ma obowigzek zwota¢ zebranie podlegtych sobie zarzadcéw gubernatorstw
i dystryktow; relacje z zebran sktada ministrowi spraw wewnetrznych. Rady Prowincji zajmuja
sie rozwigzywaniem probleméw regionéw, wdrazaniem nowych projektéw rozwoju,

uchwalaniem budzetdw i kontrolg finanséow publicznych, a jednym z ich gtéwnych zadan jest

walka z korupcjg. Ustawa o Prowincjach okresla szczegétowo obowigzki zarzadcy prowingji,

2 Ar. 1. poj. al-imara.

2 Ar. L. poj. muhafaza — zob. J. Zdanowski, op. cit., s. 259; Administrative Divisions of Countries,
http://www.statoids.com/usa.html, data odczytu 12 czerwca 2011.

2 Ar L. poj. amir; niekiedy zwany tez gubernatorem — zob. Ambasada Krélestwa Arabii Saudyjskiej w Polsce,
http://www.saudiembassy.pl/start.php?page=1030405000, data odczytu 21 czerwca 2011.

3 ). Zdanowski, op. cit., s. 259; Royal Order No.A/92..., s. 4-5, http://www.servat.unibe.ch/icl/sa07000_.html, data
odczytu 12 czerwca 2011.

** bidem.
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wtym obowigzki w zakresie rozwoju ekonomiczno-spotecznego oraz ochrony praw

gwarantowanych Ustawga Zasadnicza®™.

Ustawa Zasadnicza i trojpodziat wtadzy

Ustawa Zasadnicza sktada sie z 83 artykutéw i okresla system wtadzy w panistwie. Art. 1
Ustawy stwierdza, ze konstytucjg panstwa sg Koran oraz sunna (tradycja). Zgodnie z innymi
artykutami Krélestwo Arabii Saudyjskiej jest monarchig dziedziczng, w ktérej wiadze sprawuje
jeden z synow (lub jego meski potomek) Ibn Sauda, rzady w panstwie sg sprawowane zgodnie
z nakazami Koranu, sunny oraz szariatu, co zapewnia obywatelom sprawiedliwos¢ i réwnosé
wobec prawa. Ustawa podkresla wartos$ci muzutmanskie, porusza zagadnienia ekonomiczne,
mowi o ochronie praw cztowieka zgodnie z szariatem, a takze o rozmaitych prawach obywateli:
do edukacji, pracy, opieki zdrowotnej i socjalnej, wfasnosci prywatnej, tajemnicy
korespondencji itd. Po raz pierwszy w historii Arabii Saudyjskiej te prawa zostaty jasno
okreslone, np. prawo do wifasnosci prywatnej moéwi, ze nikogo nie mozna pozbawi¢ jego
wilasnosci ani go wywtaszczy¢, chyba ze w interesie publicznym, ale nawet wodwczas
za odpowiednim odszkodowaniem. Ustawa okresla tez podziat wtadzy w panistwie
na ustawodawczg, wykonawczg i sadowniczg, podkresdlajac, ze punktem odniesienia

dla wszystkich tych wtadz jest osoba kréla®.

Witadza wykonawcza

Mimo ustawowego wprowadzenia trdjpodziatu wtadzy, wtadze nie sg od siebie
niezalezne — w praktyce wfadza ustawodawcza jest czestokroé tozsama z wtadzg wykonawcza.
Te ostatnig sprawuja: krél, cztonkowie Rady Ministréw, cztonkowie lokalnych samorzgddéw oraz
niektére agencje, zarowno zalezne od panstwa, jak i samodzielne. Krél ma wtadze najwyzszg,
jest tez zwierzchnikiem saudyjskich sit zbrojnych. Ma prawo do nadawania nominacji
oficerskich, ogtaszania stanu nadzwyczajnego, generalnej mobilizacji oraz stanu wojny,
nadzoruje przestrzeganie zasad szariatu, polityke i bezpieczenstwo panstwa. Petni tez funkcje
premiera — ma prawo powotywania i dymisjonowania ministrow, nadzoruje prace Rady
Ministrow (ktdrej przewodniczy, ma prawo jg rozwigzac lub zreorganizowad) i poszczegdélnych

agencji rzadowych. Ponadto wyznacza nastepce tronu, moze tez delegowac na niego czesé

% |bidem.

% Royal Order No.A/90..., s. 1-3,
http://www.ilo.org/dyn/natlex/natlex_browse.details?p_lang=en&p_country=SAU&p_classification=
01.01&p_origin=COUNTRY&p_sortby=SORTBY_COUNTRY, http://www.servat.unibe.ch/law/
icl/sa00000_.html, data odczytu 15 czerwca 2011.
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swoich obowigzkéw, a takie zmieni¢ zdanie odnosnie do wyznaczonej osoby i pozbawié ja
tytutu nastepcy tronu. Niekiedy (gdy zagrozone jest bezpieczenstwo panstwa, jego integralnos¢
terytorialna, bezpieczenstwo obywateli lub funkcjonowanie innych organéw wtadzy), krél
otrzymuje specjalne uprawnienia. W wykonywaniu obowigzkéw krélowi pomagajg cztonkowie
Rady Ministréw oraz nastepca tronu®’.

Bezposrednia witadze wykonawczg sprawuje Rada Ministrow, ktéra jest
odpowiedzialna za ustalanie i wykonywanie polityki panstwa (w tym polityki zagranicznej,
wewnetrznej, finansowej, gospodarczej, obronnej i edukacyjnej). Sprawuje zwierzchnictwo nad
dziataniami poszczegdlnych ministerstw i agencji, nadzoruje przestrzeganie praw. W sktad Rady
wchodzg: premier (tj. krdl), pierwszy oraz drugi wicepremier, dwudziestu jeden ministrow
(przedstawicieli wszystkich ministerstw) oraz szesciu sekretarzy stanu w randze ministra
(ministréw bez teki). Zastepca premiera (tj. de facto zastepca krola) oraz poszczegdini
ministrowie sg wspotodpowiedzialni za przestrzeganie w panstwie zasad szariatu i generalng
polityke panstwa. Sposéb funkcjonowania Rady, ustanowionej juz w 1953 roku, zostat

zmodyfikowany w roku 1993, gdy krél Fahd wydat nowe rozporzadzenia®.

Witadza ustawodawcza

Zgodnie z Ustawg Zasadniczg, podstawe systemu prawnego Arabii Saudyjskiej stanowig
Koran oraz sunna. Co za tym idzie, w Krélestwie nie uzywa sie stowa , legislacja” w zachodnim
rozumieniu, bowiem tylko Bég stanowi prawo™. Mimo to, zgodnie z tréjpodziatem wiadzy
wprowadzonym w Ustawie Zasadniczej, wiadze ustawodawczg dzielg miedzy siebie krdl, Rada
Ministrow i Rada Konsultacyjna. Oprdcz regut szariatu, w Krélestwie wprowadzono wiele
regulacji zwigzanych z obszarami administracji, handlu i prawa karnego. Obowigzujg one w tym
zakresie, w jakim nie sg sprzeczne z prawem boskim, tj. wynikajgcym z Koranu i sunny.
W przypadkach, o ktérych prawo boskie nic nie méwi, stosuje sie zasade pozytku (interesu)
publicznego — al-maslaha al-mursala®.

Gtéwnym, niezaleznym ustawodawcg jest krél, ktory — zgodnie z art. 44 Ustawy
Zasadniczej — jest ostatecznym autorytetem dla pozostatych witadz panistwa, wiacznie

z wtadzami ustawodawczymi (stad brak S$cistego podzialu na wiadze ustawodawczg

7 |bidem.

8 Ambasada Krélestwa Arabii Saudyjskiej w Polsce, http://www.saudiembassy.pl/start.php?page=1030403000, data
odczytu 21 czerwca 2011.

* Na 83 artykuty, z jakich sktada sie Ustawa, ponad jedna czwarta (tj. 24 artykuty) podkresla role Koranu, sunny,
islamu i szariatu. Na okreslenie prawa stanowionego nie uzywa sie arabskiego stowa kanun, ktére rozumiane jest
jako nazwa prawa swieckiego lub tymczasowego. Zamiast tego stosuje sie termin nizam, oznaczajacy ,regulacje”,
rozumiane jako prawa autonomiczne, ale nie w petni niezalezne od szariatu.

PAF Ansary, op. cit.
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i wykonawczg, ktérg w duzej mierze sprawuje ta sama osoba). Wszystkie ,Swieckie”
(tj. niebazujgce bezposrednio na Koranie czy sunnie) prawa i regulacje krél moze uchwali¢
samodzielnie, odwota¢ je badz wnies¢ do nich poprawki. Projekty porozumien
miedzynarodowych, poszczegdlnych regulacji czy koncesji s3 dawane do wgladu zaréwno
Radzie Ministréw, jak i Radzie Konsultacyjnej, jednak ostateczng decyzje podejmuje krol**.

Rada Ministrow rdéwniez petni funkcje ustawodawczg i wykonawczgy, dzielgc te
pierwszg z krélem i Radg Konsultacyjng. Kazdy z ministrdw ma prawo wnies¢ projekt ustawy
zwigzanej z kompetencjami podlegajgcego mu ministerstwa. Aby projekt zostat zaakceptowany
przez Rade Ministrdw, musi sie za nim opowiedzie¢ dwie trzecie obecnych na danym
posiedzeniu ministrow (w wyjatkowych wypadkach — potowa obecnych). O ostatecznym losie
podjetych przez Rade Ministréw decyzji stanowi krél*>.

Rada Konsultacyjna od wejscia w zycie Ustawy Zasadniczej dziata w nowej formie
(zmodyfikowanej jeszcze ostatnimi reformami). Obecnie w jej sktad wschodzi stu piecdziesieciu
cztonkéw oraz przewodniczacy Rady; cztonkowie wybierani sg sposréd aliméw i ludzi
wyksztatconych na czteroletnig kadencje; zabronione jest taczenie funkcji cztonka Rady
z funkcjg urzednika innego urzedu panstwowego lub funkcjg cztonka zarzadu spétki. W kazdej
kadencji przynajmniej potowa sktadu Rady musi zosta¢ wymieniona; sktad na kolejng kadencje
musi zosta¢ ustalony najpdzniej dwa miesigce przed koricem poprzedniej*®. Cztonkiem Rady
moze zosta¢ mezczyzna bedacy Saudyjczykiem ,z urodzenia i pochodzenia”?*, przebywajacy
nastate w Arabii Saudyjskiej, majgcy nie mniej niz 30 lat, uchodzacy za dobrego
i kompetentnego cztowieka. Cztonkowie sg nominowani dekretem krélewskim.

Do gtéwnych zadan Rady Konsultacyjnej nalezg: omawianie planéw generalnych
rozwoju gospodarczego i spofecznego, badanie projektéow uméw miedzynarodowych,
porozumien i koncesji oraz wnoszenie uwag dotyczacych tychze. Ponadto Rada dokonuje
wyktadni obowigzujgcego prawa, omawia doroczne raporty poszczegdlnych ministerstw
i innych organdw rzadu oraz przedstawia zwigzane z tymi raportami sugestie. Ma inicjatywe
ustawodawczg (grupa co najmniej dziesieciu cztonkéw moze wystgpié z projektem nowej

ustawy) oraz prawo proponowania poprawek do aktéw juz obowigzujgcych. Rzecznik Rady

prezentuje pomysty jej cztonkéw (zaakceptowane przez Rade, czyli takie, ktore poparto co

** Royal Order No.A/91..., s. 3-4. Zob. http://www.ilo.org/dyn/natlex/natlex_browse.details?p_lang=
en&p_country=SAU&p_classification=01.01&p_origin=COUNTRY&p_sortby=SORTBY_COUNTRY, data  odczytu
24 czerwca 2011.

3 Czynione sg pewne starania na rzecz umozliwienia kobietom cztonkostwa w Radzie; magazyn ,Time” w artykule
z 19 pazdziernika 2009 podaje, ze sze$¢ kobiet zostato nominowanych do udziatu w pracach Rady. Zob. Time,
http://www.time.com/time/magazine/article/0,9171,1929152,00.html, data odczytu 10 czerwca 2011.
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najmniej dwie trzecie jej sktadu) bezposrednio krdlowi, poniewaz to krél decyduje, ktore z nich
zostang przedstawione Radzie Ministréw. Uchwaty oraz inne regulacje zaaprobowane przez
obie Rady wchodzg w zycie zaraz po zaakceptowaniu ich przez kréla. Jesli Rady nie sg ze sobg
zgodne, ostateczna decyzja nalezy do kréla®®>. Rada Konsultacyjna ma prawo wystepowac
do rzadu z prosba o wglad do rzagdowych dokumentéw.

Wszelkie prawa stanowione nie mogg sta¢ w sprzecznos$ci z Koranem i sunng oraz
Ustawg Zasadniczg. Z tego wzgledu posrednio w procesie ustawodawczym uczestniczy tez
Zarzad Wyzszych Alimow (Hajat Kibar al-Ulama), ktéry sprawdza zgodnos$¢ nowych regulacji

z szariatem®®,

Witadza sgdownicza

Ustawa Zasadnicza gwarantuje niezawisto$¢ sagdéw. Wyroki i orzeczenia s wydawane
w petnej zgodnosci z szariatem i dekretami krélewskimi majacymi moc prawng, w oparciu
o Koran i sunne interpretowane zgodnie z zatozeniami szkoty hanbalickiej — jednej z czterech
sunnickich szkét prawa muzutmanskiego. Sedzidw mianuje krdl, opierajac sie na propozycjach
przedstawionych przez Sgd Najwyzszy.

W roku 1970 utworzono Ministerstwo Sprawiedliwosci, zarzadzajgce obecnie
systemem prawa szariatu poprzez Wysoki Sad Szariatu®’. Do niedawna w paristwie dziataty
(namocy Prawa o Sadownictwie z roku 1975%) sady pierwszej instancji, sady apelacyjne
i Najwyzsza Rada Sedziéw. Niezaleznie od tego systemu dziatata Komisja Zazalen (Diwan al-
Mazalim), utworzona w roku 1955, podlegajgca bezposrednio krélowi, a takie komitety
administracyjne, rozstrzygajace sprawy cywilne, handlowe, administracyjne i karne®.

1 pazdziernika 2007 roku krél Abd Allah (na tronie od 1 sierpnia 2005) wydat dekret,
ktory zapoczgtkowat odnowe saudyjskiego sgdownictwa. Zgodnie z nim Najwyzszg Rade
Sedziéw zastgpit Sad Najwyzszy, ktéry przejat jej role jako naczelnego organu sgdowego.
Najwyzsza Rada Sedziéw istnieje teraz w zupetnie innym ksztatcie i petni funkcje
administracyjne, m.in. sprawuje nadzdr nad sgdami szariackim oraz zapewnia niezawistos¢

sedzidw. Na miejsce starych sgdéw apelacyjnych ustanowiono nowe, w poszczegdélnych

*AF Ansary, op. cit.

*® |bidem.

*” Ambasada Krélestwa Arabii Saudyjskiej w Polsce, http://www.saudiembassy.pl/start.php?page=1030406000, data
odczytu 21 czerwca 2011.

38 Royal Embassy of Saudi Arabia, Washington, D.C., http://www.saudiembassy.net/about/country-information/
laws/Law_of_the_Judiciary.aspx, data odczytu 14 czerwca 2011.

¥ AF Ansary, op. cit.
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prowincjach. Takze sgdy pierwszej instancji rozlokowano w prowincjach, gubernatorstwach,
miastach — w zaleznosci od potrzeb danej spotecznosci lokalnej*.

Po 2007 roku zmianie ulegty réwniez ksztatt i rola Komisji Zazalen. Na szczycie jej
piramidalnego uktadu, analogicznego do nowej struktury saudyjskiego sagdownictwa, znajduje
sie Najwyzszy Sad Administracyjny, nastepnie administracyjne sady apelacyjne oraz sady
administracyjne, ktdre stojg na strazy praw pracownikéw, sg odpowiedzialne za podejmowanie
decyzji administracyjnych, rozstrzygajg sprawy kontraktow, decyzji dyscyplinarnych
i implementacji elementéw praw zagranicznych. Komisja podlega bezposrednio krélowi, ktéry
wyznacza jej cztonkéw. Nowe prawo dotyczace Komisji Zazalen przewidziato utworzenie
organu analogicznego do Najwyzszej Rady Sedzidw — Rady Sedziéw Administracyjnych. Komisja
podejmuje dziatania o charakterze administracyjnym, podlega jej tez kilka komitetdw,
m.in. Komitet Konfliktdw Jurysdykcyjnych, Komitet Dyscypliny Sedziowskiej i Departament
Inspekcji Sedziowskiej*'.

Od decyzji wszystkich saddéw obywatele majg prawo sie odwotywac, sktadajgc apelacje
na rece krdla lub nastepcy tronu. Apelacje takie sg rozpatrywane przez Biuro Prawne Rady
Ministrow. Decyzja wydana przez Biuro jest ostateczna, moc prawng uzyskuje po podpisaniu jej
przez kréla®.

Od objecia wtadzy przez kréla Abd Allaha w saudyjskim systemie prawnym zachodza
coraz wieksze zmiany majgce na celu pogodzenie Scisle przestrzeganego szariatu z wymogami
stawianymi przez nowoczesny swiat. Mimo to zamieszki, jakie miaty miejsce od lutego
do czerwca 2011 roku®® éwiadcza o tym, ze zmiany te nie sg wystarczajace. We wskazniku
demokracji, opracowywanym przez Economist Intelligence Unit, w 2010 roku Arabia Saudyjska
znalazta sie na 160. miejscu wséréd 167 przeanalizowanych panstw (pod uwage wzieto takie
wskazniki, jak np. swobody obywatelskie, proces wyborczy, partycypacje polityczng). Problem
tamania praw cztowieka jest systematycznie nagtasniany przez organizacje miedzynarodowe.
Mozna mie¢ nadzieje, ze Arabska Wiosna wptynie pozytywnie na system polityczno-prawny

Arabii Saudyjskiej i przyspieszy wprowadzanie reform.

“© bidem.

** Ibidem.

*2 Ambasada Krélestwa Arabii Saudyjskiej w Polsce, http://www.saudiembassy.pl/start.php?page=1030406000, data
odczytu 21 czerwca 2011.

3 Niniejsza praca powstata w czerwcu 2011 roku; do tego momentu zamieszki w Arabii Saudyjskiej majgce zwigzek
z Arabska Wiosna nie ustaty i trudno przewidzieé, jaki bieg przyjma wydarzenia.
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Beata Jurkowska

Perspektywy przystapienia Turcji do Unii

Europejskiej: szanse | zagroienia

Turcja rozpoczeta negocjacje akcesyjne z Unig Europejskg w dniu 3 paZzdziernika 2005
roku. Realna perspektywa przytaczenia do Unii tak duzego panistwa jak Turcja, potozonego
na peryferiach Europy, w przyttaczajagcej wiekszosci muzutmanskiego, gdzie spoteczno-
ekonomiczne warunki sg znacznie ponizej sredniej europejskiej, wywotuje kontrowersje wsréd
opinii publicznej krajow nalezgcych do UE. Najwieksze zastrzezenia co do cztonkostwa Turcji
w Unii Europejskiej budzg doniesienia o tamaniu praw cztowieka i nieprzestrzeganiu zasad
demokracji. Turcja jest pod tym wzgledem od wielu lat oceniana przez rézne sSrodowiska
zaréwno zachodnie, jak i tureckie. Wydawanie tego typu osgdéw stato sie czestsze na poczatku
lat 90. XX wieku, a wiec w momencie, gdy Turcja zintensyfikowata swoje starania
o cztonkostwo w Unii Europejskiej. Problem praw cztowieka i ludnosci kurdyjskiej to jedne
z najwazniejszych, a zarazem najbardziej drazliwych aspektéw integracji Turcji z UE, jednakze
perspektywa cztonkostwa w Unii znacznie przyspieszyta wprowadzanie zmian w tureckim
prawie. Mozna powiedzie¢, iz Turcja przechodzi ,cichg rewolucje”, nawet jesli tempo tego
procesu jest wolne i na efekty zaréwno wewnatrz kraju, jak i na zewnatrz trzeba bedzie

poczekac.

Szanse dla Turcji zwigzane z cztonkostwem w UE

Cztonkostwo w Unii Europejskiej moze przynies¢ Turcji wiele korzysci. Premier Recep
Tayyip Erdogan wielokrotnie podkreslat, ze Turcja musi przejs¢ gruntowne reformy
dla wtasnego dobra, a nie tylko po to, by ,zadowoli¢ Bruksele”. Jednakze nie ma zadnych
watpliwosci, ze realna perspektywa cztonkostwa w UE stata sie katalizatorem dla procesu
reformowania panstwa podjetego przez turecki rzad w ostatnich latach. Postepy, jezeli chodzi

o wprowadzanie poprawek do konstytucji i harmonizacji prawa, sg imponujgce. Wprowadzone
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zmiany dotyczg gtéwnie zniesienia kary S$mierci, stosowania tortur i reform systemu
wieziennictwa. Zwiekszono réwniez swobode wypowiedzi, stowarzyszania sie oraz dziatalnosci
medidw. Sady panstwowe, ktore byty zréodtem systematycznego tamania praw cztowieka,
zostaty catkowicie zlikwidowane. W tym kontekscie wazne jest rdwniez uznanie przez Ankare
wyzszosci prawa miedzynarodowego w kwestii praw cztowieka nad prawem krajowym, a takze
zwierzchnosci Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka nad tureckimi sadami®. W ostatnich
latach utworzono w Turcji Akademie Sprawiedliwosci szkolgca sedzidw i prokuratoréw
w dziedzinie prawa miedzynarodowego’.

Poczyniono réwniez postepy w usprawnianiu dziafalnosci administracji publicznej
i rzadu, wzmocniono role parlamentu, a takze zwiekszono prawa i wolnosci religijne obywateli.
Obowigzki, uprawnienia i funkcjonowanie zdominowanej przez armie Rady Bezpieczenstwa
Narodowego zostaly znaczaco ograniczone, zblizajagc relacje cywilno-wojskowe w Turcji
do praktyk akceptowanych w krajach cztonkowskich UE. Dodatkowo petna kontrola
parlamentu nad wydatkami na wojsko powinna jeszcze bardziej ograniczyé wpltyw armii
na polityke paristwa’.

Duze znaczenie miato réwniez zniesienie zakazu uzywania innych jezykéw niz turecki
w szkofach® i mediach, jak i zwiekszenie réwnouprawnienia kobiet. Tureccy Kurdowie stali sie
gtéwnymi beneficjentami przeprowadzanych reform, co uczynito z nich najwiekszych
zwolennikéw cztonkostwa Turcji w UE. Niepowodzenie procesu negocjacyjnego moze odbic¢ sie
negatywnie na sytuacji ludnosci kurdyjskiej, a przez to i na stabilnos¢ catego regionu’.

Dodatkowo rozpoczecie rozmdéw negocjacyjnych wptywa pozytywnie na stosunek
Turcji do Cypru i polepszenie jej relacji z Grecjg. Zaréwno Cypr, jak Grecja, widzgc wptyw Unii
na polityke Turcji, staly sie ostatnio goracymi zwolennikami cztonkostwa tej ostatniej w UE®.
Niepodwazalnym faktem jest to, iz od momentu rozpoczecia negocjacji Turcja przeprowadzita

wiecej reform niz podczas catej ostatniej dekady.

's. Konopacki, Droga Turcji do Unii Europejskiej, ,Studia Europejskie”, 1/2005, s. 55.

ZA. Szymanski, Miedzy islamem a kemalizmem. Problem demokracji w Turcji, Warszawa 2008, s. 306.

3, Konopacki, op. cit., s. 55.

* Chodzi tu o szkoty niepubliczne.

®s, Konopacki, op. cit., s. 55.

o poprawie stosunkéw grecko-tureckich swiadczy¢ moze fakt, iz w 1999 roku Grecja nie zawetowata decyzji
0 uznaniu Turcji za kandydata do cztonkostwa. Dialog pomiedzy oboma parnstwami jest silnie promowany przez
Unie. Zob. J. Misiagiewicz, Polityka zagraniczna Turcji po zimnej wojnie, Torun 2009, s. 142.
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Zagrozenia dla Turcji zwigzane z cztonkostwem w UE

Przystgpienie Turcji do Unii niesie za sobg wiele korzysci i mozliwosci dla Ankary, ale
i wigze sie dla niej z réznymi zagrozeniami. Jak wynika z raportéw Komisji Europejskiej wsrod
tureckiego spoteczeristwa panuje duzy sceptycyzm co do cztonkostwa ich kraju w UE’. Wynika
on gtéwnie z obawy, iz spowoduje to utrate narodowej i religijnej tozsamosci Turkéw®. Proces
budzenia sie tozsamosci narodowej wsrdd spoteczenstwa tureckiego trwat bardzo dtugo
i przystgpienie Turcji do UE mogtoby zniszczyé poczucie wspdlnoty, o ktdére walczyt sam
Atatlirk. Dodatkowo cztonkostwo w Unii moze doprowadzi¢ do erozji tradycyjnych wartosci
w panstwie, a takze przyczynic¢ sie do ostabienia niezaleznosci i niepodlegtosci Turcji. Stajac sie
cztonkiem UE bedzie ona musiata prowadzi¢ polityke zgodna z wytycznymi Unii. Srodowiska
wojskowe uwazajg réwniez, iz wymagana przez Unie liberalizacja przepiséw dotyczgcych
wolnosci zawartych w konstytucji i Kodeksie Karnym, gtdwnie dotyczaca kwestii mniejszosci

kurdyjskiej, zagrozi bezpieczefstwu i integralnosci paristwa tureckiego®.

Gtéwne argumenty panstw opowiadajacych sie za wstgpieniem Turcji do UE

Nie ma watpliwosci co do tego, iz akcesja Turcji do Unii Europejskiej wigze sie
zwieloma wyzwaniami oraz trudno$ciami, ale réwniez z olbrzymimi mozliwosciami
i korzysciami dla UE.

Przyjecie Turcji do grona panstw cztonkowskich bedzie najlepszym dowodem na to, ze
Europa nie jest zamknietym ,klubem chrzescijanskim”, a jej spoteczernstwo jest otwarte
i tolerancyjne, czerpigce site ze swojej roznorodnosci i wspdlnych wartosci, takich jak wolnos¢,
demokracja, rzady prawa, czy poszanowanie praw cziowieka. Wielowyznaniowa,
wielokulturowa i wieloetniczna Europa przekazataby wyrazng wiadomos¢ reszcie swiata, iz
opisane w ksigzce Samuela Huntingtona ,zderzenie cywilizacji” nie jest nieuniknionym
przeznaczeniem ludzkosci. Unia Europejska moze odegra¢ nieoceniong role w przysztych
relacjach miedzy Zachodem a swiatem muzutmanskim i zyska¢ szacunek oraz wiarygodnos¢
w wielu cze$ciach $wiata™.

Dodatkowo cztonkostwo Turcji w UE datoby dowdd na mozliwos¢ pogodzenia islamu
i demokracji. To prawda, iz tureckie doswiadczenie jest unikatowe i nie moze by¢ fatwo

przeniesione do innych panstw muzutmanskich, jednakze sukces integracji Turcji z UE

7 Tylko 48 proc. Turkéw uwaza cztonkostwo Turcji za ,,dobra rzecz”.

8 Turkey in Europe: More than a promise? Report of the Independent Commission on Turkey, British Council and
the Open Society Institute, Brussels 2004, s. 30.

°). Misiagiewicz, op. cit., s. 141.

10 Turkey in Europe: More than a promise?, op. cit., s. 16.
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pokazatfaby, iz jest mozliwe potaczenie religii i tradycji z powszechnie przyjetymi zasadami
nowoczesnego spoteczeristwa'’.

Turcja przyjmujac zachodnie wartosci moze sta¢ sie ich promotorem w regionie
bliskowschodnim. Gtéwnie chodzi tu o obszar Azji Centralnej i Kaukazu, gdzie Ankara prowadzi
aktywng polityke zagraniczng. Moze ona odgrywac role posrednika pomiedzy cywilizacjami
Wschodu i Zachodu™. Przynalezno$¢ Turcji do UE pozwolitoby na stworzenie pewnego rodzaju
bufora pomiedzy Europg, a tak konfliktogennym rejonem, jakim jest region Bliskiego
Wschodu®.

Akcesja Turcji wzmocnitaby réwniez miedzynarodowa pozycje Europy. Dzieki
strategicznemu potozeniu tego panstwa, jego cztonkostwo w UE miatoby ogromne znaczenie
dla rozwoju unijnej polityki zagranicznej w takich regionach, jak Bliski Wschéd, rejon Morza
Srédziemnego, Azji Centralnej czy Potudniowego Kaukazu. Wzrost znaczenia Unii Europejskiej
magtby sie przyczyni¢ do utrzymania stabilizacji i pokoju na tych obszarach.

Cztonkostwo Turcji w strukturach europejskich jest réwniez korzystne ze wzgledu na jej
potencjat wojskowy. Tureckie wojsko stanowitoby istotne wsparcie dla europejskiego sytemu
bezpieczenstwa. Od wielu lat Turcja jest zaangazowana w miedzynarodowe operacje
pokojowe, w tym te w Chorwacji, Bosni i Hercegowinie oraz Kosowie. Brata ona réwniez udziat
W unijnej misji wojskowej w Macedonii. W zwigzku z nowymi zagrozeniami dla bezpieczeristwa
i stabilnosci miedzynarodowej, jak terroryzm, przestepczosc zorganizowana, handel ludzmi, czy
nielegalne migracje, cztonkostwo Turcji w UE pozwolitoby na blizszg i wzajemnie korzystng
wspotprace w dziedzinie wymiaru sprawiedliwosci oraz spraw wewnetrznych™.

Oprdécz wzmocnienia roli Unii w dziedzinie polityki i bezpieczenstwa, cztonkostwo
Turcji niesie za sobg rowniez korzysci ekonomiczne. Nawet jezeli turecka gospodarka cierpi
na braki i jest nierdwnomiernie rozwinieta, to ma ona wielki potencjat. Panristwo jest duze, ma
liczne zasoby naturalne i miody, wykwalifikowang oraz dobrze wyksztatcong site robocza.
Turcja stanowi potencjalny rynek ponad 70 min konsumentéw dla towaréw pochodzgcych
z panistw cztonkowskich UE™.

Budowa rurociggu Baku-Thilisi-Ceyhan dostarczajgcego rope i gaz z rejonu Morza

Kaspijskiego zwiekszyta znaczenie Turcji jako kluczowego panstwa tranzytowego dla dostaw

1 Ibidem, s. 17.
12 Misiagiewicz, op. cit., s. 129.
B Paszynski, Turcja Paristwem Czfonkowskim Unii Europejskiej?, ,Wspdlnoty Europejskie — Biuletyn

Informacyjny” nr 10, 2004, s. 7.
g, Konopacki, op. cit., s. 53-54.
15 Ibidem, s. 54.

. Misiagiewicz, op. cit., s. 152.
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energii. Potozenie geopolityczne Turcji i bliskie powigzania z dziesigtkami milionédw Turkéw
mieszkajgcych w krajach sgsiednich mogg pomdc w zapewnieniu Europie dostepu
do ogromnych bogactw naturalnych Azji Srodkowej i regionédw Syberii. Cztonkostwo Turcji
moze staé sie istotne dla bezpieczedstwa dostaw energii do Europy z Bliskiego Wschodu,
Morza Kaspijskiego i Rosji. Dzieki akcesji Turcji Europa mogtaby staé sie waznym graczem
w regionie bogatym w rope i gaz'’.

Konsekwencje odrzucenia kandydatury Turcji powinny stanowi¢ najsilniejszy argument
przemawiajacy za jej akcesja. Jest bardzo prawdopodobne, iz catkowite zamkniecie Turcji drogi
do UE wzmocni w tym panstwie dziatalnos¢ terrorystyczng, jak i silny nacjonalizm. Negatywna
decyzja Unii podwazytaby w znacznym stopniu jej wiarygodnos¢, jak i podsycita wrogosé
do Europy™®. Bytby to cios nie tylko dla samej Turcji, ale i dla catego $wiata islamu. Jest wiec

w interesie Europy, a moze i reszty éwiata, by do takiej sytuacji nie dopusci¢®.

Argumenty panstw przeciwnych wstapieniu Turcji do Unii Europejskiej

Kryteria przystgpienia panstw do UE przedstawiono w Traktacie o Unii Europejskiej
(art. 6 i art. 49). Napisano tam, ze kazde panstwo europejskie, ktére kieruje sie zasadami
wolnosci, demokracji, poszanowania praw cztowieka i podstawowych wolnosci oraz
praworzadnosci, moze ubiegaé sie o cztonkostwo w Unii Europejskiej®. Przeciwnicy akces;ji
Turcji w UE zarzucajg jej, iz nie spetnia ona podstawowego warunku cztonkostwa — nie jest
panstwem europejskim. Aby odpowiedzie¢ na ten argument, nalezy wzigé pod uwage wiele
czynnikéw. Nalezg do nich: pofozenie geograficzne, kultura, historia, wybory dokonywane
przez samg Turcje, jak i stosunek inny paristw europejskich?*.

Po rozpadzie Imperium Osmanskiego terytorium Turcji zostato zredukowane
do poziomu, w ktérym tylko 3 proc. jej powierzchni miesci sie w granicach kontynentalnej
Europy. Jednak az 11 proc. tureckiego spoteczenstwa, jak rowniez gospodarcza i kulturalna
stolica Turcji, Stambut, znajduje sie na tym terytorium. Turcja wyraznie lezy na linii dzielgcej
Europe od Azji, stanowigc czes¢ obu kontynentdw. Podczas gdy podtnocne, zachodnie
i potudniowe granice Europy sg niekwestionowane, te na potudniu oraz na potudniowym-
wschodzie pozostajg ptynne i otwarte na interpretacje. Dlatego tez potozenie geograficzne nie

moze daé jednoznacznej odpowiedzi w tym temacie.

v Turkey in Europe: More than a promise?, op. cit., s. 19.
®sp. Huntington, Zderzenie cywilizacji, Warszawa 2004, s. 300-301.
19 e .
M. Paszynski, op. cit., s. 8.
% consolidated Version of The Treaty on European Union, http://eur-lex.europa.eu/, data odczytu 14 kwietnia 2011.
2 Turkey in Europe: More than a promise?, op. cit., s. 9.
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Turcy przybyli do Anatolii w Xl wieku i stopniowo tworzyli Imperium Osmanskie,
podbijajac w 1453 roku Konstantynopol®’. Stali sie dziedzicami nie tylko Bizancjum
i Wschodniego Cesarstwa Rzymskiego, ale takze bogatej grecko-taciiskiej i zydowsko-
chrzescijanskiej kultury Anatolii. Postacie, takie jak Ezop, ktéry zainspirowat bajki La Fontaine’a,
biskup Miry (Swiety Mikotaj), czy Krezus — najbogatszy cztowiek swoich czaséw, sa zwigzane
z tym regionem; podobnie miejsca, takie jak Troja, Pergamon czy Efez. Wszystko to $wiadczy
o tym, iz dzisiejsze centrum Turcji byto jedna z kolebek cywilizacji europejskiej*>.

Dodatkowo warto zmoéwi¢ uwage na fakt, iz panstwo to od wielu lat nalezy do licznych
organizacji europejskich. W 1948 roku Turcja stata sie cztonkiem Organizacji Europejskiej
Wspdtpracy Ekonomicznej**, a od 1949 roku nalezy do Rady Europy®. Swiadczy to nie tylko
o dazeniu Ankary do blizszych kontaktéw z Europg, ale i o uznaniu przez panistwa europejskie
zwigzku Republiki ze Starym Kontynentem.

Jezeli przeszkoda w integracji Turcji z UE miatoby by¢ to, iz nie jest ona pafnstwem
europejskim, mozna by réwniez zakwestionowac cztonkostwo w Unii zamorskich kolonii
Holandii czy Francji®, ktére pod wzgledem potozenia geograficznego nie lezg w Europie®’.
Na tej podstawie w watpliwoéci mozna by réwniez poddac cztonkostwo Cypru w UE?.

Wsrdd argumentow przemawiajgcych na niekorzys¢ Turcji s3 ponadto ograniczone
mozliwosci akcesyjne Unii Europejskiej. Jednym z wazniejszych dla Ankary kryteridw
kopenhaskich jest ,zdolno$¢ Unii do wechtaniania nowych cztonkéw przy jednoczesnym
utrzymaniu tempa integracji europejskiej””’. Siedem lat temu miato miejsce najwieksze
rozszerzenie UE, bo az o dziesieciu nowych cztonkdéw, a cztery lata temu powiekszyta sie ona
o kolejne panistwa — Butgarie i Rumunie.

Akcesja tak duzego i ludnego panstwa jak Turcja mogtaby doprowadzi¢ do destabilizacji
Unii Europejskiej. Stataby sie ona najwiekszym panstwem cztonkowskim UE, o drugiej co
do wielkosci liczbie ludnosci. Mogtoby to wptyng¢ na funkcjonowanie i réwnowage

w instytucjach unijnych. Turcja odgrywataby istotng role w procesie decyzyjnym, poniewaz

2P, Huntington, Zderzenie cywilizacji, op. cit., s. 298.

3 Turkey in Europe: More than a promise?, op. cit., s. 5.

% W 1961 roku zostata ona zastgpiona przez OECD, ktdérej Turcja automatycznie stafa sie cztonkiem zatozycielem.

> A.A. Ambroziak, Nowe wyzwania dla Turcji i UE w ramach unii celnej (1), ,,Wspdlnoty Europejskie — Biuletyn
Informacyjny” 1996, s. 13.

% Nalezg do nich Nowa Kaledonia, Polinezja Francuska, Wallis i Futura, Francuskie Ziemie Potudniowopolarne,
Antyle Holenderskie i Aruba.

*’ zderzenie Cywilizacji. Sqd nad teorig Samuela Huntingtona, red. P. Marczewski, P. Swiezak, Warszawa 2006, s. 89.
% p, Warszawski, Turcja ante portas, ,Gazeta Wyborcza”, http://wyborcza.pl/1,75515,2318713.html, data odczytu
14 kwietnia 2011.

» Rezolucja legislacyjna Parlamentu Europejskiego w sprawie instytucjonalnych aspektow zdolnosci Unii Europejskiej
do przyjmowania nowych paristw cztonkowskich (2006/2226(INI)), http://www.europarl.europa.eu/sides/
getDoc.do?type=TA&reference=P6-TA-2006-0569&language=PL, data odczytu 14 kwietnia 2011.
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w Swietle obowigzujacych w UE zasad pozycja panstwa cztonkowskiego w najwazniejszych
instytucjach (m.in. Radzie UE i Parlamencie Europejskim) jest odzwierciedleniem jego
potencjatu ludnosciowego. Dotyczy to gtdwnie Parlamentu Europejskiego, w ktédrym Turcja
miataby przyznang podobng liczbe miejsc, jak Niemcy. Jednakze wptyw licznej reprezentacji
tureckiej bytby ograniczony przez fakt, iz glosowanie odbywa sie tam zwykle zgodnie
ze stanowiskiem partii, a nie paristwa cztonkowskiego®.

Nicejski system gtosowania wiekszoscig kwalifikowang w Radzie Unii Europejskiej
bedzie obowigzywaé do 31 pazdziernika 2014 roku. Pézniej na mocy przyjetego traktatu
lizbonskiego wprowadzony zostanie nowy system decyzyjny. Wedtug okreslonej w nim zasady
podwadjnej wiekszosci, najwiekszy wptyw na podejmowanie decyzji w Radzie UE majg panstwa
o najwiekszej liczbie ludnosci. Ustalono, iz aby decyzja mogta zosta¢ przyjeta w wiekszosci
przypadkéw wymagana jest zgoda 55 proc. cztonkdw reprezentujgcych 65 proc. ludnos¢ UE.
Dzieki temu Turcja miataby takg sama pozycje, jak Luksemburg czy Malta w pierwszej fazie
gtosowania, a w drugiej podobng do Niemiec czy innych duzych panstw cztonkowskich,
co pozwolitoby jej na formowanie blokujgcej mniejszosci®'.

Do przeciwwskazan integracji Turcji z Unig Europejskg nalezy réwniez stabosc¢
gospodarki tego panstwa. Gtéwnie chodzi tu o zbyt wysokie zatrudnienie w rolnictwie (prawie
30 proc. populacji*®) oraz znaczny dtug publiczny wynoszacy w 2010 roku 40 proc. PKB*>.
Akcesja Turcji spowodowataby obnizenie s$redniego rozwoju gospodarczego w catej UE
i wieksze obcigzenie dla najbogatszych panistw cztonkowskich. Jednakze do Unii przystepowaty
juz panstwa stosunkowo biedne, jak swojego czasu Portugalia czy Hiszpania. Jezeli o akcesji
do UE miatyby decydowac tylko walory ekonomiczne danego panstwa, wiele panstw nie
powinno nigdy znalez¢ sie w strukturach Unii**.

Perspektywa cztonkostwa Turcji w UE powoduje znaczny dyskomfort wsrdod wielu
Europejczykéw ze wzgledu na duzy udziat w tym panistwie ludnosci muzutmanskiej

o odmiennych tradycjach kulturowych oraz spotecznych. Dodatkowo obawe panstw

0k Smyk, Konsekwencje przystqgpienia Turcji dla procesu decyzyjnego w Unii Europejskiej,
www.rcie.lodz.pl/docs/turcpozrada.pdf, data odczytu 14 kwietnia 2011.

3 Turkey in Europe: More than a promise?, op. cit., s. 30. Do 31 marca 2017 kazde panstwo bedzie mogto zazadac
powtdrzenia danego gtosowania, zgodnie z nicejskim systemem gloséw wazonych. Od 2017 roku bedzie
obowigzywac wylacznie system podwdjnej wiekszosci.

32 Oficjalna strona CIA, Turkey, https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/tu.html, data
odczytu 14 kwietnia 2011.

** |bidem.

** Zderzenie Cywilizacji. Sqd..., s. 89.
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cztonkowskich UE budzi to, iz do wtadzy w Turcji mogg doj$sé muzutmanscy fundamentalisci
i tym samym przeja¢ kontrole nad waznym paristwem cztonkowskim Unii®®.

Jesli chodzi o polityczng role islamu w Turcji, to charakter $wieckiego systemu
ustanowionego przez Atatiirka po zatozeniu Republiki musi by¢ odpowiednio rozumiany.
Sekularyzm w Turcji oznacza eliminacje praw opartych na Koranie z zycia publicznego.
Muzutmanskie instytucje pozostajg pod kontrolg panstwowg. Rzad sprawuje nadzor
nad obiektami sakralnymi, wptywa na dziatalnos¢ charytatywnych fundacji religijnych, szkét,
szpitali oraz sierocincéw, a takie zatrudnia imaméw jako urzednikéw stuzby cywilne;j.
Dodatkowo ustawodawstwo tureckie nie zezwala np. na wystepowanie publicznie w szatach
religijnych. Zakazane jest réwniez noszenie chust muzutmanskich nie tylko w szkotach, ale i
na oficjalnych imprezach parnstwowych®®.

Ryzyko wykorzystania demokracji w Turcji przez radykalne grupy dla ich wtasnych
celéw nie moze by¢ catkowicie wykluczone. Z drugiej jednak strony turecki swiecki system
panstwa wydaje sie by¢ gteboko zakorzeniony w spotfeczenstwie, podobnie jak orientacja
panstwa w kierunku Europy i Zachodu. Co wiecej, dalsza modernizacja panistwa oraz
przeprowadzanie reform przez rzad w zwigzku z dgzeniem Turcji do cztonkostwa w UE moga
przyczynic sie do zmiany mentalnosci bardziej zacofanej czesci spoteczenstwa i zabezpieczenia
$wieckiego systemu politycznego w panstwie®’.

Obecnie islam wyznaje kilkanascie milionéw Europejczykdw. Nikt przeciez nie podwaza
cztonkostwa Francji w UE, a mieszka tam potowa europejskich muzutmandw. Kwestie
wyznaniowe nie byly réwniez poruszane w trakcie rokowan z Butgarig, gdzie znajduje sie liczna
mniejszos¢ muzutmanska. Odrzucenie Turcji bytoby wiec pewnego rodzaju aktem religijnej
dyskryminacji, czego na gruncie europejskiej tolerancji usprawiedliwi¢ nie mozna*®.

Nie ulega watpliwosci, ze w czesci spoteczenstwa tureckiego nadal stosowane s3
tradycyjne praktyki dyskryminujgce kobiety i dziewczeta. Dotyczg one gtéwnie tzw. ,zbrodni
honorowych”, wymuszonych matzenstw oraz ograniczania dostepu do edukacji, co skutkuje
duzym odsetkiem analfabetek i wyklucza wiele kobiet z rynku pracy oraz z systemu ochrony
zdrowia. Istniejg duze rdznice w tej kwestii miedzy wschodnia, a zachodnig czescig paristwa.
Prawie 95 proc. wszystkich zarejestrowanych ,zbrodni honorowych” zostaje popetnionych
we wschodniej i potudniowo-wschodniej czesci Turcji, gdzie rowniez odsetek samobdjstw

wsrod kobiet (wymuszonych przez rodzine, badZz bedacych ucieczkg przed niechcianym

) Misiggiewicz, op. cit., s. 145-146.

3 Turkey in Europe: More than a promise?, op. cit., s. 27.
*” Ibidem, s. 26-27.

%D, Warszawski, op. cit.
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matzenstwem) jest dwa razy wyzszy niz w pozostatych czesciach panstwa. Taka sytuacja jest
nie do przyjecia w nowoczesnym panstwie i nie moze by¢ ona uzasadniona przez spoteczne
i kulturowe tradycje, czy brak rozwoju gospodarczego w danym regionie. Jednakze tureckie
wiadze zadeklarowaty stanowcze dziatania w celu likwidacji tych praktyk, a wiele przepiséow
prawnych sprzyjajacych ich utrzymywaniu zostato zmienionych przez parlament.

Kolejny problem stanowi potozenie Turcji w rejonie Bliskiego Wschodu. Graniczy ona
z jednym z najbardziej konfliktogennych regionéw na $wiecie. Cztonkostwo Turcji w UE moze
spowodowac zaangazowanie sie Unii w nierozstrzygniete konflikty tego obszaru, a co za tym
idzie wywrze¢ negatywny wptyw na jej jedno$¢ i stabilno$¢®®. Dodatkowo przeciwnicy akcesji
Turcji w UE zwracajg uwage na fakt, iz jest to paistwo zdecydowanie rdznigce sie od reszty
panstw Unii, zaréwno jej starych, jak i nowych cztonkéw. Uwazajg oni, ze Turcja nie jest
liderem wsrdéd panstw muzutmanskich i nie moze na nie wywiera¢ bezposredniego wptywu, co
zmniejsza atrakcyjnosé jej akcesji do Unii Europejskiej®.

W Turcji wcigz aktualny jest problem Kurdéw. Jeszcze do niedawna oficjalnie
zaprzeczata ona istnieniu narodu kurdyjskiego na swoim terytorium, a za méwienie publicznie
po kurdyjsku mozna byto trafi¢ do wiezienia. Dzi$ prawa kulturalne mniejszosci kurdyjskiej sg
zagwarantowane ustawowo i stopniowo wprowadza sie je w zycie. Jednakze mimo licznych
zmian w tej kwestii, polityka Turcji wobec Kurdkédw nadal znacznie odbiega od standardéw
europejskich®’.

Dodatkowo cied na sprawe cztonkostwa Turcji w UE kfadzie kwestia ludobdjstwa
1,5 mIin Ormian. Turcja stanowczo odrzuca zarzuty, twierdzac, iz po wybuchu | wojny
Swiatowe] doszto do antypanstwowych wystgpien zamieszkujgcych Turcje Ormian, ktorzy
zaczeli kolaborowa¢ z Rosjg. Spowodowato to deportacje ludnosci ormianskiej na tereny
oddalone od linii frontu. W trakcie tych wydarzen mogto zging¢ kilkaset tysiecy, ale na pewno
nie tyle, ile twierdzg Ormianie, czyli péttora miliona osdb. Jednakze gdyby nawet uznad racje
Turcji, to faktem pozostaje to, iz Ankara nigdy nie uznata swojej odpowiedzialnosci za $mier¢
Ormian. Postawa negacji jest w Turcji powszechna, a nieliczni, ktérzy jg kwestionujg, s3
nazywani zdrajcami narodu. Wystawia to ponure $wiadectwo tureckiej kulturze polityczne;j.
Nalezy zauwazy¢, ze ormianskie lobby we Francji naciska na panstwa cztonkowskie UE, aby

warunkiem akcesji Turcji stato sie jej przyznanie do rzezi Ormian w 1915 roku®.

* zderzenie Cywilizacji. Sqd..., s. 88.

0 A. Gwiazda, Czfonkostwo Turcji w Unii Europejskiej — szanse i zagroZenia, ,,\Wspolnoty Europejskie”, nr 10 (167),
2005, s. 3.

. Misiagiewicz, op. cit., s. 140.

2, Konopacki, op. cit., s. 58.
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Mimo wprowadzonych ograniczen, nadal silng pozycje w zyciu politycznym Turcji
posiada wojsko. Od poczatku istnienia Republiki odgrywato ono role straznika kemalistowskich
zasad. Jego dziatania zwigzane byly nie tylko z obrong przed zagrozeniami zewnetrznymi, ale
i z przeciwdziataniem wewnetrznej destabilizacji panstwa. Jest to dos¢ specyficzna rola armii —
nietypowa dla standardéw paristw europejskich®.

Wedtug prognoz w roku 2050 Turcja moze liczy¢ ponad 97 min obywateli (tabela 1.) i,
jezeli do tej pory nie zostang tam wdrozone odpowiednie reformy gospodarcze, mogg oni

ruszy¢ w poszukiwaniu pracy do zamozniejszych panstw Europy.

Tabela 1. Prognozowana liczba ludno$ci w panstwach Unii Europejskiej i Turcji, 2008-2050,

w min oséb
Kraje 2008 2015 2025 2050
Turcja 70,59 79,97 87,36 97,39
Niemcy 82,22 81,35 79,26 70,50
Francja 63,98 63,90 65,77 67,67
Wielka Brytania | 61,12 63,53 66,60 72,37
Wiochy 59,62 60,60 60,02 57,88
Hiszpania 45,28 47,20 49,26 51,26
Polska 38,12 37,79 36,97 32,01
UE27 497,66 507,73 517,81 511,00

Zrédto: Eurostat i UN Population Division, World Population Prospects: the 2008 Revision.

Liczba tureckich emigrantdw mieszkajgcych obecnie w panistwach Unii Europejskiej
wynosi okoto 4 min oséb (w roku 2003 byto to 3,8 min), z czego wiekszos¢ przebywa
w Niemczech i we Francji. Emigracja z Turcji na duzg skale rozpoczeta sie w latach 60. XX wieku,
gdy w wyniku braku sity roboczej europejskie rzady wprowadzity specjalne programy majgce
zacheci¢ robotnikdéw z innych panstw do podjecia tymczasowej pracy, tzw. Gastarbeiter.
Z mozliwosci tej skorzystali Turcy, a wielu z nich na state osiedlito sie w panistwie
przyjmujacym. W kolejnych latach polityka imigracyjna stata sie bardziej restrykcyjna. Turecka
emigracja zostata znaczgco ograniczona — gtéwnie do tej zwigzanej z faczeniem rodzin lub
z matzenstwami**. W tamtych czasach wiekszo$¢ tureckich emigrantéw stanowili ludzie
niewykwalifikowani i niewyksztatceni, pochodzacy z wiejskich obszaréw Anatolii. Musieli oni
przystosowac sie nie tylko do zycia w miescie, ale i do warunkdw panujgcych w innym, obcym
panstwie. Wyjasnia to czesSciowo trudnosci wielu z nich zwigzane 1z integracjg

ze spoteczennstwem panstwa przyjmujacego. Stanowisko panstw europejskich, gdzie

B, Misiagiewicz, op. cit., s. 141.
4 Turkey in Europe: More than a promise?, op. cit., s. 31.
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mniejszos¢ turecka jest liczna, w sprawie akcesji Turcji do UE jest nieprzychylne, gdyz patrza
one na cztonkostwo Turcji przez pryzmat wydarzen z przesztosci.

Dodatkowo system wydawania wiz dla obywateli panstw trzecich jest w Turcji dos¢
elastyczny. Dotyczy to gtdwnie Rosjan, Ukraincéw, Gruzindw czy Motdawian. Przyjecie Turcji
do grona panistw cztonkowskich UE moze spowodowaé naptyw duzej liczby imigrantow

z tamtych panstw®.

Zakonczenie

Dazenia Turcji do cztonkostwa w Unii Europejskiej trwajg od lat 60. XX wieku. Turcja
najdtuzej wsrdd wszystkich panstw kandydujgcych stara sie o wejscie do Unii. Negocjacje
akcesyjne rozpoczete w 2005 roku daty nadzieje na integracje z UE w ciggu kolejnych dziesieciu
lat, jednakze jest to proces skomplikowany i nie gwarantuje sukcesu. W miare uptywu czasu
i zmieniajgcych sie okolicznosci perspektywy akcesji Turcji byly lepsze lub gorsze. Nie zmienia
sie stanowisko rzadu tureckiego systematycznie wprowadzajgcego reformy, ktérych celem jest
dostosowanie warunkéw panujgcych w panstwie do europejskich standardéw.

Stanowiska panstw cztonkowskich UE sg bardzo podzielone. Negatywna decyzja
w sprawie akcesji Turcji moze nies¢ za sobg zablokowanie procesu poszerzania Unii o nowe
panstwa. Przewiduje sie, iz negocjacje cztonkowskie z Ankarg bedg trwaty co najmniej dziesiec
lat. Rzad turecki musi wprowadzi¢ w zycie jeszcze wiele zmian. Wystarczy jednak poréwnac to,
jak wygladata Turcja zaledwie dziesie¢ lat temu do tego, jak wyglada teraz, aby zrozumiec
ogrom zmian, jaki dokonat sie w tym panstwie. Turcja jest przyktadem tego, iz panistwo
muzutmanskie moze by¢ nie tylko $wieckie, ale réwniez demokratyczne. To wielki sukces nie
tylko dla samej Ankary, ale i Europy, gdyz to wtasnie aspiracje europejskie byty dla Turcji
gtéwnym motywem do dziatania. Byloby wiec btedem, gdyby po tym wszystkim Bruksela
catkowicie odrzucita cztonkostwo Ankary w UE.

Odmienna kultura i inne obyczaje nie muszg oznacza¢ upadku kultury europejskiej, ale
jej wzbogacenie. By¢ moze akcesja Turcji do UE w najblizszych latach nie jest jeszcze mozliwa,
ale nie mozna jednoznacznie przekresla¢ staran panstw chcacych przystgpi¢ do wspdlnoty
i gotowych na to, by dostosowac¢ swoje ustawodawstwa i gospodarke do standarddow

europejskich.

3. Konopacki, Droga Turcji do Unii Europejskiej, op. cit., s. 56.
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Katarzyna Lesniewska

Wspotczesne problemy wielokulturowego Sarajewa

Klasyczne pojecie wielokulturowosci koncentruje uwage na wymiarze etnicznosci oraz
utozsamiania jg z zetknieciem sie ze sobg przedstawicieli przynajmniej dwéch narodowosci’.
Nigdzie indziej we wspdtczesnej Europie, poza Potwyspem Batkanskim, religia i etnicznos$¢ nie
potaczyty sie tak Sscisle, jak wsréd potudniowych Stowian. Obecne tu wszystkie grupy
narodowosciowe definiujg swojg tozsamosé poprzez symbole, obrazy i mity, ktérych dostarcza
im katolicka, prawostawna lub muzutmanska kultura religijna®. Nie inaczej jest w stolicy Boéni
i Hercegowiny — Sarajewie, liczgcym ponad 300 tys. mieszkancéw, posiadajgcym bardzo bogate
wielokulturowe dziedzictwo. Tereny te zamieszkiwali od pokolei nie tylko Bosniacy, ale
réwniez Serbowie, Chorwaci, Romowie czy Zydzi. W przestrzeni miasta odnalezé mozna wiele
Sladow obecnosci kilku religii — obok licznych meczetéw wznoszg sie réwniez koscioty
katolickie, cerkwie czy synagogi. Wieloetnicznos¢ Sarajewa wynika przede wszystkim
z uwarunkowan historycznych. W wieku XI Bosnia przyjeta chrzest w obrzadku katolickim.
Przed podbiciem Bosni i Hercegowiny przez Imperium Osmanskie w XV wieku, rywalizowali tu
ze sobg Wegrzy i Serbowie. Kres panowania tureckiego na tym obszarze przyniosty dopiero
wojny batkanskie. Tak bogata historia miasta oraz wspétistnienie w jego granicach wielu kultur
oraz religii doprowadzato i wcigz doprowadza do wielu konfliktéw i problemdéw, m.in. na tle
narodowosciowym.

Porozumienie z Dayton z 1995 roku korczgce wojne domowg w Jugostawii zaktadato
wielostronny kompromis i miato pomdc w tworzeniu jednolitego panstwa o nazwie Bosnia
i Hercegowina. Biorgc jednak pod uwage sktad narodowosciowy gtownych jednostek
administracyjnych tworzacych BiH, tj. Federacje Bosni i Hercegowiny (zamieszkiwanej przede
wszystkim przez muzutmanskich Bosniakéw — ponad 70%) oraz Republiki Serbskiej

(z dominacja prawostawnych Serbéw — ok. 90%) w rzeczywistosci oznaczato zgode na podziat.

! H. Mamzer, Wielokulturowos¢ — czy wyzwolenie z wiezéw entocentryzmu? w: Przeglgd Bydgoski X11/2001, s. 33.
% U. Altermatt, Sarajewo przestrzega: Etnonacjonalizm w Europie, Krakéw 1998, s. 162.
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W pierwszych latach po wojnie w panstwie trwata wcigz ostra rywalizacja trzech gtéwnych
grup narodowosciowych (Bosniakdw, Serbéw i Chorwatdéw) polegajgca gtownie
na bojkotowaniu dziatalnoéci organdw legislacyjnych®. Gtéwnymi problemami, z ktorymi
przyszto sie zmierzy¢ powojennej Bosni i Hercegowinie, byly przede wszystkim: odbudowa
zniszczonego panstwa, fatalny stan bosniackiej gospodarki, wysoki stopiel korupcji, staby
postep w procesie powrotu uchodZcéw, dominujgca pozycja partii narodowosciowych

na scenie politycznej oraz pozostawiajacy wiele do zyczenia ustréj paristwa®.

llustracja 1. Obiekty sakralne w przestrzeni miejskiej Sarajewa

Katedra Serca Jezusowego Meczet Gazi Husrev-bega % ew prawostawna

- 4 =3
Zrédto: fot. Katarzyna Le$niewska.

Przed wojng 40% mieszkanicéw Bosni stanowili muzutmanie, 33% prawostawni, 19%
katolicy, za$ 8% wyznawcy innych religii (w tym najliczniejsi byli Zydzi). Ze wzgledu na swa
wyjatkowg wieloetniczno$¢ Sarajewo nazywane byto wdwczas ,matg Jugostawig”. Jednak
podczas wojny blisko 1/3 Zydéw opuscita Sarajewo, duza liczba muzutmandéw zostata
wymordowana podczas serbskich czystek etnicznych, zas wielu Serbédw na wezwanie Radovana
KaradZica opuscito swoje domy po przyznaniu miasta muzutmanom?®. Skomplikowana sytuacja
polityczna w Bosni w ostatniej dekadzie XX wieku doprowadzita do rozproszenia systemu
administracyjnego i politycznego oraz ogromnego ostabienia organdéw ogdlnoparnstwowych,
ktorych siedzibg jest wifasnie Sarajewo. Wart podkreslenia jest fakt, ze gros problemoéw
wspotczesnej Bosni wynika z tego, iz nigdy nie rozwineta sie wspdlna s$Swiadomosé

(,bosniackos¢”), a do zblizenia mieszkancow rdinych narodowosci potfgczonych przede

L Hladky, Dwanascie lat po Dayton — rzeczywistos¢ i iluzje w: Europejski protektorat Bosni i Hercegowiny
w perspektywie srodkowoeuropejskiej, red. M. Gniazdowski, Warszawa 2008, s. 17-21.

4 Ibidem, s. 24.

A Bilski, Widok na Sarajewo, Warszawa, 2000, s. 75-79.
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wszystkim niemal identycznym jezykiem, dochodzito tylko w wieloetnicznych skupiskach

wielkomiejskich, jak Sarajewo®.

Ostatni spis ludnosci w Bosni i Hercegowinie miat miejsce w 1991 roku, czyli jeszcze
przed wojng domowg w dawnej Jugostawii. Wszystkie dane dotyczace sktadu etnicznego Bosni
publikowane po wojnie sg jedynie szacunkowe, a ich weryfikacji dokona dopiero kolejny spis

powszechny. Wedtug danych z przedwojennego spisu (tabela 1.) ponad potowe mieszkancow

Sarajewa stanowili muzutmanscy Bosniacy.

Tabela 1. Sktad narodowosciowy dzielnic Sarajewa w 1991 roku

Nazwa Razem Bosniacy | Serbowie | Jugostowianie | Chorwaci | Inni
dzielnicy
Centar 79 286 39761 16 631 13030 5428 436
Novi Grad 136616 | 69430 37591 15 580 8 889 126
Novo Sarajevo | 95089 33902 32899 15099 8798 391
Stari Grad 50744 39410 5150 3374 1126 684
Razem 361735 | 182503 |92271 47 083 24241 5637
100% 50,45% | 25,50% 13,01% 6,70% 3,2%

Zrédto: opracowanie wtasne na podstawie http://www.fzs.ba/.

Szacunkowe dane z 2002 roku pokazujg, ze odsetek Bosniakéw w miescie znacznie

wzrdst (wykres 1.), ale nalezy pamietaé, ze i bezwzgledna liczba ludnosci miasta ulegta

zmniejszeniu. W 2009 Sarajewo zamieszkiwato ponad 305 tys. ludnosci.

Wykres 1. Sktad etniczny Sarajewa w 2002 roku

3%

8%

120 W Bosniacy
@ Serbowie
0O Chorwaci

Olnni

7%

Zrédto: opracowanie wiasne na podstawie F. Markovitz, Census and sensibilities in Sarajevo,
“Comparative Studies in Society and History”, Volume 49, Issue 1, January 2007.

oL Hladky, op. cit., s. 26.
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Dane te, cho¢ tylko szacunkowe, pokazujg, ze w wyniku wojny Sarajewo przestato by¢
symbolem dawne] Jugostawii — panistwa wieloetnicznego i wieloreligijnego, gdzie mozna byto
odnalez¢ tetnigce zyciem meczety, koscioty, cerkwie i synagogi, oddalone od siebie zaledwie
o kilka metréw. Dzisiejsze Sarajewo jest niestety symbolem upadtego ducha wspétpracy

i tolerancji dla odmiennosci religijnej czy kulturowej’.

Problemy wspoétczesnej Bosni a Sarajewo

Rozpad Jugostawii doprowadzit do tego, ze Chorwaci i Serbowie w Bosni poczuli sie
odpowiednio chorwackg i serbska mniejszoscig narodowg. Dominujgcy muzutmanie na nowo
zdefiniowali swa tozsamos¢ etniczno-narodowaq i zaczeli sie okresla¢ jako Bosniacy, czy tez
Bosnianie, a swymi manifestacjami walczy¢ bardziej o niezalezno$é etniczng i panstwowg niz
religijna®.

W wyniku wojny domowej muzutmanie bosniaccy niemal zamkneli sie we wiasnym
gettcie. Mieszane matzenistwa spotykaty sie z olbrzymig krytyka, zaczeto pielegnowad zwyczaje
muzutmanskie, a na znaczeniu zyskaty przepisy dotyczace ubioru kobiet. W momencie, gdy
islam stat sie celem atakéw etnicznego nacjonalizmu, powrdcono do fundamentdw religijnych
i nadano im radykalng posta¢®’. W 1992 roku, kiedy to ONZ wprowadzito embargo na dostawy
broni do Bosni, zbrojny opér muzutmandw zostat znacznie utrudniony. Dopiero 4 lata pdzniej,
gdy liczba ofiar siegneta blisko 100 tys., USA zdecydowaty sie interweniowac. Z tego powodu
stowo ,,Zachéd” to niemal obelga, a wszystkie wydarzenia tego okresu wcigz wzbudzajg wiele

emocji wérdd bosniackich muzutmanéw™.

llustracja 2. Napisy na murach Sarajewa

=N

Zrédto: fot. K.a;c'arzyna Les$niewska.

7 A. Bilski, op. cit., s. 79-80.

s, Niksi¢, Bosniaccy muzutmanie — zagrozenie czy szansa dla Europy?, http://www.pk.org.pl/artykul.php?id=460,
data odczytu 9 kwietnia 2011.

‘u. Altermatt, op. cit., s. 162-165.

10w, Mayer, Pigta kolumna Proroka, ,Der Spiegel”, http://www.polityka.pl/swiat/tygodnikforum/285340,1,w-
sarajewie-trwa-rekrutacja-do-grup-islamskich-bojownikow.read, data odczytu 9 kwietnia 2011.
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Wojna w Bosni i Hercegowinie, choé oficjalnie zakonczyta sie w 1995 roku, w umystach
ludzi wciaz trwa. Oczerniajg sie oni wzajemnie, czesto nie rozumiejac tego, co sie tak naprawde
wydarzyto. We wspodtczesnym Sarajewie gtdéwnie Bosniacy, ale rowniez Chorwaci, starajg sie
zdominowaé Serbdw, co prowadzi do pogtebiania sie przepasci pomiedzy tymi trzema

nacjami’. Z kolei politycy serbscy w Bosni, to przede wszystkim przedstawiciele serbskiego

nacjonalizmu, wcigz przywiazani do koncepcji ,serbskiej paristwowosci”*2.

Odmienne wizje przesztosci i przysztosci (por. tabela 2.) najbardziej widoczne s3

na ptaszczyznie symboliki, tj. obchoddw $wigt, pamieci zbiorowej czy programoéw

edukacyjnych. Obie strony nie mogg dojs¢ do porozumienia w sprawach reformy policji,
zmiany konstytucji i prawa administracyjnego. Ponadto strona serbska dazy do zachowania jak
najwiekszego zakresu autonomii, by méc blokowaé wszelkie dziatania ,,centralizacyjne”. Z kolei

strona bosniacka odwotujgc sie do ludobdjstwa deklaruje che¢ wchtoniecia RS

. . ;. . . .1
do zunifikowanej Bo$ni, ze stolicg w Sarajewie®.

Tabela 2. Sporne kwestie wg blokow politycznych w Sarajewie i Banja Luce

Zagadnienie Wizja bosniacka Wizja serbska
Panstwo bosniackie, najazd Bosnia w zasiegu wptywoéw
Bosnia osmanski jako przyczyna rozpadu | serbskich, najazd osmanski jako

w Sredniowieczu

i epoce nowozytnej

dotychczasowych form
panstwowosci (ale réwniez okazja

do rozwoju gospodarki i kultury)

katastrofa cywilizacyjna

Bosnia w okresie
miedzywojennym
i podczas Il wojny

Swiatowej

Bosnia poddana serbskiej
akulturacji,
w latach wojny Bos$niacy ofiarami
przesladowan formacji

chorwackich

Podczas wojny Serbowie
ofiarami przesladowan formacji
bosniacko-muzutmanskich

i ludobdjstwa chorwackiego

Dziatania wiasnej
spotecznosci w latach

1991-1996

Obrona Bosni przed agresja

,wielkoserbska”

Préba obrony spdjnosci
Jugostawii przed separatyzmem
bos$niackim, nastepnie dazenie
do utworzenia panstwa Serbéw

bosniackich

™ A. Bilski, op. cit., s. 81-82.
12

W. Stanistawski, Zrodfa kryzysu politycznego w Bosni i Hercegowinie w: Europejski protektorat Bosni

i Hercegowiny w perspektywie Srodkowoeuropejskiej, red. M. Gniazdowski, Warszawa, 2008, s. 35.
Bw, Stanistawski, op. cit., s. 38.
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Dziatania
konkurencyjnej
spotecznosci w latach

1991-1996

Dazenia do przyfaczenia Bosni
do Serbii, zbrodnie wojenne
na cywilach bosniackich,

ludobdjstwo

Dazenie do wyparcia Serbdéw
z ich ziem historycznych,
zbrodnie na serbskiej ludnosci
cywilnej, wspodtpraca

z radykatami muzutmanskimi

Dziatania witasnej
spotecznosci w ,,Bos$ni

Daytonowskiej”

Budowa wielonarodowej,

lecz unitarnej Bosni

Dazenie do zachowania
tozsamosci zbiorowej i bliskich

relacji z Belgradem

Dziatania
konkurencyjnej
spotfecznosci w ,,Bosni

Daytonowskiej”

Republika Serbska stale dgzgca
do oderwania sie od Bosni

i unifikacji z Belgradem

Dazenie do likwidacji Republiki
Serbskiej, ciche poparcie
lub obojetnos¢ wobec dziatan
fundamentalistow

muzutmanskich

Sojusznicy

USA, UE, kraje muzutmanskie

Prawostawne kraje batkanskie,

Rosja, wybrane kraje UE

Zrédto: opracowanie wtasne na podstawie: W. Stanistawski, op. cit., str. 36-37.

Na przestrzeni lat nie udato sie w Bosni uformowac jednolitej Swiadomosci narodowej,
ktora pozwolitaby okietzna¢ rywalizacje pomiedzy serbskim i chorwackim nacjonalizmem,
a z kolei muzutmandéw zmusié¢ do postepu. Rozwdj grup etnicznych w duzej mierze zmierza

do jeszcze wiekszej separacji, zaréwno narodowej, jak i religijnej'.

Dzisiejsze problemy Sarajewa

Podczas serbskiego oblezenia Sarajewa zgineto ponad 11 tys. cywildw, a blisko 60%
zabudowy miejskiej zostata doszczetnie zniszczona. W trakcie wojny miasto stato sie jednym
wielkim cmentarzem z gtéwng ulicg przeksztatcong w stynng ,aleje snajperéw”. Na skutek
uktadu z Dayton miasto znalazto sie na granicy Republiki Serbskiej i muzutmansko-chorwackiej
Federacji Bosni i Hercegowiny. Cho¢ oficjalnej granicy z punktami kontrolnymi w miescie nie
widaé, to w mentalnosci mieszkancéw jest ona wcigz obecna. Przyktadem tego sg m.in.

dominujace w czesci serbskiej napisy w cyrylicy™.

14 . . . . . . .. Iy . ..
I. Szilagyi, Fiasko budowy narodu i paristwa w Bosni i Hercegowinie a spotecznos¢ miedzynarodowa w: Europejski

protektorat Bosni i Hercegowiny w perspektywie srodkowoeuropejskiej, red. M. Gniazdowski, Warszawa, 2008,

s. 43.

BgA Bollens, City and soul — Sarajevo, Johannesburg, Jerusalem, Nicosia w: “City”, Vol. 5, No. 2, 2001, s. 171-173.
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llustracja 3. Wydziat Nauk Islamskich w Sarajewie

AAE

a1 SESES

Zrédto: fot. Katarzyna Leéniewska.

Ze wzgledu na dominacje w miescie ludnos$ci muzutmanskiej, wiele rodzin chorwackich
i serbskich nie chce powracac do miasta, gdyz obawia sie dyskryminacji zaréwno jezykowej, jak
i kulturowej swoich dzieci w szkotach. Wtadze natomiast nie godzg sie na stworzenie
oddzielnych programdéw nauczania ze wzgledu na obawy przed segregacja. W miescie istnieja
szkoty poszczegélnych wyznan, do ktérych uczeszczajg dzieci réznych religii. Gtéwnym
problemem dla Serbéw jest jednak jezyk — jak wiadomo, postuguija sie oni cyrylica™®.

W samym Sarajewie po dzi$ dzien dochodzi do licznych konfliktéw pomiedzy
przedstawicielami trzech najwiekszych religii w Bosni. W 2008 roku miat miejsce w Sarajewie
gtosny konflikt pomiedzy muzutmanskimi mieszkaricami miasta oraz organizatorami pierwszej
w historii Bosni parady réwnosci. Impreza odbyfa sie podczas swietego dla muzutmanoéw
miesigca ramadan. Obwiniali oni organizatoréow o propagowanie wartosci niemozliwych
do pogodzenia z religia. Organizatorzy natomiast przekonywali, ze termin parady zostat
ustalony przypadkowo i nie miat na celu obrazy niczyich uczu¢ religijnych. W wyniku star¢
na ulicach zostato rannych kilka oséb"’.

W 2010 roku fiaskiem zakonczyly sie rozmowy dotyczace postawienia przed Katedrg
Serca Jezusowego pomnika papieza Jana Pawifa Il. Na skutek protestéw przedstawicieli
muzutmandw z pomystu zrezygnowano. Jeden z imamdéw nazwat pomyst pomnika prowokacja

i zagrozit nawet, ze sam go zniszczylg.

1 Rebuilding a multi-ethnic Sarajevo: The Need for Minority Returns, ICG Bosnia Project —Report No 30, 1998, s. 17-18.
7 pretucena gej parada u Sarajevu, http://www.naslovi.net/2008-09-25/rtv/pretucena-gej-parada-u-sarajevu/836635,
data odczytu 9 kwietnia 2011.

8 Muzutmanie nie chcg pomnika papieza, , Rzeczpospolita”, http://www.rp.pl/artykul/67352,495031_Muzulmanie_
nie_chca_pomnika_papieza.html, data odczytu 9 kwietnia 2011.
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Powaznym problemem Bosni sg coraz diuzej przeciggajgce sie rozmowy dotyczgce
organizacji kolejnego spisu powszechnego. Parlament BiH na skutek bojkotow bosniackich
Serbéw dtugo nie médgt przyja¢ uchwaty. Najwiecej zarzutédw dotyczyto metod, jakimi miatby
zosta¢ on przeprowadzony. Serbowie dgzg do wigczenia do spisu pytan dotyczacych
pochodzenia etnicznego oraz wyznawanej religii, czemu sprzeciwiajg sie partie bosniackie
i chorwackie uwazajgce, ze pytania dotyczace pochodzenia bedzie mozna zada¢ dopiero
po zakoriczeniu powrotu uchodzcéw do kraju™®.

Pomimo, ze w przestrzeni miasta wcigz widaé¢ $lady wojny, jednak miejsca
najwiekszych masakr powoli nikng. Krajobraz miasta zmienia sie, a wfadze miasta robig
wszystko, by zatrze¢ slady dawnej dominacji serbskiej — jedyng jej pozostatoscia jest nazwa
gtéwnej ulicy (Titova). By wyzby¢ sie resztek nacjonalizmdw, zmieniono nawet nazwe mostu
na rzece Miljacka z Principov most na Latinska Cuprija®™.

Nie nalezy réwniez zapominaé, ze w Sarajewie oprdcz trzech gtéwnych nacji
zamieszkujg réwniez mniejszosci narodowe. W miescie wcigz dziataja dwie synagogi. Daja
o sobie zna¢ réwniez Czarnogorcy, ktérzy w pazdzierniku podjeli nawet starania o utworzenie
stowarzyszenia Czarnogorcoéw, ale poki co ich starania spetzty na niczym. Swoje cele
konsekwentnie realizuje rowniez mniejszos¢ romska, ktdra uzyskata zgode na wtasny program

w Radiu Sarajewo?".

Podsumowanie

Bosniacy zyjg obecnie w przeswiadczeniu, iz Europa odrzuca ich w momencie, kiedy
przechodzg jeden z najtrudniejszych kryzyséw politycznych. Ponadto od Bosniakéw wciaz
wymagane sg wizy na wjazd na teren UE (dla Serbdw zostaty zniesione). Widzg oni réwniez
duze zagrozenie w nacjonalizmie serbskim zwigzanym z cigglymi grozbami secesji oraz
dyskryminacjg muzutmanéw?.

Szansg dla Sarajewa oraz catej Bosni i Hercegowiny jest podjecie staran o cztonkostwo
w Unii Europejskiej. W listopadzie 2005 roku Komisja Europejska stwierdzita, iz Bosnia jest
gotowa do rozpoczecia rozméw w sprawie przyjecia uktadu o stabilizacji i stowarzyszeniu

z Unig Europejska. Jednak w 2006 roku w rezultacie przediuzajgcej sie kampanii wyborczej

Bosnia i Hercegowina: pat w sprawie spisu powszechnego, OS$rodek Studidw Wschodnich,
http://www.osw.waw.pl/pl/publikacje/best/2010-08-18/bosnia-i-hercegowina-pat-w-sprawie-spisu-powszechnego,
data odczytu 9 kwietnia 2011.

N, dell’Agnese, Making and Remaking Sarajevo’s Image, http://boa.unimib.it/ bitstream/10281/7165/3/making_
and_re-making.pdf, data odczytu 9 kwietnia 2011.

L N. Milivevic, State and problems of national minorities in Bosnia and Herzegovina w: Prospects of Multiculturality
in Western Balkan States, red. G. Basic, Belgrade 2004, s. 59, 66.

22 5 Nikgi¢, op. cit., http://www.pk.org.pl/artykul.php?id=460, data odczytu 9 kwietnia 2011.
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reformy utknety w miejscu, a klimat polityczny w panstwie znacznie sie pogorszyt. Z tego
powodu kraj ten nie moze liczy¢ na szybkie sfinalizowanie negocjacji. Obecnie planowane jest
Ztozenie oficjalnego wniosku o cztonkostwo w UE*,

Chociaz meczety, cerkwie i koscioly swiecg pustakami, a religijnos¢ dzisiejszych
mieszkanncdw Sarajewa jest raczej ptytka i powierzchowna, mozna zaobserwowaé, zwtaszcza
wsréd muzutmandw, przejawy manifestacji przynaleznosci wyznaniowej. Realizujg oni w ten
sposob réwniez potrzebe etnicznej przynaleznosci®®. Warto podkresli¢, ze wewnetrzna sita
KosSciotdw nie wynika z liczby ich wyznawcéw, ale raczej duchowej mocy wiernych, ktorej
miernikiem powinna by¢ zdolnos¢ do skruchy i przebaczenia. Postawa wyznawcdw trzech
najsilniejszych w Bosni religii bedzie miata w przysztosci znaczacy wptyw na dalsze losy tegoz

panstwa, a w konsekwencji rdwniez i samego Sarajewa”.

2 p, Szelag, Batkany a Unia Europejska. Perspektywy integracyjne parstw batkariskich w: Batkany u progu

zjednoczonej Europy, Krakéw 2008, s. 32.
'y Bilski, op. cit., s. 79.
% Ibidem, s. 87.
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Agnieszka Oskiera

Stereotyp Araba w Swietle badan ankietowych

Stereotyp — zakres pojeciowy

Przedmiotem rozwazan niniejszego artykutu jest préba odtworzenia, w jaki sposéb
postrzegany jest Arab, jaki jego obraz funkcjonuje w $wiadomosci mtodych Polakdw,
a konkretnie studentéw. Bedzie wiec mowa o grupie stereotypdw narodowosciowych, ktére sg
silnie nacechowane emocjonalnie, z charakterystyczng dla grup etnicznych dychotomia ,,swéj—
obcy”?, gdzie ,swéj” — to ten dobry, a ,obcy” — to ten zly. Postrzeganie innych spotecznosci
zwigzane jest rodwniez z konfliktami, jakie miedzy tymi spotecznosciami panujg. Nietrudno
zauwazyé, ze spory przyczyniajg sie do powstawania stereotypdw, szczegdlnie tych
o zabarwieniu pejoratywnym i odwrotnie — postugiwanie sie negatywnymi stereotypami
narodowosciowymi  powoduje utrwalanie i poglebienie konfliktéw. Stereotypy
narodowosciowe majg tez wyrazny aspekt pozytywny, poniewaz zawierajg tresci poznawcze,
ktore dotyczg rdznych sfer zycia, jak chociazby kulinariéw (pizza, spaghetti, makaron — Wtoch,
cebula, czosnek, maca, chatka — Zyd, hamburger, hot-dog, coca-cola — Amerykanin), strojéow
(dzinsy — Amerykanin, jarmutka, chatat, lisiura — Zyd, sari — Hinduska), przedmiotéw
charakterystycznych dla danej narodowosci (menora, chanukijja, Talmud — Zyd, harmoszka,
batfatajka — Rosjanin). Stereotypy narodowosciowe zawierajg zardwno tresci opisowe,
poznawcze, afektywne i aksjologiczne.

Zanim przejdziemy do analizy badan sondazowych, stow kilka wypada poswiecié
samemu pojeciu stereotypu, ktére wywodzi sie z socjologii, ale szybko stato sie przedmiotem
badan wielu dyscyplin naukowych: psychologii, filozofii, literaturoznawstwa, etnologii, czy
jezykoznawstwa. Zainteresowanie tym terminem ws$réd tak wielu dyscyplin naukowych
spowodowato, ze w kazdej z nich ma on nieco inng interpretacje. W artykule skupimy sie

gtéwnie na dziedzinie lingwistycznej. Zaczniemy jednak od nauk spotecznych, do ktdrych

! Por. A. Mirga, Stereotyp jako model ,prawdziwego swojego” i ,obcego”. Préba konstrukcji teoretycznej zjawiska
stereotypu, Zeszyty UJ DCCXXII, ,Prace Etnolingwistyczne” 19, Krakéw 1984.
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pojecie stereotypu wprowadzit amerykaniskiego publicysta, polityk Walter Lippmann, autor
ksigzki Public Opinion (1922). Nazwe ,stereotyp” zaczerpnat z przemystu poligraficznego, gdzie
oznaczata odlew skfadu drukarskiego, ktérego uzywa sie nastepnie do wielokrotnego
powtarzania niezmienionych wydan. Nazwa niezwykle trafna, podobna do mechanizmu
ludzkich reakcji, ktére tez sg powielane, powtarzane i odporne na zamiany. Rdéwniez
etymologia stowa ,stereotyp” wzmacnia stosownos$é uzycia tego terminu, poniewaz w jezyku
greckim stereos oznacza twardy, stanowigcy bryte, za$ typos — wzorzec, odbicie.

Natomiast definicja, jakg zaproponowat Lippmann dla terminu ,stereotyp”, jest
nastepujaca: ,to schematyczny, jednostronny ‘obraz w gtowie ludzkiej’ jakiego$ zjawiska,
cztowieka, rzeczy i zarazem opinia 0 nim przyswojona z otoczenia jeszcze przed poznaniem
samego obiektu”’. Na podstawie owych obrazéw cztowiek porzadkuje i kategoryzuje $wiat.
Powoduje to, ze obrazy te sg najczesciej niedokfadne, uproszczone i wytworzone w wyniku
przekazu spotecznego, a nie wiasnych doswiadczen. Pomimo tego s3 one bardzo trwate
i odporne na zmiany.

Nieco inng, ale rédwnie ciekawg koncepcje omawianego pojecia prezentuje Jerzy
Bartminski, ktéry pojmuje stereotyp ,jako subiektywnie determinowane wyobrazenie
przedmiotu obejmujgce zaréwno cechy opisowe, jak i wartosciujgce obraz, oraz bedgce
rezultatem interpretacji rzeczywistoéci w ramach spotecznych modeli poznawczych”?. Nieco
inna jest definicja stereotypu przedstawiona przez Uwe Quasthoff. Wedtug niej ,,stereotyp jest
wyrazem przekonania skierowanego na grupy spoteczne lub jednostke jako cztonka tej grupy.
Ma forme logiczng sadu, ktéry w sposéb nie zweryfikowany, z tendencjg do wartosciowania
emocjonalnego przypisuje pewnej klasie oséb okreslone wtasciwosci lub sposoby zachowan,
ewentualnie odmawia jej jaki$ cech””.

Polski filozof Adam Schaff w swoim pogladzie dotyczgcym stereotypu, zawart kontekst
lingwistyczny. Jak twierdzi ,stereotypy s zawsze werbalne, gdyz wystepujg zawsze jako tres¢
jakiego$ stowa czy wyrazu”’. Ponadto uwaza, ze ,stereotyp jest nieodfacznie zwigzany
z dziataniem ludzkim, jest nosicielem emocjonalnego stosunku do rzeczywistosci, petni funkcje

spoteczng i ideologiczna”®.

2 W. Lippmann, Public Opinion, za: Wspdtczesny jezyk polski, red. J. Bartminski, Lublin 2001, s. 372.

® ). Bartmiriski, Podstawy lingwistycznych badan nad stereotypem — na przyktfadzie stereotypu matki w: Stereotyp
jako przedmiot lingwistyki. Teoria, metodologia, analizy empiryczne, ,Jezyk a kultura” 12, red. J. Anusiewicz,
J. Bartminski, Wroctaw 1998, s. 64.

* U. Quastoff, Etnocentryczne przetwarzanie informacji. Ambiwalencja funkcji stereotypdw w komunikacji
miedzykulturowej w: Stereotyp jako przedmiot..., s. 13.

A Schaff, Stereotypy a dziatanie ludzkie, Warszawa 1981, s. 36.

6 Ibidem, s. 52.
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Dla jezykoznawcow, jak i wielu teoretykdéw komunikacji spotecznej, jest oczywiste, ze
stereotyp jest nieodtgczny od istoty jezyka naturalnego’. Dlatego tez, jak pisze Andrzej
Kepinski, ,stereotyp jest koniecznym elementem jezyka i kodu kultury"s. Wymiar kulturowy
podkresla rowniez Grazyna Sawicka, dla ktérej ,stereotyp jest wytworem kultury okreslonej
spofecznosci ksztattowanej przez wieki, na podstawie niepisanej umowy spotecznej —
konwencji”®.

Nie sposéb przedstawié¢ wszystkich koncepcji stereotypu, nawet w obrebie jednej
dyscypliny naukowej, nie jest to tez przewodnim tematem artykutu, tym bardziej, ze nie
wypracowano wspolnego stanowiska w tym zakresie. Jednak na podstawie zaprezentowanych
definicji mozna pokusic sie o wskazanie kilku podstawowych wtasciwosci stereotypu:

1. stereotypy z trudem poddaja sie zmianom, sg nieelastyczne;
stereotypy sa nadmiernie uproszczone, schematyczne;
stereotypy s niezalezne od doswiadczen;
w stereotypach dominuje sktadnik afektywny (emocjonalny) i wartosciujacy;

funkcja stereotypu ma charakter integracyjny i obronny*’;

o o~ W N

stereotyp jest typem myslenia potocznego i czesto wynikiem myslenia zyczeniowego

(ang. wishful thinking).

Analiza badan ankietowych

Z przeprowadzonych w dniach 5-12 stycznia 2011 roku badan CBOS,
na reprezentatywnej 989-osobowej grupie wybranych drogg losowg dorostych mieszkancéw,
dotyczacych stosunku Polakéw wobec innych narodowosci, wynika, iz Polacy sg ,stali
w uczuciach”, gdyz na przestrzeni lat ich sympatie i antypatie nie ulegajg zbytnim zmianom.
Okazuje sie, ze najbardziej nie lubig: Roméw (49%), Arabow (42%), Rumundw (40%).
Dla réwnowagi nalezy doda¢, ze Polacy lubig: Czechéw (51%), Stowakéw (49%), Hiszpandw,
Wiochéw (po 47%), Wegréw (46%), Francuzéw, Holendréw (po 45%)™.

Jak wynika z przeprowadzonych badan, Arabowie sg jedng z grup etnicznych, ktdrych
Polacy nie darzg sympatig. Interesujace jest, w jaki sposdb postrzegany jest Arab, jaki jego

obraz funkcjonuje w swiadomosci mtodego pokolenia, a wiec studentéw w wieku od 21 do 29 lat.

7 por. U. Quastoff, op. cit.; A. Schaff, op. cit.; J. Bartminski, Podstawy lingwistycznych...

8A. Kepinski, Lach i Moskal. Z dziejow stereotypu, Warszawa-Krakéw 1990, s. 12.

® G. Sawicka, Funkcje stereotypu w nominacji jezykowej w: Stereotyp jako przedmiot..., s. 147.

10, Schaff, op. cit., s. 129-130.

" Sondaz: Lubimy Czechdéw, tolerujemy Rosjan, niecierpimy Romdw, http://spoleczenstwo.newsweek.pl/sondaz--
lubimy-czechow--tolerujemy-rosjan--niecierpimy-romow,71226,1,1.html, data odczytu 30 marca 2011.
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Czy obraz ten odbiega od przytoczonych wynikéw sondazowych, czy tez sg one zbiezne? Jakie
czynniki decydujg o antypatii do tej grupy?

W badaniach wzieto udziat 100 studentdéw z kierunku Dziennikarstwo i Komunikacja
Spoteczna Uniwersytetu toédzkiego. Dane do analizy zostaty pozyskane za pomocg
kwestionariusza ankiety. W celu analizy ankiet zastosowana zostata koncepcja domen
semantycznych, zaproponowana przez George’a Lakoffa, ktdrg wykorzystat podczas badania

pojecia ,matka”"’.

Przeprowadzone badania pozwolity na wyodrebnienie nastepujacych
domen:
a) domena pochodzenia;
b) domena wyglagdu zewnetrznego:
e uroda,
e ubranie wierzchnie,
c) domena osobowosci:
¢ relacje mesko-damskie,

d) domena profes;ji;

e) domena religii.

Ponizej scharakteryzowane zostaty poszczegdlne domeny.
Ad. a) domena pochodzenia

Wedtug ankietowanych Arab to:

mieszkaniec krajow arabskich — 47 oséb

osoba pochodzgca z Arabii Saudyjskiej — 19 oséb

mieszkaniec Pétwyspu Arabskiego — 17 oséb

osoba pochodzgca z Bliskiego Wschodu — 13 oséb

osoba pochodzgca z Afryki — 3 osoby

Arabowie sqg podzieleni na fellachéw i beduinéw — 1 osoba

Konfrontujgc powyisze wypowiedzi chociazby z definicja zawartg w stowniku,

zauwazamy, ze odpowiedzi respondentéw wpisujg sie w drugg czes¢ definicji stownikowej,
ktora brzmi: ,Arab to cztonek jednego z plemion arabskich; mieszkaniec jednego z parnstw
arabskich”*®. Spora cze$¢ badanych wskazata konkretny kraj lub miejsce geograficzne: Arabia
Saudyjska lub Pétwysep Arabski. Te nazwy witasne automatycznie wywotujg skojarzenia wsrdd

badanych, poniewaz zawierajg wyrazony eksplicytnie komponent: Arabia, arabski. Trzech

12 Zob. takze R. Taylor, Linguistic Categorization. Prototypes in Linguistic Theory, Clarendon Press, Oxford 1989;
Wspdiczesny jezyk polski, red. J. Bartminski, Lublin 2001.
1 Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, Warszawa 1996, t. |, s. 68.
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respondentow podato inny kontynent — Afryke. Natomiast jedna osoba wykazata sie
znajomoscig nazw witasnych oraz podziatu wséréd Arabdw na fellachdw, czyli ludnos¢ rolniczg,
osiadta i beduindw — koczownikéw. Zaden z respondentdéw nie wskazat wszystkich krajéw,

terytoriow zdominowanych przez ludnos¢ arabska.

Ad. b) domena wygladu zewnetrznego
e uroda
karnacja: ciemna, sSniada — 68 oséb
oczy: ciemne — 36 0so6b
wtosy: ciemne — 32 osoby; (krdtkie — 3 osoby, duzo wtosow — 2 osoby)
wzrost: niski— 4, Sredni— 2 osoby, wysoki— 1 osoba, przystojny —5 oséb
broda: 16 0séb; (dtuga — 2 osoby, czarna — 1 osoba, nieogolony, zarosniety — 2 osoby)
twarz: wyraziste, mocne rysy — 2 osoby
wgsy: 11 osdéb
inne: brudny, brudas, niedbajgcy o higiene — 5 oséb
e ubranie wierzchnie
kolorystyka ubrania: ubrany na biato, jasne kolory — 19 oséb
rodzaj ubrania:
szaty: 21 oséb; (przewiewne, dfugie zakrywajgce cate ciato — 5 o0sdb)
suknia: 7 oséb; (dfuga — 2 osoby)
luzne okrycie wierzchnie: 4 osoby
tachmany: 1 osoba
nakrycie gtowy:
turban: 46 os6b
arafatka na gtowie: 28 oséb
chusta arabska: 1 osoba
obuwie:
sandaty: 2 osoby
inne: ztota bizuteria — 9 oséb, zegarek — 1 osoba, shisha (szisza), fajka wodna — 8 osdb
W badaniach sondazowych Arab to osoba o charakterystycznej urodzie, najczesciej
ciemnych wtosach, oczach i sniadej karnacji, czasami z brodg lub wgsami. Araba wyrdznia tez
stréj, inny od naszego, opisany przez badanych jako suknia, dfugie, przewiewne szaty,
zakrywajgce cafe ciato. Nikt nie wskazat nazw wtasnych ubrania wierzchniego, funkcjonujgcych

w poszczegdlnych krajach, a wiec na przyktad: diszdasza (np. w Omanie), kandura (np. w Libii),
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czyli tradycyjnego arabskiego, biatego stroju. Kolejnym elementem stroju wyrdzniajgcym te
grupe, wedtug badanych, jest turban oraz chusta arafatka, zwana przez Arabow kufijjg,
szumagq lub ghutrqg. Nie padto réowniez okredlenie ikal na czarne podwdjne koétka noszone

w celu podtrzymania chusty.

Ad. c) domena osobowosci
Analiza okreslen wypisanych z ankiet, dotyczgcych cech charakteru i usposobienia,

dowodzi duzej réznorodnosci, tym samym nie tworzy spdjnego obrazu stereotypu. Jednak
wiekszos¢ cech przypisanych Arabom ma zdecydowanie nacechowanie pejoratywne. Ponizej
odnotowano nastepujgce cechy charakteru/zachowania:

lubi sie targowac: 18 0s6b

towarzyski: 13 oséb

leniwy: 11 oséb

hatasliwy, gtosny: 10 oséb

usmiechniety: 7 oséb

nachalny: 7 oséb

fatszywy: 6 0séb

zaborczy: 5 0séb

sprytny: 5 oséb

otwarty, komunikatywny: 5 oséb

pracowity: 4 osoby

konfliktowy: 3 osoby

ktotliwy: 3 osoby

samobdjca, honorowy, uparty, zawziety, impulsywny, oszust, ztodziej, trudny

w kontaktach, wtadczy: 1 osoba

Réznorodnos¢ cech wypisanych z ankiet dowodzi, ze nie tworzg one spdjnego
stereotypu, jednak wyraznie przewazajg stowa o wartosciowaniu ujemnym (np. leniwy,
hatasliwy, gfosny itp.). Obok tych jednoznacznie negatywnych cech znalazty sie tez okreslenia,
ktore mozna zinterpretowac zaréwno jako pozytywne i negatywne, np. przymiotnik sprytny,
bo ‘sprytng nazwiemy osobe, ktéra poradzi sobie w trudnych sytuacjach, za co jest
podziwiana’, a z drugiej strony to ‘ktos, kto postepuje chytrze, podstepnie’.

Wymienione zostaty tez cechy charakteru, ktére utrudniajg stosunki miedzyludzkie,

oparte na wzajemnej zyczliwosci, zaufaniu, poszanowaniu, a wiec: fafszywy, konfliktowy,
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ktotliwy, ztodziej, oszust. Ale z drugiej strony na zasadzie antynomii wskazano cechy pozytywne
odnoszgce sie do relacji miedzyludzkich, jak np. towarzyski, usmiechniety, otwarty,
komunikatywny. Stosunkowo wielu respondentéw odniosto sie do arabskiego targowania sie
(lubig sie targowac). Cecha ta nieodzownie tgczy sie ze sferg zawodowa, a uscislajgc z handlem,
z ktorym mozna tez faczy¢ przytoczong przez ankietowych nachalnosé¢ Arabdow. Zaangazowanie

W negocjacjach jest naturalng cechg kupcéw arabskich.

¢ relacje mesko-damskie
kobiety traktuje jak przedmioty: 15 oséb
kobieciarz, podrywacz: 11 os6b
ma wiele zon: 7 os6b
ortodoksyjny, zaborczy w stosunku do kobiet: 6 oséb
niewierny: 4 osoby
lubi blondynki: 4 osoby
ma harem: 3 osoby
nie puszcza nigdzie swojej zony: 1 osoba

kobieta jest jak maszynka do robienia dzieci: 1 osoba

Respondenci przedstawili wtasne wyobrazenia na temat sytuacji kobiet w Swiecie
muzutmanskim. Wyraznie wskazana jest nieréwnos¢ spoteczna miedzy kobietg a mezczyzng oraz
brak szacunku do kobiety. Kobieta, wedtug ankietowanych, jest podlegta i zalezna od woli
mezczyzny, traktowana przez niego jak przedmiot. Mezczyzne postrzega sie jako majgcego wtadze
nad kobietg, zaborczego, niewiernego wobec swojej zony, jako kobieciarza, podrywacza, ktéry
interesuje sie tez kobietami z innych krajéw — szczegdlnie ‘lubi blondynki’. Zaakcentowano
réwniez aspekt wielozenstwa (poligynii) w kulturze arabskiej, czego przyktadem sg zwroty: ma
wiele zon, ma harem. Jednak wedtug prawa muzutmanskiego muzutmanin moze posiadac
do czterech zon. W rzeczywistosci mezczyzni majg zazwyczaj jedng zone, gdyz utrzymanie
wiekszej liczby zon jest bardzo kosztowne. Warto przypomnieé, iz mezczyzna musi w sSwiecie

muzutmanskim zapewni¢ kobiecie godziwy byt.

Ad. d) domena profesji
handel: 58 oséb
ropa naftowa, milioner zwigzany z ropg naftowq: 43 osoby

ma wielbtgdy, ma stajnie wielbtqgdow: 19 oséb
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bogaty: 12 oséb
ma pienigdze: 10 oséb
zamozny: 8 0séb

petrodolary: 1 osoba

Najwiecej oséb wskazato handel jako zawdd charakterystyczny dla tego spoteczeristwa.
Arabowie postrzegani sg jako bogaci ze wzgledu na fakt posiadania zt6z ,,czarnego ztota”, czyli
ropy naftowej, stagd okreslenia: milioner zwigzany z ropqg naftowq, ma pienigdze, zamozny.
Za popularng uznano tez hodowle wielbtadéw (ma wielbtgdy, ma stajnie wielbtgddw), a wiec
zwierzat, ktére wystepuja na obszarach geograficznych zamieszkiwanych przez ludnosé

arabska.

Ad. e) domena religii
Islam to religia monoteistyczna, ktérej twdrcg byt Muhammad, gtoszacy w VII wieku
w Arabii wiare w jednego Boga (Allaha), prorokdéw, sad ostateczny, kare lub nagrode
po $mierci; rozpowszechniona gtéwnie w krajach Azji i Afryki'.
W zwigzku z przywotang domeng religii, badani kojarzg stosunkowo niewiele poje¢,
ktore odnositby sie do obiektéw kultu, osrodkdw religijnych, czy praktyk religijnych.
muzutmanin, islamista: 36 osob
religijny: 21 oséb
terrorysta: 15 oséb
fanatyk: 13 oséb
Koran: 7 oséb
fundamentalista: 5 oséb
dywanik rozktadany do modlitw: 5 oséb
zagrozenie: 5 0s6b
Word Trade Center: 5 0s6b
meczet: 3 osoby
ramadan: 2 osoby
dla religii zrobi wszystko: 2 osoby

wierzqcy, praktykujgcy, zapatrzony w swojq religie: 1 osoba

" Stownik jezyka polskiego, op. cit., s. 758.
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Najczesciej Arab kojarzony jest z praktykowang przez niego religia — islamem.
Wyznanie to pod wplywem takich okreslen, jak: fanatyk, fundamentalista, terrorysta,
zagrozenie, World Trade Center, nabiera warto$ciowania ujemnego. Fanatyk, czyli osoba, ktdra
jest slepo oddana jakiejs idei, religii; fundamentalista to z kolei cztowiek rygorystycznie
przestrzegajacy zasad, norm w dziedzinie religii. Terrorysta to zwolennik terroru, co wigze sie
ze stosowaniem przemocy, gwattu, okrucienstwa, w celu zastraszenia czy tez zniszczenia
przeciwnika. | stowo klucz — World Trade Center — nawigzujgce do wydarzen w Nowym Jorku
zdnia 11 wrzesnia 2001 roku, czyli do zamachu terrorystycznego zorganizowanego przez Al-
Kaide. Rysuje sie tu pewien cigg asocjacyjny: muzutmanin, czyli terrorysta. Tragiczne
wydarzenia w USA spowodowaty, ze zostat wzmocniony element zagrozenia ze strony tej
religii. Atak na Stany Zjednoczone pokazat, ze niebezpieczenstwo jest niezwykle realne: skoro
terrorystom udato sie uderzy¢ w najpotezniejsze mocarstwo $wiata, to moga uderzy¢ wszedzie.
Zatem religia ta budzi obawy i strach wedtug ankietowanych.

W dalszej kolejnosci respondenci odniesli sie do Koranu, czyli swietej ksiegi
muzutmandw, ktéra zawiera dogmaty, prawa, napomnienia oraz liczne legendy. Tylko dwdch
respondentéw wykazato znajomos$é nazwy miesigca muzutmanskiego postu — ramadanu.
Ankietowani wskazali takze na specjalny dywanik, ktéry jest rozktadany do modlitw. Nikt
jednak nie znat jego nazwy — sadzdzada. Dywanik 6w zapewnia muzutmaninowi czystos¢
miejsca, w ktorym sie modli. Stajgc do rozmowy z Bogiem modlgcy sie musi by¢ tez czysty
zaréwno duchowo, jak i cielesnie. Respondenci przywotali réwniez miejsce kultu religijnego
muzutmanéw — meczet.

Z przeprowadzonych badan ankietowych wynika, ze w $wiadomosci studentéw
funkcjonuje schematyczny, jednostronny, powszechny obraz Araba. Zdecydowana czesé
respondentéw ocenia, wartosciuje obiekty jeszcze przed ich poznaniem. Wiedza na temat
spofeczenstwa arabskiego jest dos¢ uboga, wynika z nieznajomosci tej kultury, ktdra
dla Polakéw jest stosunkowa odlegta pod wzgledem geograficznym. Gtéwnie zwracano uwage
na podstawowe cechy, rzucajace sie w oczy, jak chociazby wyglad zewnetrzny, specyficzng
urode, charakterystyczne ubranie wierzchnie, czesto przy tym nieznajgc nazw witasnych
desygnatu; akcentowano tez odmiennos¢ religijng. Jest to uproszczone widzenie Arabdw, ale
na tyle rozwiniete, ze mozemy dopatrywaé sie stereotypu; powierzchowna znajomos¢
uwydatnia stereotyp. Informacje o spofeczenstwie arabskim znaczna czesé¢ spoteczenstwa
polskiego czerpie z medidow. Nie zawsze ludzie potrafig zweryfikowa¢ podawane w nich
informacje; nie kazdy ma mozliwos¢ bezposredniej stycznosci ze sSwiatem islamu. Stad tez tak

wiele negatywnych opinii, antypatii, ktdre sg wynikiem braku wiedzy o spotecznosci arabskiej.
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Zatem im wieksza wiedza, tym wyzszy stopien $wiadomosci i akceptacji innych kultur, religii,

spoteczenistw.
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Grzegorz Libor

Muzutmanscy pitkarze a spoteczny obraz

$wiata islamu

2 grudnia 2010 roku Komitet Wykonawczy FIFA (Miedzynarodowej Federacji Pitki
Noznej) zadecydowat, ze gospodarzem mistrzostw $wiata w 2022 roku po raz pierwszy
w historii futbolu bedzie Katar. Triumf Kataru to nie tylko sukces Muhammada bin Hammama —
szefa Azjatyckiej Federacji Pitkarskiej i, by¢ moze, nastepcy obecnego przewodniczgcego FIFA,
Seppa Blattera!, ale réwniez wszystkich krajéw muzutmariskich. Sposréd nich Katar jest
bez watpienia jednym z przodujacych, przede wszystkim pod wzgledem finansowym?®.

O religiinym charakterze Kataru s$wiadczy zaréwno struktura demograficzna, jak
i obowigzujgce na mocy konstytucji rozwigzania prawno-instytucjonalne. Art. 1 konstytucji
ustanawia islam religia panstwowa, a szariat podstawowym Zrddtem wszelkiej legislacji. Art. 9
wprowadza z kolei wymadg, aby nastepca tronu byt nie tylko rodowitym Katarczykiem, ale
i muzutmaninem. Rownoczesnie jednak art. 35 zabrania jakiejkolwiek dyskryminacji ze wzgledu
na wyznanie. Zgodnie z konstytucjg rzad katarski odpowiedzialny jest m.in. za kontrole
i budowe miejsc kultu oraz edukacje spoteczeristwa w duchu dogmatdw islamu. Posiada
ponadto prawo do cenzurowania wszelkich materiatéw, ktére uznane zostang za wrogie wobec
obowigzujgcej religii oraz aresztowania tych, ktorzy publicznie krytykuja prowadzong przez
panstwo polityke wyznaniowa. W Katarze ponad 95% ludnosci to sunnici — wyznawcy
wiekszoséciowego odtamu islamu’.

Fakt organizacji przez Katar Mistrzostw Swiata w pitce noznej wiaze sie nieodzownie
z koniecznoscig odpowiedzi na pytanie, czy wprowadzony przez Benjamina Barbera podziat

$wiata na dwa przeciwstawne nurty — globalizacji z jednej strony (tzw. McSwiat) i separatyzacji

! M. Kotodziejczyk, Pitka wybrata Wschéd i gaz, http://www.rp.pl/artykul/573044,573085_Katar-zbuduje-stadiony--
a-potem-rozbierze.html, data odczytu 3 stycznia 2011.

2 Human Development Index, http://hdr.undp.org/en/statistics/, data odczytu 3 stycznia 2011.

® ). Fox, A world survey of religion and the state, Cambridge 2000, s. 219-234.
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z drugiej (Dzihad)* — znajduje w $wiecie sportu, a tym samym w spotecznej rzeczywistosci,
faktyczne uzasadnienie?

Pamietac nalezy bowiem, iz jak pisze Christian Bromberger na tamach , Terrain: revue
d’ethnologie de I’'Europe”: ,stworzenie réznych dyscyplin sportowych odpowiada {(...) gtebokim
zmianom w historii kultury ludzkich przezyé. Wszystkie spoteczeristwa w swych dziejach
przechodzq bowiem etapy, kiedy to ,rozkoszujq sie” toczonymi w ich obrebie konfliktami oraz
tolerujg w szczegdlnych okolicznosciach ich destruktywne konsekwencje. W historii Zachodu
tego typu okazjom do ekscytacji towarzyszyta jednak niespotykana brutalnosc (..) proces
sportowej kodyfikacji wpisywat sie w fundamentalny dla ksztattowania sie naszych
spofeczenistw ruch eufemizacji przemocy oraz wzrastajgcej kontroli istniejgcych
w spofeczeristwie sporéw, zapoczgtkowany juz w Sredniowieczu, a w szczegdlnosci w XVIlI
wieku (...) Z catq pewnoscig sport stanowi rodzaj katalizatora, dzieki ktéremu spofeczeristwa
tolerujq i zarzqdzajg nie tylko przejawami przemocy, ale i zbiorowymi emocjami. Rozwdj
dyscyplin sportowych swiadczy¢ musi w takim razie o zmianach zachodzgcych w spotecznej
wrazliwosci”.

Analogiczny poziom rozwoju, podobienstwo stosowanych rozwigzan, czy tez ten sam
styl, np. pitkarski, oznacza¢ muszg w zwigzku z tym zblizong ,wrazliwos¢”, a w praktyce,
oczywiscie w najwiekszym uproszczeniu, poréwnywalny stan i stopie ewolucji spotecznej.
Odwotujac sie zatem do rdzinic sportowych mozliwe jest wyznaczenie dysproporcji
zachodzacych w rozwoju spotecznym poszczegdélnych panstw, w tym takze panistw nalezgcych
do odrebnego kregu kulturowego.

Celem niniejszego artykutu jest prdoba okreslenia spotecznego dystansu pomiedzy
krajami  muzutmanskimi a krajami zachodnimi. Punktem wyjscia bedzie jedna
z najpopularniejszych obecnie dyscyplin sportowych — pitka nozna. Rozwazania te uzna¢ nalezy
za wyjatkowo wartosciowe, tym bardziej, ze jak pisze Carlos del Ama: ,niewielu z Nas zna
arabski, niewielu potrafi powiedzie¢, iz znajg  arabsko-muzutmanskqg  kulture
czy potnocnoafrykarniski futbol. Jesli wiemy cokolwiek lub znamy kogokolwiek, to jest to

Zidane™®.

“B. Barber, Dzihad kontra McSwiat, Warszawa 2000, s. 5-11.
® Ch. Bromberger, De quoi parlent les sports ?, ,Terrain: revue d’ethnologie de I'Europe” 1995, nr 25, s. 5-12.
fc. Ama, Toward a New World Order, Bloomington 2007, s. 24.
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Sport w $wiecie muzutmanskim

Mahfud Amara zwraca uwage, iz kwestia sportu w Swiecie muzutmanskim winna by¢
rozpatrywana z dwojakiej perspektywy. Pierwsza z nich wymaga analizy relacji miedzy sportem
a islamem oraz analizy jego faktycznej pozycji w mniejszosciach muzutmanskich w réznych
zakatkach $wiata. Druga koncentruje sie na roli sportu jedynie w spoteczenstwach stricte
muzutmanskich. W obu przypadkach faktem jest, iz narodziny wspotczesnego sportu zwigzane
byty z poczatkami kapitalizmu, zjawiskiem urbanizacji oraz industrializacji. Dla spoteczenstw
skolonizowanych sport byt natomiast gtdéwnie systemem wartosci, znakiem asymilac;ji
zachodniego uniwersalizmu i modernistycznej kultury. W przypadku kazdej dyscypliny
sportowej wymagana byfa jednak jej kompatybilnos¢ z obowigzujgcym systemem wierzen i,
przynajmniej po czesci, réwniez z obowigzujaca tradycjg. Stad tez futbol akceptowany byt,
i nadal jest, jedynie w stopniu, w jakim koresponduje z niezmiennymi i ponadczasowymi
zasadami islamu. Oprécz nich istnieje bowiem szereg dodatkowych regut, ktérych specyfika
wynika z czynnikéw kulturowo-geograficznych. Powszechnie panuje zatem przekonanie, iz
dozwolone jest wszystko to, czego nie zabraniajg teksty religijne, a $wiat muzutmanski z uwagi
na jego heterogenicznos¢ winien podlega¢ w prowadzonych badaniach statej
defragmentaryzacji’.

Pojecie sportu w Koranie funkcjonuje generalnie w podwdjnej formie stownej: lahw
lub la’ib. Zdaniem Allamaha Raziego /la’ib oznacza gtéwnie pozbawiong jakichkolwiek korzysci
oraz zyskéw prace, podczas gdy lahw jest synonimem zaangazowania, a nastepnie rezygnacji
z finalizacji poczatkowo istotnego dziatania. Innymi stowy la’ib to zabawa dziecka — fizycznie
meczaca i bezproduktywna, lahw to z kolei praca mtodego mezczyzny, ktdra czesto wobec
braku jakichkolwiek rezultatéw okazuje sie jedynie stratg czasu. W Tafsirze Ruh al-Ma’aniego®
wskazuje sie z kolei, iz la’ib prowadzi do przyjemnosci, radosci i satysfakcji, réznigc sie w ten
sposdb od bezcelowego lahw. Hazrat Maulana Sanaullah pisze takze, ze /a’ib oddala od Boga.
Wszelkie gry i rozrywki jako takie majg z natury bowiem efemeryczny charakter, pochtaniajg
przy tym przeznaczony na modlitwe czas’.

Wsrdod dozwolonych dyscyplin, okreslanych mianem tradycyjnych, Koran wymienia
jedynie: jazde konno, ptywanie, fucznictwo, bieganie oraz zapasy. Sg one bowiem warunkiem

wiasciwego przygotowania do swietej wojny, jednego z najwazniejszych elementéw dawnego

7 Sport and society, red. B. Houlihan, London 2008, s. 532-553.
8 Tafsir Ruh al-Ma’ani to trzydziestotomowy tafsir — komentarz do Koranu.
° AH. Ismail, Islam and sports, Azaadville 2001, s. 52-57.
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islamu. Rownoczesdnie jednak islam kategorycznie zabrania hazardu, gry w karty, a takze gry
w kosci™®.

W odniesieniu do wspdfczesnych dyscyplin sportowych sytuacja ksztaftuje sie nieco
inaczej. Niektérzy jurysci islamu akceptujg uprawianie dyscyplin sportowych jedynie
po spetnieniu okreslonych warunkow, inni z kolei reprezentujg bardziej radykalne stanowisko,
postulujac ich catkowitg delegalizacje. Przedstawiciele pierwszego nurtu podkreslajg znaczenie
wspodfczesnych dyscyplin sportowych dla ksztattowania fizycznej oraz psychicznej kondycji
cztowieka jedynie wéwczas, gdy: przestrzega sie okreslonych norm dotyczacych ubioru; nie
czyni sie tego kosztem religijnych powinnosci; nie wigze sie to z jakakolwiek forma hazardu;
nie dochodzi do rdédwnoczesnego zaangazowania obu ptci; a nadrzednym celem jest
przygotowanie do dzihadu. Dla pozostatych uczonych natomiast wspdtczesny sport jest
przyktadem lahw, a zatem bezcelowosci, préznosci oraz bfahosci. W ten sposéb uzasadnienie
dla swego istnienia w pierwszym nurcie znajduje m.in. dzisiejsza pitka nozna. Jedyne zarzuty
dotyczg ,,niegodnego” ubioru samych pitkarzy. W rezultacie pojawia sie postulat dostosowania
regut obowigzujacych w futbolu do tych, ktére wynikajg z zapiséw Koranu oraz szariatu.

Podobne zréznicowanie poglgddw jurystéw dotyczy biernego uczestnictwa. Zasadniczo
wymagana jest ,bliskos¢ z Allahem”, a takze spetnienie warunkéw analogicznych do tych
charakterystycznych dla czynnego sportu. Ponadto ogladaniu wydarzen sportowych w zadnym
wypadku nie moze towarzyszy¢ hazard, czy tez spozywanie alkoholu. Z tych oto powoddéw
przedmiotem czestych atakéw stajg sie Igrzyska Olimpijskie oraz Mistrzostwa Swiata w pifce
noznej, krykiecie, a takze rugby. Generalnie nadrzedng pozostaje zasada, ktorg okreslié¢ mozna
mianem ,, duchowo-sportowej kompatybilnosci”. Akceptacje uzyskuje sie jedynie wdéwczas, gdy
uprawianie i ogladanie danej dziedziny sportowej nie powoduje kolizji z obowigzkami
religijinymi. W innym przypadku uznaje sie jg nie tylko za szkodliwg, ale i niedozwolona.

Pojawia sie w zwigzku z tym pytanie, dlaczego pomimo wyraznych zakazéw religijnych
wiele dyscyplin sportowych, w tym stanowigcy przedmiot niniejszej analizy futbol, cieszy sie
dzi$ coraz wiekszym zainteresowaniem ludnosci muzutmanskiej. Wsrdod gtéwnych przyczyn
wskazuje sie:

e postepujacy w wielu regionach swiata proces asymilacji mniejszosci muzutmanskich,
ktoéry przyczynia sie do akceptacji zachodnich wzoréw zachowan oraz do ich
nasladownictwa. Nastepuje erozja tradycyjnego sposobu zycia w niemuzutmanskim
Srodowisku spotecznym na skutek silnego oddziatywania medidw i promocji

materialistycznego (podporzgdkowanego jedynie przyjemnosci) trybu zycia;

% Ihidem.
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e wewnetrzng liberalizacje wymogéw stawianych dzieciom, tak przez autorytety
rodzinne, jak i nauczycielskie. Wymogi religijne wobec sportu postrzegane sg coraz
czesciej w krajach muzutmanskich jako zbyt rygorystyczne;

e normatywizacje sportu, w wyniku ktorej sport stat sie warunkiem cztonkostwa oraz
partycypacji w interakcjach spotecznych. Sport jest dzis jednym z gtéwnych tematéw
dyskusji miedzyludzkich, spychajac na dalszy plan m.in. kwestie religijne”.

Poza tym, o czym czesto sie zapomina, gtdwnym Swiatowym eksporterem sportu byty
i nadal sg organizacje miedzynarodowe na czele z Miedzynarodowym Komitetem Olimpijskim
oraz FIFA. Jako apolityczne i areligijne promujg sport w kategorii wspdlnej ludzkiej tradycji
pozbawionej jakichkolwiek podziatéw — zwtaszcza tych ze wzgledu na rase czy wyznanie.
Znamienitym przyktadem moze by¢ kampania FIFA ,Say no to racism” (,Powiedz ‘nie’
rasizmowi”), zapoczatkowana podczas Mistrzostw Swiata w Niemczech w 2006 roku. Taka
wizja sportu okazata sie niezwykle atrakcyjna, skutecznie ostabiajagc wszelka demagogie
religijna.

Z kolei globalne dyscypliny sportowe zyskaty nie bez przyczyny przydomek ,,nowych
religii”: ,,Religia oraz sport majq wiele wspdlnych cech, co doskonale tftumaczy zakwalifikowanie
ostatniego z nich w poczet nowych religii. Sport fgczy z religiq czesciowo ta sama struktura
organizacyjna, tj. ceremonie, rytuafy, bohaterowie, symbole, mity, spiew i inne. Ponadto, ludzie
w sporcie, bardziej anizeli w religii, angazujq sie i stajg w obliczu blizszej im rzeczywistosci:
starzenia, umierania, kleski, zdrady, winy, itp. Kolejnqg wazngq cechgq ,,nowej religii” — sportu, jest
wiernos¢ jego zwolennikdw, a w szczegdlnosci przywiqzanie oraz poczucie przynaleznosci,
a takze znaczenie, jakie nadawane jest ludzkiemu Zyciu poprzez i przez sport, ktdre przenosi go
Z nizin do wyZyn duchowych. Okreslany przez swych wyznawcdéw ,zyjgcq wiarg”, sport jest
centralnym elementem rzeczywistosci, prawdziwym uzasadnieniem ich poswiecenia oraz
przekonar”*.

Jedyna rdznica sprowadza sie zasadniczo do faktu, iz w przeciwienstwie do sportu
religia dostarcza w zyciu codziennym transcendentnych punktdw odniesienia, tzn. nadaje
egzystencji gtebszy sens, bedac moralnym przewodnikiem, nadziejg oraz gwarantem

zbawienia. Sport wyznacza jedynie reguty etycznego i sprawiedliwego wspétzawodnictwa™.

A H. Ismail, op. cit., s. 57-66.
2y Volkwein-Caplan, Culture, sport, and physical activity, Adelaide 2009, s. 239.
B Cashmore, Making sense of sports, New York 2000, s. 108.
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Ostabienie roli religii w krajach muzutmanskich na rzecz rdznorakich dyscyplin
sportowych, w tym omawianej pitki noznej, widoczne jest w rankingach przeprowadzanych
przez organizacje miedzynarodowe.

Wszystkie panstwa muzutmanskie bez wyjatku przystapity do FIFA. To samo dotyczyto
kazdego z krajow Ligi Panstw Arabskich. Panstwa te nie tworzg jednak oddzielnej,
wyodrebnionej na podstawie kryterium religijnego, konfederacji pitkarskiej. Bytoby to zresztg
sprzeczne ze wspomniang juz wczesniej ideg areligijnosci i apolitycznosci globalnego sportu.
Dlatego tez podstawowym kryterium demarkacyjnym stato sie potozenie geograficzne,
tj. przynaleznos¢ kontynentalna. Oznacza to, iz niejednokrotnie toczone byly mecze pomiedzy
krajami o odmiennej strukturze wyznaniowej. W samej tylko Europie cztery panstwa uznawane
sg bowiem za muzutmanskie. Rzadko kiedy jednak dochodzi na tym tle do zamieszek. Podczas
Mistrzostw Europy w Austrii i w Szwajcarii odnotowano wiasciwie tylko jeden tego typu
incydent™.

Zasadniczo przyjmuje sie, iz gtdwng przyczyng meczowych eksceséw sg emocje
(zwtaszcza zto$¢ po poraice) i alkohol, co stanowi kolejny dowdd na potwierdzenie
postanowionej w niniejszym artykule tezy o marginalizacji znaczenia religii na rzecz sportu

w Swiecie muzutmanskim.

Sport a stopien rozwoju spotecznego

Podazajgc tokiem myslenia zaproponowanym przez wspomnianego we wstepie
Christiana Brombergera, zaryzykowa¢ mozna stwierdzenie, iz poziom rozwoju danego
spotfeczenstwa odpowiada poziomowi jego sportowych osiggniec. W zwigzku z tym mozliwe
jest wyznaczenie ogdlnego stopnia dysproporcji spotecznej (zaktadamy, iz takowa istnieje)
miedzy $wiatem islamu a $wiatem zachodniej cywilizacji®®.

Podstawg komparatystyki bedg dwa wskazniki: ranking FIFA oraz Human Development
Index. Uzyskane w wyniku analizy pierwszego rezultaty stang sie przedmiotem weryfikacji
drugiego. Poréwnanie dotyczy¢ bedzie 10 najlepszych reprezentacji narodowych sSwiata
muzutmanskiego i $wiata Zachodu.

Jak wynika z tabeli 1. przygotowanej w oparciu o punktacje stosowang przez FIFA,

reprezentacje narodowe wchodzgce w sktad zachodniego kregu kulturowego pitkarsko,

14 Porzgdek w Wiedniu, zamieszki w Bosni, http://www.sport.pl/sport/1,89346,5336086,Porzadek_w_Wiedniu_
_zamieszki_w_Bosni.html, data odczytu 7 stycznia 2011.

> pod pojeciem cywilizacji zachodniej rozumiem panstwa Ameryki Pétnocnej, Ameryki Potudniowej, Europy
Zachodniej i Srodkowej, Australie, Nowa Zelandie, a takze lzrael oraz Republike Potudniowej Afryki. Pojecie $wiata
islamu zostato wyjasnione wczesnie;j.
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a zgodnie z poczynionymi przez nas wczesniej zatozeniami takze i spotecznie, przewyiszaja

Srednio dwukrotnie te, ktére tworzg futbolowg rzeczywistosc islamu (1340,7 pkt do 636,8 pkt).

Tabela 1. Zestawienie dziesieciu najlepszych reprezentacji w pitce noznej swiata zachodniego

oraz muzutmanskiego ze wzgledu na pozycje w rankingu FIFA

Kraj cywilizacji Miejsce w rankingu Miejsce w rankingu
Kraj $wiata islamu
zachodniej FIFA (punkty) FIFA (punkty)
Hiszpania 1 (1887 pkt) Egipt 9 (1078 pkt)
Holandia 2 (1723 pkt) Turcja 31 (741 pkt)
Niemcy 3 (1485 pkt) Nigeria 32 (725 pkt)
Brazylia 4 (1446 pkt) Algieria 35 (687 pkt)
Bosnia
Argentyna 5 (1338 pkt) 44 (582 pkt)
i Hercegowina
Anglia 6 (1195 pkt) Tunezja 45 (576 pkt)
Urugwaj 7 (1152 pkt) Gwinea 46 (569 pkt)
Portugalia 8 (1090 pkt) Iran 66 (495 pkt)
Chorwacja 10 (1075 pkt) Senegal 70 (464 pkt)
Grecja 11 (1016 pkt) Libia 72 (451 pkt)
Srednio 1340,7 pkt Srednio 636,8 pkt

Wzajemna relacja 1340,7 / 636,8 = 2,105

Zrédto: opracowanie wtasne na podstawie oficjalnego rankingu FIFA na 2010 rok.

Pojawia sie jednak dylemat, na ile przedstawione wyniki uzna¢ mozna za wiarygodne.
Czy sport faktycznie stanowi obiektywny opis stanu danego spoteczenstwa, czy jest moze
jedynie teoretyczng mrzonka stynnego socjologa, Norberta Eliasa, przekazywang z pokolenia
na pokolenie, pozbawiong jakiegokolwiek potwierdzenia empirycznego? Odpowiedzi dostarcza

wskaznik rozwoju spotecznego HDI (Human Development Index).

Tabela 2. Zestawienie dziesieciu najlepszych reprezentacji w pitce noznej Swiata zachodniego

oraz muzutmanskiego ze wzgledu na wskaznik rozwoju spotecznego

Kraj cywilizacji Pozycja Pozycja

Kraj swiata islamu

zachodniej

(wartosc HDI)

(wartosc¢ HDI)

Hiszpania

20 (0,863)

Egipt

101 (0,620)
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Holandia 7 (0,890) Turcja 83 (0,679)

Niemcy 10 (0,885) Nigeria 142 (0,423)

Brazylia 73 (0,699) Algieria 84 (0,677)

Bosnia
Argentyna 46 (0,775) 68 (0,710)
i Hercegowina

Anglia 26 (0,849) Tunezja 81 (0,683)

Urugwaj 52 (0,765) Gwinea 156 (0,340)

Portugalia 40 (0,795) Iran 70 (0,702)

Chorwacja 51 (0,765) Senegal 144 (0,411)

Grecja 22 (0,855) Libia 53 (0,755)
Srednia 0,8141 Srednia 0,566

Wzajemna relacja 0,8141/ 0,566 = 1,44

Zrédto: opracowanie wtasne na podstawie HDI na rok 2010.

Zastosowanie HDI (tabela 2.) celem weryfikacji danych zawartych w rankingach FIFA
prowadzi do nastepujacych wnioskéw: po pierwsze, istnieje ogdlna zaleznos¢ pomiedzy
poziomem rozwoju spotecznego a poziomem rozwoju sportowego (pitkarskiego); po drugie,
wystepuje brak zgodnosci odnosnie do dokfadnego i Scistego stopnia dysproporcji —
w pierwszym przypadku stopien dysproporcji pomiedzy reprezentantami Swiata zachodniego
a Swiata muzutmanskiego wynidst okoto 210,5%, w drugim natomiast okoto 143,8%; po trzecie,
obecne jest silne zréinicowanie w obrebie pojedynczych przypadkéw (przyktad Brazylii
czy Urugwaiju).

Powyzisze spostrzezenia potwierdzajg jedynie uwagi poczynione przez Karla Poppera,
ktory zestawiajgc nauki przyrodnicze ze spotecznymi zwrécit uwage na statystyczng
niedoskonatos¢ tych ostatnich. Twierdzenia naukowe okreslane mianem S$cisle ogdlnych s3
bowiem prawdziwe wytgcznie w ujeciu globalnym, tj. takim, ktére obejmuje mnogosc i wielosé
przypadkéw. W innym przypadku pozbawione sg wartosci naukowej. Zasadne wydaje sie
zatem, przynajmniej w odniesieniu do futbolu, uznanie prawdziwosci koncepcji Norberta
Eliasa, a tym samym tezy o niemal dwukrotnie nizszym poziomie spotecznego rozwoju swiata
islamu w stosunku do zachodniego kregu kulturowego. Zréznicowanie to doskonale ttumaczy
istniejgce pomiedzy nimi napiecia, po czesci wpisujgc sie réwniez w huntingtonowskie
,zderzenie cywilizacji”. Cho¢ trudno zgodzi¢ sie z przyjetymi przez Huntingtona kryteriami
demarkacyjnymi poszczegdlnych kultur, cywilizacyjna esencja dzisiejszych konfliktow okazuje

sie na tle przeprowadzonych matematycznych analiz niewatpliwie istotna. To dysproporcje
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spoteczne lezg u podstaw m.in. takich zjawisk, jak wspédtczesny terroryzm, ktéry nie

bez przyczyny definiowany jest jako ,gwatt i przemoc stabszych wobec silniejszych”*®.

Style pitkarskie

Eduardo Archetti badajgc rozwdj i ksztatt nacjonalizmu argentynskiego zwrécit uwage
m.in. na styl pitkarski. Odgérne, narzucone przez kolonizatora, pozostaty jedynie reguty gry
oraz kwestie techniczne. Argentynski styl pitkarski wyksztatcit sie natomiast samoistnie wraz
z tworzacg sie wéwczas wspolnoty kreolska. Styl brytyjski opierat sie przede wszystkim na grze
zespotowej, szybkosci, wykorzystaniu dtugich gérnych podan, a takie sile fizycznej. Styl
argentynski byt jego catkowitym przeciwiedstwem — preferowano gre po ziemi, krétkie
oraz doktadne podania, a takze kreatywny drybling"’.

Analizujac mecze reprezentacji Egiptu dostrzec mozna w jej grze naleciatosci brytyjskie,
tj. liczne dosrodkowania oraz gre skrzydtami. Egipt stara sie skutecznie wykorzystywac state
fragmenty gry, a takze szuka szczescia wykorzystujac czeste strzaty zza pola karnego. Katar,
gospodarz mistrzostw w 2022 roku, preferuje w ostatniej fazie rozgrywania gre $rodkiem pola
karnego, a takze w miare nadarzajacych sie mozliwosci probuje zaskoczy¢ przeciwnika silnymi
strzatami z dystansu. Najbardziej europejski styl pitkarski nieprzypadkowo prezentuje
natomiast Turcja. Podczas Mistrzostw Swiata w Korei i Japonii w 2002 roku zajefa ona
ostatecznie trzecie miejsce. Zwyciezyta Brazylia, drugie miejsce przypadto Niemcom.
Mtodziezowe reprezentacje Turcji zdobywaty Mistrzostwo Europy w 1992 roku (do lat 19) oraz
w 1994 i 2005 roku (do lat 17). W 2000 roku turecki klub sportowy ze Stambutu Galatasaray
zdobyt Puchar Europy oraz Superpuchar Europy. W 2006 roku klub Kayserispor zostat
zwyciezcg Pucharu Intertoto. ,Europejski” styl pitkarski prezentowany nie tylko przez
reprezentacje Turcji, ale i przez poszczegdlne zespoty tureckiej Super Lig, nabiera szczegdlnego
znaczenia zwilaszcza w kontekscie ewentualnego przystgpienia Turcji do Unii Europejskiej
i kwestii kompatybilnoéci obu podmiotdw®. Sport niewatpliwie zmienia Turcje, czego
dowodem moze by¢ fakt, iz po raz pierwszy w historii tego kraju funkcje ttumacza w zespole

pitkarskim objeta kobieta — Polka, Joanna Pietrzak. Dzi$ jest ona czescig sztabu Trabzonsporu™.

T, Biatek, Terroryzm: manipulacja strachem, Warszawa 2005, s. 19.

P, Archetti, Nationalisme, football et polo: tradition et créolisation dans la construction de I’Argentine moderne,
,Terrain: revue d’ethnologie de I’Europe” 1995, nr 25, p. 73-90.

1 Wiecej na ten temat w: Turecka droga do Unii Europejskiej, red. R. Jankowska, Katowice 2010.

' Brozkowie sq traktowani w Trabzonie jak krélowie, http://sport.onet.pl/pilka-nozna/polacy-za-granica/brozkowie-
sa-traktowani-w-trabzonie-jak-krolowie,1,4109609,wiadomosc.html, data odczytu 13 stycznia 2011.
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Podsumowanie

Podsumowujgc niniejszy wywdd, zastosowanie teorii Eliasa umozliwito wyznaczenie
spotecznego dystansu dzielgcego Swiat islamu i Swiat kultury zachodniej. Dysproporcje oscylujg
obecnie w granicach od 144% do 211% przy zatozeniu wartosci bazowej dla panistw
muzutmanskich 100%. Ttumaczg czesSciowo napiecia wystepujace miedzy omawianymi
cywilizacjami, ktérych przyktadem moze byé terroryzm muzutmanski.

Réwnoczesnie muzutmanskie nakazy religijne odnoszgce sie do sportu jako takiego,
ulegaja w Swiecie islamu permanentnej marginalizacji i ostabieniu. Wéréd gtéwnych przyczyn
wymienia sie postepujacy w wielu regionach Swiata proces asymilacji mniejszosci
muzutmanskich, wewnetrzng liberalizacje wymogdéw stawianych dzieciom, a takze
normatywizacje sportu. Nie powinno zatem dziwi¢, iz wszystkie kraje muzutmanskie sg dzis
cztonkami FIFA, podobnie zresztg jak te tworzace Lige Pariistw Arabskich.

Sport w pewnym sensie pokonat religie sam stajgc sie ,nowa religig”, ktéra
przezwycieza dawne zwyczaje i ograniczenia. Z jednej strony jest on przyktadem procesu
globalizacji (McSwiat), z drugiej natomiast, np. poprzez styl pitkarski, separatyzacji (Dzihad).
Pomimo pozornej niekompatybilnosci globalizacja i separatyzacja to zatem zjawiska

pojawiajace sie jednoczesnie tak w Swiecie sportu, jak i w szerszej rzeczywistosci spoteczne;.
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w oczach Europejczykow

Ubiér muzutmanki od momentu pierwszego kontaktu Europejczykéw z mieszkankami
krajéw arabsko-muzutmanskich wzbudzat wiele emocji. Od podbojéw kolonialnych w XIX wieku
narodzito sie wiele niewtasciwych i mylnych opinii na temat zycia codziennego ludnosci tego
regionu. W oczach Europejczykéw ciepty klimat, inna od znanej im infrastruktura miejska, a co
najistotniejsze zupetnie odmienna kultura, ulegaty idealizacji.

Owczeéni poeci europejscy opisywali ponetne ksztatty kobiet odzianych w skape
bluzeczki i przezroczyste spodnie — szarawary. Podrdzujgcy mezczyzni nie zdawali sobie
sprawy, ze taki stréj zarezerwowany byt przede wszystkim dla niewolnic. Arabskie tancerki
z Egiptu nazywane ghazawi (. poj. ghazija') nosity podczas wystepéw szerokie szarawary
zakrywajgce cate nogi, ale w pofaczeniu z chustg przepasang wokét bioder, wydekoltowang
bluzka, licznymi ozdobami na dfoniach, nogach i we wtosach, oraz ponetnymi ruchami podczas
tarica, wywotywaty wiele emocji’>. Podréznicy zmyleni takim stanem rzeczy wracajac
do ojczystego kraju rozpowszechniali opinie, iz wszystkie przedstawicielki ptci pieknej
na Bliskim Wschodzie ubierajg sie w ten sposdb. Z kolei malarze przedstawiali potnagie kobiety
lezgce na sofach, zajadajgce sie winogronami, czy tez kobiety w hammamach, tj. fazniach,
oddajace sie wypoczynkowi oraz rozmowom?®. Wyobrazano sobie takze haremy petne kobiet,

przechadzajacych sie catymi dniami po ogrodach lub zajetych dbaniem o swojg urode, aby

'ss. Karayanni, Dancing Fear and Desire: Race, Sexuality, and Imperial Politics in Middle Eastern Dance, Waterloo
2004, s. 28.

> M. Mozdzynska-Konopka, Od zmierzchu do switu: historia mody balowej, Wroctaw 2007, s. 182.

3 Jednym z przyktadéw opisanych powyzej jest obraz Gustave’a Moreau ,Kleopatra”, http://www.bilder-
geschichte.de/bilder/moreau-kleopatra.htm; William H. Peck Tancerki z Esny, http://williamhpeck.org/
the_dancer_of_esna, data odczytu 1 marca 2011.
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W razie wezwania przez wiasciciela haremu wyglada¢ odpowiednio atrakcyjnie®. Po dzi$ dzien
zachowalty sie wizje tajemniczego Orientu na dziewietnastowicznych ptdtnach, jak i na wielu
stronnicach zapisanych podczas wypraw do krajow arabskich, ktére takze obecnie pobudzajg
naszg wyobrazZnie.

W tym miejscu nalezy poswieci¢ uwage jednej z tancerek, Kicik Hanim (Matej
damie/pani). Kobieta ta byta Turczynka, ktdrg zafascynowany byt m.in. francuski pisarz Gustaw
Flaubert oraz amerykanski podréznik George William Curtis®. Opisywali oni orientalny Bliski
Wschéd przez pryzmat swoich przygdd, nie dokonujgc trzezwej oceny rzeczywistosci. Nalezy
podkresdli¢, iz Kiuglik Hanim oraz inne kobiety trudnigce sie podobnymi zajeciami nazywano
wowczas kobietami arabskimi, cho¢ czesto nie byly wcale Arabkami, lecz mieszkankami
Imperium Osmanskiego®.

Opinie przyjete dziesigtki lat wczesdniej funkcjonujg do dzis. Spotecznos¢ zachodnia
postuguje sie wieloma stereotypami promujac je chociazby w produkcjach filmowych. Ksiezniczki
arabskie pokazywane sg jako kobiety o dtugich, rozwianych wtosach, noszgce przezroczyste
szarawary, przebywajace w jednym pokoju ze straznikami. Rozprzestrzeniany w ten sposdb
wizerunek powoduje znieksztatcanie prawdziwego obrazu muzutmanek.

Fascynacja odmiennoscig mieszkanek swiata arabsko-muzutmanskiego po zamachach
terrorystycznych w Stanach Zjednoczonych i Europie przeobrazita sie w nieufnosc
do wyznawcow islamu zamieszkujacych panstwa zachodnie. Zaczeto spoglgda¢ na muzutmandéw
jak na zto konieczne, od ktdérego swiat Zachodu powinien sie uwolnié¢. Bacznie analizowano
zasady, jakie panujg wsrdd wspomnianej spofecznosci, doszukujgc sie niezgodnosci
z powszechnie przyjetymi w Europie zasadami, uwazanymi za uniwersalne. Zakrywajgce cate
ciato ubrania muzutmanek zaczeto postrzega¢c w kontekscie tamania praw cztowieka. To
gtéwnie Zachdd wyraza cheé¢ pomocy ucisnionym muzutmanskim kobietom, nie zdajgc sobie
sprawy, ze same zainteresowane nie zawsze tak naprawde jej potrzebujg. Wyrosty bowiem
w tradycyjnym spoteczenstwie, w ktorym religia jest najistotniejszym elementem zycia.

Oczywiscie nie twierdze, ze ta sytuacja jest komfortowa dla wszystkich kobiet. Istniejg bowiem

4 Poczatkowo mylnie rozpowszechniono opinie, iz ,harem” jest miejscem przebywania niezliczonej ilosci kobiet,
ktére w razie zachcianki mezczyzny — witasciciela domu, w ktérym harem sie znajdowat — oddaja sie rozkoszom
cielesnym. Zapominano, iz kobiety w tej czesci domu opiekowaty takze dzie¢mi, haftowaty, uczyly sie recytacji
poezji. Uzyto stowa ,wtasciciel haremu”, poniewaz wszystkie jego mieszkanki zalezne byty od woli mezczyzny. Stowo
,harem” pochodzi od arabskiego stowa ,,haram” oznaczajacego co$ niedozwolonego, zabronionego. Tak nazywa sie
miejsca zarezerwowane wytgcznie dla pfci zenskiej, gdyz kobiety muzutmarskiej nie moze oglada¢ niespokrewniony,
obcy mezczyzna.

®B. Stepniewska-Holzer, Zycie codzienne na Bliskim Wschodzie w XIX wieku, Warszawa 2002, s. 41.

6 Nalezy pamieta¢, iz Imperium Osmanskie swoim zasiegiem obejmowato Pétwysep Arabski, Afryke Pétnocng oraz
czes$¢ Europy, tak wiec w jego sktad wchodzito wiele narodowosci oraz kultur.
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muzutmanki, ktére nie sg usatysfakcjonowane swojg sytuacja. Jednak takie jednostki istniejg
w kazdym spoteczenstwie.

Wracajgc jednak do kwestii ubioru, ktéry nadal wywotuje wiele emocji, nalezy
zaznaczyé, iz nie w kazdym kraju, regionie, grupie spotecznej, kobiety catkowicie sie zakrywaja.
Nie powinno sie myli¢ btekitnego stroju Afganek, potocznie nazywanego ,burkg” z czarnym
czadorem noszonym chociazby w Iranie, czy z abajg uzywang w Arabii Saudyjskiej lub Katarze.
Nie trzeba chyba méwi¢, ze dla wiekszosci spoteczenstw zachodnich nie ma zadnej rdéznicy
w noszonych przez te kobiety strojach. Co wiecej, dla swiata Zachodu stréj zakrywajacy cate
ciato kobiety — wiacznie z twarzg — stanowi wyrazny symbol zniewolenia i w konsekwencji
przedmiot czestych zartow.

Préba zrozumienia, iz muzutmanki chciatyby uczestniczy¢ w zyciu codziennym nie
naruszajac zasad podyktowanych przez ich religie, spotyka sie z niewielkim zrozumieniem.
Wyznawczynie islamu chcg takze pokazaé, iz mogg uczestniczy¢ w kazdej dziedzinie zycia —
noszac hidzab’ lub nikab?, tj. w biurze, czy podczas uprawiania sportu.

Kierujgc sie tg ideg Aheda Zanetti zaprojektowata stréj kapielowy dla muzutmanek
nazwany burkini. Inspiracjg byta obserwacja codziennego zycia mtodych ludzi w Australii, gdzie
pomystodawczyni mieszka wraz z rodzing. Zanetti chciata, aby kazda mtoda muzutmanka mogta
czynnie uczestniczy¢ w sportowym trybie zycia mtodziezy australijskiej’.

Burkini, funkcjonalnie taczace bikini z hidzabem™, pozostawia odkryte jedynie dtonie,
stopy i twarz. Zakrywa wiosy i szyje, nie krepujgc jednoczesnie ruchdow kobiety podczas
ptywania. Sktada sie z dwdch czesci: dtugich getréw i bluzki z dtugim rekawem potaczonej
z nakryciem gtowy. Stréj ten wykonany jest z poliestru, dzieki czemu szybko schnie.
Poczgtkowo produkowany byt w stonowanych kolorach — niebieskim lub zielonym — z czasem
jednak zostat urozmaicony nie tylko wiekszg iloscig barw, ale i dodano do niego falbanki dajgce
ztudzenie mini spédniczki'!. Obecnie burkini mozna zakupi¢ zaréwno w sklepach w krajach
arabskich, jak i na Zachodzie. Stworzono takze stroje do wschodnich sztuk walki, rugby,
koszykéwki, czy tez pitki noznej, aby mtode kobiety mogty w zgodzie z religig uczestniczy¢

w réznorakich zajeciach sportowych.

7 Chusta zakrywajaca wiosy kobiety.
8 Catkowita lub czesciowa zastona na twarz. Moze zakrywac twarz tak, aby widoczne byty oczy i czoto, lub tylko
jedno oko.
° A. Zanetti, Sportswear, http://www.ipaustralia.gov.au/smartstart/case21.htm, data odczytu 1 marca 2011.
1% Sama nazwa stroju nawigzuje zas$ do arabskiego stowa burqu’ oznaczajacego ,,welon”. Burki noszone byty przez
pasztuniskie kobiety w Afganistanie i byty symbolem elity. Po przejeciu wiadzy przez talibéw obowigzek noszenia
burek objat takze kobiety z warstwy ubozszej.

Stroje mozna zobaczy¢ na stronach: http://static0.blip.pl/user_generated/update_pictures/1231973.jpg,
http://meetmyshadow.blogspot.com/2008/06/hijabi-swimwear-hullabaloo.html,
http://crazymoor.wordpress.com/2007/12/05/the-veil-and-the-punch/, data odczytu 1 marca 2011.
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Wspotczesna moda mtodych muzutmanek w oczach Europejczykow

Nie przyniosto to jednak zamierzonego skutku, tj. pokazania $wiatu, ze muzutmanki
wcale nie sg wykluczone ze spoteczenistwa. Pojawity sie protesty mieszkaricéw Europy, czy
Ameryki  Pdétnocnej, uwazajgcych takie stroje za  dziwactwo lub, tak jak
w przypadku Holandii, za ubiér niehigieniczny (muzutmankom w burkini zabroniono wstepu
na holenderskie baseny™).

Innym, mniej rozpowszechnionym strojem kagpielowym dla muzutmanek, jest veilkini.
Jest to strdj sktadajgcy sie z podobnych elementéw jak burkini, ale posiadajgcy nieco luzniejsze
spodnie i dtuzszg tunike'®. Ponadto muzutmanka moze wybra¢ rodzaj gérnej czeéci garderoby
sposrédd dwdch dostepnych. Pierwszy to tunika z dtugimi rekawami zarezerwowana
na cieplejsze dni, poniewaz wykonana jest z mieszanki spandeksu i poliestru. Przewaga tego
drugiego pozawala na szybkie schniecie i komfort podczas uzytkowania. Drugi wariant
natomiast stanowi bluza z kapturem przeznaczona na chtodniejsze dni rowniez dlatego, ze
posiada wiecej spandeksu'®. Ten rodzaj garderoby produkowany jest przez amerykariska firme
Alsharifa, ktéra siedzibe posiada w miescie Canton w stanie Michigan®. Zakupi¢ veilkini mozna
jedynie w sklepie internetowym, ale firma wysyta swoje produkty w kazdy rejon $wiata.
Klientek z Bliskiego Wschodu nie odstrasza nawet wysoka cena dostawy, gdyz w krajach
muzutmanskich ten produkt nie jest dostepny.

Niewatpliwie znaczacg role w promocji muzutmanskiej mody odgrywajg srodki
przekazu, z ktérych najwazniejszy jest Internet. Powstato wiele blogéw, na ktérych kobiety
wymieniajg sie doswiadczeniami w eksperymentach z modg, a na popularnym Youtube bez
trudu mozna znalez¢ filmiki z instrukcjg wigzania hidzabu na rézne sposoby. Czesto jednak pod
takimi filmikami pojawiajg sie negatywne komentarze osdb sSwiadczace o ich niewielkiej
tolerancji i niedoinformowaniu na temat zycia przecietnej wyznawczyni islamu.

Mtode muzutmanki, szczegdlnie zamieszkujgce kraje europejskie, chetnie odchodza
od czarnych nakry¢ gtowy w kierunku kolorowych hidzabéw i strojow zblizonych
do europejskich. Mam tutaj na mysli dtugie, luzne spddnice i bluzki z dtugimi rekawami, golfy
oraz fantazyjne chusty. Wigzanie chusty na ksztatt kwiatu z boku gtowy i ozdobienie jej
klamerka z cyrkoniami, czy potaczenie dwdch rodzajow nakryé, stanowi swego rodzaju sztuke.

Niefatwo jest bowiem zawigza¢ chuste w tak wymysiny sposéb. Dodatkowo coraz czesciej

12 Netherland: Woman in Burgqini kicked out of pool, Islam in Europe,

http://islamineurope.blogspot.com/2008/02/netherlands-woman-in-burgini-kicked-out.html, data odczytu 1 marca
2011.

1 Stroje sg do kupienia za posrednictwem strony www.alsharifa.com, data odczytu 1 marca 2011.

" Stroj kgpielowy — veilkini, http://obieliznie.pl/stroj-kapielowy-veilkini.html, data odczytu 2 marca 2011.

5 Alsharifa, http://shop.alsharifa.com/pages/Contact-Us.html, data odczytu 1 marca 2011.
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Wspotczesna moda mtodych muzutmanek w oczach Europejczykow

muzutmanki noszg kolorystycznie dobrane ptaszcze, buty, paski, torebki; nawet kolor ich
paznokci nierzadko idealnie pasuje do catosci. Wiele muzutmanek zaangazowato sie
w promocje noszenia eleganckich hidzabow, jak réwniez w projektowanie wygodnej odziezy.
Te ostatnig ozdabia sie bogatymi haftami, jednoczesnie dbajac o wygode.

Temat kolorowych, nowoczesnych strojow poruszany jest na wielu stronach
poswieconych nie tylko modzie dla muzutmanek, ale i sprzedajgcych poszczegdlne czesci
garderoby, ktére moga by¢ noszone réwniez przez niemuzutmanki'®. Wiele kobiet spoza
muzutmanskiego kregu kulturowego z checig zakupuje modne tuniki, czy spodnie, chcac
ubierac sie komfortowo, a jednoczesnie nadmiernie nie odkrywac swojego ciata.

Dodatkowo swoje pomysty dotyczgce tego rodzaju ubioru przedstawili Swiatowi
kreatorzy mody. W czerwcu 2009 roku w Paryzu odbyt sie pokaz strojéw, ktére zostaty
specjalnie stworzone z myslg o muzutmankach. Otworzyta go modelka wjezdzajaca na wybieg
na biatym koniu, z rozwianymi wtosami i na czarno pomalowanymi oczami — jeden z motywow
funkcjonujacych w masowej wyobrazni spotecznosci zachodniej, dzieki ktéremu pokaz zebrat
wiele pozytywnych opinii'’. Same stroje natomiast obszyte byty btyszczacymi cekinami, na kilku
zwisaly fredzle petnigce takze funkcje ozdobng. Niektére abaje wykonano z przewiewnych,
lekkich tkanin, a na inne naszyto ciezkie cyrkonie. Wszystkie prezentowane stroje byly czarne
i siegaty kostek. Wybrane egzemplarze miaty nakrycia gtowy oraz nikaby. Suknie wykonane
zostaty z wielu materiatéw, m.in. ptétna. Kazdy ze strojow zawierat inny element zdobniczy:
koronki, tiul lub kryszta’fkilg.

Pomystodawczynig zorganizowania tego nietypowego pokazu mody byta Dania Tarhini,
gtéwna manadzerka sklepu na Saks Fifth Avenue w Rijadzie promujgcego kreacje stawnych
europejskich projektantéw'®. Pokazy mody dla kobiet wyznajacych islam organizowane byty
m.in. w Kuala Lumpur (2009), Stambule (2010), Muskacie (2006).

Pokazy mody uwidaczniajg cheé kobiet do czynnego uczestnictwa w zmieniajgcych sie
trendach, a w przypadku wydarzeniach organizowanych w miastach zachodnich zaspakajajg
kobiecg ciekawos¢, w tym przypadku podyktowang by¢é moze checig przekonania sie, na ile
zachodni projektanci sprostajg wymaganiom tej specyficznej grupy kobiet. Bogatym

muzutmankom nie wystarcza juz noszenie w domowym zaciszu pieknych i bogatych strojow

1 Popularne strony to: losve.com, hijabgirl.com, czy thehijabshop.com, data odczytu 18 marca 2011.
1 Abaya fashion show in Paris, http://www.millionlooks.com/outfits/abaya-fashion-show-in-paris/, data odczytu
1 marca 2011.
18 .
Tamze.
' Profil Danii Tarhini: http://sa.linkedin.com/pub/dania-tarhini/b/48/700, data odczytu 1 marca 2011.
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kroju europejskich staw. Chca czuc sie dobrze i modnie takze poza domem. Komfort psychiczny
w takim zakresie miatyby zapewni¢ abaje sygnowane nazwiskami stawnych projektantow.

Tej strony przemystu modowego nie pokazuje sie wcale, lub ma to miejsce rzadko.
Kazdy przejaw checi unowoczesnienia garderoby omawianej grupy spotecznej czesto spotyka
sie z negatywng opinig spotecznosci zachodnich. Sprawa wyglada inaczej, jezeli wezmiemy
pod uwage bizuterie, czy sposdb, w jaki malujg sie kobiety Wschodu. Kolczyki, bransolety,
naszyjniki, wisiorki — wszystkie te elementy przywiezione jako pamiatki z podrézy do krajéw
arabsko-muzutmanskich sg powodem do dumy zachodnich turystek. A przeciez sq one takze
czastka zwyczajow kobiet omawianego regionu, zwykle niewidoczg dla oczu zwiedzajgcych.
Jedynie podczas przyje¢ w gronie samych kobiet lub cztonkéw rodziny mozna obserwowac
réznorodnos¢ pomystéw na upiekszenie swojego ciata. Takze na podstawie rozwoju czasopism
poswieconych modzie dla kobiet w krajach arabsko-muzutmanskich oraz réinego rodzaju
portali poswieconych tej tematyce mozna wywnioskowaé, iz zainteresowanie muzutmanek
$wiatem mody jest réwnie duze jak kobiet z zachodniego kregu kulturowego. Swiadczy o tym
rowniez wartos¢ rynku modowego, ktéry w 2010 roku wzrést o 15% w stosunku do roku 2009,
kiedy to jego wartoé¢ wynosita 12 bin dolaréw?. Przedstawione dane dotyczg jedynie regionu
Bliskiego Wschodu, a przeciez istnieje jeszcze rédwnie dobrze rozwijajacy sie rynek w Azji
Potudniowo-Wschodniej, gdzie wiekszo$¢ populacji to muzutmanie®.

Moda w krajach muzutmanskich rézni sie od mody dla muzutmanek, ktérg mozna
obserwowaé w krajach zachodnich. Ponadto inaczej wyglada ona w panstwach Zatoki Perskiej,
a inaczej w regionie Azji Potudniowo-Wschodniej, gdzie duze znaczenie ma takze fakt
przenikniecia rodzimych zwyczajéw do religii islamu. Obecnie kfadzie sie nacisk na naturalne
tkaniny: len, bawetne, jedwab, ktére majg bardzo duze znaczenie przy wyborze stroju®.

W przypadku Zatoki Perskiej ubior spotykany na ulicy to czarna abaja, ktéra moze by¢
przyozdabiana kamieniami szlachetnymi lub bogatymi haftami. Najczesciej pod spodem ptec
piekna nosi bardziej kuse ubrania, niejednokrotnie najwyzszej jakosci, co mogg zaobserwowac
jedynie osoby z najblizszego otoczenia. W przypadku krajow Azji Potudniowo-Wschodniej przy
projektowaniu ubioru mozna pozwoli¢ sobie na zastosowanie wielu wyrazistych barw, jak

krwista czerwien, jasnozielony, btekitny, czy zétty. Ponadto potaczenie tych koloréw nie

R, Seymour, Arab Fashion, “The Middle East Magazine”, April 2010, s. 52.

1 przede wszystkim nalezy wzig¢ pod uwage Indonezje, gdzie 86% spoteczenstwa to wyznawcy islamu oraz Malezje
z 60% muzutmandw. Pozostate panstwa regionu posiadaja do 5% tejze spotecznosci. Nie przeszkadza to jednak
w znakomitym rozwoju rynku modowego, ktéry moze poszczyci¢ sie strojami dla muzutmanek o bardzo bogatej
kolorystyce oraz ciekawych zdobieniach.

2 Jednak nalezy wzig¢ pod uwage, iz na takg odziez nie moze sobie pozwoli¢ wiele kobiet zamieszkujgcych swiat
arabsko-muzutmanski z racji ceny, ktdra dla wielu wcigz jest za wysoka.
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stanowi problemu, a kobieta bez obaw moze wyj$¢ z domu w takiej kreacji. Z kolei ubidér
muzutmanek w panstwach europejskich, jak juz wcze$niej wspomniano, nie rézni sie bardzo
od standardowego  stroju noszonego przez Europejki-niemuzutmanki.  Przewaznie
przedstawicielki tej grupy spotecznej starajg sie jak najmniej odbiega¢ od standardéw, aby
zbytnio nie wyrdzniaé sie z ttumu. Spotecznosci zachodnie przyzwyczajone sg do spokojnej
gamy kolorystycznej i zazwyczaj jedynie na specjalne okazje pozwalajg sobie na mocniejszg
ekspozycje sylwetki poprzez wyraziste kolory i dodatki, takie jak duza bizuteria, czy bardziej
widoczny makijaz®>.

Wiekszos¢ jednostek stara sie zachowywac zgodnie z przyjetymi w jej grupie zasadami,
ktére nierzadko nie sg zrozumiate dla oséb nalezacych do innych grup. W przypadku
muzutmanek wptyw na wybodr noszonych strojow ma kultura, ktérej integralnym elementem
jest religia. Z kolei z uwagi na funkcjonujgce stereotypy dotyczace religii islamu kobieta
w hidzabie, czy czarnej abaji spotyka sie z negatywnymi odczuciami ze strony rodzimych
mieszkancow Starego Kontynentu. Odczucia te znajdujg ujscie nie tylko w krytycznych tekstach
rozpowszechnianych przy pomocy gazet oraz Internetu, ale i prymitywnych komentarzach
na ulicy. W wiekszosci przypadkéw brak wiedzy na temat islamu oraz nieche¢ do poznania
zwyczajow wynikajgcych z tej religii prowadzi do antagonizmdéw miedzy obydwoma stronami.
Nasuwa sie pytanie, czy Europejczycy bojg sie tego co nieznane? Mozliwe, ze tak jest,
zwilaszcza, ze cztowiek Zachodu zatraca powoli wiasng tozsamosé, coraz trudniej jest mu
odpowiedzie¢ na pytanie, kim wtasciwie jest. Modnym stato sie udowadnianie, ze jest sie
wolnym, nieskrepowanym zadnymi odgdrnie narzuconymi zasadami. Szczegdlnie wsréd
mtodziezy popularna jest postawa cztowieka niezaleznego pod kazdym wzgledem, ktéry sam
kreuje wtasne poczucie estetyki i piekna. By¢ moze wzrasta poczucie zagubienia,
a przedstawione powyzej postawy sg formg samoobrony, prébg umiejscowienia siebie samego
w przestrzeni publicznej.

Natomiast w przypadku kobiet bedgcych muzutmankami sposéb ubierania sie
podporzadkowany jest zasadom wynikajgcym z Koranu i sunny. Poteguje to poczucie
bezpieczenstwa — ubidr podkresla tozsamosc. Wielu wyznawczyniom islamu udato sie potaczyé
nowoczesnos¢ z tradycyjnoscig, o czym swiadczg opisane powyzej kreacje, ktére na co dzien
podziwia¢ mozna w Internecie.

Podsumowujac, mysle, ze odmiennos$¢ kulturowa kobiet ,Orientu”, wyrazona m.in.

poprzez ich stroje, moze wzbogaci¢ kulture europejsky i spowodowacé jej rozwdj. Budzi ona

* Obecnie niektére miode kobiety na Zachodzie, szczegdlnie w cieplejszych porach roku, podobnie jak Arabki
réwniez noszg wyrazisty makijaz i duzg bizuterie.

85



Wspotczesna moda mtodych muzutmanek w oczach Europejczykow

bowiem wiele emocji zaréwno pozytywnych, jak i negatywnych, ktére stajg sie przedmiotem
dyskusji we wszystkich niemal kregach. Rodzi sie nadzieja, iz poprzez zwiekszenie swiadomosci

spotecznej zmieni sie podejscie Europejczykdw do kobiet bedgcych przedstawicielkami $wiata
muzutmanskiego.
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Jacek Jarmoszko

Mtiodoturecka polityka jezykowa u schytku Imperium

Osmanskiego i w rodzacej si¢ Republice Tureckiej

Pierwsza potowa XX wieku to okres wielkich przemian w spoteczenstwie Anatolii
dokonujacych sie zaréwno w wymiarze politycznym, jak i kulturowo-obyczajowym. Z tego tez
wzgledu objeta wspomnianymi ramami czasowymi i terytorialnymi sytuacja jezykowa stanowi
niezwykle ciekawe i rozlegte pole do badan socjolingwistycznych. Dla jej petniejszego
zrozumienia nalezy pokrétce omoéwi¢ najwazniejsze czynniki, ktére przyczynity sie do jej

zaistnienia.

Sytuacja jezykowa Imperium Osmanskiego w XIX wieku

Genezy omawianych zmian nalezy dopatrywac sie w ruchach nacjonalistycznych, ktére
narodzity sie w XIX-wiecznym Imperium Osmanskim. Najwazniejszym z nich byt panosmanizm
(osm. fosmdandzilik), ktérego zaplecze ideologiczne, zaktadajagce réwnos¢ wszystkich
mieszkancow imperium bez wzgledu na pochodzenie etniczne i wyznawang religie, stato sie
gtébwnym motorem dtugiego i owocnego czasu przemian spoteczno-gospodarczych
(osm. tanzimat), zakonczonych uchwaleniem konstytucji w 1876 roku. Reformy objety réwniez
jezyk turecki, ktéry zgodnie z konstytucjg stat sie jezykiem oficjalnym Imperium Osmariskiego®.
Podjeto tez pierwsze proby jego oczyszczania z naleciatosci perskich i arabskich.

W spofeczenstwie osmanskim XIX wieku istniata gteboko posunieta diglosja
(dwujezycznosé), a niekiedy nawet triglosja (tréjjezycznosc). Obok jezykdw lokalnych, takich jak
grecki, ormianski, syryjski, albanski, bosniacki, turecki, arabski, perski, kurdyjski, ladino, itd.,

ktére czesto petnity funkcje jezykéw wehikularnych, czyli pomocniczych, stuzgcych

!1s. artykut konstytucji z 1876 roku gtosi: Taba‘a-i ‘osmaniyyaniin hideamat-i daulatda istihddm olunmak iciin
daulatiin lisan-i rasmisi olan tiirkdZa bilmalari Sartdur (Poddanych bedacych w stuzbie Imperium Osmanskiego
obowiazuje znajomosé oraz stosowanie jezyka tureckiego, ktory jest oficjalnym jezykiem parstwa), zob. L. Geoffrey,
The Turkish Language Reform. A Catastrophic Success, Oxford-New York 1999, s. 16.
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do komunikacji wséréd zréznicowanych etnicznie spotecznosci miejskich, jezykiem oficjalnym
i zarazem urzedowym byt jezyk osmaniski. Jezyk ten rdznit sie znaczaco od jezyka tureckiego.
U genezy diglosji wsrdd tureckojezycznych mieszkaricdw Imperium Osmaniskiego lezy zdobycie
w 1453 roku Konstantynopola oraz wyniesienie go do rangi stolicy. Okres ten zaowocowat
rozkwitem zycia kulturalnego, co réwniez odbito sie na sytuacji jezykowej — turecki awansowat
do roli jezyka wehikularnego wieloetnicznego Stambutu, przez co utracit swojg naturalnos$é
i stat sie podatny na obce wptywy. Niedtugo potem w wyziszych sferach nastata moda
na makaronizacje jezyka i tak narodzit sie jezyk osmaniski. Poczgtek zjawiska diglosji w warstwie
turkijskojezycznej datuje sie na poczatek XVI wieku’.

Jezyk osmanski pierwszej potowy XIX wieku byt zupetnie niezrozumiaty dla wiekszosci
tureckojezycznych mieszkancéw Anatolii. Zamiast stéw tureckich uzywano stéw perskich
i arabskich, a obok tureckich sufikséw stosowano zawite konstrukcje skfadniowe
przekalkowane z jezyka perskiego oraz arabskie kategorie gramatyczne. Jezyk osmanski wraz
z jezykiem perskim i arabskim stanowit swoiste kontinuum jezykowe. Uzytkownik jezyka
perskiego badZ arabskiego mégt dos¢ swobodnie porozumiewaé sie z przedstawicielem
osmanskiego aparatu biurokratycznego znajacym zaledwie jezyk osmanski, czego jednak nie
mogt dokonaé rodzimy uzytkownik jezyka tureckiego bez wczesniejszej edukacji. Znany XVII-
wieczny muzutmanski podréznik Ewlija Czelebi w ksiedze swoich podrdzy zatytutowanej
Sayahatname opisat to zjawisko jako jezyk muzutmanski (osm. miisalmandza)®.

Problem diglosji probowano rozwigzaé¢ juz w poczatkach XIX wieku. Z propozycja
i planem pierwszych reform jezykowych, majgcych na celu zblizenie jezyka dworu do jezyka
ludu, wyszedt Mahmad ©min Bahidz w Sawadnih al-Lawa’ih w 1802 roku oraz ‘Omar Fa’ik
w Nizam al-‘Atik w 1804 roku, zadajgc od Wysokiej Porty pisania rozporzadzen jezykiem
prostym ijasnym, pozbawionym typowo osmanskiej maniery tworzenia zwrotdw zawitych
i niezrozumiatych, a do tego wulgarnym (osm. kaba tiirkdZe, tj. jezykiem ubogim w arabizmy
i persjanizmy)*®, aby mdgt zrozumieé je lud. Pierwsze ustawy o oczyszczaniu jezyka osmariskiego
przyjeto dopiero za czaséw tanzimdtu podczas obrad Wysokiego Zgromadzenia (osm. MadZlis-i

Wala), ktére zaowocowaty wydaniem w 1847 roku zawierajgcego rozporzadzenia jezykowe

2H, Develi, Osmanlinin Dili, istanbul 2006, s. 70-71.

® por. np. UrimdZa kalimat ediib miisalman lisanin az bilirlar — ,,Mdwiac po turecku stabo znajg jezyk muzutmanski”
Ewlija Czelebi, Sayahatndme, t. VIIl w: ibidem, s. 30. Termin urimdZa (dost. jezyk rzymski) w literaturze osmariskiej
odnosi sie zazwyczaj do jezyka Turkéw anatolijskich, czyli do tureckiego, por. czterowiersz Rumiziego: 9y Rumaizi
nadiir siyab-u-sibak|Biza san séylama zaban-i ‘Irak| Tiirki séyla biza ki RGmiyéz [Rimiya hos daglilmi tiirki s6z? — Ach
Rumizi, czym jest ten betkot|Nie méw nam w jezyku Iraku (tj. po arabsku)|Powiadaj nam po turecku, gdyz jestesmy
Turkami (dost. mieszkaricami Rzymu, Bizancjum)|Czyz dla Turka (i znéw dost. Bizantyriczyka) nie jest mite tureckie
stowo?

* Ibidem, s. 89-90.
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dokumentu Takwim-i Wak‘a®. Do korca wieku osmarska inteligencja tworzaca w duchu
panosmanizmu pracowata nad wypromowaniem jezyka tureckiego poprzez literature piekng
i prace jezykoznawcze. Ostateczne rozwigzanie problemu miato jednak przynie$¢ dopiero

nastepne stulecie.

Ruch mtodoturecki i promocja jezyka tureckiego

Poczatek wieku XX to okres rozwoju nowych, mniej lub bardziej radykalnych nurtéw
nacjonalistycznych, takich jak turanizm (osm. tdrandzilik) czy anatolizm (osm. anatolidzZilik).
Miedzy innymi pod ich wptywem dziatali mtodoturcy, ktérzy powotujgc do istnienia Komitet
Jednosci i Postepu (osm. fttihdd wa Tarakki DZam°iyyati) w 1908 roku zdotali przeja¢ wtadze
w Imperium Osmanskim i wymusi¢ na Mehmedzie V przywrdcenie cofnietej w 1878 roku przez
Abdiilhamida Il konstytucji. W trakcie dziesieciu lat ich rzadéw mozna zauwazy¢ wzrost
zainteresowania jezykiem jako narzedziem politycznym.

Pierwszym i najwazniejszym czynnikiem wptywajgcym na owo zainteresowanie jest
powrdt nauk turkologicznych do task europejskiego srodowiska naukowego. Odkrycie
i odczytanie staroturkijskich inskrypcji runicznych rozrzuconych w dolinie Jeniseju i na stepach
Mongolii pokazato $wiatu, iz Turcy, dotychczas uwazani za barbarzynicéw, zawdzieczajgcych
swojg kulture tylko i wytgcznie temu, z czego udato im sie ograbié cywilizacje perskg i arabskg,
posiadali rozwinietg panstwowos¢ juz w | tysigcleciu n.e. Paradoksalnie wiec niektorzy
z europejskich orientalistow zaczeli snué¢ pseudonaukowe, pozbawione jakichkolwiek podstaw
teorie, nadajgce Turkom priorytetowe znaczenie w rozwoju cywilizacji europejskiej
i Swiatowej®. Ksigzki te tlumaczone byty na jezyk osmarski i znajdowaty szerokie grono
czytelnikdow wsréd tureckich nacjonalistow.

Jedng z bardziej kontrowersyjnych i zastugujacych na omdwienie jest, opublikowana
w latach 30. XX wieku (a wiec dos$¢ pézno) w La psychologie de quelques éléments des langues
turques, teoria jezyka-stonca (tur. Giines Dil Teorisi), autorstwa austriackiego Serba Hermanna
F. Kvergica. Kvergi¢ dokonujac analizy kilku tureckich rdzeni i poréwnujac je z innymi jezykami
doszedt do absurdalnych wnioskdw, iz jezyk turecki jest najstarszym jezykiem Swiata i od niego
rozpoczat sie fenomen jezyka (cztowiek spojrzawszy na storice miat wykrzykngc¢ ,,Aaal”, ktory to
rdzen ma odpowiadaé w jezyku tureckim wszystkim najpierwotniejszym zjawiskom

wystepujacym w przyrodzie i relacjach miedzyludzkich)’.

A Akyildiz, Osmanli Biirokrasisi ve Modernlesme, istanbul 2004, s. 108-109.
® H. Day, Tiirkler ve “Oteki” lestirdiklerimiz, istanbul 2008, s. 198-199.
7 A. Johnson, The Road to Turkish Language Reform and Rise of Turkish Nationalism, Montreal 2004, s. 95.
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Jednym z gtéwnych zatozen mtodotureckiej polityki jezykowej byta promocja jezyka
tureckiego. Dziafalnos¢ ta nasilita sie za czasdw wywodzacego sie ze S$rodowiska
mtodotureckiego Mustafy Kemala Atatiirka, znanego ze szczegdlnej dbatosci o jezyk. Sktadaty
sie na nig takie czynniki, jak:

a) demokratyzacja jezyka, tj. przyjecie jezyka wiekszosci za obowigzujgcy standard
literacki (w europejskiej literaturze naukowej utozsamiana jest zazwyczaj
z puryfikacja, jako ze proces przejscia z jednego wariantu jezykowego na drugi
zachodzit powoli i stopniowo);

b) oczyszczanie jezyka ze zbednych zapozyczen leksykalnych i sktadniowych;

c) zastgpienie alfabetu arabskiego alfabetem tacinskim, majace rzekomo poméc
w walce z analfabetyzmem i zblizy¢ Turcje do Europy;

d) propaganda gtoszaca, iz turecki jest najstarszym i najbogatszym jezykiem swiata.

Z uwagi na to, ze sg to tematy doskonale zbadane i opracowane w literaturze tureckiej

oraz europejskiej, nie im chciatbym poswieci¢ dalszg czes¢ artykutu.

Zatozenia mniejszosciowej polityki jezykowej mtodoturkow

S3 réwniez ciemniejsze aspekty prowadzonej przez mtodoturkéw polityki jezykowej —
i to wiasnie nimi pragnatbym sie zajgé w dalszej czesci niniejszego artykutu. Wynikajg one
ze zréznicowania Imperium Osmanskiego pod katem etnicznym i wyznaniowym.

Aby zrozumieé ten aspekt mtodotureckiej polityki jezykowej, nalezy przyjrzeé sie
podtozu, na jakim sie rozwijat, a byt to odziedziczony po minionych epokach system milletéow —
wielkich narodéw wyznaniowych wchodzagcych w skitad Imperium Osmanskiego.
Najwazniejszymi z nich byty: Millat-i Hakimiyya, czyli Millat-i Miisalmédn — ‘naréd muzutmanski’,
Millat-i Rim — ‘nardd grecki’, Millat-i drmani — ‘naréd ormianski’ i Millat-i Yahadr — ‘nardéd
zydowski’®. Millety charakteryzowaty sie wtasng jurysdykcja w oparciu o prawo religijne,
a ponadto zmuszone byty ptaci¢ na rzecz kalifatu muzutmanskiego dzizie — ,podatek
od niewiary” (nie dotyczyto to pierwszego z milletow).

XIX-wieczne reformy epoki tanzimdatu inspirowane duchem panosmanizmu dazyty
do catkowitego zniesienia systemu milletéw. Juz Mahmud Il (1808-1839) na poczatku

XIX wieku miat powiedziec: , To, czy ktos jest muzutmaninem, chrzescijaninem czy zydem, chce

8 Skutki tego systemu widoczne sg do dzisiaj m.in. w systemie edukacyjnym Arabskiej Republiki Syrii, gdzie
posiadanie wfasnych szkét i wiasnego programu nauczania jest przywilejem chrzescijanskiej ludnosci syryjskiej
(Millat-i RGm) i ormianskiej (Millat-i drmani), w czasie gdy Kurdowie jako Millat-i Hakimiyya wbrew swej woli muszg
znosi¢ arabska edukacje w jezyku arabskim.
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widzie¢ dopiero wtedy, kiedy wchodzi do meczetu, kosciota lub synagogi”®. Wéwczas juz
jednak Imperium Osmanskie rozdzierane byto od wewnatrz modnymi naonczas ruchami
narodowowyzwolericzymi, ktérych skutkiem byto proklamowanie w 1821 roku panistwa
greckiego na Batkanach oraz w pewnym sensie bunt Muhammada Alego w Egipcie. Rodzacy sie
nacjonalizm etniczny catkowicie zaprzepascit mozliwos¢ pozostania przy dawnej segregacji
spotecznej.

W czasach, o ktérych mowa (czyli w poczatkach XX wieku), Imperium Osmanskie
utracito juz Batkany, a wiec dwa sposrdd wielkich milletow zostaty wyrwane z jego serca —
millet zydowski (sefardyjscy Zydzi zamieszkiwali gtéwnie Batkany, gdzie np. w Salonikach
stanowili wiekszos$¢ wsrdd innych grup etnicznych i wyznaniowych) i millet grecki (za wyjatkiem
Grekow pontyjskich i ludnosci zamieszkujgcej obszar Morza Egejskiego). Pozostaty jedynie
millet ormianski i millet muzutmanski.

Nacjonalisci tureccy starali sie przeksztatci¢ dawny millet muzutmanski w naréd turecki.
Religia znowu stata sie uniwersalnym kryterium podziatu, a to gtdwnie z tego wzgledu, iz
ludnos¢ chrzescijanska chetniej kolaborowata z chrzescijariskimi wrogami Turcji, niz wspdtzyta
z muzutmanami. Chrzescijanstwo stato sie wiec naturalng przeszkodg w wytworzeniu sie wiezi
narodowej miedzy tymi dwoma grupami wyznaniowymi. Doprowadzito to do szeregu
krwawych rozwigzan, ktére zaowocowaty niemal catkowitym oczyszczeniem ziem osmanskich
z pozostatego w Anatolii czynnika chrzescijanskiego.

Kolejng przeszkoda w wytworzeniu sie narodu tureckiego byty nietureckie ruchy
nacjonalistyczne. Muzutmanskie mniejszosci etniczne zamieszkujace Anatolie byly tak liczne, iz
niemozliwym byto stworzenie panstwa bez ich udziatu. Z tego tez wzgledu postanowiono
catkowicie sturkizowaé Millat-i Hdakimiyya. Do rozwigzan sitowych uciekano sie rzadko.
Preferowano natomiast liczne zabiegi propagandowe, majace na celu przekonanie mniejszosci
etnicznych, iz w rzeczywistosci sg nie kim innym, jak Turkami, a ich jezyk (np. kurdyjski, zazacki,
abchaski, lazyjski i in.) jest jedynie zanieczyszczong obcymi wptywami odmiang jezyka
tureckiego. Za przyktad tego typu fantastycznych wymystéw, moze postuzy¢ wypowiedz
tureckiego antropologa Nermina Erdentuga:

Etniczny substrat wspdfczesnego spoteczenstwa Turcji uformowany jest catkowicie
zludu Oguzdéw, bedgcych plemieniem tureckim. W epoce seldzuckiej i osmanskiej
spofeczenistwo ulegto zréznicowaniu na skutek roznorodnych przyczyn gospodarczych,

spotecznych i politycznych, m.in. wyksztatcity sie rozmaite odtamy religijne oraz jezyki™.

°H. Dayi, op. cit., s. 187.
N, Erdentug, Sosyalﬁdet ve Gelenekler, Ankara 1977, s. 24.
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Autorem innej, rownie ciekawej wypowiedzi, jest Ziya Gokalp — czotowy myiliciel
tureckiego nacjonalizmu. Przestroga autora odnosi sie do wszystkich grup etnicznych Anatolii,
ktore ,zaczety odbiegac” pod katem kulturowym i jezykowym od prawdziwych Turkéow (tur. 6z
Tiirk) i grozi im nieodwracalne zatracenie Swiadomosci plemiennej: Jesliby epoka ciemnoty
potrwata kilka stuleci dfuzej, Turcy — z punktu widzenia jednosci etnicznej i jezyka — podzieliliby
sie na kilka naroddw. Tak tez Stowianie, Rzymianie w dawnych czasach podzielili sie na kilka
réznych plemion™".

Obrazujac petng game pogladdéw nacjonalistycznych na kwestie wieloetnicznosci, nie
mozna poming¢ wypowiedzi Mehmeda Serifa Firata potepiajgcego zjawisko wielojezycznej
Anatolii i nawotujgcego do ,powrotu ku korzeniom”: Zaden naréd nie oddalit sie
od pierwotnych uczuc¢ wspdlnoty narodowej w takim stopniu, jak nasi bracia Turcy gorscy
[ti. Kurdowie]. Jak to sie dzieje, ze podczas gdy Arabowie mdéwiq po arabsku, Persowie
po persku i kazdy inny naréd mowi we wiasnym jezyku, najstarszy i najszlachetniejszy z
narodoéw swiata — Turcy, znizyt sie do rozmawiania w obcych mu jezykach [tj. po kurdyjsku]?**

Nacjonalisci tureccy postawili wiec sobie za gtéwny cel ocali¢ Anatolie od ,epoki
ciemnoty” przez uzdrowienie jezyka tureckiego i uczu¢ wspdlnoty narodowej oraz

zlikwidowanie ,,sztucznych podziatéw” jezykowych i etnicznych.

Program walki ze zréznicowaniem jezykowym Anatolii
W Anatolii (druga dekada XX wieku) powstata specjalna komérka Komitetu Jednosci
i Postepu (osm. ittihad wa Tarakki DZam°iyyati Markaz-i ‘Umimisi) czuwajgca nad poprawnym
przebiegiem asymilacji poszczegdlnych grup etnicznych i religijnych. Zostato powotanych pie¢
stanowisk, ktére zgodnie z posiadanymi informacjami zajmowali**:
1) Baha Sa‘ld Bag - odpowiedzialny za asymilacje Kyzytbaszéw
i Bektaszytow;

2) Bursali Mahmad Tahir i Hasan Fehmi HodZa — odpowiedzialni za achiidéw;

oz Gokalp, Tiirklesmek Isldmlasmak Muasirlasmak, istanbul 1974, s. 55. Zacytowany fragment wymaga

wyjasnienia, iz autor wypowiedzi stosujac stowo ,Turcy” ma na mysli nie tylko zyjacg w Anatolii tureckojezyczna
ludnos¢ turkijska, ale takze i wszystkie grupy etniczne pokrewne Turkom (np. Turkmendw, Tataréw, Kazachow,
Kirgizéw, Uzbekdw, Ujgurdw i in.). Fatszywe przeswiadczenie o jednosci plemion turkijskich i jezyka turkijskiego jest
do dzisiaj charakterystycznym elementem nacjonalistycznej wizji $wiata tureckiego.

12 A, Tan, Kiirt Sorunu, istanbul 2010, s. 401.

B, Bozkurt, 1908-1923 Dénemi Kiirt Hareketi ve Kiirt Talebe Hévi Cemiyeti w: Kiirt Talebe Hévi Cemiyeti, Hinkeré
Zimané Kurdi, istanbul 2008, s. 30.

93



Mtodoturecka polityka jezykowa u schytku Imperium Osmanskiego...

3) 9sad ‘Uras Bag — odpowiedzialny za asymilacje pozostatych w Anatolii
Ormian;

4) Zskeriyya Sartal — odpowiedzialny za asymilacje zakonow sufickich i alewitéw;

5) Adem Habil — odpowiedzialny za asymilacje Kurdéw i Turkmendw.

Przypuszcza sie, ze to wiasnie Komitet Jednosci i Postepu stat za wydaniem
pseudonaukowe] publikacji Kiirdlar: Tarixi wa IdZtima‘t Tadkiki (pol. Kurdowie: Historyczne
i spoteczne badanie), ktéra dotyczyta badan nad mniejszoscig kurdyjska. Autor ksigzki
postugujac sie kasliwym jezykiem nie tylko udowadnia, ze narodu kurdyjskiego nie ma (a wiec
nie mégt on odegrac zadnej zauwazalnej roli w historii), ale nawet wysuwa stwierdzenie, iz nie
istnieje nic takiego, jak jezyk kurdyjski. Zgodnie z danymi wydawniczymi zamieszczonymi
na okfadce, jej autorem miat by¢ dr Fritsch z Berlifskiej Akademii Orientalistyczne;j.
Najprawdopodobniej jednak nikt taki nigdy nie istniat”>. Ksigzka ta byta wiec mistyfikacja,
majacy postuzy¢ w celu szerzenia tureckiej propagandy.

Wydanie tej ksigzki wigzato sie poniekad z wielka porazka propagandowa z przyczyn
czysto technicznych. Jak sie okazato, nie mogta ona znaleZ¢ odbiorcéw wsréd niepismiennych
Kurdéw. Po dziesieciu latach od jej wydania prébowano postuzyé sie nig na uniwersytecie
w Ankarze (Hacettepe Universitesi), jednak bez wiekszych rezultatéw. Niepowodzenie to nie
zrazato jednak nacjonalistéw tureckich, ktérzy dalej prébowali wmoéwi¢ Kurdom oraz innym
mniejszosciom, iz jedyna stuszna droga to porzucenie swojej przynaleznosci etnicznej
i przeksztatcenie sie w Turkow.

Innym przejawem mtodotureckiej polityki jezykowej byta zapoczatkowana w 1910 roku
turkizacja nazw geograficznych. Proces ten nasilit sie miedzy 1913 a 1918 rokiem i byt
kontynuowany przez przeszto poétwiecze, az do lat 80. XX wieku (najwazniejsze reformy
przypadaja na lata 1925, 1940, 1949, 1957, 1978, 1965-1970, 1975-1976, 1983). Oficjalny
program turkizacji nazw wtasnych Madzlis-i ‘Umimiyys-i Wilayat (Zgromadzenia
Powszechnego Prowincji) rozpoczat w 1925 roku. Zamieniano nazwy pochodzenia greckiego,
kurdyjskiego, ormianskiego, gruzinskiego, tatarskiego, czerkieskiego, lazyjskiego i arabskiego
na nazwy rdzennie tureckie. Szacuje sie, ze w sumie ulegto zmianie 28 tys. toponiméw™.

Doskonatym przyktadem tego typu polityki moze by¢ zmiana nazwy miejscowosci

Dérsim (z kurd. ‘kraina srebra’) na Tunceli (z tur. ‘kraina brazu’) w 1935 roku, w wyniku krwawo

* we Wschodniej Anatolii (gtéwnie okolice Artvin) zamieszkuje niewielka grupa zislamizowanych Ormian, ktéra
do dzi$ zdotata zachowaé odrebnos¢ kulturowa i jezykowa. W jezyku tureckim okresla sie ich terminem Hemsin.
Wiecej na ich temat: H.H. Simonian, The Hemshin, London 2007.

1 Taka informacje podaje S. Bozkurt, op. cit., s. 31.

By, Tungel, Tiirkiye’de Ismi Degistirilen Kéyler, ,Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi”, t. X, nr 2, 2000, s. 23-34.
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sttumionej rewolty elit kurdyjskich i zazackich, sprzeciwiajgcych sie mtodotureckiej polityce
centralizacyjnej. W dzisiejszych czasach uzywanie starej nazwy Dérsim jest uznawane
za oznake buntu skierowanego przeciw tureckiej polityce mniejszosciowe;j.

Jedna z najwazniejszych, wspomnianych juz wyzej reform jezykowych byto zastgpienie
w 1928 roku alfabetu arabskiego dostosowanym do potrzeb jezyka tureckiego alfabetem
tacinskim. Zamierzenie czy nie, reforma alfabetu uderzyta najmocniej w anatolijskg mniejszos¢
arabska, skupiajgcg sie w takich wilajetach (prowincjach), jak Mardin, Hatay czy Mersin.
Odejscie od arabskich liter oraz wycofanie w 1929 roku z tureckiego programu nauczania
obowiazkowych lekcji arabskiego i perskiego'’ spowodowato, ze Arabowie stracili umiejetnosé
czytania i pisania we wtasnym jezyku.

Gteboko posunieta na gru