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Istota ludzka jako cielesno-duchowe wuniversum, byt niezwykly i uprzywi-
lejowany, opisuje siebie poprzez ekspozycje Swiata zewngtrznego. W zjawis-
kach obcych ontycznie, w szczegblnosci dotyczacych rzeczywisto$ci jej naj-
blizszej, a zatem S§wiata fauny i flory, doszukuje si¢ paraleli z wlasnymi
przezyciami, odnajduje miejsca styczne, $wiadczace o pokrewienstwie doznan
fizycznych. Podejrzewa réwniez, iz w tym obcym jej regnum panuja wladze
uczuciowe, woluntarystyczne, a moze nawet umystowe.

Czlowiek, analizujac siebie, wychodzil zawsze poza $wiat ludzki. Naj-
prostsze, najbardziej naturalne bylo odwolanie si¢ do niezwykle bogatego,
a znajdujacego si¢ tak blisko, $wiata zwierzat. W zwierzetach widziano
istoty pokrewne. Dzi¢ki nim mozliwe bylo dookreslenie czlowieka. Stuzyly
one wyjasnianiu stosunkow migdzyludzkich, deskrypcji postaw moralnych
i spolecznych. Pierwotna identyfikacja czlowieka z przedstawicielami $wiata
fauny stanowila, zdaniem Rousseau, zasadniczy element kazdego myslenial.
Francuski etnolog C. Lévi-Strauss w pracy zatytulowanej Totemizm wskazuije
na ewoluowanie rozumowania ludzkiego w kierunku poczucia odrebnosci:

Dlatego, ze czlowiek odczuwa pierwotnie siebie samego jako identycznego ze wszystkimi sobie
podobnymi [...] nabedzie on pozniej zdolnoé¢ do odrozniania siebie samego, tak, jak rozréznia
innych, tzn. do przyjecia rozmaitosci gatunkéw jako pojeciowej podstawy dyferencjacji spoleczne;?.

Do czaséw nowozytnych powszechne bylo przekonanie o podobienistwach
laczacych §wiat ludzi ze Swiatem przyrody oraz o tym, iz cztowiek zawiera
w sobie elementy calej rzeczywistosci. Funkcjonujac zgodnie z zasadami
kierujacymi calym S$wiatem, jest jego odbiciem. Poglad ten znalazl swoj
wysublimowany wyraz w doktrynie mikrokosmosu.

' C. Lévi-Strauss, Mysl nieoswojona, przel. A. Zajaczkowski, Warszawa 1969, s. 61.
2C. Lévi-Strauss, Totemizm, przel. A. Steinsberg, Warszawa 1968, s. 135.
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Patrzac na czlowieka jako na duchowo-materialng jednos¢, skupiajaca
w sobie bytowg rozmaito$¢ Swiata, wkraczamy w sfer¢ wizji antropolo-
gicznych.

Anna Kamienska konczy esej zatytulowany Bestiarium biblijne konstata-
cja, ktora moze by¢ punktem wyjscia dla naszych rozwazan:

Alegorie zwierzgce [...] moga by¢ dowodem, ze §wiat zwierzat nie byl tylko zewngtrznym,
sasiadujgcym z cztowiekiem §wiatem zyjacym. Zostal on takze jakby zinterioryzowany. Zwierzgta
wniknely w glab czlowieka, w glgb jego wyobrazni, w mrok jego snow i widzen. Czlowiek
zabijal zwierzeta, zjadal, odziewal si¢ w ich skory, czynil z nich liczydla swoich bogactw, spalal
ich migso na ofiar¢ Bogu, zrzucal na nie swoje grzechy, ubieral w nie swoja mitos¢ i tgsknotg,
wyrazal przez nie Lo, co niepojete i tajemnicze. W zwierzg¢ta ubieral swoje cnoty i wystepki
1 swoje przeznaczenie?.

Utozsamianiu si¢ czlowieka ze zwierz¢tami lub tylko z pewnymi aspek-
tami ich natury towarzyszyly na przestrzeni dziejow ludzkosci rozne postawy.
Byly one zalezne od stopnia rozwoju cywilizacyjnego i zwiazanej z nim
zdolno$ci do zapanowania nad Swiatem dzikich stworzen. Inna byla per-
spektywa spojrzenia pierwotnego lowcy, inna pasterza-rolnika. Bezposrednim
kontaktom z naturg towarzyszyl nieodmiennie zachwyt dla pigkna, nieokiel-
znanej sily, nieograniczonej swobody i zywiolowoSci zwierzat, ktoremu
towarzyszyl czgsto strach przed atakiem ze strony dzikich stworzen oraz
obawa przed tajemniczymi i demonicznymi sitami. W tym prostym, prymi-
tywnym, podyktowanym pragmatyzmem spojrzeniu na zwierz¢ta tkwia ko-
rzenie postaw rytualnych, mitéw, totemizmu, tworzenia calych systemow
metaforycznych, w ktorych mozliwe bylo wymienne moéwienie o ludziach
i zwierzgtach. Wigzanie ziemskich stworzen z mocami pozaziemskimi decy-
dowalo o wpisywaniu ich w opozycje ustanowione w S$wiecie wartosci
uniwersalnych. Zwierzgta reprezentowalty dobro albo zlo, ducha badZ materig,
sfer¢ sacrum badz profanum, $wiatto albo ciemnos¢, wreszcie sily solarne
badZ lunarne. W zaleznosci od posiadanych przymiotow mogly by¢ upo-
staciowaniem odwagi badz plochliwosci, dzikosci czy lagodnosci, sity albo
niemocy, pickna lub brzydoty. Stawaly si¢ tajemniczymi symbolami, niosa-
cymi w sobie wielkie bogactwo znaczen.

Czlowiek opisywal siebie, wskazujac na rzeczywistos¢ zewn¢trzng. Po-
stugiwal si¢ niejako alfabetem §wiata natury. Spokrewniony ze zwierz¢tami
poprzez swa cielesno$¢, zdawal sobie jednoczes$nie sprawg¢ z wlasnej odregb-
nosci i wyzszo$ci. Owa ,,inno$¢”’ czlowieka wynikala z jego rozumnosci, na
co wskazuje $sw. Augustyn w Objasnieniach Psalméw:

[...] musimy pamigtaé, ze jesteSmy stworzeni na podobiedstwo Boze nie inaczej, jak tylko
przez rozumno$é. Pod wieloma bowiem wzgledami przewyzszaja nas zwierzgta, kiedy jednak

A Kamienska, Twarze ksiegi, Warszawa 1981, s. 174.
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czlowiek poznal, ze zostal stworzony na obraz Boga, poznal, ze posiada coé wigeej niz to, co
zostalo udzielone zwierzgtom. Rozpatrujac wszystkie przymioty posiadane przez czlowieka,
przekonat si¢, ze wiasnie od zwierzgl rézni si¢ tym, iz posiada intelekt®.

Jednym z bogatych zrodel refleksji antropologicznej jest pelniaca w naszej
kulturze funkcj¢ centralng Biblia. Zgodnie z koncepcja teologiczna cziowiek
stanowi element porzadku Bozego. Jednoczac w sobie pierwiastek duchowy
z materialnym, zajmuje $cisle okreSlong pozycj¢ w biblijnej hierarchii bytow.
Na najwyzszym poziomie znajduje si¢ Bog — stworca ,,wszystkich rzeczy
widzialnych i niewidzialnych™s. NiZzej na drabinie bytéw znajduja si¢ prze-
wyzszajacy doskonaloScia wszystkie stworzenia widzialne aniolowie — istoty
duchowe i nie$miertelne. Czlowiek zajmuje miejsce miedzy sfera transcen-
dentng a materialng. Jego zdolno$¢ do myslenia pojeciowego, symbolicznego
i abstrakcyjnego oraz posiadanie duszy stawiaja go ponad mogacymi po-
znawaé wylacznie poprzez zmysly zwierzgtami. Czlowiek, gérujac nad stoja-
cymi jeszcze nizej na drabinie bytow ro$linami i mineratami, jest jednoczesnie
Scifle powigzany ze $wiatem materii®. Jako animal rationale posiada gleboka
samo$wiadomos¢, bedaca wynikiem zdolnosci do poréwnywania zjawisk.

Okreslenie statusu istoty ludzkiej oraz ustalenie jej relacji ze zwierzetami
nastgpuje w pierwszym rozdziale Ksiggi Genesis. Zawiera ona dwa opisy
stworzenia $wiata. Pierwszy (Rdz 1, 1-2, 4a) pochodzi z wykorzystanego
przy redakcji Pigcioksiegu Kodeksu Kaplanskiego, drugi natomiast (Rdz 2,
4b-25) wywodzi si¢ z najstarszej warstwy literackiej Tory — zrédla jahwis-
tycznego’. Zapisane jezykiem poetyckim ,,dzielo szeSciu dni”, okreslane jako
uroczysty hymn na cze$¢ Stworzyciela®, stanowi przemyslana, logiczna calo$é,
wysublimowany obraz kreacji $wiata i czlowieka. Bog w swym tworczym
gescie uksztaltowal wszech$wiat z mys$la o swym naczelnym dziele. Cztowiek

* Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 37-57, Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy,
t. XXXVIII, przel. J. Sulowski, oprac. E. Stanula, Warszawa 1986, s. 325-326.

5 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznafi 1994, s. 85.

¢ Podkreslenie pokrewiedstwa ludz i zwierzat w aspekcie ich cielesnoci nastepuje w Ksiedze
Koheleta: ,Przetoz jednakie jest dokoficzenie czlowieka i bydlat, i rowny stan obojga. Jako
umiera czlowiek, tak i one umierajg, i jednako tchng wszytkie, i nie ma czlowiek nic wigcej
nad bydlg: wszytko podleglo marnosci i wszytko idzie na jedno miejsce” (Koh 3, 19-20) oraz
w Ksiedze Psalmow: ,ludzie i bydleta zbawisz, Panie” (Ps 35, 7).

" Prowadzone od XVIII w. badania nad Pigcioksiggiem — tekstem niezwykle zlozonym
— doprowadzily do powstania teorii czterech zrédel. Analiza wiasciwosci literackich tekstu oraz
wystepowania w poszczegdlnych fragmentach stéw Elohim badz Jahwe zadecydowaly o uznaniu,
iz w Ksiggach Mojzeszowych mozna wyréznié cztery warstwy literackie okre§lane réwniez jako
»tradycje™ albo ,,prady " (dawniej méwiono o czterech ,,dokumentach™). Pierwsze cztery ksiegi
Starego Testamentu powstaly w oparciu o najstarsza, uksztaltowana, jak sie przypuszcza,
okoto X lub IX w. p.n.e. w Jerozolimie tradycj¢ jahwistyczng, nieco pézniejsza od niej (VIII w.
pn.e.), a wywodzacg si¢ z krélestwa pomocnego, tradycije elohistyczng oraz tradycje kaplariska.
W XIX w. stwierdzono obecno$¢ czwartej tradycji — deuteronomistyczne;.

® Wstep do Starego Testamentu, red. L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 93.
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zostal stworzony szostego dnia, czyli wowczas, kiedy dane zostalo zycie
rowniez zwierzgtom ladowym (potwory morskie i ptactwo powietrzne zostaly
stworzone w dniu piatym). Jest on istota ,wyzsza”, dla Boga wyjatkows.
Podkreslenie owej niezwyklo$ci, jak rowniez wielkosci, bedacej odbiciem
potegi Boga, nastgpuje w stowach, wypowiedzianych przez promieniejacego
chwalg i1 najwyzszym dostojenstwem Jahwe:

Uczyfimy cziowieka na wyobrazenie i na podobieristwo nasze: a niech przetozony bedzie
rybom morskim i ptastwu powietrznemu, i bestiom, i wszytkiej ziemi, i nad wszelkim ptazem,
ktory si¢ plaza po ziemi (Rdz 1, 26)°.

Passus ten posiada swéj poetycki odpowiednik w Ksiedze Psalmow:

Coz jest czlowiek, ize nan pamigtasz

abo syn czlowieczy, ize go nawiedzasz?

Uczynite§ go malo co mniejszym od Anjoléw,

chwalg i czcia ukoronowale§ go

i postanowite§ go nad dzietami rgk twoich.

Podale§ wszytko pod nogi jego,

owce i woly wszytkie, nadto i zwierzgta polne.

Ptastwo niebieskie i ryby morskie,

ktore si¢ przechodzg po szciezkach morskich.
(Ps 8, 5-9)

Istota ludzka, wyrastajaca ponad $wiat materialny dzigki rozumowi,
wolnej woli oraz umiejetnosci ksztaltowania siebie samej poprzez §wiadome
dzialanie, partycypuje w boskosci. Dzierzy wszak czlowiek wladze nad
wszelkim stworzeniem. Otrzymuje ja od Boga, ktéry nakazuje mu panowaé
nad rozwijajacym si¢ $wiatem. Wiladza ludzka ma charakter namiestniczy,
bowiem czlowiek staje si¢ przedstawicielem Boga na ziemi. Poprzez swe
zdolnosci kreacyjne, umiejetno$¢ przeksztalcania zastanego $wiata, staje sig
podobny do Boga. Jakub Wujek w komentarzu do przytoczonego wersetu
Ksiggi Rodzaju nazywa czlowieka ,,Bogiem ziemskim”, ,ktéryby wszytkie
inne zwierz¢ta nietylko zacnoscia przechodzil, ale i moznoscia nad nimi
panowal”1°,

Jezyk drugiego, znacznie starszego, opisu stworzenia $wiata jest konkret-
ny, obrazowy i prosty. Inna jest w nim kolejnoé¢ stwarzania. Bég formuje

® Wszystkie wersetowe cytaty z Pisma §wigtego pochodza z wydania: Biblia w przekladzie
ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy
ks. J. Frankowski, Warszawa 1999. Lokalizacje biblijne podaje wediug przekladu Jakuba Wujka,
a zatem zgodnie z Wulgatg.

19 Biblija to jest ksiggi Starego i Nowego Testamentu wedlug lacinskiego przekladu starego,
w koSciele powszechnym przyjetego, na polski jezyk z nowu z pilnosciq przelozone, z dokladaniem
tekstu zydowskiego i greckiego przez D. Jakuba Wujka z Wagrowca theologa Societatis lesu,
Krakow 1599, s. 3.
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najpierw czlowicka. Lepi go z prochu, bedacego symbolem znikomosci
i przemijania. Nastgpnie tworzy roliny, potem, przed stworzeniem kobiety,
powoluje do istnienia zwierzgta. Adam ma je nazwaé. Nadanie komu$
imienia w tradycji wschodniej oznaczalo roztoczenie nad nim wiadzy. Miata
ona jednakze wymiar bardziej duchowy niZli materialny. Nazwanie bylo
rébwnoznaczne z powolaniem do zycia odrgbnego bytu, ktérego sposob
dzialania okre$lony zostal w jego imieniu.

Celem niniejszego wywodu jest ukazanie bogatego repertuaru symboli,
metafor, porownan i alegorii zwierzgcych uksztaltowanych przez autoréw
Ksiggi Psalmow oraz Ksiegi Przystow. Azeby wskazaé miejsca, gdzie w Pié-
mie Swigtym pojawiaja si¢ wyobrazenia zwierzece oraz moc stwierdzi¢, jaka
pelnig funkcje stylistyczng, trzeba podda¢ Biblig analizie, traktujac ja jak
dzielo literackie. Czy jest jednakze Swigta Ksigga utworem stricte literackim?
William Blake uznal Stary i Nowy Testament za , Wielki Kod Sztuki’!!.
Jego duchowy uczen — Northrop Frye — rozwazajac problem jakosci literac-
kich w Pismie Swigtym, stwierdza: ,,wydaje mi si¢, e Biblia nie jest literatu-
ra, mimo ze posiada wszelkie cechy literatury”!2. Uznaje réwniez, ze Biblia
»nie jest ani literacka, ani nieliteracka, badz tez [..] jest tak literacka jak to
tylko mozliwe, nie bedac naprawde literatura”!®. Biblia zawiera zaréwno
struktury literackie, jak i nieliterackie. Mozna ja jednak odczytywaé w taki
sposob, w jaki odczytujemy teksty literackie, i zastosowaé wobec niej te
same metody analizy.

Jezyk Pisma $wigtego jest bardzo konkretny. Tendencja do uzywania
wyrazen symbolicznych w tych miejscach, gdzie chodzilo o oddanie zjawisk
abstrakcyjnych, warunkowana byla jezykami tekstu oryginahi. Specyfika
jezykoéw semickich, a wérod nich hebrajskiego i aramejskiego, polega m.in.
na tym, iz pojecia zastgpowane sa symbolami, metaforami i analogiami,
ktore, stanowiac niekiedy jedyne §rodki artystycznego wyrazu, przelamuja
ascetyczng poetyke tekstow.

Sigganie do sfery rzeczywistosci zewnetrznej decyduje o kolorystyce
biblijnych obrazéw, o ich plastycznosci. Dzigki symbolice animalistycznej
mozliwe jest wyrazenie i opisanie tego, co niewyrazalne. Zgodnie z zasada
per visibilia ad invisibilia to, co nieznane, a objawiane przez Boga czlowie-
kowi, przybiera w PiSmie Swietym ksztalt barwnego imaginarium. §w. Au-
gustyn w komentarzu do Psalmu 44 wskazuje na to, iz przedstawianie
abstraktow jest mozliwe jedynie dzigki odniesieniu si¢ do sfery wyobrazen
zmystowych:

" N. Frye, Wielki Kod. Biblia i literatura, przet. A. Fuliiska, Bydgoszcz 1998, s. 31.
12 Jbidem, s. 85.
13 Ibidem, s. 87.
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Co ma podobnego skata z Chrystusem? Co ma wspolnego baranek ze Zbawicielem? Co
ma lew z mocg Jednorodzonego? A jednak tak zostalo powiedziane. 1 gdyby nie zostalo
powiedziane, nie byloby sposobu, abyémy o tym, co niewidzialne, byli pouczeni przez to, co
widzialne'.

Wyjatkowymi walorami jezykowymi odznacza si¢ przeklad Biblii doko-
nany przez wybitnego XVI-wiecznego teologa — ksigdza Jakuba Wujka.
Ksi¢gga Psalméw ma dwa wydania: z 1594 i z 1599 r., Ksigga Przystow
zachowala si¢ natomiast tylko w wydaniu Biblii z 1599 r.'* Podstawa naszych
badan bedzie tekst obydwu ksiag z 1599 r. Zgromadzone egzempla maja
nam pozwoli¢ na okre$lenie, w jaki sposob to, co ludzkie, duchowe i boskie
oddane zostalo za poSrednictwem metafor, porownan, alegorii i symboli
zwierzgcych.

Do Swiata przedstawionego Ksiggi Psalmow oraz Ksiggi Przystlow wpro-
wadzone sa zwierzg¢ta realnie istniejagce oraz mityczne twory ludzkiej wyob-
razni. Wobec owego regnum zastosowana zostala zaréwno deskrypcja po-
chwalna, jak i naganna. Obecno$¢ wigkszosci istot zywych na kartach dwu
starotestamentowych ksiag jest znaczaca. Dzikos$¢, naturalno$¢ pierwotnych
zwierzgcych instynktoéw zostala wykorzystana do dookreSlenia $wiata ludz-
kiego. Los zwierzat jest parabola losu czlowieka. Istnieje jeszcze drugi
poziom. Zwierz¢ta obecne w symbolicznych obrazach, metaforach i analo-
giach pozwalaja na wyobrazZenie tego, co niewidzialne, transcendentne, stuza
ukazaniu sfery ducha, $wiatla, Boga, mocy pozaziemskich.

Biblijne przedstawienia zwierzat, wystepujace w Ksiedze Psalmow i Ksie-
dze Przystow, mozna uszeregowaC, stosujac kryterium tematyczne. Obrazy
zwierzece] walki stuza ukazaniu zjawiska ludzkiego zmagania si¢ z nie-
przyjaciolmi i nieszczgSciami. Przedstawiciele Swiata fauny uosabiaja stabosé
i site czlowieka. Konstytuuja rowniez §wiat duchowy — sa reprezentantami
warto$ci wyzszych, boskich.

Walka toczona migdzy istotami stabszymi a drapiezcami stanowi obraz
zmagan istoty ludzkiej z nieprzyjaciolmi, ktorzy czyhaja na jego dusze. Jest
ona zatem toczona w wymiarze duchowym. Do zwierzat wyobrazajacych

4 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw..., s. 163.

¥ Wydanie Biblii z 1599 r. stanowilo oficjalny katolicki przeklad Pisma $wigtego, zaakcep-
towany przez Stolicg Apostolska. Edycj¢ przekitadu Wujka poprzedzila praca pigcioosobowej
komisji Cenzoréw, ktorej przewodzit Stanistaw Grodzicki. Pierwotny tekst niestety zaginal.
W nieskazonej poprawkami wersji Wujowej zachowaly si¢ jedynie wydania Nowego Testamentu
z 1593 i 1594 r. oraz Psalterz Dawidow z roku 1594. Komisja Pigciu dokonala wielu powaznych
zmian w tekscie. Mogly one dotyczy¢ jednakze tylko czeéci thumaczenia, bowiem Jakub Wujek
znaczng czgé¢ Pisma Swigtego przefozy! dostownie. Jedli skonfrontujemy tekst Nowego Tes-
tamentu oraz Ksiggi Psalmoéw w takiej formie, jaka nadal im wybitny jezuicki tlumacz,
z wydaniem Biblii z 1599 r., dostrzezemy retusze skiadniowo-stylistyczne, usunigcie badz
wymian¢ wskaznikow nawigzania, modernizacj¢ tekstu w zakresie leksyki oraz zatarcie gawe-
dziarskiego stylu wypowiedz.



Zwierz¢ jako problem myéli antropologiczne;... 11

zloczyncow naleza: lwy, psy, cielce, dziki, pszczoly oraz jednorozec's. W Ksie-
dze Psalméw mamy zatem przykiad symbolicznej synonimiil”,

Lew, waloryzowany w innych ksiegach Pisma Swigtego pozytywnie jako
zwierz¢ symbolizujace szlachetne mestwo, podziwiany za ,krélewska” powa-
g¢, szlachetnos¢ i pigkno'®, w psalmach wystepuje jako reprezentant wartosci
negatywnych. Stanistaw Koziara w swej pracy Pojecia wartosciujgce w pol-
skich przekladach Psalterza podkresla dwuwartosciowa oceng tego Zwierze-
cia'®. Lew jest w Biblii symbolem Boga, Chrystusa (Oz 5, 14; 13, 7; Am 3,
8; Syr 28, 23; Iz 31, 4), nieustraszonosci i walecznos$ci Izraela (Lb 23, 24;
21, 9; Ez 19, 1-9), ale i Szatana czy zawzigtosci wrogow (Hi 19, 12; 20, 2;
Est 14, 13). Posta¢ potgznego drapieznika wykorzystana zostaje w Piémie
Swietym do tworzenia konstrukcji porownawczych i alegorycznych. Wizuali-
zacja zlego nastgpuje w kilku obrazach. Motyw dorostego Iwa — prze§ladow-
¢y, zwierzgcia polujacego i czyhajacego w ukryciu na swe ofiary, obecny jest
w Psalmie 7. Dusza ludzka stanowi potencjalna ofiar¢ porwania. Pokrewny
motyw wystgpuje w Psalmie 10. Lew czyhajacy w swej jamie na cztowieka
sprawiedliwego i pokornego (,,ubogiego™) oznacza tego, ,.kto postuguje sie
sifa i podstepem”?°. Rozbudowany obraz daje Psalm 34. Dusza ,,jedynaczka”
staje si¢ ofiarg Iwéw. Drapiezca dysponuje repertuarem cech przynalezacych
istocie ludzkiej. Jest zawistnym kusicielem, szydzacym z cierpiacego, nie-
szczgsliwego czlowieka. Znamienne dla tego psalmu jest zwrdcenie uwagi na
atrybut dzikiego zwierzecia — jego zgby. Autor Psalmu 3 — psalmu ufnosci
w moc i opiek¢ Jedynego Boga?! — kieruje ku Stworcy stowa: ,,Bos ty pobil
wszytkie sprzeciwiajace mi si¢ bez przyczyny, | pokruszyles zeby grzesz-
nikow”. Werset ten zinterpretowal §w. Augustyn w jednym z kazan:

Kara sprzeciwiajacych si¢, dzigki ktérej zostaly pokruszone ich z¢by, polega na tym, ze
stowa grzesznikow obrzucajacych zlorzeczeniami Syna Bozego zostaly unicestwione i niejako
starte na proch. Przez z¢by bowiem rozumiemy stowa zlorzeczace. [...] Mozemy tez przez z¢by
grzesznikow rozumie¢ ich wiadcow, dzigki mocy ktérych odrywa si¢ poszczegélnych ludzi od
spolecznoéci sprawiedliwie Zyjacych i niejako weiela do spolecznosci ludz przewrotnych?2,

' Wymienione zwierz¢ta pojawiaja si¢ w nastgpujacych miejscach Ksiggi Psalméw: lew — Ps
7, 2-3; 10, 9-10; 16, 11-12; 21, 14-22; 34, 17; 56, 5; 57, 7; 103, 20-21; pies — Ps 21,17-21; byk
- Ps 21, 13; dzik — Ps 79, 13; pszczota — Ps 117, 12; jednorozec — Ps 21, 22; bestie — Ps 73, 19.

7). Sokolski, Slownik barokowej symboliki natury, Tom wstepny: Barokowa ksigga
natury, Wroctaw 2000, s. 48.

" W. Kopalinski, Slownik mitéw i tradycji kultury, Warszawa 1985, s. 1346,

¥ W. Koziara, Pojecia wartosciujqce w polskich przekladach Psalterza, Krakow 1993,
s. 107.

2 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 1-36, s. 114.

1 H. Gunkel zalicza Psalm 3 do lamentacji jednostki. C. J. Botterweck uznaje go za
»prywatng modlitwg blagalng psalmisty” i wigcza do psalméw ufnosciowych jednostki. Problem
ten omowiony jest szczegblowo w: Ksiega Psalmow, oprac. S. Lach, Poznan 1990, s. 110.

2 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 1-36, s. 48.
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W Psalmie 21, okreslanym jako lamentacja jednostki, obecna jest prosba:
,,» Wybaw mnie z paszczeki lwiej”’. Psalm 57 zawiera natomiast Boza obietnice
pokruszenia zgbow trzonowych lwéw. Wiladystaw Borowski w Komentarzu
biblijno-ascetycznym odczytuje owe symbole nastgpujaco: ,,«Zeby» i «szczgkan
symbolizuja sposob walczenia wroga: kltamstwo, przeklenstwo, moze falszywe
oskarzenia lub drwiny’’?3,

Konstrukcja $wiata w Ksigdze Psalmoéw zaklada wystgpowanie motywow
w roznych konfiguracjach. Lwie szczenigta z Psalmu 103 przemierzaja w ciem-
nosciach nocnych przestrzeni pustyni. Swym przerazliwym rykiem domagaja
si¢ od Boga pokarmu. Noc ma warto$¢ aksjologiczna negatywna. Kojarzona
jest ze zbrodnia i szkoda czyniong w tajemnicy. Symbolika lwa — reprezen-
tanta zlych mocy — zostaje zatem dodatkowo wzmocniona?*, Lwie szczenigta
pojawiaja si¢ rowniez w Psalmie 56 jako zagrozenie dla duszy ludzkiej.

Wrogowie czlowieka przyrownani sa w Psalterzu do innych negatywnie
waloryzowanych w starozytnej Palestynie zwierzat — pséw. Dezaprobata
okazywana tym stworzeniom zwigzana byla z faktem, iz zwierzeta, zor-
ganizowane w hordy, krazyly wokot siedlisk ludzkich i stanowily zagrozenie
dla zycia ich mieszkancow. Kojarzone byly réwniez z polami bitewnymi,
gdzie pojawialy si¢, by rozszarpywac ciala polegltych. Taka profanacja cial
wojownikow byla dla pokonanych niezwykle hanbigca. Jako zwierzeta nie-
czyste, zywiace si¢ padling, staly si¢ psy wcieleniem nikczemnosci i zepsucia.
W Psalmie 21 poprowadzona jest analogia migdzy rzesza ,,psow mnogich”
a ,,zborem zlo$nikow”. W dalszej czgSci utworu zawarta jest prosba o wy-
rwanie duszy czlowieka ,,z r¢ki psiej”. W psalmie tym odnajdujemy réwniez
metafor¢ walki czlowicka z wrogami. ,,Cielcy mnodzy” i ,bycy tlusci”
otaczaja wzgardzonego, podobnego ,,robakowi” czlowieka. Tradycja animis-
tyczna nakazuje widzie¢ w bydle symbol sit witalnych i rozrodczych. Doro-
thea Forstner pisze: ,,Ludzie pierwotni w tych domowych zwierzetach hodo-
wanych w stadach widzieli, jakby skoncentrowane w mikrokosmosie, wielkie
misterium stawania si¢ natury”?s. Cielec, byk jest jednoczesnie stworzeniem
o nieokielznanej sile. Rozdrazniony, z trudem daje si¢ ujarzmi¢. Niebez-
pieczne zwierz¢ staje si¢ przez to symbolem nie tylko mocy fizycznej, lecz
rowniez furii, dzikosci 1 impulsywnosci?®.

Zwierzgta symbolizuja nie tylko zagrozenie dla duszy ludzkiej, lecz takze
reprezentuja realne zagrozenie dla calego narodu wybranego. W jednym
z psalmow dzigkczynnych ludy, ktore wystapily przeciwko narodowi wy-
branemu, porOwnane zostaja z pszczolami:

¥ W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakow 1983, s. 61.

% Ibidem, s. 338.

23 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, przel. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pach-
ciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 251.

2 W. Kopalinski, Slownik symboli, Warszawa 1990, s. 37-38.
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Wszyscy narodowie obtoczyli mig:
A w imi¢ Panskie pomscilem si¢ nad nimi.

L
Obstgpili mnie jako pszczoly i rozpalili si¢ jako ogien w cierzniu:
A w imi¢ Panskie pomscilem si¢ nad nimi.

(Ps 117, 10, 12)

W alegorycznym obrazie Krolestwo Dawida jest winnica przeniesiong
przez Jahwe z Egiptu, zasadzona, pielggnowang i otoczong murem. Gdy
mur zostaje usuni¢ty, wydana na pastwe dzikow, symbolizujacych nieprzyja-
ciot Izraela, ulega zniszczeniu.

W Ksiedze Psalmow i w Ksigdze Przystow natura byla skupiskiem
symboli, wskazujacych nie tylko na sil¢ i energi¢, lecz takze na destrukcjg,
rozklad, bezsilno§¢ wobec bolu i $mierci oraz wobec poteg wladajacych
ziemig. Zwierzgta, reprezentujac kondycje ludzka, stanowia obraz ludzkiej
stabosci i niedoskonalosci. Glgboka refleksja nad deprecjonujacymi czlowieka
wadami, dotyczacymi sfery fizycznej, psychicznej i duchowej, stala si¢ przy-
czyna zwrocenia uwagi na rozne przejawy slabosci zwierzat. W Psalmie 101,
stanowiacym lamentacj¢ kréla judzkiego, przebywajacego na wygnaniu?’,
nastepuje przetozenie ludzkiego uczucia rozpaczy, smutku i melancholii na
jezyk symboliki zwierz¢cej. Ponizony i uci$niony wladca w blagalnych mod-
lach zanoszonych do Boga poréwnuje swoja samotno$¢ do samotnosci
pelikana, kruka i wrébla na pustkowiu:

Zstatem si¢ podobnym pelikanowi na puszczy
i stalem si¢ jako kruk nocny w pustkach.
Nie spalem i zstalem si¢ jako wrobl
sam jeden na dachu.

(Ps 101, 7-8)

Funkcja postaci zwierz¢cych, ktorych korowod przewija si¢ przed nami
w przytoczonym fragmencie psalmu, jest ekspozycja wewnetrznych doswiad-
czen, ukazanie bezmiaru nieszcze$¢ czlowieka, przeciwko ktéoremu wystapili
nie tylko nieprzyjaciele, lecz takze ludzie powazajacy go i darzacy do tej
pory szacunkiem. Analiza biblijnego obrazu czlowieka zagrozonego, oba-
wiajacego si¢ zasadzek, pozwala na wylowienie zwigzkow istniejagcych miedzy
tak roznymi stworzeniami. Wrobel przez swa niepozornos$¢, skromnos¢ oraz
mala warto$é, jaka ma w oczach ludzi, jest niejako przypisany do funkcji
reprezentowania cztowieka poddajacego si¢ rozpaczy i zwatpieniu. Obecno$¢
dwu pozostalych ptakow wydaje si¢ zastanawiajaca. Pelikan, ptak pogardzany
przez Marcjalisa i Pliniusza za zartocznos§¢?®, uznawany przez hebrajczykow

27 W. Borowski, op. cit., s. 331.
% W. Kopalinski, Slownik symboli, s. 306.
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za zwierzg¢ nieczyste (Kpl 11, 18), staje si¢ w Ksigdze Psalméw symbolem
melancholii i osamotnienia. Symbolika kruka w Pismie Swigtym jest am-
biwalentna. Ptak ten jest, z jednej strony, nosicielem wielu cech negatywnych:
rozpusty, drapieznosci, zniszczenia, falszu, zepsucia i $mierci, symbolem
wyrodnosci rodzicielskiej, z drugiej za§ strony Bog postluguje si¢ krukiem
dla ratowania zycia swych wybrancow. Literackie wyobrazenie kruka w Ksie-
dze Psalmow blizsze jest spojrzeniu obecnemu w historii proroka Eliasza,
ktory zywiony byl pokarmem przynoszonym przez kruki (1 Krl 17, 2-6).

Smutek cztowieka, wyrzadzajacy szkodg jego sercu, przyréwnany zostaje
w Ksigdze Przystow do mola niszczacego odzienie i robaka drazacego
w drzewie (Prz 25, 20). G. Kittel niezwykle trafnie okreSla serce jako ,,zasade
1 organ ludzkiego Zycia osobowego, wewng¢trzny punkt o$rodkowy calej
istoty i calego dzialania czlowicka jako osoby duchowej, dlatego tez zrodio
i siedzib¢ zycia religijnego i moralnego”?°.

Obraz czlowieka grzesznego, ktoéry strofowany i karcony przez Boga,
uswiadamia sobie wiasng znikomos¢ i przemijalno$¢, obecny jest w stowach
Psalmu 38: ,,dla nieprawosci karale$ czlowieka / i uczyniles, ze wyschla jako
pajak dusza jego”. ,,Marno$¢” czlowicka koresponduje z nicoscia, staboscia
i kruchoscia stworzenia, ktore z latwoscia moze ulec zagladzie. ,Ubogi
i nedzny” czlowiek, przeSladowany przez grzesznikow, kieruje do Boga
skargg: ,,Przeminalem jako cien, kiedy schodzi, / i jestem strza$niony jako
szarancza’’ (Ps 108, 23).

Obecnos¢ zwierzat mozemy odnotowac takze w deskrypcjach obnazaja-
cych ulomno§¢ moralng cztowieka. Miodzieniec wiedziony zadza cielesna,
zaSlepiony stodkoscia stow kobiety, ktéra przyniesie zgube jego duszy,
porownany zostaje w Ksiedze Przystow z wolem prowadzonym na rzez
z ,,baranem poskakujacym”, ktorego watroba za chwilg zostanie przebita
strzala, oraz z ptakiem lekcewazacym S$miertelne niebezpieczenstwo (Prz 7,
22-23). W innym fragmencie Ksi¢gi Przyslow obecna jest krytyka mlodego
mezczyzny, ktorego dzialania sa nieracjonalne, a jego droge trudno poznad,
tak jak droge orla, weza czy szlak zeglugi okretu (Prz 30, 18-19).

Przedstawienia zwierzgce pozwalaja rOwniez na prezentacje stanéw emo-
cjonalnych oraz cech charakterologicznych czlowieka. Dzigki nim napiet-
nowaniu podlegaja: ludzki gniew, agresja, strach, przesadna wiara we wlasna
sitg, obluda oraz glupota.

Lew w Ksigdze Przystow, zdominowanej przez pelen gloryfikacji wizeru-
nek tego drapiezcy, wystgpuje rowniez jako obiekt wyobrazajacy negatywne
cechy ludzkie. W zbiorze Przystéw Salomona obecne jest poréwnanie ow-
ladnigtego gniewem krola z ryczacym Iwem (Prz 19, 12). Donosny Iwi glos
wyraza rowniez ,,strach krélewski” (Prz 20, 2). ,,Lew ryczacy i niedzwiedz

2 Cyt.za: D. Forstner, op. cit., s. 359.
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taknacy” zestawieni zostaja z postaciami wladcow-despotow, bedacych za-
grozeniem dla wlasnego ludu (Prz 28, 15).

Symbolem zludnej wiary czlowieka we wlasng potege, a w wymiarze
duchowym — w mozliwos¢ zbawienia wylacznie za sprawa wlasnych zastug,
bez Bozej interwencji — jest kon. Kojarzone z sila, wytrzymaloscig i szybko-
§cia zwierze, nie moze zagwarantowac, iz ocali jezdzca w chwili zagrozenia:

Nie bywa wybawion krél przez wielka moc,
A obrzym nie bedzie wybawion wielkoscig sily swojej.
Omylny koi ku wybawieniu,
A w oblitoéci mocy swojej nie bedzie wybawion.
(Ps 32, 16-17)

Sw. Augustyn wskazuje na konia jako na symbol ludzkiej pychy oraz
dumnej i proznej potegi Swiata:

Kon nie obiecuje ci wybawienia, gdyby ci przyrzek!, sklamatby. Jedli bowiem Bog zechce,
bedziesz wybawiony, jesli Bog zechee, to gdy kot upadnie, ty upadniesz nizej. [...] Czyzby kon
do kogo§ mowit i przyrzekal zbawienie? Nie, ale kiedy ty widzisz dobrze zbudowanego konia,
silnego, raczego, to wszystko to niejako obiecuje ci wybawienie. Jest jednak ono zwodnicze,
je§li Bog ci¢ nie ochroni [...]. Konia pojmuj takze metaforycznie jako wszelkie wspaniatosci
tego §wiata, wszelkie honory, jakich dostgpuje czlowiek pyszny. Im wyzej wstgpisz, nie tylko
czujesz si¢ wspanialszym, ale takze uwazasz si¢ za bardzej bezpiecznego®.

Mowa podstgpnych ludzi, ktérzy ,mySélili nieprawo$¢ w sercu™, ich
zlorzeczenia, przeklenstwa i nikczemne oskarzenia przyrownane zostaja do
wezowych jezykoéw (jezyk w Starym Testamencie utozsamiany jest z mowa)
oraz jadu zmii (Ps 139, 3-4). W lamentacyjnej skardze na bladzenie s¢dziow,
ktorzy wykraczali poza ustalony porzadek prawno-etyczny, obecne jest
porownanie kltamstw owych ludzi do jadu weza (Ps 57, S). Autor Psalmu 57
dla oddania zatwardzialosci, nieprawosci i grzesznego usposobienia sedziow
wydajacych niesprawiedliwe wyroki postuzyt si¢ obrazem Zmii, zastaniajacej
swe uszy przed dzwigkami zaklinania. Pod adresem ludzi, ktorzy szykuja
zdrade, kierowany jest zarzut: ,jad Zzmijowy pod ich wargami” (Ps 13, 3)*.

Kilkakrotnie w Ksigdze Przystow uzyskuje swa egzemplifikacje stwier-
dzenie o ludzkiej ghipocie. Reprezentantem czlowieka ghlupiego jest m.in.
pies. W Ksiedze PrzypowieSci obecne jest porownanie: ,,Jako pies, ktory si¢
zwraca do zwrocenia swego, /[ tak ghlupi, ktéry powtarza ghipstwo swoje”
(Prz 26, 11). W przytoczonym fragmencie brak jest wyraznych odwolan do
cech ludzkich zwierzgcia. Uwydatniona zostaje jedynie utrwalona w spo-
jrzeniu na to nieczyste stworzenie jego bezmys$lna lapczywos¢ i obzarstwo.
Innymi symbolami braku rozsadku sg Swinia, kon i osiol. Przystowia glosza:

% Sw. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 1-36, s. 315.
31 Podobnie: Ps 139, 4.
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,Kolce zlote w pysku u $winie, niewiasta pigkna, a glupia” (Prz 11, 22),
,,Bicz na koniu a oglow na osla, a kij na grzbiet glupiego” (Prz 26, 3). Od
spotkania z czlowiekiem pozbawionym rozumu, jednakze przekonanym
o shusznosci swoich stow, biblijny autor woli spotkanie z niedzwiedzica,
ktora stracila mlode (Prz 17, 12).

Czlowiek, zdajac sobie sprawg¢ z wlasnych ulomnosci, zauwazal, iz zwie-
rz¢ta funkcjonuja niejednokrotnie we wspolnotach scalonych przez wewnet-
rzny lad i harmonig¢. Przedstawiciel rodu ludzkiego potrafit doceni¢ zwierzeca
umiejetnos¢ zycia w zespole. Niektore stworzenia, z racji trybu zycia oraz ze
wzgledu na posiadane cechy, doskonala organizacje pracy we wlasnej spolecz-
nosci, zostaly uznane za preceptoréw ludzkosci. W Ksiedze Przystobw mozna
dostrzec tendencj¢ do porzadkowania i warto§ciujacego opisu rzeczywistosci
ziemskiej. W jednej z sentencji liczbowych zawarta jest pochwala zwierzat:

Cztery rzeczy sq maluczkie na ziemi,

a one sg medrsze nad medrce.

Mrowki, lud staby,

ktory gotuje we zniwa zywno$C sobie,

zajaczek, gmin nieduzy,

ktory czyni sobie w skatach lozysko swoje,

szarancza kréla nie ma,

a wszytka shufcami swemi wychodzi,

pajagk rgkoma si¢ wspiera,

a mieszka w palacach kroélewskich.
(Prz 30, 24-28).

Do gnusnego i opieszalego czlowieka kierowane jest napomnienie:

Idz do mrowki, o leniwcze,
a przypatruj si¢ drogam jej, a ucz si¢ madrosci:
ktéra nie majgc wodza ani nauczyciela,
ani przelozonego,
gotuje lecie pokarm sobie
i zgromadza we zniwa, co by jadia.
(Prz 6, 6-8)

Zwierzgta stanowia rowniez narzedzie kary w rgkach Jahwe. W Ksiedze
Przypowiesci ,,krucy od prorokéw” i orleta maja wykhué ,,oko, ktére uraga
ojcu” (Prz 30, 17).

Emanujacy ogromna sila przedstawiciele §wiata fauny wyobrazaja niekie-
dy rowniez czlowieka silnego, odpowiadajacego za integralno$¢ swych wladz
fizycznych oraz umyslowych. Lew — ,namocnieyszy migdzy zwierzgty 32
przynalezac do $wiata dobra, jako ,lew smialy” (Prz 28, 1) reprezentuje

2 Prz 30, 30,
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czlowieka sprawiedliwego, ktory, pelen bojazni Bozej, dysponujac czystym
sumieniem, nie musi ucieka¢ przed majakami wilasnej wyobrazni.

Wsroéd symboli animalistycznych na uwage zastluguja rogi, ktore, ze
wzgledu na swa atrybucj¢, niecodmiennie kojarzone sa z sila, potega i pew-
noscig zwycigstwa. Zaleznie od kontekstu, w jakim si¢ pojawiaja, reprezentuja
dobro badz zlo. Stanowia zatem przyklad ambiwalentnej symboliki zwierze-
cej. Cornua wystgpuja w Ksigdze Psalmoéw w sensie negatywnym, wskazujac
na zagrozenie ze strony przeSladowcow. Ludzie znajdujacy si¢ we wiladzy
smierci duchowej symbolizowani sa przez ,,rogi jednorozcowe” (Ps 21, 22).
W interpretacji §w. Augustyna jednorozec oznacza ludzi pysznych3. W Psal-
mie 74 odnajdujemy przyklad binarnej symboliki rogu:

Moéwitem nieprawym: Nie czyncie nieprawosci,
a wystgpnym: Nie podnoscie rogu.
Nie podnofcie ku gérze rogu waszego,
nie mowcie przeciw Bogu nieprawosci.
[..]
I wszytkie rogi grzesznikow polamig,
a rogi sprawiedliwego bgda wywyzszone.
(Ps 74, 5-6, 11)

Narzedzia stuzace zwierzgtom do obrony i ataku stanowig w psalmie wizual-
na konkretyzacj¢ buty, buntu i pychy ludzi wyst¢pujacych przeciwko Bogu.
W opartym na paralelizmie synonimicznym zdaniu odpowiednikiem zwrotu:
,,czyni¢ nieprawo$¢” jest zwrot: ,,podnosi¢ rog”. Wobec grzesznika kierowana
jest grozba ukarania poprzez polamanie rogéw, nagroda dla czlowieka
sprawiedliwego ma by¢ natomiast wywyzszenie rogdw.

Rég stanowi takze symbol zwycigskiej sily plemienia Jakuba, mocy
niejako skondensowanej, bowiem niewielki nar6d zydowski za sprawa Jahwe
pokonywatl liczne rzesze przeSladowcow. Wiara ludu izraelskiego w pomoc
i potege Boga wyraza si¢ w slowach Psalmu 43: ,,Przez ci¢ nieprzyjacioly
nasze rogiem rozrzucimy”. Rozrzucenie owo nalezy traktowaé przede wszyst-
kim jako fizyczne rozprawienie si¢ z wrogimi silami.

Rogi jako symbol posiadaja nade wszystko wymiar duchowy. Wskazuja
na moc laski Bozej, dzigki ktorej dokona si¢ zbawienie. Gloszacy chwale
Pana i ufajacy w jego milosierdzie czlowiek moze §mialo rzec: ,,1 bedzie
wywyzszon rog moj jako jednorozcéw, / a staro$¢ moja obfitym milosier-
dziem” (Ps 91, 11). W psalmie 148, bedacym pochwala stworzenia, mowa
jest o wywyzszeniu rogu ludu Bozego. Psalm 111 zawiera natomiast zapo-
wiedz wywyzszenia w chwale rogu me¢za prawego, ,,ktory si¢ boi Pana”.

Wymiar mistyczny posiada obietnica wyniesienia rogu Dawidowe-
go (Ps 131, 17). W sensie anagogicznym rogiem owym jest Chrystus.

33 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 1-36, s. 164, 173.
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W Psalmie 17 BOg zostaje okreSlony peryfrastycznie jako ,,rég zbawienia
mego”. Wyrazenie to pojawia si¢ wérod innych nazw nadanych Najwyz-
szemu. Bog jest dla cztowieka ,twierdza”, ,ucieczka”, ,,wspomozycielem”,
»zastepca™ 1 ,,0obroncy”.

Swiat biblijnych zwierzat jest nade wszystko $wiatem Bozym. Postaci
zwierzece tworza kosmos znaczeni odsylajacych do transcendencji. O rzeczy-
wistosci nieznanej i abstrakcyjnej trudno jest mowi¢ dostownie. Mozna tylko
probowaé ukazywaé pewne zjawiska, uciekajac si¢ do zrozumialego dla
wszystkich obrazu. Dla opisu $wiata nadprzyrodzonego, duszy, Boga pomoc-
ne okazuje si¢ wykorzystanie niektorych cech zwierzecych, ujawnienie ich sit
witalnych, wskazanie na atrybuty $wiadczace o ich potedze, ale tez o pokorze
1 lagodnosci.

Z pasterskiej wyobrazni Izraelitow wyr6st pelen harmonii obraz pasterza,
prowadzacego wierny lud — owczarni¢. Zycie pasterskie, zwigzane z troska
0 zapewnienie stadu pozywienia, zagwarantowanie bezpieczenstwa oraz zna-
lezienie miejsca dla spoczynku zwierzat, stanowi metafor¢ Bozej pieczy nad
rodzajem ludzkim oraz opieki, jaka sprawuja nad narodem wybranym jego
przywodey (Mojzesz, Aaron, Dawid). Naréd prowadzony przez Pana badz
jego pomazancow okreSlany jest jako ,lud pastwiska’3,  owce”35, . owce
pastwiska”¥, trzoda owiec”?’ badZz ,stado”*. Zaréwno Bog, jak i jego
ziemscy namiestnicy, nie zostaja nazwani pasterzami. Na ich funkcje wska-
zuja posrednio stowa: ,,pas¢”3® oraz ,,prowadzi¢”*®,

Stowa Psalmu 22 glosza:

PAN MIE RZADZI

ani na czym mi schodzc¢ nie bedzie:

na miejscu paszej — tam mi¢ posadzil,
nad woda posilenia wychowal mig,

dusz¢ moj¢ nawrocit.

Prowadzil mi¢ szciezkami sprawiedliwosci,
dla imienia swego.

Bo cho¢bym tez chodzit w posrzéd cienia $mierci,
Nie bede sig bal zlego: bowieme$ ty jest ze mna.
Laska twoja i kij twoj, te mi¢ cieszyly.

(Ps 22, 14)

3 Ps 94. 7,

33 Py, 76 21: 77. 52: 94. 1.

% Ps 73; 1:. 78, 13;'99; 3.

2Py 1T 70.

% Ps 77, 52.

9. PsIT. T T2

© Ps 76, 21: 71, 52 33, 1279, 2.
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Bog jawi si¢ tutaj jako opiekun duchowy czlowieka. Karmi on istote
ludzkg pokarmem wiary, poi woda orzezwienia i odnowy, prowadzi $ciezkami
sprawiedliwosci dzigki nauce, wyobrazanej w postaci rozgi i kija pasterskiego.
Metafora prowadzenia ludu jako owiec, zawierajaca w sobie ide¢ wladzy
oraz dobra, pojawia si¢ w Psalmie 76. Mowa jest tu o wyprowadzeniu
Izraelitow z niewoli egipskiej za posrednictwem Mojzesza i Aarona. R6wniez
w Psalmie 77 naréd wybrany, wyzwolony z niewoli i prowadzony przez
pustyni¢, zostaje przyrownany do stada owiec. Dawid, ktory sprawowal
opick¢ nad Jakubem i Izraelem, ,,past je w niewinnosci serca swego,
/ a w roztropnoéci rak swoich prowadzit je” (Ps 77, 70-72). Tajemny ksztalt
wigzi stworzenia ze Stworca zawarty jest w prosbie kierowanej do Boga
przez pragnacego zbawienia grzesznego przedstawiciela ludzkiego rodu:
,»Zbladzilem jako owca, ktdra zgingla: / szukaj stugi twego, bom nie zapom-
nial / przykazania twego’ (Ps 118, 176).

Rozproszeni wsrod pogan wyznawcy Jedynego Boga sa jak bezbronne
owce skazane na pozarcie (Ps 43, 12). Kroczacy po §ciezkach sprawiedliwosci,
przestrzegajacy Bozych przykazan, a pogardzani przez swych przesladowcow
ludzie, zdajac sobie sprawg, ze ich przeznaczeniem jest meczenska $mierd,
moéwia o sobie: ,,poczytani jestesSmy jako owce na rzez” (Ps 43, 22).

Owca jest zwierzgciem kojarzonym z lagodnoscia, prostota, cierpliwym
znoszeniem strzyzenia i uSmiercania, z ofiara i cierpieniem, stanowi kwint-
esencj¢ prostodusznoSci oraz niewinnosci*!. Dzigki temu symbolizuje czio-
wieka wierzacego, ufajacego Bogu, oddajacego si¢ w Jego opieke, gotowego
ponies¢ dla niego najwyzsza ofiarg. Ten idealny wizerunek zostaje jednakze
zalamany. W Psalmie 73 czytamy: ,rozgniewala si¢ zapalczywos¢ twoja
[Boza — M.P.] na owce pastwiska twego”. W analogonie czlowiek (lud)
sprawiedliwy = owca** wymianie podlega pierwszy czlon, a symbol ofiary
i dobroci zostaje opatrzony znakiem aksjologicznym ujemnym.

Odbicie tresci przezy¢ duchowych i mistycznych odnalezé mozna w sym-
bolice jelenia. ,,Jako pragnie jelen do zrz6dt wodnych, / tak pragnie dusza
moja do ciebie, Boze!” — glosza slowa Psalmu 41. Spragniona Boga dusza
ludzka przyrownana zostaje do jelenia poszukujacego zrodla wody. Szlachet-
ne zwierz¢ symbolizuje czystos¢, samotno$¢ oraz tesknote za warto$ciami
wyzszymi. Sw. Augustyn, komentujac wers 2 Psalmu 41, wskazuje na to,
jakie dyspozycje zwierz¢cia decyduja o tym, iz staje si¢ ono symbolem
zmierzania ku transcendenciji:

Biegnij do zrédel, pragnij zrédet wody. U Boga jest zrodlo zycia, zrédio niewyczerpane.
W jego §wiattosci Swiatlo niepodlegajace zacmieniu. Tego §wiatla pragnij, niejako zrodia: jakiegos
Swiatla, ktorego nie znaja twoje oczy. [..] Biegnij do zrodla, pozadaj zrodia. Ale nie byle jak,

“1°D. Forstner, op. cit., 8.257.
%2 8. Koziara, op. cit., s. 100.
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nie jak byle jakie stworzenie, biegnij jak jelen. Co znaczy jak jeleri? Nie opbimiaj si¢ w biegu,
biegnij raczo, zywo pozgdaj zrodia. W jeleniu bowiem napotykamy szczegolng ceche predkosci®.

Lania i jelonek sa rowniez upostaciowaniem wiernosci malzenskiej, sym-
bolem pigkna moralnego, subtelnosci i urody. W Ksigdze Przystow znajduje
si¢ nastgpujace pouczenie: ,,wesel si¢ z zong mlodosci twojej: / tani namilsza
1 jelonek nawdzigczniejszy” (Prz S, 18-19).

Ukazaniu sfery sakralnej stuzy w szczegblnosci symbolika ornitologiczna.
Przykladem symbolicznej polisemii sa skrzydla. Wskazuja one na boska
opiek¢ nad czlowiekiem — Stworca wyobrazany bywa jako ptak chronigcy
dusz¢ ludzka w cieniu swych skrzydet*. Sa rowniez symbolem supremacii
ducha nad marnoscig ciala. Dzieki nim mozna »wzlecie¢” ponad ciemnoéé
i strach, uciec od ogarniajacych dusz¢ obaw. W Psalmie 54 zatrwozony,
obawiajacy si¢ nieprzyjaciét cztowiek pragnie otrzyma¢ skrzydla, ktore
stanowia jedyna szans¢ ocalenia:

Bojazi i drzenie przyszty na mig
i okryly mi¢ ciemnosci.
I rzeklem: Kto mi da skrzydla jako golgbice,
a bede latat i odpoczywal?
(Ps 54, 6-7)

Orygenes odczytuje owo pragnienie wzniesienia si¢ w gore, oddalenia sie
na miejsce pustynne, by tam oczekiwa¢ na zbawienie, jako potrzebe wzlotu
ducha, che¢ zaczerpnigcia ze skarbnicy wiedzy i madrosci Bozej*s, Zblizony
obraz symboliczny odnajdujemy w Psalmie 10. Czlowiek ufajacy Panu
narazony jest na atak ze strony grzesznikow, ktorzy s»nagotowali strzaty swe
w sajdaku, / aby postrzelali w ciemnosci prawych sercem”. Dusza czlowieka
sprawiedliwego ma ulecie¢ niczym wrébel. Chromancjusz z Akwilei twierdzi,
iz ptak ten jest symbolem zdrajcy i odstepcy, cztowieka, ktory odstepuje od
Kosciola i poczyna oddawaé czes¢ bozkom*s,

Interesujaca jest rowniez symbolika orla. Ten potgzny ptak, S$mialo
szybujacy w przestworzach, stanowi atrybut miodosci, duszy i bohaterstwa.
Psalm 102 zawiera obietnicg: ,,odnowi si¢ jako orlowa mlodosé twoja’47,

“ Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 37-57, s. 124.

“ Ps 16, 8; 35, 8; 56, 2; 60, 5;: 62, 8.

“ D. Forstner, op. cit., s. 231.

% 8. Kobielus, Bestiarium chrzescijanskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji. Staro-
Zytno$¢ i Sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 343.

*7 Objadnienie odnowienia miodosci orta odnalezé moima w Fizjologu. Zgodnie z nim,
worzel, gdy dozyje starosci i poczuje, iz jego skrzydla staja si¢ ocigzale, a oczy zasnuwajg si¢
mgla, szuka czystego zrodla, a nastepnie wznosi si¢. wysoko do sltorica, ktore spala jego
skrzydia i wypala mu oczy. Wowczas spada w doét do zrodla, trzykrotnie si¢ w nim zanurza
i odzyskuje miodo$¢”. Podaje za: D. Forstner, op. cit., s. 241.
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Wysublimowany, acz opierajacy si¢ interpretacji obraz odnajdujemy
w Psalmie 67: ,,ChocbyScie spali w posrzodku loséw, |/ piéra golebice
posrzebrzonej, / a tyl grzbietu jego zdlci si¢ jako zloto”. Jakub Wujek
opatruje ten werset komentarzem:

To miejsce jedni tak wykladajg: Byscie byli w tak wielkim niebezpieczeristwie. [...] Drudzy
za$ tak: Kiedy zwycigzywszy nieprzyjacioly wasze wszytkie / odpoczniecie kazdy w dzale
swoim / i w czgstee dziedzictwa swego / ktére nan losem przypadnie/ tedy bedziecie tak §wietni
/ jako skrzydia golgbice. [...] Abo: Byscie tak byli czarni jako ci co miedzy czarnemi garncy
legaja: tedy przecie bedziecie wyzwoleni i wybawieni jako skrzydla golebice / ktére si¢ Swiecg
jako srebro i1 zioto*.

Dwie dydaktyczne ksi¢gi Starego Testamentu zawieraja niezwykle bo-
gactwo symboli zwierzgcych. Stworzenia zapelniajace karty Ksiggi Psalmow
i Ksiggi Przystow tworza barwne imaginarium - §wiat, bedacy odbiciem
Swiata ludzkiego, bowiem czlowiek, uzywajac symboliki, zwraca si¢ ku
wlasnemu jestestwu. Wyodrebnione egzempla zwierzece posiadaja zazwyczaj
szerokie zakresy odniesien. W dwu analizowanych ksiggach starotestamen-
towych mamy do czynienia zaréwno ze zjawiskiem symbolicznej polisemii,
gdy jeden symbol obsluguje wiele znaczen, jak i symbolicznej synonimii,
kiedy kilka symboli animalistycznych pomaga w wyrazeniu tej samej idei.
Doskonalym przykladem pierwszego zjawiska jest symbolika lwa. To po-
tezne i wladcze zwierz¢ pojawia si¢ w Ksiedze Psalméw jako symbol
zagrozenia dla zycia duchowego czlowieka. Zostaje mu jednak nadany
rowniez aspekt aksjologiczny dodatni, gdy wyobraza on czlowieka spra-
wiedliwego. Dwie biegunowo skrajne wartoéci moga reprezentowaé réwniez
rogi zwierzgce. Ze zjawiskiem symbolicznej polisemii mamy do czynienia
w przypadku symboliki Iwa, psa, dzika, cielca, pszczoly i jednorozca.
Zwierzeta te reprezentuja zloczyncow, czyhajacych na czlowieka i zagra-
zajacych jego zyciu w wymiarze duchowym. Zwierzeta pojawiajace si¢ na
kartach Ksiggi Psalmow i Ksiggi Przystow daja sie pogrupowaé ze wzgledu
na funkcje, jakie pelnia w obrazowaniu éwiata ludzkiego. Animalia po-
zwalaja na ukazanie ludzkiej, $miertelnej kondycji czlowieka, wskazuja na
jego cielesna naturg, okazuja si¢ pomocne dla ukazania wewnetrznych
zmagan istoty ludzkiej w jej dazeniu do transcendencji. Stuza deskrypciji
zachowan, prezentacji stanéw emocjonalnych i cech charakterologicznych
czlowieka. Przedstawiciele §wiata fauny wyobrazaja zaréwno ludzka sla-
bos¢, jak i potege. Pozwalaja na ukazanie sfery sacrum i profanum. W ob-
razach zwierzgcych zostaje ukazany czlowiek i rzeczywisto$¢ nadprzyrodzo-
na, wartosci duchowe.

% Biblija to jest ksiggi Starego i Nowego Testamentu..., s. 599.
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ANIMALS AS A PROBLEM OF ANTHROPOLOGICAL THOUGHT
(THE BOOK OF PSALMS AND THE BOOK OF PROVERBS
IN BIBLE BY JAKUB WUJEK)

(Summary)

This article points to stylistic and cognitive function of animals in two educational books
of the Old Testament. This work illustrates great deals of symbols, metaphors, comparisons
and animal allegory presented in the Book of Psalms and The Book of Proverbs in Jakub
Wujek translation. The research is based on the Bible edition from 1599.

A human being, when describing himself, appeals to external reality. In the world of faun
he looks for some parallels with his experience, and finds similarities with physical feelings. He
perceives animals as similar creatures. They let him describe and define himself. He also can
mention something invisible, transcendental and show the sphere of spirit, the light of God
and extraterrestrial power.

Animal images presented in the Book of Psalms and Book of Proverbs can be classified
using subject criterion. Animals’ life is used to show a human being. Predators attacking their
victims symbolize enemies waiting for a human soul. Sometimes they point at real danger for
the whole nation. Animals can also act as human power and weakness. Due to them it is
possible to describe people’s behaviour, emotions and features. What is more, they build
spiritual world and present higher values.

In two analyzed books from the Old Testament we find two different phenomena: symbolic
polysemic (one symbol operates a lot of meanings) and symbolic synonymic (a few animalistic
symbols help to express the same idea). The first phenomenon is presented by a lion and
a horn, the second one by a lion, dog, bull, bees and unicorn. These animals represent villains
who threaten spiritual human life.

Animals appearing in the Boom of Psalms and Book of Proverbs constitute goodness or
evil, spirit or matter, sphere light or darkness.



