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Rozwoj Kosciolow protestanckich w Ameryce Lacinskiej

W artykule przedstawiono rozwoj Kosciotow protestanckich w Ameryce Lacinskiej na przykladzie
czterech krajow (Meksyku, Kuby, Brazylii i Gwatemali). Praca obejmuje okres od czasow
konkwisty i momentu powstania pierwszych wspdlnot protestanckich w XVIII w., poprzez czas
bardzo intensywnego rozwoju w XX w., az do czasé6w obecnych. Celem pracy bylo wyjasnienie
przyczyn niezwykle bujnego rozwoju protestantyzmu na kontynencie potudniowoamerykanskim,
wraz z okresleniem wplywu polityki zagranicznej Stanéw Zjednoczonych na rozwoj misji
Kosciotéw amerykanskich na tym obszarze.

Stowa kluczowe: Koscioty protestanckie, Ameryka Lacinska, Stany Zjednoczone, fundamenta-
lizm.

1. Aktywnos¢ Kosciolow protestanckich
w Ameryce Lacinskiej

Od czaséw konkwisty, religia dominujaca w Ameryce Lacinskiej' byt kato-
licyzm. Protestanci — poza efemerycznymi epizodami — w zasadzie az do po-
czatku XIX w. nie prowadzili tam dziatalno$ci misyjnej. Wiek XIX i pierwsza
potowa XX w. to czasy osiedlania si¢ pierwszych statych wspodlnot protestan-
ckich i, w najlepszym razie, powolnego ich wzrostu liczebnego. W 1836 r.
w Argentynie zatozono Kos$ciot prezbiterianski. Nastgpne powstaly w Brazylii
w 1859 r., w Meksyku w 1872 oraz w Gwatemali w 1882 r. Ko$cioty meto-
dystyczne rozwijaty si¢ w podobny sposob: poczawszy od Meksyku w 1871 r.,
Brazylii w 1886 r., na Antylach w 1890 r. oraz w Kostaryce, Panamie i Boliwii
w ostatniej dekadzie XIX w. W tym czasie w Ekwadorze, Kolumbii i Peru
tworzyly si¢ misje baptystyczne.

Lata 1850—-1918 to okres powstawania misji oraz zwigkszonej aktywnosci na
tym terenie Kosciotow protestanckich z USA. Pierwsze z nich wywodzily si¢
z kosciotow historycznych. Byly to glownie Koscioty prezbiterianskie i metody-

! Niniejszy szkic nie zajmuje si¢ sytuacja Kosciotéow w bytych koloniach brytyjskich
i holenderskich oraz na terenach nalezacych do dzi§ do tych panstw. Gujana (d. Gujana
Brytyjska) czy Belize sa w duzej mierze protestanckie, jednak promieniowanie pro-
testantyzmu stamtad mialo marginalne znaczenie dla jego rozwoju na pozostalych,
tradycyjnie katolickich, terenach Ameryki Lacinskiej.
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styczne. W tych latach pojawily sig tez ,,Misje Wiary” (Misiones de Fe) pro-
wadzone przez Kosciot baptystow, rozwijaty swa dzialalno$§¢ Armia Zbawienia
oraz inne, tzw. wolne Koscioty. Na poczatku XX w. pojawily si¢ spotecznosci
zielono§wiatkowe. Pierwsza zostala utworzona w Valparaiso, w Chile w Kos-
ciele o korzeniach metodystycznych, ktorego liderem byt pastor Willis Hoover.
Ten zbor powstal jeszcze przed oficjalnym ukonstytuowaniem si¢ Kosciota
zielono§wiatkowego w Los Angeles, to jest w 1909 r., kiedy to pastor Hoover
wraz z pigcioma wierzacymi rozpoczal prace misyjna w tym miejscu. Poczatko-
wo byly to tylko spotkania domowe, z ktorych pierwsze prawdopodobnie miato
miejsce 15 stycznia, jednak juz 20 Iutego 1909 r. ochrzczono 30 nowych czton-
kow’.

Na poczatku XX w. powstawaly takze zbory misyjne migdzywyznaniowe,
w ktorych spotykali sig wierni nalezacy do réznych denominacji a ktorych gtow-
nym zadaniem byto wspieranie misjonarzy, wystanych przez dany zbor lub
wspolnote do innego kraju.

Rozwo6j misji amerykanskich miat wielu sojusznikow politycznych, z jednej
strony sympatyzowaly z nimi liberalne rzady krajowe, przeciwne hegemonii
Kos$ciota katolickiego, z drugiej za$ byly wspierane dzigki ekspansji ekono-
micznej 1 politycznej Stanow Zjednoczonych. Niemal do konca XIX w. nie
nastapit jednak istotny wzrost protestantyzmu, a niektore grupy mialty problemy
z publicznym manifestowaniem wiary (Cook 1994). Sytuacja ta zaczgla sig
zmienia¢ w XX w., a w trzech ostatnich jego dekadach, w catej niemal Ameryce
Lacinskiej, spotecznosci protestanckie zaczely opanowywaé obszary dostgpne
wczesniej jedynie katolikom. Proces ten szczegolnie widoczny jest w Ameryce
Centralnej oraz w Brazylii, a w ciagu ostatnich trzydziestu lat przybratl na sile.
Obecnie Koscioty protestanckie rozwijaja si¢ dynamicznie, wzrasta liczba ich
wiernych. Jest to jeden z najbardziej znaczacych proceséw spolecznych w regio-
nie. Przykladem niech bedzie niezwykly rozwdj Kosciota zielonoswiatkowego
w Brazylii. W latach 80. ubieglego stulecia tylko 8% populacji tego kraju
nalezalo do ruchu zielono§wiatkowego (Cotterell 2000), ale juz w ciagu na-
stepnej dekady ich liczba wzrosta do 13,3%, a wedlug niektorych zrodet nawet
do 22%. Wedlug autora ksiazki Religion in the Megacity: Catholic and Pro-
testant. Portraits of Latin America (Berryman 1993) z 3467 kosciotow znajdu-
jacych si¢ w Rio de Janeiro, az 2400 nalezalo do zielono$wiatkowcow. Z 710
kosciotdow wybudowanych w Brazylii miedzy rokiem 1990 a 1992 tylko jeden
byt kosciotem katolickim, podczas gdy 91 nalezato do Ko$ciota zielono$wiatko-

* Agncia de Promocion Chile Cristiano, http://www.chilecristiano.com/index.php?
option=com_content&view=4article&id=133:chile-100-anos-de-avivamiento-pentecostal
& catid=37:editorial&Itemid=30 (30.08.2012).
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wego. Wierni Ko$ciota zielonoswiatkowego stanowia najwigksza grupe sposrod
brazylijskich protestantow — 61%.

Tablica 1. Liczba protestantow w poszczegdlnych
krajach Ameryki Lacinskiej w 2007 .

.. . Liczba Odsetek
Miejsce Kraj , ,
protestantow protestantow

1 Brazylia 50 500 000 26,0

2 Kolumbia 10 440 000 22,0

3 Meksyk 8 350 000 10,0

4 Wenezuela 7 888 000 28,0

5 Gwatemala 6275620 45,0

6 Argentyna 3 530 000 10,0

7 Peru 3295 000 12,4

8 Chile 3 650.000 15,4
9 Honduras 2 750 000 35,2
10 Nikaragua 2 650 000 30,0
11 Salwador 2388072 38,2
12 Ekwador 1674591 11,3
13 Boliwia 1 440 000 16,0
14 Kostaryka 989 394 23,0
15 Panama 694 916 20,0
16 Urugwaj 357 667 11,0
17 Belize 86 940 27,0

Zrodto:  http://es.wikipedia.org/wiki/Protestantismo#Protestantis
mo_en_Latinoam.C3.A9rica (22.08.2012) za L'atlas des religions,
2007, Le Monde.

Zrédtami fenomenu eksplozji protestantyzmu sa zaréwno intensywna praca
misyjna, jak 1 podatny grunt, na ktory padaja jej owoce. O tym, ze wystepuja one
niemal w catej Ameryce Lacinskiej, informuja dane zawarte w tabeli 1. Feno-
men ten mozna wiazac¢ z globalizacja Kosciota. Ryszard Kapuscinski ttumaczy
ten fenomen w wywiadzie zamieszczonym w ksigzce Artura Domostawskiego
Swiat nie na sprzedaz. Wedhug niego istnieja trzy poziomy globalizacji. Pierw-
szy, oficjalny, dotyczy przeptywu kapitatu lub dostgpu do wolnego rynku. Jego
przejawem moze by¢ takze konsumpcyjny styl zycia i dziatalnos¢ wielkich kor-
poracji. Drugi poziom to globalizacja ukryta, zwiazana z szara strefa gospodarki.
Chodzi przede wszystkim o rozwo6j przemyshi narkotykowego, rynku broni
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i ,,prania brudnych pienigdzy”. W tym kontekscie méwi si¢ tez o ,,prywatyzacji
przemocy”. Trzeci poziom dotyczy zycia spolecznego: organizacji pozarza-
dowych, ruchow spotecznych, kosciotéw i sekt. Rozwija si¢ on wowczas, gdy
tradycyjne struktury nie spetniaja oczekiwan spotecznych. Na wszystkich trzech
poziomach nowoczesne media i $rodki komunikacji spotecznej sprawiaja, ze
informacje 1 idee rozprzestrzeniaja si¢ btyskawicznie i nie natrafiaja na trady-
cyjne przeszkody zwiazane z odlegloscia czy granicami panstwowymi. Wzrost
struktur organizacyjnych jest proporcjonalny do szybkos$ci transmisji danych.

Zmienia si¢ kontekst i struktura zycia ludzkiego. Na poczatku XXI w. obser-
wuje si¢ redukcje roli panstwa i rozwdj nowych, z reguty niewielkich, rozpro-
szonych, struktur pozarzadowych, w tym takze ponadnarodowych $wieckich
i religijnych. Wraz z dostgpem do globalnej informacji mozna zaobserwowac
zmiang systemow wartosci. Ludzie organizuja si¢ wedlug swoich zainteresowan
i potrzeb, niezaleznie od miejsca zamieszkania. Powstaja organizacje, ktore
z trudem poddaja si¢ kontroli przez panstwo, nast¢puja tez daleko idace zmiany
poczucia przynaleznosci, ewoluuja pojecia patriotyzmu i lojalno$ci.

Korzystajac z nowych technologii, Koscioty protestanckie moga oddziatywac
szybciej, szerzej 1 glebiej. W swoim kosciele oraz w kazdej kawiarence interne-
towej wierni maja natychmiastowy dostgp do literatury religijnej, materiatow
propagandowych i informacji dotyczacych zycia wewnatrzkoscielnego. Nawet
w grupach o stosunkowo duzej liczbie analfabetow i1 oséb o matej sprawnosci
technologicznej informacje te potrafia zosta¢ przyswojone zdumiewajaco szyb-
ko, ich kolporterami jest zwykle mtodziez.

2. Koscioly fundamentalistyczne

Zdecydowana wigkszos¢ Kosciotow, ktorych praca sktada sig na sukces pro-
testantyzmu, to organizacje fundamentalistyczne. Pojecie ,,fundamentalizm”
w odniesieniu do Kos$cioléow pochodzi od nazwy brytyjskiego magazynu ,,The
fundamentalist: A testimony to the Truth” z lat 1910-1915. Terminem tym
okresla si¢ Koscioty o pogladach purytanskich, szczegolnie mocno przestrzega-
jacych zasad, zwlaszcza moralnych, oraz literalnie traktujacych Pismo Swigte.
Podstawy pogladu fundamentalistycznego to nicomylnos¢ Biblii i natchnienie
Boze.

Jak kazdy ruch, fundamentalizm przeszedt przez kilka etapow, wedlug
F. Galindo (1992, s. 139), mozna je stresci¢ w czterech punktach.

1. Konflikt intelektualny w ewangelizmie amerykanskim, jego szczytem
bylo utworzenie dwodch przeciwstawnych sobie ruchow: ,,fundamentalizmu”
oraz ,,modernizmu”, a proces rozdzielenia si¢ tych ruchdéw zapoczatkowany
w XIX w. trwat az do 1918 r.
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2. Walka o pozycje ruchu oficjalnego, triumf modernizmu w obszarze edu-
kacji i dyskursu publicznego, a co za tym idzie, stopniowe topnienie wplywow
fundamentalizmu w latach 1918-1930.

3. Reorganizacja, ostateczne zerwanie z kosciolami historycznymi i podziat
wewngtrzny: (neo) fundamentalizm (radykalny) i (neo) ewangelizm (moderni-
styczny); w okresie 1930—1957.

4. Nowa faza mobilizacji kosciotéw fundamentalistycznych, charakteryzu-
jaca si¢ koordynacja szerokiej sieci wptywow. Rozpoczyna si¢ ona wraz z poja-
wieniem si¢ ,,Kos$ciolow elektronicznych” i ich otwarciem na zycie spoteczno-
-polityczne. Poczatek tej fazy przypada na lata 60. ubiegtego stulecia i trwa do
dnia dzisiejszego. Podczas konsolidacji fundamentalizmu teologicznego w USA
staje on w opozycji do modernizmu, sekularyzmu i darwinizmu. Osobom o na-
stawieniu tradycjonalistycznym, §wiat zewngtrzny konca XX w. jawil si¢ jako
dekadencki i zepsuty. Z tych powoddéw Koscioty fundamentalistyczne znajdo-
waty wowczas szczeg6lnie duzo zwolennikow.

2.1. Fundamentalizm walczacy

Kos$cioly fundamentalistyczne powstaty jako radykalna odpowiedZ na niewy-
starczajace, zdaniem niektorych, starania ko$ciotlow historycznych, majacych
zapobiega¢ upowszechnianiu si¢ idei modernizmu w sferze teologii i w praktyce
religijnej. Ich teologia jest dogmatyczna, w sferze obyczajowej za$ sa kontrre-
wolucyjne. Koscioty historyczne, zwlaszcza Kosciotl katolicki, sa wedlug Kos-
ciotow fundamentalistycznych ,.instytucjami martwymi, pelnymi hipokryzji,
uniemozliwiajacymi grzesznikom dostrzezenie potrzeby zmian, ktora otwiera
drzwi taski” (Galindo 1992). W opinii fundamentalistow, Koscioty historyczne
wrecz utrudniaja dzieto zbawienia. Jedynym filarem ko$ciota powinna by¢ — ich
zdaniem — Biblia (solo scriptura), traktowana dostownie, z catkowita wiara w jej
nicomylnos¢. Z tego powodu Kosciotom fundamentalistycznym zarzucany jest
swoisty totalitaryzm ideologiczny przy jednoczesnym braku refleksji antropolo-
gicznej.

Biorac pod uwage szybki wzrost, Koscioly fundamentalistyczne prawdopo-
dobnie odpowiedziaty na potrzeby latynoamerykanskich wiernych znacznie glg-
biej niz Ko$cioty historyczne, ktore, wedlug berlinskiego biskupa luteranskiego,
M. Krausego, ,,zaspokajaja potrzeby religijne, jednak nie zajmuja pozycji wobec
najwazniejszych probleméw naszych czasow”. Obecnie Koscioty historyczne
traca wiernych, podczas gdy Koscioty fundamentalistyczne zaczynaja zajmowac
coraz mocniejsza pozycje. Ich rozwoj przybrat bardzo na sile od czasu, kiedy
rozpoczeto ewangelizacje przez tzw. Koscioly elektroniczne, czyli kanaty tele-
wizyjne i radiowe (teraz rowniez strony internetowe). Zaréwno w Stanach Zjed-
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noczonych, jak i w Ameryce Lacinskiej, dzigki swojej stabilnej i konserwaty-
wnej wizji $wiata zyskuja na popularnosci. Nabozenstwa prowadzone w tych
Kosciotach sa bardzo nieformalne, pozbawione statej liturgii. Pastorzy mowia
jezykiem prostym i zrozumiatym dla oséb stabo wyksztatconych. To takze po-
woduje przyptyw wiernych.

Koscioty fundamentalistyczne ciesza si¢ obecnie w wielu krajach Ameryki
takze duzymi wptywami politycznymi. Wedhug F. Galindo: ,,Wzrost spotecz-
nosci religijnych niekatolickich w Ameryce Lacinskiej, [...] rozpoczat si¢ od
penetracji protestantyzmu w celu ztamania monopolu Kosciota katolickiego.
Nasila si¢ od dekady lat 60. XX wieku jako konsekwencja trzech czynnikow,
wspoldziatajacych w tym samym czasie: pogorszenia jakoSci zycia, braku za-
interesowania duszpasterskiego ksigzy katolickich i wytezonej pracy wojujacego
fundamentalizmu ze Standéw Zjednoczonych”. Mozna podtrzymaé taka teze,
z tym jednym zastrzezeniem, ze po drugiej wojnie Swiatowej wigkszo$¢ misjo-
narzy amerykanskich przeniosta si¢ do Chin. Byli to przede wszystkim misjo-
narze pracujacy wczesniej w Ameryce Centralnej. Od 1945 r. do 1961 r. ich
liczba spadta z 6451 do 3821 (Galindo 1992, s. 273).

Trzeba rowniez zauwazy¢, iz domniemanie, ze ta intensywna aktywnos$¢
misyjna jest wspierana przez CIA (Pietrzak 2006) i inne agencje amerykanskie
nie jest prawdopodobnie calkiem bezzasadne. Misje 1 male spotecznosci ewan-
gelickie prowadzone przez misjonarzy z USA moga stanowi¢ naturalne zaplecze
takze dla penetracji politycznej i gospodarcze;.

2.2. Spoleczne przyczyny rozwoju Koscioléw fundamentalistycznych
w Ameryce Lacinskiej

W latach 20. XX w. kontynent potudniowo-amerykanski cierpiat z powodu
zatamania tradycyjnych systemow spotecznych. Rozpoczat si¢ exodus ze stref
wiejskich do duzych aglomeracji, dzielnice zamieszkane przez imigrantow
zmienily si¢ w miegjsca pelne przemocy i biedy polaczonej z brakiem perspektyw
na przysztos¢. Po drugiej wojnie §wiatowe] sytuacja jeszcze sig¢ pogorszyla.
Rzady i Kosciot katolicki nie byly w stanie utworzy¢ systemow realnej pomocy.
Najtrudniejsze byty lata 60. XX w. z seria tragicznych w skutkach trzgsien ziemi
i przewrotow wojskowych. Fundamentalistyczne grupy religijne staty si¢ wow-
czas centrum pomocy, oferowaly rodzinna atmosferg, wsparcie emocjonalne
i miejsce schronienia. Ich radykalna i prosta ideologia zdawala si¢ doskonale
pasowa¢ do dwcezesnej sytuacji egzystencjalnej i spoteczno-socjologiczne;.

Mozna sadzi¢, ze Koscioty ewangelickie przyciagaja wiernych, poniewaz ich
spotecznosci, bedac zwykle stosunkowo niewielkie, zwracaja uwagg na kazda
osobg znajdujaca si¢ we wspolnocie. Cztonkowie nie sa anonimowi. Wiedza, ze
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zawsze, jesli bedzie to konieczne, otrzymaja wsparcie emocjonalne, a w miarg
mozliwos$ci, takze socjalne. Zorganizowany w wigksze parafie Kosciot katolicki
czgsto nie ma mozliwosci reagowania na problemy indywidualne. Czynnik
emocjonalny wydaje si¢ by¢ innym elementem, ktory przyciaga wiernych. Jest
tez kluczowy przy nawroceniach. Ta forma przezycia duchowego kontrastuje
z dos§wiadczeniami oferowanymi przez Kosciot katolicki.

Wedlug A. Pietrzaka (2006), rozwoj Kosciolow protestanckich ma swoje
korzenie w kryzysie osobowosci 1 uczuciu zagubienia, szczegdlnie wyraznym
w Ameryce Lacinskiej w kontekscie drugiej polowy XX w. Panstwa Ameryki
Lacinskiej musialy wowczas stawic czota szybkiemu procesowi urbanizacji i mi-
gracji ludnosci. Ten proces sprawil, Ze najbiedniejsza czg$¢ spoteczenstwa zna-
lazta si¢ na marginesie. Masy przeprowadzajace si¢ ze wsi do miast musiaty
przystosowa¢ si¢ do catkiem nowych warunkow. Grupy ewangelikow, z typo-
wym dla siebie jezykiem, systemem wartosci i postawa byly w stanie zapehié¢
spoteczna pustke, dajac jednostce szansg socjalizacji. Jednostka nie moze bo-
wiem realizowa¢ procesu personifikacji, czyli zdefiniowa¢ swojej osobowosci
w grupie, bez punktu spotecznego odniesienia i systemu wartosci wspolnego
z grupa. Tylko poprzez wspoétprace z grupa moze dostosowac si¢ do zmienio-
nych norm spotecznych. W czasach, gdy kryzys wiary i tradycyjnej duchowosci
skutkuje poczuciem wewngtrznej pustki, a postgpujacy proces sekularyzacji od-
nosi si¢ takze do norm i wartosci spotecznych, w nowych kosciotach mozna od-
nalez¢ swoja tozsamo$¢ kulturowa i spotka¢ osoby promujace zrozumiate warto-
$ci dostosowane do nowych warunkéw. Ich obecnos¢ wspiera i daje nadzieje.

3. Przyklad Brazylii. Religia biedakow’

Brazylia stanowi o tyle interesujacy przyktad, ze posiada najwigksza liczbe
protestantow w regionie (znajduje si¢ na drugim miejscu na $wiecie pod tym
wzgledem) i najwicksza spoteczno§é¢ zielonoswiatkowa'. W Brazylii mozna
znalez¢ takze wiele innych Ko$ciotow, ktore wlasnie z jej terytorium rozprze-
strzeniaja si¢ na cata Ameryke Lacinska.

Pierwsi protestanci przyptyngli do Brazylii juz w czasach kolonialnych:

1. Francuzi w Guanabara (1555-1567), ktorzy przyptyngli do Brazylii w ce-
lu utworzenia — z pomoca hugenotéw — kolonii 4 Francia Antdrctica. Ko$ciot
kalwinski wystal tam grupe¢ wiernych oraz pastora. Jeden z uczestnikow wy-

? Alderi Souza de Matos, O Protestantismo no Brasil: www.thirdmill.org (22.01.
2010).

* Nilton Cezar, Iglesia Universal del Reino de Dios en Europa: www.historia-
actual.org (23.01.2010).
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prawy, Jean de Lery, napisat relacj¢ zatytulowana Historia de una Viagem
a Terra do Brasil, opublikowana w 1578 r. Ta grupa zapisata si¢ w historii jako
pierwsza, ktdra celebrowala protestanckie nabozenstwo w obydwu Amerykach,
miato to miejsce 10 marca 1557 r. Z tego powodu Francia Antdrctica jest
uwazana za pierwsza inicjatywe misyjna oraz pierwszy Kosciol protestancki
w Ameryce Lacinskiej.

2. Grupa Holendrow, ktora w latach 1630—1654 ulokowata si¢ na pétnocnym
wschodzie. Grupa ta byla silnie zaangazowana w handel niewolnikami, tym
niemniej miala tez pozytywny wkiad w historig, przetumaczono tam bowiem
katechizm na lokalny jezyk, planowano przetlumaczy¢ Biblig, wy§wigcono
lokalnych pastoréw. W 1654 r. spoteczno$¢ ta zostata wyrzucona z terenu
Brazylii i przeniosta si¢ na Karaiby.

3. Pierwsza stata misja zalozona przez Kosciot prezbiterianski w 1859 r.

W Brazylii najwigkszy ,,sukces misyjny” odniosty Koscioty zielono$wiatko-
wy 1 neozielono$wiatkowy. W latach 1910-1940 dwa Koscioly tego wyznania
catkowicie zdominowaty pole misyjne. Byly to: Kongregacja Chrzescijanska
(Congregagdo Cristd no Brasil) i Zgromadzenie Boze (Asembléia de Deus).
W latach 1950-1960 pole to stato si¢ bardziej podzielone. Pojawily si¢ na nim
zupeklie nowe Koscioly, takie jak Evangelho Quadrangular, Brasil para Cristo
i Deus é Amor. W ostatnim trzydziestoleciu XX w. powstaly takze grupy
neozielono$wiatkowe. Najwazniejsze 1 najbardziej popularne obecnie Koscioty
w Brazylii to:

1. Congregagdo Cristd no Brasil — Koscidt zatozony w Chicago przez
bytego czlonka Kosciota prezbiterianskiego z Wtoch Luigi Francescon (1866—
1964). Francescon rozpoczal swoja pracg w San Paulo migdzy imigrantami
wloskimi. Po 30 latach utworzono 305 doméw modlitwy, a w ciagu nastgpnych
10 lat otwarto nastgpne w liczbie 510.

2. Asembléia de Deus zostala zalozona przez szwedzkich pastoréow — bapty-
stow, Daniela Berga i Gunnara Virgena. W Brazylii pierwszy Kosciét zostat
zatozony w Belem.

3. Igreja do Evangelho Quadrangular réwniez ma swoje korzenie w Stanach
Zjednoczonych, jego zatozycielem jest Aimee Sample McPerson (1890-1944).
Pierwszy Kosciot zostat zalozony w Sao Jodo da Boa Vista w 1951 r. To, co
wyrdznia ten Kosciol, to fakt, ze kobiety moga petni¢ funkcje pastorow.

4. Igreja Pentecostao O Brasil Para Cristo’ to Koscidt zatozony przez
bytego cztonka kosciota Zgromadzenia Bozego, Manoela de Mello, po kampanii

> World Christian Database, arquivos de VEJA, manual de redagio do jornal Folha
de S. Paulo: http://www.vejavilhena.com/index.php?option=com_content&view=4article
&id=79:historia-da-igreja-evangelica-pentecostal-o-brasil-para-cristo&catid=31:religiao,
(27.04.2011).
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,Brazylia dla Chrystusa”. Kosciot jest bardzo liczny w Stanach Zjednoczonych
i Brazylii, a kampanie ,,dla Chrystusa” odbywaja si¢ na calym §wiecie, takze
w Polsce.

5. Igreja Deus é Amor zostat zalozony w 1962 r. przez Davida Miranda, jego
gtéwna siedziba znajduje si¢ w Baixa de Glicério, w 1979 r. bylo to najwigksze
centrum religijne w Brazylii (10 mln oso6b). W 1991 r. ta spotecznos¢ liczyta
5458 $wiatyn i byta obecna w 17 krajach (najwigksze zgromadzenia znajduja si¢
w Paragwaju, Urugwaju i Argentynie).

6. Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)®, powstaly w 1977 r., jest
prawdopodobnie najbardziej kontrowersyjnym z prezentowanych tu Kosciotow.
Jego zalozycielem jest Edir Macedo, byly katolik. Organizacja rosta bardzo
szybko, rowniez dzigki dobremu wykorzystaniu mediow. Jednak najwigksza
krytyka dotyczy zrédet jego finansowania. [IURD nie waha si¢ si¢gga¢ do kieszeni
swoich wyznawcoOw, zaznaczajac, ze waznym wyznacznikiem wiary jest wspie-
ranie finansowe Kos$ciota. Wielko$¢ ztozonej ofiary pokazuje, jak wielka jest
wiara. Organizacja byta wielokrotnie zamieszana w skandale i oskarzona o nad-
uzycia finansowe. Sam Macedo byt skazany pod zarzutem szarlatanizmu oraz
znachorstwa. Kosciét ten, fundamentalistyczny w swoich pogladach, zostat
opisany przez Niltona Cezara Pereira Pinto w nast¢pujacy sposob:

,»|...] przedstawiciel fanatycznej wersji ewangelizmu zbil niezwykta fortung
w Brazylii, gdzie Kosciot Iglesia Universal del Reino de Dios stworzyl auten-
tyczne imperium medialne, ktérego centrum jest w TV Record, trzeciej pod
wzgledem wielko$ci stacji telewizyjnej w kraju, ktoéra ma 47 kanatlow. Mekka
futbolu poddata si¢ pod rzady Edira Macedo od czasu, kiedy ten zielono$wiat-
kowy pastor zatozyt swoja dochodowa grupg w 1977 r., ktéra aktualnie liczy
sze$¢ milionéw wiernych (z czego wigkszos¢ w Brazylii), 2000 $wiatyn, 30
stacji radiowych 1 dwa dzienniki narodowe (jeden z nich, Folha Universal, jest
wydawany w milionowym nakladzie). W 2000 r. ich dochody siggaty 735
milionéw euro [...]. Dodatkowo powigksza si¢ wptyw na polityke, spotecznosé
wsparta niedawno kandydaturg Inacio Lula Da Silva. Aby osiagnaé¢ zwycigstwo
w wyborach [prezydenckich — przyp. Z.K.-S.], Lula bronit paktu z Partido
Liberal, organizacji kontrolowanej przez Iglesia Universal del Reino de Dios,
a po wyborach urzad wiceprezydenta zostal oddany w rece Joségo Alencara. Jest
on oddanym wyznawca KoS$ciota, posiadajacym jednoczesnie wladze i pieniadze

pozwalajace na bycie widocznym nawet w kraju rozwijajacym si¢”’.

8 Nilton Cezar Pereira Pinto, Iglesia Universal del Reino de Dios en Europa:
www.historia-actual.org (27.04.2011).
7 Jak w przypisie 6.
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Kos$cioly protestanckie, szczegdlnie ewangelickie, maja w Ameryce Lacin-
skiej inny charakter niz w Europie. Jak mowil Max Weber, etyka protestancka
jest silnie zwigzana z kapitalizmem, uwalniajac wiernego od poczucia winy, jesli
ten si¢ bogaci®. Z cala pewnoscia Brazylia XX i XXI w. jest krajem zupehie
innym niz Niemcy w XIX w. W Niemczech protestanci stanowili elit¢ ekono-
miczna, byli handlowcami, przemystowcami, kapitalistami. W Brazylii za$ naj-
wigcej protestantdow mieszka w dzielnicach peryferyjnych z punktu widzenia
zarowno geograficznego, jak i socjologicznego. W wigkszosci sa to ludzie ubo-
dzy, co jednak nie przeszkadza niektorym pastorom w zbieraniu niezwyklych
fortun.

Wedtug J. Budrica (1999, s. 237), koScioly protestanckie sa najwazniejszym
demograficznie ruchem w Brazylii. Znaczny procent wierzacych jest pocho-
dzenia afro-brazylijskiego, 1, jak podkresla autor, pochodzi z matych aglomeracji.
Niemal potowa populacji afro-brazylijskiej jest zaangazowana w ruch zielono-
swiatkowy, jednocze$nie zaledwie 15% tej populacji to praktykujacy katolicy.
Ten fenomen probowat wytlumaczy¢ Roger Bastide (za: Budric 1999, s. 239),
wedlug ktorego czgstym motorem konwersji religijnej jest wizja awansu spo-
tecznego. Przynaleznos¢ do Kosciota zielono$wiatkowego moze bowiem zda-
wac si¢ prosta droga do ,,bialego spoleczenstwa”. Autor przytacza rozmowe,
podczas ktérej jeden z wyznawcow thumaczyt mu, ze rzadko kiedy czuje si¢ tak
dobrze traktowany jak w kosciele. Kazda osoba przychodzaca od zboru jest
witana, nazywana bratem/siostra, wspodtbracia poswigcaja jej duzo uwagi.
Jednym stowem — moze czué si¢ jak w rodzinie. Zbory zielono$wiatkowe
szczegolng uwage poswigcaja rownosci wsrod wiernych, niezaleznie od koloru
skory 1 statusu majatkowego. Sa tutaj czarni pastorzy oraz dzieci wszystkich
kolorow $piewajace razem w chorze. Nawet jesli te ideaty nie zawsze sa do
konca spetniane, to nakladajac ,,programowe starania” na obraz bezwzglednego
kapitalizmu, nieskutecznej pomocy spolecznej i braku zainteresowania spote-
czenstwa losem jednostek w morzu biedy brazylijskich faweli, organizacje zie-
lono$wiatkowe po prostu musza przedstawiaé si¢ atrakcyjnie i wreez skazane sa
na sukces. Charakter spotkan modlitewnych w tych ko$ciotach z reguty bardziej
przypomina obrzedy religijne pochodzace z Afryki, niz msze katolicka. Bardzo
dostownie brane sa listy $w. Pawla do Koryntian, w ktérych opisane jest dzia-
tanie i dary Ducha Swietego. Kiedy wierni do§wiadczaja Jego obecnosci, czesto
mowia obcymi jezykami (moéwia ,,na jezykach”) oraz padaja na ziemi¢ i maja
ataki podobne do epileps;ji.

¥ http://www.pnsfatima.org.br/0-crecimento-do-protestantismo-no-brasil-e-a-tase-de-
weber/ (18.03.2010).
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Inna perspektywe ma katolicki biskup (Jan) Jodo Wilk®, polski misjonarz pra-
cujacy w Brazylii. Wyraza on swoje zaniepokojenie stanem Kosciota katolic-
kiego 1 jednocze$nie probuje wytlumaczy¢ tak znaczny rozwoj Kosciotow pro-
testanckich. Wedlug niego jest to przede wszystkim dobry biznes, poniewaz
kazdy, kto otwiera centrum religijne, otrzymuje wsparcie finansowe od misji
protestanckich. W Brazylii miasta rosng w zastraszajacym tempie, a Kos$ciot
katolicki nie ma mozliwosci budowania i utrzymywania odpowiedniej liczby
nowych obiektow sakralnych, tymczasem sekty protestanckie rosna najszybciej
wlasnie w tych miejscach, gdzie brakuje kosciotéow katolickich. Powstaja
dzielnice, w ktorych nie ma ani jednego takiego koSciota, a wierni, nie majac
wyboru, musza uczgszczaé do jednego z kosciotldw protestanckich. Wedtug
biskupa Wilka, kiedy wreszcie w takiej dzielnicy powstaje kosciot katolicki, jest
tam juz od 5 do 10 obiektow protestanckich. Duchowo$¢ latynoamerykanska
rozni sig bardzo od europejskiej — kontynuuje biskup Jodo Wilk. Jego konkluzja
jest taka, ze w Ameryce ludzie maja wielka 1 szczera wiarg, ale brakuje wy-
ksztalcenia religijnego, co ulatwia kosciolom protestanckim zdobywanie no-
wych wiernych.

Ten niepohamowany wzrost misji protestanckich w Brazylii nie podoba si¢
tez czesci komentatoréw politycznych. Podwazaja oni uczciwos$¢ 1 szczere
religijne intencje czg$ci z tych misji. Polityka USA 1 aktywno$¢ misyjna sa — ich
zdaniem — zbyt mocno powiazane. Taki przyktad podaje Eduardo Galeano
w ksiazce Otwarte zZyly Ameryki Lacinskiej. Opisuje on dziatalno§¢ amerykanska
w Brazylii, gdzie do 1967 r. zagraniczne firmy wykupity tereny wigksze niz
Connecticut, Rohde Island, Delaware, Massachusetts i New Hampshire za ceng
szeSciu centow za akr. W tym samym czasie rzad Brazylii pozostawit w rekach
sit amerykanskich badania dotyczace bogactw ziem brazylijskich (Galeano
1983). Jest to typowe zachowanie rzadu latynoamerykanskiego, ktory oddaje
swoje bogactwa z powodu rzekomego braku srodkéw na ich wydobycie. Jeszcze
bardziej wstrzasajace sa informacje Rady do Spraw Bezpieczenstwa Narodo-
wego, wedlug ktorej na terenach zajmowanych w selwie przez organizacje ze
Stanow Zjednoczonych dokonuje si¢ kampanii na rzecz sterylizacji kobiet.
Wedlug gazety ,,Correio da Manha”, ponad 20 zagranicznych misji religijnych,
przede wszystkim protestanckich, ma swoje tereny w Amazonii, w miejscach,
w ktorych znajduja si¢ ztoza mineratow radioaktywnych, zlota i diamentéw. Ich
osrodki nie przypominaja w niczym zwyktych misji, poniewaz znajduja si¢
w zamknigtych , koszarach, pilnowanych przez uzbrojonych osobnikéw”, tak, ze
nikt nieproszony nie moze tam wej$¢. Mimo ze Amazonia jest jednym z naj-
stabiej zamieszkanych terendw na ziemi, jednak wprowadzono tam kontrolg

? Ks. J. Polak, 30 lat normalnosci, www.storico.radiovaticana.org (15.02.2011).
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urodzin, rozdajac na skal¢ masowa $rodki antykoncepcyjne i sterylizujac kobiety
by — wedlug Galeano — pozby¢ si¢ konkurencji ze strony spoleczenstwa brazy-
lijskiego.

Misjonarze amerykanscy sa oskarzani o ,,handel duszami”, co oznacza, ze
,.kupuja” wiernych, oferujac réznoraka pomoc. Jednoczes$nie prowadzac punkty
pomocy, narzucaja swoje zwyczaje i wierzenia innym narodom'’. Wigkszosé
misjonarzy przybywa do Ameryki Lacinskiej, by realizowa¢ krotkoterminowe
prace, trwajace mniej wigcej dwa tygodnie. To prowadzi do stawiania misjo-
narzom zarzutéw o niegospodarno$¢ finansowa, gdyz koszty podrozy i hoteli sa
wysokie, podczas gdy taka sama praca moglaby by¢ wykonana za mnigjsze
kwoty przez mniejsza grupe przebywajaca w danym miejscu w dluzszym czasie.

Na zakonczenie warto zwroci¢ uwage na jeszcze jedno zagadnienie, do tej
pory gtownie kojarzone z Kosciotem katolickim. Wiele Kosciotéw protestan-
ckich w Brazylii jest oskarzanych o tolerowanie przynaleznosci swych wier-
nych, zwlaszcza pochodzenia afro-brazylijskiego, do kultow, takich jak Maku-
mba czy Umbanda, oraz innych religii afrykanskich, co po pierwsze jest, z tego
punktu widzenia, grzechem balwochwalstwa, a po wtore w wielu przypadkach
mozna moéwic juz raczej o powstaniu innej, synkretycznej religii.

4. Przyklad Meksyku. Protestanci w walce
o wyzwolenie spoleczne

Spotecznosé protestancka Meksyku jest owocem prac XIX-wiecznych misjo-
narzy pochodzacych z USA. Mozna ja historycznie podzieli¢c na trzy grupy
uksztaltowane w trzech etapach.

1. Pierwsze znaczace grupy protestanckie powstaty w latach 40. XIX w. na
obszarach wiejskich. W przewazajacej liczbie byly to Koscioly baptystyczne,
metodystyczne i prezbiterianskie. Swoja dziatalno$¢ rozpoczgli wowczas row-
niez luteranie i kwakrzy. Obecnie wyznania te stanowia zaledwie jedna czwarta
liczby Kosciotéw protestanckich Meksyku.

2. W latach 1920-1930 pojawity si¢ grupy fundamentalistyczne. Charaktery-
zowaly si¢ konserwatyzmem spotecznym i fundamentalnym podejsciem do
Biblii. Byly znane, jako ,,misje wiary” (misiones de fe). Znaczna czgs¢ tych grup
pochodzita z USA, migdzy nimi mozna wymieni¢ Pioneer Missionary Agency,
Instituto Lingiiistico de Verano i Wycliffe Bible Transaltors.

3. Trzecia grupe stanowia Koscioty zielonoswiatkowe. Obejmuja one obec-
nie 70% meksykanskich protestantow, maja charakter narodowy i sa najbardziej

19 360°vision, Evangelical Turism: http://www.youtube.com/watch?v=002Bp0LOD
rk (9.09.2011).
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niezalezne ekonomicznie. Czgsto zakladali je imigranci powracajacy z USA.
Mieszcza si¢ gtdéwnie w matych rolniczych spotecznosciach. Od 1950 r. zaczely
rowniez pojawiaé¢ si¢ w wigkszych miastach, razem z migracja ludnosci wiej-
skiej. Najwazniejsze z nich to: Asamblea de Dios (Zgromadzenie Boze), las
Iglesias de Dios, la Iglesia de la Luz del Mundo, la Iglesia Apostolica de fe en
Jesucristo.

4.1. Rys historyczny

Pierwsi protestanci pojawili si¢ w Meksyku w latach 15261549, kiedy Karol
V umozliwit Flamandom i1 Niemcom wjazd do kolonii. Poczatkowo prawdo-
podobnie wielu protestantéw i zydow emigrowato do Nowego Swiata az do
1537 r., kiedy to papiez Pawet Il w bulli Altitudo divini consilii zakazal nie-
katolikom wstepu na te ziemie. Dzialalno$¢ Trybunalu Swigtego Oficjum
w Nowym Swiecie byta skierowana gtéwnie przeciwko ,,luteranskim” korsa-
rzom, ktoérzy stanowili realne zagrozenie dla floty hiszpanskiej. Wraz z wsta-
pieniem Bourbonéw na tron Hiszpanii, wplywy Inkwizycji stopniowo malaty.
Jednak wigkszos¢ spraw prowadzonych przeciwko protestantom miata miejsce
w latach 60. XVII w. Byta to dekada wyjatkowo burzliwa pod tym wzgledem,
co prawdopodobnie miato zwiazek z wojna angielsko-hiszpanska i1 zajeciem
Hawany przez Anglikow w 1762 r. (Bastian 1984). Jednak kontrola rzadowa
i ,,biskupia” nad rozlegtymi terenami kolonii byta mocno utrudniona'', a zatem
niektore spolecznosci mogly przetrwaé niejako ,,w ukryciu”. W XIX w. pro-
testantyzm zaczat by¢ utozsamiany z obecnoscia firm zachodnioamerykanskich.
Jak to wyrazit Benito Judrez, ,,przyszte szczeScie i dostatek narodu zalezy od
rozwoju protestantyzmu”'?,

Triumf liberalizmu (wyrazajacy si¢ Konstytucja z 1857 r. i reforma z 1859 r.)
otworzyt drzwi wolnosci wyznaniowej"”. Liberalni politycy z potowy XIX w.
widzieli w Kosciele katolickim i jego hegemonii zagrozenie dla rozwoju kraju.
Spotecznoéci misyjne otrzymywaly wsparcie w celu ,,stworzenia wylomu”'
w meksykanskim Kosciele katolickim. Zywiono nadzieje na stworzenie Koscio-
fa poddanego panstwu liberalnemu, ktorego czgécia bytaby tez rdzenna ludnosé
tego terenu. Pierwsze organizacje koScielne tego typu zaczely powstawac

"' Evelia Trejo, La introduccion del protestantismo en México, aspectos diploma-
ticos: http://www.historicas.unam.mx/moderna/ehmc/ehmc11/140.html (30.11.2011).

' Jak w przypisie 11.

13 Jak w przypisie 11.

'* Fortunato Mallimaci, Para una renovada comprension histérica del fendmeno
protestante en America Latina, http://www.ceil-piette.gov.ar/docpub/revistas/sociedady
religion/sr08/sr08resbastian.pdf (30.11.2011).
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dopiero w okresie dziatalnosci Porfirio Diaza. W latach, ktore poprzedzity jego
prezydenturg (1879 r.), osiem spolecznosci misyjnych rozpoczelo swoja prace
w Meksyku. W 1873 r. Gilberto Haven, biskup metodystyczny z USA, kupit
stary franciszkanski zakon i zatozyl tam pierwsza misj¢ metodystow. Nowe
misje lokowano w miastach przemystowych, do ktérych dojezdzata kolej, oraz
w centrach gorniczych. Fundusze, ktore pozwalaty na ich rozwoj oraz na za-
ktadanie szkot, pochodzity od wiernych ze Stanéw Zjednoczonych.

Z czasem uwidocznila si¢ niech¢¢ miedzy katolikami i metodystami. Kiedy
w 1881 r. w Queretaro rozpoczat swoja prace misjonarz Charles Drees Green-
mann, miejscowy biskup katolicki wystosowat list do wiernych, w ktéorym ape-
lowat, by unika¢ ich zgromadzen jak zarazy (Bastian 1984). Tarcia przybieraty
na sile az do 3 kwietnia tego samego roku, kiedy thum zaatakowat dom, w kto-
rym mieszkali misjonarze. Wedlug biskupa Kosciota metodystycznego, Willia-
ma Butlera, w latach 1873-1892 z powodu atakéw przeprowadzonych przez
katolikéw zgingto w Meksyku 58 protestantow. Ataki rzadziej byly kierowane
przeciwko misjonarzom, czesciej przeciw konwertytom. Protestantom nagmin-
nie odmawiano pochéwkdéw na miejskich cmentarzach. Wysuwano przeciw nim
najosobliwsze oskarzenia, np. w 1892 r. w stanie Veracruz, w miescie Cuilapan
oskarzano ich o spowodowanie suszy. Pewna ochrona cieszyli si¢ natomiast
metodyS$ci w miastach gorniczych, gdzie obecny byt kapital brytyjski i amery-
kanski.

W czasie dyktatury Porfirio Diaza, gdy probowano modernizowaé kraj
1 przyspieszy¢ jego rozwdj gospodarczy, doszto do dramatycznego zubozenia
znacznej czgsci jego mieszkancow. Po opuszczeniu Meksyku przez Diaza 26
maja 1911 r. (Dobrzycki 1982), pastorzy zainteresowani walka z niesprawiedli-
woscia spoleczna wspotpracowali z Francisco Indalecido Madero (Rodriguez
1990), rewolucjonista 1 pisarzem, ktéry po Diazie, na kréotko, zostal prezydentem
Meksyku. Byli to gltéwnie pastorzy i nauczyciele ze szkot metodystycznych
z Tlaxcala i Puebla. Mozna w tym miejscu przytoczy¢ cytat pewnego biskupa
metodystycznego mowiacego o nadziejach ludu: ,,Lud, prawdziwy lud, jest masa
spoteczna, ktdra ubiera i zywi swoim potem niewielka liczbe szcze§liwcow. Ten
lud Zada sprawiedliwosci i lepszego rozdzialu dobr w naszym wspolnym udziale
w spadku, jakim jest ta planeta. Niedawna rewolucja, jesli dotrzyma swoich
obietnic, stworzy prawo madre i sprawiedliwe, sprzyjajace wywlaszczeniom
tych spadkobiercoéw, ktorych rozlegle ziemie leza bezproduktywnie, podczas
gdy meksykanie umieraja z glodu” (Bastian 1984).

W matych miasteczkach pastorzy byli zazwyczaj obroncami liberalizmu
(w przeciwienstwie do ksigzy katolickich), dlatego pod rzadami Jose Victoriano
Huerty, ktory obalit liberalnego Madero i doprowadzit do jego egzekucji, bycie
protestantem oznaczato postawienie si¢ w kregu podejrzen. Przypomnijmy, ze



Rozwdj Kosciolow protestanckich w Ameryce Lacinskiej 257

byly to czasy dziatalno$ci partyzanckiej Emiliano Zapaty i Francisco ,,Pancho”
Villi. Podejrzenia o pomoc ich oddzialom byty skrajnie niebezpieczne, w przy-
padku protestantdw, czgsto niebezzasadne. W opracowaniu, czytamy, ze: ,,[...]
w ruchu zainicjowanym przez Emiliano Zapate walczy rowniez wielu ewan-
gelikow. Metodysta Otilio Montafio, nauczyciel ze szkoty podstawowej, pomaga
Zapacie redagowac¢ Plan de Ayala (25 do 28 listopada 1911 r.). Na poczatku
kampanii rzadowej Madero z 1909 r., Montafio oglosit w Morelos przemowg na
temat walki biednych przeciw bogaczom. Byt jednym z szefow zapatystowskich
z Soberana Convencion Revolucionaria. [...] Podpisat on takze prawo ziemi
z 26 pazdziernika 1915 r., ktére zostato wlaczone do doktryny agrarnej Meksy-
ku. Inny mlody metodysta, José Trinidad Ruiz, porzucit urzad pastora, aby
wspolpracowac¢ z Zapata. Kolejny pastor metodystyczny z Tlaxcala, Benigno
Zenteno byt jednym z generalow Zapaty” (Bastian 1984).

Inwazja péinocno-amerykanska w Veracruz (1914 r.), ktéra pomogta odsu-
na¢ od wiladzy prezydenta Huertg, zmobilizowala spotecznos¢ metodystyczna.
Wedlug 6wcze$nie wydawanych biuletynow, ,,prawie wszyscy studenci teologii
byli Zotnierzami” wraz z ,,4/5 czg$cia uczniow” (Bastian 1984). Edukacja lud-
nosci w matych spoteczno$ciach prowadzona przez misjonarzy, ktorzy na pro-
wincji otwierali biblioteki i szkoty, takze miata znaczenie dla rozpowszechniania
si¢ idei rewolucji.

W okresie porewolucyjnym, tj. po 1917 r., Koscioty protestanckiec mogly
rozkwita€. Politycy liberalni z jednej strony byli zafascynowani duchem utylita-
rystycznym, cho¢, z drugiej strony uwazali, ze protestantyzm to co$ obcego, co
moze zagraza¢ tozsamos$ci meksykanskiej. W porownaniu jednak z losem
Kos$ciota katolickiego, ktory utracit osobowos¢ prawna, a ksi¢za byli jawnie
przesladowani, warunki do rozwoju misji protestanckich byly znakomite.

4.2. Protestantyzm w dzisiejszym Meksyku

Osiagnigcia protestantyzmu w Meksyku — w poréwnaniu z Brazylia — sa dos¢
niewielkie, zwlaszcza wowczas, gdy pamigtamy o rzadowym wsparciu. Przy-
czyny upatruje si¢ w trudno dostgpnym terenie. By¢ moze jednak przeslado-
wanie katolicyzmu, paradoksalnie, przyczynilo si¢ do jego wsparcia poprzez
wiernych, dowodem na t¢ tezg moze by¢ powstanie tzw. Cristeros (Chrystuso-
wcoOw) w obronie wiary katolickiej (1926 r.).

Jak wynika z tabeli 2, liczba protestantow jest bardzo niewielka. Stany,
w ktorych jest ich najwigcej, to Campeche i Chiapas — 13%. Niezwykte jest to,
ze znajduja si¢ one przy granicy z Gwatemala, a nie Stanami Zjednoczonymi,
jak by si¢ mozna spodziewaé. By¢ moze jest to spowodowane masowymi
ucieczkami ludnosci Gwatemali w czasie wojny domowej w latach 1960—1996.
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Tablica 2. Liczba protestantow w poszczegdlnych
stanach Meksyku w 2010 r. w %

Stan Katolicy .Protestan.ci h,m.i. .
i ewangelicy | chrzescijanie
Aguascalientes 95,60 1,90 0,70
Baja California 81,40 7,90 2,70
Baja California Sur 89,00 4,00 1,90
Campeche 71,30 13,20 4,70
Chiapas 63,80 13,90 9,00
Chihuahua 84,60 7,10 2,00
Coahuila 86,40 6,80 1,80
Colima 93,00 2,90 1,40
Durango 90,40 3,90 1,80
Distrito Federal 90,50 3,60 1,30
Guanajuato 96,40 1,30 0,70
Guerrero 89,20 4,40 2,00
Hidalgo 90,10 5,20 1,30
Jalisco 95,40 2,00 0,90
México 91,20 3,80 1,60
Michoacan 94,80 1,90 1,10
Morelos 83,60 7,30 3,10
Nayarit 91,80 3,00 1,30
Nuevo Ledén 87,90 6,20 2,00
Oaxaca 84,80 7,80 2,30
Puebla 91,60 4,30 1,40
Querétaro 95,30 1,90 0,90
Quintana Roo 73,20 11,20 4,60
San Luis Potosi 92,00 4,60 1,00
Sinaloa 86,80 2,90 2,00
Sonora 87,90 4,80 1,80
Tabasco 70,40 13,60 5,00
Tamaulipas 82,90 8,70 2,40
Tlaxcala 93,40 2,90 1,40
Veracruz 82,90 6,90 3,30
Yucatan 84,30 8,40 3,00
Zacatecas 95,10 1,90 1,00
Ogodtem 87,99 5,20 2,07

Zrédto: Instituto Nacional de Estadisticas y Geografia, Panoramade
las religiones en México en 2010: http://www.inegi.org.mx/prod_serv/
contenidos/espanol/bvinegi/productos/censos/poblacion/2010/panora_reli
gion/religiones 2010.pdf (14.06.2012).
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W Meksyku w 2010 r. byly zarejestrowane 4328 organizacji religijnych
o charakterze ewangelickim, ktére zatrudniaty 41 133 duchownych. Wigkszos¢
ich cztonkéw mieszkata albo w bardzo duzych miastach (prawie 46% w mia-
stach powyzej 100 000 mieszkancow), albo bardzo matych (27% zamieszkiwato
miejscowosci majace mniej niz 2500 mieszkancow) (ryc. 1).
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Ryc. 1. Protestanci w Meksyku wedtug wielkosci miast w 2010 r.
Zrédto: Instituto Nacional de Estadisticas y Geografia, Panoramade las religiones en
Meéxico en 2010: http://www.inegi.org.mx/prod_serv/contenidos/espanol/bvinegi/
productos/censos/poblacion/2010/panora_religion/religiones 2010.pdf (14.06.2012)
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Rye. 2. Wybrane cechy spoteczne protestantow w Meksyku w 2010 r.
Zrédto: jak wrye. 1.
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Rye. 3. Wybrane cechy demograficzne protestantow w Meksyku w 2010 1.
Zrédto: jak wrye. 1.

W 2010 r. potowa os6b w wieku od 12 do 50 lat wykonywata jaka$ prace, 92
na 100 oséb potrafito pisa¢ i czytac, a 44,6% nie miato ukonczonej edukacji.
Z populacji powyzej trzeciego roku zycia 975 975 oséb znato jezyk rdzenny,
z tego 196 455 nie znato jezyka hiszpanskiego (ryc. 2). Dla porownania, sposrod
wszystkich mieszkancow Meksyku 6 913 362 znalo jezyk rdzenny, a z tego
1 096 512 nie znalo hiszpanskiego. W domostwach, gdzie glowa rodziny byta
wyznania ewangelicznego, prawie 3/4 (73,4%) domownikow podzielata jego
wiarg (ryc. 2). Z oséb pozostajacych w zwiazkach ponad 40% zyto w zwiazkach
sakramentalnych, a kobiety w wieku od 15 do 49 lat miaty srednio 1,9 dziecka
(podczas gdy w kraju $rednia ta wynosita 1,7) (ryc. 3).

5. Przyklad Gwatemali. Dyktatorzy i Zolnierze

Gwatemala, z punktu widzenia historii ruchow protestanckich, jest szcze-
gblnie interesujacym krajem, m.in. przez 18 miesi¢cy rzadzil nia ewangelicki
dyktator. Podobnie jak inne kraje w regionie, Gwatemala rowniez byla krajem
silnie katolickim. Pierwszymi misjonarzami, ktorzy przybyli na teren dzisiejszej
Gwatemali, byli angielscy baptys$ci z oderwanej od niej kolonii Belize (daw.
Honduras Brytyjski). Prawdopodobnie pierwszym z nich byt Joseph Bourne,
ktéry rozpoczal dziatalnos¢ misyjna w 1824 r. Justo Rufino Barrios, liberalny
prezydent rzadzacy w latach 1873—1875, wprowadzit oficjalnie wolnos¢ wy-
znaniowa, legalizujac tym samym misje protestanckie i zachgcajac je do dzia-
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fania. Mialo to wprowadzi¢ przeciwwage dla Kosciota katolickiego, ktory prze-
ciwstawiat si¢ liberalnym reformom. Pierwszym, ktory podjal wspotprace, byt
Kosciot prezbiterianski z Nowego Jorku; w 1882 r. przystat do Gwatemali
swoich misjonarzy. W 1980 r. az 84,2% populacji deklarowato przynaleznos¢ do
Kos$ciota katolickiego, 13,8% okreslito si¢ jako protestanci (glownie ewange-
licy). Niewielka reszta nalezala do innych grup wyznaniowych, w tym tradycyj-
nych religii Majow, lub nie uznawata si¢ za osobg religijna. Jednak na poczatku
lat 90. XX w. populacja katolikéw spadta do 60,4% (czyli o prawie 24 punkty
procentowe), podczas gdy liczba protestantow wzrosta do 26,4%; 2,1% nalezato
do innych grup religijnych, a 11,1% deklarowato si¢ jako osoby niereligijne
(sonda CID-Gallup z czerwca 1990 r.).

W latach 1990-2001 seria sondazy pokazala tendencj¢ do umacniania si¢
protestantyzmu. W 2006 r. liczba protestantdéw wynosita juz 31%, podczas gdy
liczbe katolikow szacowano wowczas miedzy 55 a 57%". Kiedy w 1981 r.
Directorio Nacional del Movimiento Protestante de Guatemala opublikowato
raport dotyczacy Kosciotow, najwazniejsze byly:

1) La Asociacion Centroamericana de Iglesias (809 zboréw 1 38 480
czlonkow),

2) La Asamblea de Dios (Ko$ciot Zgromadzenia Bozego; 748 zboréw oraz
35 909 cztonkdw), Iglesias Dosi de Cleveland (898 zborow 34 451 cztonkow),
Iglesia Biblica Principe de Paz (567 zbordéw 29 130 cztonkéw), Kosciot Adwen-
tystow Dnia Siddmego (216 zborow oraz 17 207 cztonkow),

3) Narodowy Kosciot Prezbiterianski (295 zboréw i 16 263 cztonkow)'.

Warto réwniez podkresli¢, ze potowe wszystkich protestantow stanowili
cztonkowie zboroéw zielono§wiatkowych. Poza tym w Gwatemali, tak jak i w po-
zostatych krajach obu Ameryk, mozna spotka¢ tzw. megakoscioty (zbory, do
ktérych uczeszcza ponad 2 tys. wiernych). W 2009 r. w samej stolicy Gwatemali
znajdowalo si¢ ich co najmniej sze$¢: la Fraternidad Cristiana, Iglesia Casa
de Dios, Iglesia El Shaddai, Iglesia Central Elim, Iglesia Lluvia de Gracia
i Ministerios Ebenezer de Gwatemala'”.

5.1. Polityka Gwatemali a KoScioly protestanckie

Generat Rios Montt rozpoczat rzady z pomoca sit zbrojnych w 1982 r.
Okreslat si¢ on jako ,,nowo narodzony chrzescijanin” i od 1979 r. czlonek

15" Clifton L. Holland, Enciclopedia de grupos religiosos en las Americas y La
Peninsula Iberica: Religion en Guatemala: http://www.prolades.com/cra/regions/cam/
spanish/rel guate09spn.pdf (15.06.2012).

' Jak w przypisie 15.

""" Jak w przypisie 15.
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Kos$ciota Stowa (Iglesia Cristiana Verbo), dziatajacego jako czg¢$¢ misji amery-
kanskiej The Word Christian Church, z miasta Eureka w Kalifornii. Byt on
jednoczes$nie dowodca armii, ktéra brutalnie tlumita ruch partyzancki. Nilton
Cezar Pereira Pinto opisuje zaistniala sytuacje nastgpujacymi stowami:

,»W Gwatemali, poza aktywnym uczestnictwem w zabojstwie 200 000 prze-
ciwnikoéw, rzad Stanow Zjednoczonych dopomogl, by sekta zielono$wiatkowa
Asamblea de Dios rosta w sil¢ i przejela 1500 miejsc kultu oraz kanaty
telewizyjne 1 radiowe. Administracja Regana stala za wprowadzeniem Kosciola
Iglesia del Verbo, ktéry wspdtpracowat przy zamachu stanu przeprowadzonego
przez generala José Efrain Rios Montt w 1982 r. Ten gwatemalski dyktator,
ktory tworzyt rzady terroru, jest odpowiedzialny za miliony ofiar i setki tysigcy
przesiedlonych w ciagu jednego tylko roku'®. Generat, oddany ruchowi zielono-
swiatkowemu, sprzyjat rozwojowi Iglesia del Verbo az do osiagnigcia przez
niego faktycznej wladzy”".

W latach 70. XX w. w Kosciele katolickim Gwatemali rozpoczat si¢ okres
zmian. Wewnatrz Ko$ciofa nastapil podziat na grupy konserwatywne i progre-
sywne, ktorym blizsza byta idea Teologii Wyzwolenia. Owczesny rzad uwazat
zaangazowanych ksiezy i mnichow ze element wywrotowy i traktowat ich
rownie brutalnie jak Swieckich dziataczy na rzecz najubozszych. Uwaza sig, ze
Ko$cioly protestanckie w tym czasie, jako bardziej apolityczne, staly si¢ dla
wielu katolikow, szczegolnie dla tych, ktorzy uciekali przed represjami doty-
kajacymi sympatykow ruchow partyzanckich, atrakcyjna alternatywa. Od lat 60.
XX w. tysiace katolikow przylaczylo si¢ do réznych ruchow protestanckich
w poszukiwaniu bezpieczenstwa.

Po latach Kos$cidt katolicki rozpoczal kampani¢ na rzecz odzyskania wier-
nych. Wszczeto kampani¢ propagandowa, w ktdrej oskarzano pastorow prote-
stanckich o konspiracj¢ i uzyskiwanie funduszy od rzadu Stanéw Zjedno-
czonych, CIA i migdzynarodowych korporacji. Celem ich dziatan miato by¢
utrzymanie kraju w strefie wptywdw USA, z dala od rewolucji marksistowskie;.

W czasie wojny domowej niektdrzy pastorzy faktycznie popierali Generata
Rios Montt, inni natomiast woleli zachowa¢ dystans do polityki. Z jednej strony,
prawdopodobnie posta¢ generata pomogta w rozwoju Kosciota ewangelickiego,

'8 Jakkolwiek dane podane w cytacie sa przesadzone, to dziatalno$¢ gen. Riosa
Montta istotnie miata charakter Iudobdjczy. Tak tez zostala zakwalifikowana przez
krajowa prokuraturg. General w styczniu 2012 r. stanal bowiem wreszcie przed sadem.
Pelnomocnicy oskarzenia, wérdd ktorych jest laureatka nagrody Nobla Rigoberta
Menchu, posiadaja dowody wskazujace na jego bezposrednia odpowiedzialno$¢ za
$mier¢ 1700 rdzennych mieszkancow Gwatemali.

' Nilton Cezar Pereira Pinto, Iglesia Universal del Reino de Dios en Europa,
www.historia-actual.org (27.04.2011).
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z drugiej identyfikacja z nig wptynela negatywnie na wizerunek Kosciota, i mo-
zna tylko domniemywac, ze jego rozwdj moglby by¢ wigkszy 1 nienacechowany
ztymi emocjami, gdyby general nie zdobyl wladzy. Ucieczka Riosa Montta
z kraju we wrze$niu 1983 r. wydawala si¢ jednak nie mie¢ wplywu na zmiang
liczby ewangelickich zborow w Gwatemali, a liczba cztonkow tych zboréw
pozostaje stabilna.

Seria badan spotecznych przeprowadzonych w latach 1980-2001 pokazata®,
ze jesli liczba kongregacji protestanckich zwigkszyta si¢ w tym czasie o 258%,
to jednak liczba ich wiernych nie zwigkszyla si¢, utrzymujac si¢ na poziomie ok.
25% gwatemalskiego spoteczenstwa. Czg$¢ z nich odeszta z tych Kosciotow,
niezadowolona z zachowania ewangelickich politykoéw (takich jak wspomniany
gen. Efrain Rios Montt i Jorge Serrano — prezydent w latach 1990-1993), lub
oburzona seria skandali seksualnych i finansowych wsrod ludzi powiazanych
z telewizja ewangelicka (przyktadem moga tu by¢ cho¢by Jim i Tammy Bakke-
rowie, popularni prezenterzy oskarzeni o defraudacje). Innym czynnikiem po-
wstrzymujacym wzrost liczby wiernych byly masowe ucieczki do Meksyku
w czasie krwawej, trwajacej 36 lat, wojny domowej. Szacuje sig, ze zgingto
w niej 200 tys. oséb, a 250 tys. musiato uciekaé¢ z Gwatemali.

6. Przyklad Kuby. Protestanci w walce o niepodleglo$¢

Koniec XV w. byt dla Hiszpanii okresem pokonania Mauréw i usunigcia
Zydéw. Po zjednoczeniu politycznym byt to czas staran o jednos§¢ religijna.
Wysitki te dotyczyly rowniez swiezo odkrytej Kuby (wyspy San Juan, jak ja
nazwal Kolumb). Na wyspe mogly wowczas przybywac jedynie osoby posiada-
jace odpowiednie upowaznienie. Osoby, ktore chciaty tam si¢ osiedli¢, musiaty
nie tylko by¢ katolikami, lecz takze udokumentowaé swoje chrzescijanskie po-
chodzenie od pokolen. Naturalnie, zatlozenia te nie byly do konca respektowane
z powodu korupcji. I tak grupy, ktére przybywaty na Kubeg z Francji, to gtdéwnie
protestanci zmuszeni opusci¢ swoj kraj z powodu nietolerancji. Wiele rady-
kalnych protestanckich ugrupowan zajmowato si¢ dystrybucja Biblii w Nowym

2 W 2001 r. misjonarz Roger Grossman przedstawil nastepujace statystyki doty-
czace najwigkszych Kosciotlow protestanckich w Gwatemali wedtug liczby wiernych: la
Asamblea de Dios (Kosciét Zgromadzenia Bozego) (600 540), Iglesia de Dios del
Evangelio Completo (Cleveland, TN) (487 984), Independientes (Koscioty niezalezne)
(188 421), Iglesia Principe de Paz (179 038), Kosciot Adwentystow Dnia Siédmego
(175 849), Asociacion de Iglesias Evangélicas Centroamericanas (162 175), Iglesia de
Dios Pentecostal (Kosciot zielono§wiatkowy) (136 743), Iglesia del Nazareno (102 345),
Mision Cristiana Elim (105 435), Koscioty Chrzescijan Baptystow (75 648), Koscioty
prezbiterianskie (65 800).



264 Zofia Koztowska-Socha

Swiecie i Kuba nie byla tu wyjatkiem. Interesujace jest to, ze duzy wplyw na
rozw0j chrzeScijanstwa w tym czasie mieli korsarze réznych wyznan. Byli
wsérod nich katolicy, luteranie, anglikanie, kalwini z Holandii i hugenoci
z Francji. Mozna wspomnie¢ Jacquesa de Sortes, hugenota, ktory 4 lipca 1555 r.
zaatakowal Hawang. Na jego statku, podobnie zreszta jak na wielu innych
pirackich statkach, odbywaly si¢ nabozenstwa protestanckie. Takze stawny
XVIlI-wieczny korsarz Henry Morgan, zdobywca wielu kubanskich miast i p6z-
niejszy wicegubernator Jamajki, dbat o organizacj¢ mszy na statkach i na ladzie.
Byly to pierwsze przed zajeciem Hawany przez Anglikdw — cho¢ do$¢ swoiste
— ,,misje” protestanckie (Ramos 1986).

W wiekach XVI-XVIII na Karaibach mozna byto zaobserwowaé niezwykty
przyktad ,,ekumenizmu” wymuszonego sytuacja ekonomiczna. Izolowane grupy
kolonistéw roznych wyznan, zeby przetrwaé, musialy ze soba wspotpracowac
i prowadzi¢ handel. Inkwizycja w Ameryce byla w ogole tagodniejsza niz
w Europie, co ulatwiato 6w ,,ekumenizm” przy stole negocjacyjnym. Koncesje
gospodarcze nadawano osobom, ktore miaty odpowiednie talenty i $rodki, bez
zbytniego przygladania si¢ ich pochodzeniu religijnemu. Tu za przyktad moze
postuzy¢ Baltazar Coymans, kalwin z Holandii, ktéremu Consejo de Indias
pozwolito w koncu XVII w. robi¢ interesy na Kubie, mimo ze jego nazwisko
znajdowato si¢ na czarnej liscie Swietego Oficjum. Jednak handel z jego fakto-
riami w Afryce byl dla Hiszpanii bardzo oplacalny i to przewazyto. W podobny
sposob traktowano kupcoéw angielskich. Ich dziatalno$¢ na Kubie byta bardziej
uzalezniona od fazy i nasilenia konfliktu hiszpansko-brytyjskiego niz od prakty-
kowanego wyznania. Kiedy dobiegt do konca czas rzadow Anglii na Kubie,
znikneli stamtad rowniez wyznawcy anglikanizmu. Az do poczatku XIX w.
niemal jedynymi protestantami na Kubie byli obcokrajowcy: konsulowie oraz
agenci handlowi. Protestanci kojarzyli si¢ tam generalnie z korsarzami, obcymi
wojskami lub wladza Anglikéw. Ten obraz zaczal si¢ powoli zmienia¢ w drugiej
potowie XIX w. i w 1871 r. (Ramos 1986, s. 77) na wyspie funkcjonowaly juz
pierwsze kongregacje i byly odprawiane regularne nabozenstwa. Jednak w in-
teriorze wciaz nie mozna bylo otrzymaé zezwolenia na pochéwek oséb niena-
lezacych do Kosciota katolickiego.

Joaquin de Palma, jako pierwszy Kubanczyk, objat urzad w Kosciele Prote-
stanckim Episkopalnym (Iglesia Protestante Episcopal) w Stanach Zjednoczo-
nych i zalozylt w 1866 r. pierwsza kongregacj¢ hiszpanskoj¢zyczna w Nowym
Jorku. Z tego powodu jest uznawany za pierwszego kubanskiego pastora, a jego
Ko$cidt uwaza sig za ,,koScidt-matke protestantyzmu kubanskiego”.

Wraz z rosnaca liczba kubanskich emigrantdow wzrosta rowniez liczba pro-
testantow. Nowe zbory powstawaly w roznych miejscach Stanéw Zjednoczo-
nych, takze bliskich geograficznie Kubie, jak Tampa i Key West. W drugiej po-
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towie XIX w. wigkszos¢ misjonarzy tych zbordéw stanowili Kubanczycy. Z Kos-
ciotow na Florydzie powracali na Kubg, by organizowaé tam prac¢ misyjna.
W Kosciele Potudniowym Baptystow, ktory w tym czasie rost w site, wigkszosé
misjonarzy stanowili Kubanczycy nawroceni na Kubie, dzigki wysitkom pastora
Alberto J. Diaza. Wsrod Kubanczykow zaangazowanych w ruch protestancki na
terenie Standw Zjednoczonych mozna wymieni¢ Tomasa Estrade, przyszlego
prezydenta Republiki. Byt on cztonkiem Kosciota kwakrow w Nowym Jorku.
Wazna postacia byt rowniez general Emilio Nufiez Ririguez, znany polityk,
ojciec wiceprezydenta Kuby Emilio Nufieza Portuondo. Mozna réwniez wspom-
nie¢ pisarzy, takich jak Tristan de Jesus Medina i Fuentes Betancourt.

Na Kube¢ misje protestanckie wkroczyly w latach 1886—1890. Najbardziej
znana oraz najbogatsza byla misja baptystow z potudnia USA — Home Mission
Board. To otworzyto innym organizacjom misyjnym drogg na wyspg. W 1894 r.
wybuchto powstanie antyhiszpanskie trwajace z przerwami 30 lat. Podobnie jak
w Meksyku, pastorzy kubanscy (tacy jak Alberto J. Diaz, Pedro Duarte, Juan
Bautista Mancebo, Emilio de los Santos Fuentes Betancourt, Manuel Deulofeu
1 inni) stangli po stronie rewolucji, natomiast Kosciot katolicki opowiedziat si¢
za istniejacym status quo, co nie spotkato si¢ z sympatia rewolucjonistow ku-
banskich.

W wojnach o niepodlegto$¢ oraz w ruchach abolicyjnych w réznych krajach
Ameryki Lacinskiej brata udzial duza grupa protestantéw z Anglii oraz Stanow
Zjednoczonych. Podobnie jak w czasie wojny o niepodlegtos¢ Kuby, wigkszosé
protestantow w Stanach Zjednoczonych byla za wystaniem wojsk na Kubg oraz
wsparcie rewolucji. Wyjatkiem byty tylko wyznania pacyfistyczne. Wraz z nie-
podlegtoscia nadciagneta na Kube nowa fala protestantyzmu.

W XX w. sytuacja na wyspie byla skomplikowana. W 1906 r. miala miejsce
tzw. druga interwencja, ktorej konsekwencja stata si¢ umowa dyplomatyczna
migdzy USA i Kuba, znana jako poprawka Platta, ktora pozwalata Stanom Zjed-
noczonym interweniowa¢ na Kubie zawsze, kiedy uznaja to za stosowne. USA
objety wowczas Kube protektoratem, poczatkowo nie doprowadzajac do jej nie-
podlegtosci. Niepodlegta Republike Kubanska ogloszono dopiero 20 maja 1920 r.

Zaroéwno podczas pierwszej Republiki, jak i podczas drugiej interwencji, pro-
testantyzm rozkwitat. Czlonkowie Stowarzyszenia Biblijnego oraz pastorzy,
przede wszystkim metodystyczni i baptystyczni, sprowadzali na Kubg liczne
egzemplarze Biblii. Ekspansja protestantyzmu naturalnie niepokoita Kosciot
katolicki, ktory juz w 1904 r. przeprowadzit kampani¢ informacyjna, majaca na
celu ukazanie zagrozen, jakie niesie protestantyzm. OczywiScie najczesciej
zwracano uwage na agenturalna rolg wobec ,,polnocnoamerykanskiego imperia-
lizmu”. Odpowiedzia na ten zarzut byto stwierdzenie, ze kler katolicki ,,szpie-
gowal na rzecz Hiszpanii”. Opinia spoteczna w tej kwestii, tak jak w wigkszosci
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kwestii politycznych, byta podzielona. Mocna bronia, jaka posiadali protestanci,
byt bezsprzecznie importowany z USA system szkolnictwa. Tak zwane ,,szkoty
amerykanskie” cieszyly si¢ szacunkiem, co przekladato si¢ na zaufanie do ich
organizatorow.

Po wojskowym zamachu stanu w 1933 r. rozpoczal si¢ nowy etap w historii
Kuby. Ewangelicy nie odniesli juz sukcesu na miar¢ swoich aspiracji — ich
najwigkszy rozwoj przypadl na lata 20. i 30. XX w. Powstaty jednak nowe
denominacje i sekty, takie jak La Iglesia de Dios, ktora dzigki wysitkom mi-
sjonarskim Faith Steward w 1942 r. otworzyla swoja misj¢ na Kubie. Od 1941 r.,
kiedy przybyli misjonarze z Peru i Panamy, poczatkowo w Santiago de Cuba,
a pozniej w kolejnych czes$ciach kraju rozpoczal dziatalnos¢ Kosciol Wolnych
Baptystow. Inna, nowa organizacja protestancka to Nazarenczycy (Nazarenos,
La Iglesia del Nazareno). Jest ona cze$cia misji zielono$wiatkowej zorganizo-
wanej w USA na poczatku XX w. W 1945 r. przybyl na Kubg misjonarz Lyle
Prescott. Jego wspotpracownicy pozostali tam do 1960 r. 1 zalozyli 21 zborow.
Natomiast Seminarium Los Pinos Nuevos, zalozone jeszcze w 1928 r., skie-
rowato swoje wysilki na obszary wiejskie, zaktadalo tam szkoty, takie jak np.
Teologiczne Seminarium Ewangelickie w Matanzas (Ramos 1986).

Dekada lat 50 XX w. charakteryzowata si¢ konsolidacja i wzrostem instytucji
protestanckich. Podczas prezydentury Batisty relacje ze Stanami Zjednoczo-
nymi byly bardzo silne, co bylo oczywiscie pozytywnym czynnikiem dla misji
1 Kosciotow protestanckich. Jednak wraz z Rewolucja i przejeciem wladzy przez
Ruch 26 Lipca Fidela Castro (1 stycznia 1959 r.) kraj zmienit si¢ diametralnie.
Rozwoj protestantyzmu zostal zahamowany. Zdecydowana wigkszos¢ zagra-
nicznych misjonarzy musiata opusci¢ Kubg. Szkoty wyznaniowe zostaly zlikwi-
dowane. Zerwanie stosunkéw dyplomatycznych ze Stanami Zjednoczonymi na
poczatku 1961 r. oraz inwazja w Zatoce Swif, w ktorej przygotowaniu brali
udziat takze ewangelicy, wptyngly bardzo na pracg 1 obecno$¢ protestantow na
wyspie. Exodus misjonarzy dotknal najbardziej Koscidot metodystyczny, jednak
kazda z kongregacji zmagala si¢ ze strata duchownych zaangazowanych w prace
misyjne. Pozostata tylko niewielka liczba pracownikéw misyjnych z USA,
gtéwnie pastoréw zonatych z miejscowymi kobietami, lub Amerykanek, ktore
wyszly za maz za pastorow kubanskich, a takze pastorow z Puerto Rico (posia-
dajacy paszporty amerykanskie).

Po inwazji w 1961 r. sytuacja stata si¢ jeszcze trudniejsza. Zamknigto woOw-
czas znaczng czg¢$¢ mediow chrze$cijanskich w tym audycje radiowe i tele-
wizyjne. W listopadzie 1962 r. zawieszono mozliwos¢ przysytania Biblii oraz
literatury religijnej. W 1963 r. pierwsze niekatolickie grupy, tj. $wiadkowie
Jehowy oraz gedeonici zostali publicznie zaatakowani przez Fidela Castro. Bylo
to konsekwencja tego, ze $wiadkowie Jehowy odmawiali stuzby wojskowej
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i salutowania fladze, a gedeonici nie wykonywali zadnej pracy w sobotg. Do
tego niedlugo doszly, typowe dla propagandy komunistycznej, oskarzenia
o wspotprace z CIA, i ogdlniej — z ,,imperializmem amerykanskim”. Walka ideo-
logiczna 1 nieufnos¢ wladz byta zasadniczym problemem dla ruchéw ewange-
lickich. Jednak Kos$cioty kontynuowaly swoja pracg pomimo natozenia na nie
regulacji prawnych (jedynie §wiadkowie Jehowy zostali zdelegalizowani). Dzi$
protestanci stanowia na Kubie mniejszo$¢ (oficjalnie stanowia 3,5%). Wedlug
oficjalnych danych zmniejszyta si¢ rowniez liczba katolikow: od 1957 r. z 70%
do niewiele ponad 40%. Prawie polowa Kubanczykow uwaza si¢ za osoby nie-
wierzace, 6% stanowia ateisci, a 1,5% osoby praktykujace religie afro-kubanskie
i Santeri¢®’.

7. Podsumowanie

Historia protestantyzmu w Ameryce Lacinskiej jest de facto historia polity-
czna. Jego organizacje rozwijaly si¢ lub gasly w zaleznos$ci od sytuacji migdzy-
narodowej i zapotrzebowania politycznego. Dynamiczny rozwdj Kosciotow
protestanckich, ktory ma miejsce od mniej wigcej czterdziestu lat, spowodowal,
ze zjawisko to stato si¢ obecnie juz niemozliwe do zatrzymania. Nie wydaje si¢
mozliwe, by katolicyzm mogt odbudowaé swoja pozycje, zwlaszcza w Brazylii,
Wenezueli czy Chile. Probujac chocby zahamowaé niekorzystna dla siebie
tendencjg, Kosciot katolicki musiatby zainwestowaé podobne $rodki do tych,
ktore przeznaczane sa na misje protestanckie. Jeszcze wazniejszy wydaje si¢
postulat zblizenia si¢ ksigzy i struktur koscielnych do struktur spotecznych,
w ktorych funkcjonuja wierni. Najprostszym postulatem byloby budowanie
mniejszych parafii o bardziej rodzinnej atmosferze. Czgsto nawet tak si¢ dzieje.
Rozumieja to ksi¢za wyznajacy Teologie Wyzwolenia oraz pochodzacy z Kos-
ciotow zwiazanych z ruchem ,,Comunidades de base Christiana”, ktérzy zajmuja
si¢ edukowaniem ubogiej ludno$ci, zwlaszcza wiejskiej. Jednak ruchy te, nie
analizujac przyczyn tego zjawiska, stawiaja si¢ w opozycji do polityki wladz
koscielnych, a co za tym idzie, sa zwalczane lub marginalizowane. Wzrastajacy
protestantyzm wciaz natomiast nie uzyskat autonomii od polityki, i jest uzalez-
niony od finansowego i kadrowego wsparcia z USA. To jest zapewne jego
staboscia.

Ze wzgledu na swoja ztozono$¢ ocena tego zjawiska jest trudna. Z pewnoscia
jest ono odpowiedzia na zapotrzebowanie spoleczne. W nowych strukturach
ludzie szukaja wigzi spolecznych, wzmocnienia wlasnej podmiotowosci 1 na-
dziei zbawczej. Z kolei otwartos¢ na nowa teologig, lub powrot, pod jej ostona

! http://www.cubamcud.org/infocuba/introduccion.htm (7.11.2011).
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do starych kultéw, stawia pod znakiem zapytania przyszto$¢ juz nie tylko
katolicyzmu, lecz chrzeécijanstwa na tym terenie. Mozna bowiem odnie$¢ wra-
zenie, ze jest to idealne miegjsce dla falszywych prorokéw i zupelnie nowych
religii o egzotycznych teologiach.

W Ameryce Lacinskiej, inaczej niz w Stanach Zjednoczonych czy Europie,
Kos$cioly protestanckie sa tworzone przez ludno$¢ najubozsza, czgsto pozosta-
jaca na spotecznym marginesie. Wedlug niektorych ksigzy, misjonarze pro-
testanccy praktykuja tzw. przemyt dusz, ,,sprzedaja” swa wiare, taczac ja z po-
moca humanitarna. Jest to zarazem dobry biznes, poniewaz otwierajac zbor lub
centrum misyjne, mozna liczy¢ na amerykanska lub (rzadziej) zachodnioeuro-
pejska pomoc finansowa. Z pewnoscia misjonarzami Kieruja rozmaite intencje
i obok autorow wspaniatych dziet misyjnych, obok pastoréw-biznesmendw,
mozna znalez¢ takze pospolitych przestepcoOw w przebraniu, stanowiacych,
miejmy nadziejg, jednak nieznaczna mniejszosc.

Jaka zatem religijng przyszto$¢ mozna przewidywac dla Ameryki Lacinskiej?
Zdajac sobie sprawe¢ z ryzykowno$ci przewidywan w tym zakresie, mozna
zatozyC, ze nie bedzie to indyferentyzm religijny na podobienstwo Europy.
Zapewne protestantyzm jeszcze si¢ wzmocni na zajetych przez siebie terenach,
gdzie jego fala wzrostu wyglada stabilnie. Wzmocni si¢ tez (podobnie jak
Santeria) na Kubie, gdy tylko system polityczny tego kraju stanie si¢ bardziej
otwarty. Wydaje si¢, ze bedzie to, w szerokim, kontynentalnym, obrazie, mo-
zaika religijna, oby nie petna konfliktow.
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Expansion of Protestant churches in Latin America
Summary

This paper describes the growth of the Protestant churches, especially from the
Pentecostal background, in Latin America. This article covers the period from its
inception in the eighteenth century, the time of intense growth in the twentieth century
until the present day.

The idea of the first part of the study was to describe the current condition of the
mentioned churches, and their more aggressive version, the Fundamentalist churches that
acquire many believers in Latin America. This work is also an attempt to answer the
question if the geopolitical situation and the impact of U.S. foreign policy have an
influence on the matter.

The second part is an analysis of particular countries, their history and politics, as
well as social conditions. As an example the author introduced four countries:

1. Brazil, which is home to the largest number of Protestants in the region, although
it is traditionally identified as a Catholic country. The study contains a brief description
of the largest churches in an attempt to capture cross-section of social structure of the
growing religious groups.

2. Mexico, unlike Brazil, a country with a relatively small percentage of Protestants,
despite the government's support for Protestant churches associated with periodic anti-
-clericalism and proximity to the United States.

3. Guatemala is a country of particular interest from the point of view of the author.
The country was torn by an ongoing civil war since 1960 till 1996, during which, the
rule was held by, among others, Efrain Rios Montt, a member of a Protestant church
Iglesia El Verbo.

4. The last described the country is Cuba, which, like Guatemala, shows how great
impact on the development of the church history and politics have. Despite the vigorous
development of the Protestant churches in the 1950s of the 20" century, this country has
the smallest number of Protestants among the presented countries. This paper describes
the roots of popular denominations and missions in the region.

Key words: Protestant churches, Latin America, fundamentalism.
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