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WSTEP

Rekonstrukcja pogladéw etycznych, czyli systemu wartosci
Stanistawa Ignacego Witkiewicza wobec niezwykle waznych
dla epoki, cho¢ niepoddawanych refleksji teoretycznej tematéw
—oto cel tej ksigzki. Interesuja mnie poglady artysty prezento-
wane w korespondencji, publicystyce, pracach filozoficznych,
przedmowach (czyli tzw. paratekstach), ale przede wszystkim
w tekstach artystycznych — powie$ciach i dramatach.
Stawiam teze, Ze swoje etyczne przekonania autor Niena-
sycenia najpelniej przedstawil w utworach literackich, zas jego
postawe nazwaé mozna dialogiczna. Dialog Witkiewicza z po-
gladami i postawami wspoélczesnych rozgrywal sie na wielu
plaszczyznach: autor Pozegnania jesieni postugiwal sie przeciez
zaréwno medium jezyka, jak i sztuk plastycznych — niejedno-
krotnie rysunki, obrazy czy fotografie stanowia wazng glosse
do etycznych sporéw. Odwotywal sie do ré6znych jezykowych
rejestrow: filozoficznego, artystycznego, publicystycznego
(liczne polemiki czesto przenoszone do §wiata powiesci — casus
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Williama Jamesa czy Bronistawa Malinowskiego), stworzyt
swoistyidiom (a wlasciwie: idiomy) korespondencji prywatnej
(np. do zony, Hansa Corneliusa). Wreszcie na kartach powiesci
nie tylko kreuje sceny filozoficznych debat, lecz takze na po-
ziomie narracji dialogizuje glosy: wlasny — autorski, narratora,
wreszcie — bohaterdw.

Sadze réwniez, ze mozna dostrzec — w przestrzeni, gdzie
sztuka i teoria wiaza si¢ bezposrednio z zyciem — jeszcze jeden
wymiar: narodzonej po koricu ,Starego Swiata, jakim byta
Iwojna $wiatowaijej konsekwencje™, tradycji filozofii dialogu.
Witkacowskie dialogi, wpisujace si¢ w najistotniejsze etyczne
spory epoki, rozgrywaja sie bowiem w obliczu pytan zasadni-
czych?, ktore artysta zamyka wuzytym po raz pierwszy w No-
wych formach w malarstwie. .. pojeciu Tajemnicy Istnienia.

Postuguje sie tzw. dyskursami etycznymi’. Pod tym poje-
ciem rozumiem te ponowoczesne literaturoznawcze metodo-

J. Filek, Czy filozofia dialogu jest filozofiq dialogu?, ,Mélée. Kwartalnik Filozo-
ficzno-Kulturalny” 2011, nr 1(6) - numer monograficzny DialogI1.

Nie bez przyczyny ztamanie regul etycznych nazywa Witkacy ,$winstwami
zasadniczymi”.

Zob. tez: M. P. Markowski, Zwrot etyczny w badaniach literackich, ,Pamiet-
nik Literacki” 2000, nr1; D. Ulicka, , Zwrot” etyczny w badaniach literackich,
[w:] Polonistykaw przebudowie: literaturoznawstwo — wiedza o jezyku - wiedza
o kulturze - edukacja. Zjazd Polonistow, Krakéw, 22—25 wrzesnia 2004, t. 2,red.
M. Czerminska, Krakéw 200s; A. Burzyniska, Od metafizyki do etyki, [w:] taz,
Anty-teoria literatury, Krakéw 2006; taz, Krajobraz po dekonstrukcji (cz. 1),
,Ruch Literacki” 1995, z.1; taz, Krajobraz po dekonstrukcji (cz. II), ,Ruch Li-
teracki” 1995, z. 2; M. Dabrowski, Projekt krytyki etycznej. Studia i szkice lite-
rackie, Krakéw 2005; J. Gutorow, Inny Derrida? Kilka refleksji nad tzw. etykg
dekonstrukcji, ,Odra” 1999, nr 10; A. Skrendo, Dwa typy krytyki etycznejiich
pogranicze, ,Teksty Drugie” 2003, nr 2—3; D. Ulicka, Poetyka — etyka — dog-
matyka. O tzw. paradygmacie etycznymw literaturoznawstwie lat dziewigcdzie-
sigtych, [w:] Dialog - komparatystyka - literatura. Profesorowi Eugeniuszowi
Czaplejewiczowiw czterdziestolecie pracy naukowej i dydaktycznej, red. E. Ka-
sperski, D. Ulicka, Warszawa 2002.
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logie, ktére podwazaja przekonanie o esencjalno$ciiautonomii
dziela literackiego; ukazuja tekst jako miejsce przecinania sie
dyskurséw wladzy, uchylaja prymat jednego glosu*. Dzieki
temu mozliwe jest po pierwsze opisanie obecnych w utworach
dialogujacych, a zarazem konkurujacych, dazacych do hegemo-
nii postaw. Ponadto metodologie te — poniekad zapowiadane
przez autora — pozwalaja dostrzec pomijane, marginalizowane
tematy — takie jak dialog, kolonializm, natura, wielokulturo-
wo$¢ —atakze wydoby¢ szczeliny miedzy pogladami przez nie-
go deklarowanymia wynikajacymi implicite z tekstu, zwlaszcza
zawartymi wjego niejawnych strukturach. Umozliwiaja réw-
niez wskazanie tych typowych dla epoki (lub intelektualnych
mistrzéw) przekonan, ktore artysta dziedziczyl nie§wiadomie,
aktére stawaly sie podstawa prezentowanych w powiesciach
idramatach sadéw.

Nalezyjednak pamieta¢, ze Zrédlo owych dyskurséw tkwi
w polityce, co najjaskrawiej jest widoczne na przykladzie post-
kolonializmu czy feminizmu — badania podejmowane w duchu
tych metodologii pierwotnie miaty stuzy¢ sprawom represjono-
wanych mniejszoéci. Z tego aspektu rezygnuje — zajmuje mnie
nie polityka, a dzieto Witkacego. Odrzucam emancypacyjny
potencjal owych dyskurséw, ale rdéwniez staram sie wykracza¢
poza wpisane w nie binarne opozycje, np. kolonialista—ofiara,
zwolennik antropocentryzmu-zwolennik ekocentryzmu. Pré-
ba wpisania Witkiewicza w tak pojety ponowoczesny kontekst
nie bylaby, jak sadze, niczym innym tylko gestem interpreta-
Cyjnej przemocy.

Owe dyskursy, powstale w $wiecie, ktérego autor Jedyne-
go wyjscia nie poznal — mysle o zsekularyzowanym $wiecie

4 Por. Wprowadzenie, [w:] A. Burzyniska, M. P. Markowski, Teorie literatury
XX wieku. Podrecznik, Krakéw 2007.
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po Holocau$cie, po upadku kolonialnego $wiata, w obliczu ekolo-
gicznej katastrofy, pomagaja opisa¢ $wiat, ktorego zmierzch Witka-
cy obserwowal. Pozwalaja réwniez zauwazy¢, jak artysta, przeko-
nany o istnieniu metafizycznego porzadku, nie zawsze $wiadomie
podwazal europocentryzm, antropocentryzm, wykraczal poza
chrzeécijanstwo, lecz zawsze do owych porzadkéw wracal.

W kolejnych rozdziatach odwoluje si¢ m.in. do dyskursu
wielokulturowego opisujacego zderzenie dwdch formacji kul-
turowych — chrzescijanstwa i buddyzmu, do badan postkolo-
nialnych (elementéw etnocentryzmu i dyskursu kolonialnego
orazich przekroczen w narracji: stereotypéwiklisz kulturowe;
wyzszo$ci/nizszosci), krytyki ekologicznej oraz nowoczesne-
go dyskursu antropologicznego (zmiany granicy miedzy ludz-
kim a nieludzkim). Etyka pozostaje centralnym zagadnieniem
wymienionych dyskurséw badawczych, jednak zadnej z wy-
mienionych metodologii nie traktuje dogmatycznie, starajac
sie dostrzegacich zrédlaiograniczenia, unika¢ mechanicznej
aplikacji poje¢.

Przygladam si¢ Witkacemu, ktory chce wychowad swoich
wspolczesnych za pomocg uczciwej rozmowy i w dialogu wlas-
nie odnajduje Zrédlo metafizyki (rozdzial I). Artyscie, ktory
probuje dotrzed do istoty sacrum, poddaje wiec probie droge
proponowang zaréwno przez chrzescijanistwo (rozdziat II),
jak i buddyzm, czyli forme duchowosci, ktéra na przelomie
XIXiXXw. miala odnowi¢ Europe (rozdzial I1I). Dostrzegam
w Witkiewiczu Europejczyka stajacego wobec Innego, ktore-
go kultura Zachodu - czerpiaca sity rozpedu z kolonializmu
—uczynié chce przedmiotem (rozdzial IV). Wreszcie zajmuje
mnie stosunek autora Nienasycenia do §wiata natury. Przyroda
Tatr byla przeciez jednym z pierwszych §wiadomie ogladanych
przez niego krajobrazéw, przez reszte zycia za$ — jednym z nie-
wielu, ktore tak bardzo pragnal widzie¢ i do§wiadcza¢. Wielo-
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krotnie zadawal niepokojace pytanie o granice miedzy ludzkim
itym, co nieludzkie (rozdzial V). Starajac sie pamietaé nie tylko
o odrebnosci kazdego z badanych probleméw/systeméw, lecz
takze o specyfice spotkan autora Nienasycenia z nimi, w kaz-
dym z rozdzialéw wprowadzam nieco inny tok narracji, choé¢
najczesciej moja opowiesé porzadkuje biografia artysty.

Tuwlasnie, w tym ,stawaniu wobec”, dostrzegam najistot-
niejszy moment refleksji autora Nienasycenia, tu wlagnie rodzg
sie pytania, na ktére probuje odpowiedzieé za pomoca jezyka
artystycznego; turéwniez otwiera si¢ przestrzen dialogu. Jedy-
nie sztuka pozwala wybrzmie¢ innym glosom i Witkacy skwa-
pliwie korzysta z tej mozliwo$ci.

xx%x

Witkacy, niejednokrotnie deklarujacy prymat dyskursu filo-
zoficznego, dazyl do stworzenia jezyka formalnego, §cislego,
w duchu neopozytywizmu. Na temat etyki teoretyzowal nad-
zwyczaj rzadko. W wydanym wlatach 30. tzw. ,gléwniaku”,
czyli tomie Pojecia i twierdzenia implikowane przez pojecie istnie-
nia, odnajdujemy zaledwie krotki, sktadajacy sie z trzech akapi-
tow (1) artykul pt. Problem etyki. Autor wyraza tu przekonanie,
ktére powtarzal niejednokrotnie zaréwno w powie$ciach, jak
i dramatach:

Z powodu wzglednosci etyki wszelkie préby ,umetafizycznie-
nia” problemu etyki muszg by¢ beznadziejne, a che¢ nadania
wyzszych sankcji danym etycznym stanowiskom — przecho-
dzacym zakres stosunku indywiduum do gatunku, a dalej do
spoleczenistwa — musi prowadzi¢ do koncepcji sztucznych,
mogacych mie¢ warto$¢ tylko tymczasowa — wychowawcza,
ale nie mogacych ro$ci¢ sobie pretensji do rangi Prawdy Abso-
lutnej (PiT 338-339).
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Fragmentowi temu nalezy przeciwstawi¢ inny, zaczerpniety
z tekstu publicystycznegoz193ar.:

Dawniej dana filozofia implikowala koniecznie pewien okre-
$lony stosunek do spraw etykiimoralnego wartosciowania, jak
réwniez do estetyki, czyli zagadnienia artystycznego piekna.
Dzis i od tego sa specjalisci, a nowoczeséni filozofowie zajmuja
sie jako tacy wylacznie samg kwestig poznania — poglady na
etyke i estetyke, mimo ze mogg by¢ w zwiazku nie tyle z dang
filozofig, ile z pogladem ogdlnym na $wiat, wyemancypowa-
ty si¢ na tle ograniczenia si¢ filozofii do kwestii z zyciem nie
majacych nic wspdlnego. Mozna dzi$ by¢ materialista i jedno-
czesnie chrzeécijaninem w zyciu, tak samo jak mozna by¢ ide-
alista filozoficznym, wierzac w przyszto$¢ nietzscheanskiego
nadcztowieka [...] (BK 71).

Etykaiestetyka wyemancypowaly sie z filozofii, czyli systemy
warto$ci nie maja juz, dlawspoltczesnych autorowi, metafizycz-
nego ugruntowania, za$ przekroczenie norm - ostatecznych
sankcji. Winnym artykule autor Jedynego wyjscia méwi o wlas-
nej bezsilnosci, niemoznosci obrony przekonania o absolutnym
wymiarze sztuki. Sad ten nie podlega prawom logiki, nie daje
sie udowodni¢, postuguje sie wiec Witkiewicz stownikiem re-
ligijnym:

Nie chce sie upiera¢ obecnie przy wierze, ktéra dotad miatem,
ze sztuka jest jednak jedng z najcenniejszych sfer tworczosci
ludzkiej — warto$¢ jej jest wzgledna (nawet tej dokonanej,
a nie tylko tworzacej sig) — zalezy od epoki — widocznie nasza,
a tym bardziej nadchodzaca, nie jest i nie bedzie pewno godna

istnienia sztuki (BK 233).

O relatywizowaniu warto$ci méwil réwniez bohater Kurki
wodnej:
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[EDGAR] Céz ci pomoze, ze chcesz, jesli na dnie jest w tobie
zlo. A zreszta musze przyznac sie, ze dzi§ wyszedlem poza te
kategorie. Etyka jest tylko wynikiem wielosci indywidudw
jednego gatunku. Czlowiek na bezludnej wyspie nie znaltby

tego pojecia (DIII 328).

Edgar rezygnuje z usankcjonowanej metafizycznie etyki,
Witkiewicz relacjonuje przebieg tego procesu z dystansu. To
autor, nie bohater, dostrzega tragiczne konsekwencje tego, ze
sztuka i etyka, pozbawione ugruntowania w Absolucie, gina.
Z rozmiaru tragedii na kartach dramatéw zdaje sobie sprawe
jedynie bohater Matki: ,[Leon] Wstydze si¢, ze jestem czlowie-
kiem, ale w naszych czasach nastapila dysocjacja idei danego
czlowieka od jego warto$ci etycznej”.

Kim jestesmy bez Dobra, PrawdyiPigkna? Atanazym Bazak-
balem, Genezypem Kapenem, Izydorem Smogdziejewiczem-
-Wedziejewskim, ,,géwniarzemz Zakopanego”... Wielokrotnie
pojawiajace si¢ w tekstach Witkiewicza przekonanie o wzgled-
nosci etykii estetyki odczytywaé nalezy nie jako §wiatopogla-
dowa deklaracje autora, lecz raczej jako przestroge przed wielka
stratg, jaka ludzko$é moze poniesé.

Autor Szewcéw przywoluje kilkakrotnie, wlasnie w kontek-
$cie ogolnych rozwazan o etyce, posta¢ Barucha Spinozyijego
dzielo Ethica ordine geometrio demonstrata, w ktérym filozof pre-
zentuje etyke ukonstytuowana w doczesnym zyciu ludzkim, nie
odwoluje sie do autorytetu paristwa czy religii. Niderlandzkie-
go autora czyta bohater Pozegnania jesieni, L.ohoyski:

[Zosia] czesto teraz méwila z Lohoyskim o problemie etyki
absolutnej, ktorego znie$¢ nie mogl Atanazy, wierzac w swoja
teorie wzglednosci implikujacy tylko pojecie stosunku indy-
widuum do gatunku i spoleczenstwa. Jedrek pod wplywem

zerwania z kokaing stal sie powoli bardziej zréwnowazonym
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i zaczal pracowad nad sobg: czytal Biblie i etyke Spinozy na
przemian z $redniowiecznymi mistykami i Krytykq praktycz-
nego rozumu Kanta, co nie przeszkadzalo mu szukaé wyzszych
form przyjazni migdzy zdegenerowanymi autochtonami tego

zaczarowanego zaiste kraju (PJ 274).

za$ jako ideal traktuje bohater ostatniej powiesci:

Trzeba bylo skonczy¢ z tym bataganem i zamieni¢ splot po-
szarpanych mysli w zrozumialy dla kazdego logiczny ciag za-
zebien jednych pojec i twierdzen o drugie, co$ w rodzaju Etyki
Spinozy czy systemu tego géwniarza z Zakopanego, Witkace-
go z Krupowej Réwni (JW 18).

Warto przytoczy¢ wspomnienie Haliny Miciniskiej-Kena-
rowej, ktora przywoluje wypowiedz artysty dotyczaca wlasnie
postaci siedemnastowiecznego filozofa: ,rozwodzit si¢ nad tym,
jakto poglady filozoficzne nie zawsze chodzg w parze z praktyka
zyciowa filozofujacego, vide chociazby Spinoza, autor znakomi-
tej Etyki, ktory zluboscia obserwowal pajaka pozerajacego mu-
chy, anawet muje dostarczal...”. Podobne spostrzezenie, cho¢
w odniesieniu do innej postaci, zanotowal Karol Estreicher:

Witkacego irytowaly rzekomo nieszczere uwagi Chwistka na
temat krzywd proletariatu, ktérych rozwiazania zadat Chwi-
stek od filozofii. Wielokrotnie — nie raz, nie jeden! - Witkacy
wyrzucal Chwistkowi nieszczero$¢, twierdzac, ze nie moze

by¢ gloszenia hasel bez wcielenia ich w zycie®.

5 H. Micinska-Kenarowa, Dfugi wdzigcznosci, wstep Cz. Milosz, Warszawa
2003,5.209.
6 K.Estreicher, Leon Chwistek. Biografia artysty (1884-1944), Krakéw1971,s. 329.
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Witkacy cenil misterna konstrukeje Spinozjanskiej Etyki, ale
nie mogl pogodzi¢ sie z brakiem metafizycznego ugruntowania
prezentowanych pogladéw. Rezygnacjaz absolutnego wymiaru
etyki$wiadczy co najwyzej o ograniczeniach ludzkiego umystu,
natomiast konsekwencja takiego kroku jest nieusuwalne pek-
niecie miedzy dzielem a zyciowym praxis.

Przywoluje Witkiewicz Spinoze, lecz jakze adekwatny wyda-
je si¢ przyktad wielokrotnie wspominanego przez Nietzschego
bledu popelnionego przez Schopenhauera. Przytoczmy znany
fragment Zmierzchu bozyszcz:

[...] bezuzytecznosé, pozorno$¢, kltamliwosé takiego roko-
szu [przeciw wartosci] [...]. By médz wogéle podja¢ zagad-
nienie warto$ci zycia, trzebaby sta¢ poza zyciem, a zna¢ je
przy tem tak dobrze, jak ktos, jak wielu, jak wszyscy, ktérzy
je przezyli: do$¢ powoddéw, aby zrozumie¢, ze problemat ten
niedostepnym jest dla nas problematem. Méwiac o wartos-
ciach, méwimy pod wplywem natchnienia, pod wpltywem
optyki zyciowej [....]".

Witkacy, wbrew przekonaniu o niemoznosci innego niz nega-
tywne pojeciowego ujecia absolutnej Prawdy-Tajemnicy, nie
tylko nie rezygnowal z budowania filozoficznego systemu, lecz
takze nie chcial poprzestawa¢ na teoretyzowaniu. Pragnat $wia-
domie, twérczo przeksztalcaé zycie az do przekroczenia (nie:
pogodzenia) sprzecznosci i cierpienia, do§wiadczenia pelni.
Moéwiac jezykiem artysty — Dziwno$ci Istnienia: ,zycie sztu-
ka, a sztuka zyciem! Toz to mamy to, wicie, tu na naszej male;
szewskiej scence [...]".

7 F.Nietzsche, Zmierzch bozyszcz, czyli jak filozofuje sig miotem, th. S. Wyrzykow-
ski, Warszawa 1910, 5. 36. Ortografia oryginatu.
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Cho¢ od $mierci artysty mineto juz kilka dekad, problemy,
z ktérymi sie mierzyl, trudno uzna¢ za historyczne czy prze-
brzmiale. Przeciwnie, pozostaja bole$nie aktualne. By¢ moze
wlaénie na poczatku obecnego stulecia — w obliczu zagrozen
wynikajacych z religijnych fundamentalizméw, rozwoju tech-
nologicznego itd. daja o sobie zna¢ ze zwielokrotniong sila.
Witkacy wytrwale stawial pytania, poszukiwal, podwazal od-
powiedzi zbyt proste. Rozwigzania owych nierozwiazywalnych
dylemat6w nie znalazl, ale pokazywal, ze wich obliczu do dys-
pozycji mamy tylko jedno ,narzedzie™ dialog. Narzedzie sku-
teczne na tyle, naile zaangazowani, uczciwii gotowi przetamac
wlasne uprzedzenia sa rozméwcy.

W zadnym z witkacowskich dialogéw nie pada ostatnie sto-
wo — pozostaja otwarte, domagajg si¢ tworczej, zaangazowanej
kontynuacji. Dlatego ija moich pieciu opowiesci nie zamykam
lista ostatecznych wnioskéw. To wiasnie tu zaczyna sie rola po-
staci, ktéra artysta projektowal, lecz ktérej kwestii napisaé prze-
ciez nie mogl: gotowego podjac dyskusje czytelnika.

*k%

Niniejsza ksiazka stanowi zmieniona wersje rozprawy doktor-
skiej przygotowanej w Katedrze Literatury Polskiej XX i XXIw.
Uniwersytetu Eédzkiego pod kierunkiem prof. UL dra hab. To-
masza Bochenskiego i obronionejw2o13r.

Chcialabym serdecznie podziekowaé Promotorowi za wspa-
niala i niezwykle inspirujaca wspolprace. Natomiast za bardzo
cenne krytyczne uwagi sktadam wyrazy wdzieczno$ci Recen-
zentkom doktoratu, prof. Annie Krajewskiej i prof. UL dr hab.
Krystynie Pietrych.
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ROZDZIAL I
ETYKA ROZMOWY
L0GOLNA WALKA WSZYSTKICH ZE WSZYSTKIMI

CZEMU SIE PISZE I WALCZY O PEWNE IDEE. EGOISTYCZNE STWARZANIE PODEOZA
UMYSEOWEGO (A POSREDNIO I MATERIALNEGO) SRODOWISKA, W KTORYM W OGOLE MOZNA
2YG SPOLECZNIE, A NIE SIEDZIEG W ZAMKNIETYM POKOJU PRZY BIURKU.

ALE JESLITO OSTATNIE TYLKO STAJE SIE CELEM, NASTEPUJE UPADEK!

POPRZEDNICY. ETYCZNY WYMIAR ROZMOWY

Witkacy jako twérca wszechstronny, realizujacy sie w wielu
dziedzinach — w malarstwie, fotografii, literaturze, filozofii,
krytyce, epistolografii - to jeden z najczeéciej powielanych
opiséw artysty’. Warto jednak zauwazy¢, ze wérdd stusznie
przypisywanych autorowi Nienasycenia rél brakuje jednej,
moim zdaniem, najwazniejszej: rozmdwcy, a zarazem — teo-
retykarozmowy.

Zamilowanie artysty do prowadzenia ,rozméw istotnych”
stalo sie czescia jego legendy. Dyskusje z Witkacym wspomina
Roman Ingarden:

1 Notatkana odwrocie jednego zlistow do zony (LI 240).

S

W ostatnich latach pisalw ten sposéb o Witkacym Janusz Degler, przywotu-
jac w tytule swojej ksiazki Portret wielokrotny artysty 21916 r. Por. J. Degler,
Witkacego portret wielokrotny. Szkice i materialy do biografii (1918-1939), War-
szawa 2009. Zob. tez: B. Michalski, Rozmowy istotne Witkacego, ,Konteksty.
Polska Sztuka Ludowa” 2000, nr1/4.
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Z trzech réznych form myslowego obcowania z Witkiewiczem
rozmowa byta stosunkowo najbardziej instruktywna. On sam
tezwydawal sie w tych »rozmowach istotnych« bardziej skon-
centrowany i bardziej dociekliwie docierajacy do kwestii niz
przy pisaniu [...]. Umial by¢ bezinteresowny w rozmowie $ci-
$le naukowej. [...] umial zapominaé o sobie i réznych ludzkich
wzgledach i oddawal sie calkiem toczacej si¢ kwestii teore-
tycznej [...] (KP 173).

Autor Nienasycenia przez cale zycie chcial prowadzi¢ madre,
uczciwe dialogi o tym, co najistotniejsze — o sztuce i filozofii.
Rozmowy te mialy prowadzi¢ do Prawdy. Niejednokrotnie
nieusatysfakcjonowany jakoscia publicznej dyskusji kreslil jej
idealny obraz lub wskazywal popelniane przez uczestnikéw,
czesto kardynalne, bledy. Pognebiony brakiem powaznych
rozméwcodw — prowokowal, imiennie wskazywat tych, ktorzy
unikali dyskusyjnego starcia.

Prowadzone przez niego rozmowy przybieraly rézne for-
my: nie tylko bezpo$redniej wymiany pogladow, lecz takze
krytyk, filozoficznych i prywatno-filozoficznych listéw (po-
wstal nawet filozoficzny dwuglos — z Janem Leszczyniskim),
tzw. krytyk marginesowych. W Przedmowie do Nienasycenia
uznal,ideeiichwalke”zazasadniczy elementstruktury powie-
$ci. W powieséciach i dramatach niejednokrotnie odnosit sie do
pogladoéw niefikcyjnych twércéw. Wykreowal rowniez sceny
wielkich filozoficznych dysput na kartach Pozegnania jesieni
iNienasycenia. Witkacy odpowiadatkomentujacym jego doko-
nania na famach prasy. Konsekwencjami takich dziatan byty
niekiedy inspirujace starcia, cze$ciej za$ sytuacje, przed kto-
rymi przestrzegal kilkadziesiat lat wcze$niej Schopenhauer:
,Nie dyskutowaé z pierwszym lepszym, lecz tylko z takimi,
ktorych znamy i o ktérych wiemy, ze majg do$¢é rozumu, by
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nie prawi¢ takich absurdéw, ktérych sami sie musza potem
wstydzié™.

Autor Szewcéw dazyt do rozmowy zaréwno ze znanymi po-
staciami polskiej kultury, filozoficznymi autorytetami (réw-
niez tymi, na odpowiedz ktérychliczy¢ nie mogt), jak i — wbrew
schopenhauerowskiej elitarystycznej formule (,Jednakze obaj
dyskutanci musza by¢ mniej wiecej réwni sobie pod wzgledem
erudycjiiinteligencji™) — deklarowal che¢ wymiany pogladow
zamatorami. To z my$la o nich przygotowywal popularne wer-
sje wlasnych prac. Podobnie jak niemiecki filozof, nie czynit
Witkacy - przynajmniej w deklaracjach — réznicy miedzy roz-
mowa prywatng a publiczna dyskusja. Walczytz wlasng czarng
legenda wyjatkowo trudnego rozméwcy:

[...] Irzykowski gdzie$ (niestety nie pamigtam gdzie) napisal
potem, ze ze mna nawet ustnie porozumiec si¢ nie mozna L..].
Aleksander Wegierko po pierwszej ,konferencji” ze mna [...]
powiedzial ze zdumieniem: , Ale z panem mozna zupelnie do-
brze rozmawiaé” (T 349).

Niejednokrotnie autor Mgtwy wypowiadal sie o rozmowie
z poziomu meta: okre§lal warunki, ktére powinny zosta¢ spet-
nione, by dyskusja byta owocna. Teoretyczne uwagi odnalez¢
mozna w wiekszoécijego publicystycznych, prywatnychiar-
tystycznych wypowiedzi. Dazyt do stworzeniairozpowszech-
nienia katalogu uniwersalnych zasad, powtarzal: ,Tak powinni
wedlug mnie postepowac wszyscy”.

A.Schopenhauer, Erystyka, czyli sztuka prowadzenia sporéw, przel. B.iE. Ko-
norscy, przedmowa T. Kotarbinski, Warszawa 1993, s. 110-111.
Tamze, s. 112.
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*k%k

Podejmujac temat jakosci publicznej dyskusji, autor Szewcdw
przywolywal postaé swojego ojca, Stanistawa Witkiewicza
—autoram.in. krytyki tekstow po$wieconych krytyce malar-
skiej —jako tworcy, ktéry byt o krok od stworzenia pojeciowych
podwalin omawianej dziedziny. Konstatujac brak jakichkolwiek
pozytywnych zmian od czasow, gdy powstawaly artystyczne
monografie autorstwa tworcy stylu zakopianskiego, Witkacy
podejmuje sie zadania, ktérego nie zrealizowal jego ojciec.
Innym znanym artyscie i cenionym przez niego tworca, kto-
ry rozwazal zagadnienie sposobu prowadzenia rozmowy, byl
Artur Schopenhauer. Autor Pozegnania jesieni nigdy tez Erysty-
kinie przywoltywal. Przyczyna tego byta, jak sadze, zasadnicza
odmienno$¢ celéw: praca niemieckiego filozofa zostala po-
$wiecona sposobom osiagniecia zwyciestwa w sporze, pozor-
nej prawdy. Z checi pokonania przeciwnika, nie za$ dotarcia do
meritum zagadnienia, Witkiewicz niejednokrotnie czynil swoim
,wrogom” zarzut. Obrazy rozméw przedstawionych w gléwnej
czesci Erystyki Schopenhauer ocenialjako dalekie od etycznego
idealu, nadajacim jedynie range skutecznych metod zdobywania
przewagi. Niektore ze wskazanych przez filozofa chwytéw opisu-
je réwniez Witkacy, zmieniajac kierunek wektora - przedstawia
jejako niedopuszczalne. Program pozytywny autor Swiata jako
woli... nakreglitw ostatnich akapitach tekstu, odwolujac sie do
Arystotelesowskich Topik. Przytoczmy wybrane tezy:

[1] Nalezy dyskutowaé za pomoca argumentdw, nie za$ za po-
moca apodyktycznych wypowiedzi, nalezy argumentéw tych
wystuchiwaé i w nie wnika¢. [2] Nalezy wreszcie dyskutowadé
z ludZmi, ktérzy cenig prawde, lubia stysze¢ stuszne argumen-
ty takze z ust przeciwnika i s do$¢ sprawiedliwi, aby méc

znie$¢ $wiadomos¢, ze nie maja racji, jezeli prawda jest po dru-
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giej stronie. [3] Wynika stad, ze wsrdd setki ludzi znajdzie sie
moze jeden, z ktérym warto podyskutowaé. [...] [4] Wistocie
rzeczy, dyskusja jako gimnastyka mys¢li daje czesto obopdlna
korzys¢, stuzac sprawdzeniu wlasnego rozumowania, a takze

powstawania nowych pogladow®.

Wyprzedzajac tok rozwazan, zauwazmy, ze o ile pierw-
sze zdanie zakwalifikowa¢ mozemy jako zgodne z poglada-
mi Witkiewicza, o tyle drugie — gdyby czasownik ,nalezy”
zamieni¢ np. na ,mozna” — mogloby sie znalez¢ w jednym
zjego opiséw rozmowy idealnej. Zdaniu trzeciemu — wbhrew
licznym doznawanym rozczarowaniom - staral si¢ artysta
zaprzeczaé, wciaz dazac do poszerzenia grona rozméwcow.
Natomiast metafora dyskusji jako gimnastykiz cala pewnos-
cig nie miescila sie w jego stowniku, wielokrotnie postuzyl
sie inng — walki.

*k%

Dyskusji przypisywal autor Nowych form w malarstwie... nie
tylko warto$ci poznawcze iinterpersonalne, lecz takze etycz-
ne. Rozmowa pozwalala po pierwsze ocali¢ warto$¢ najwyz-
sza w witkacowskiej hierarchii - Prawdg, po drugie - stwarza-
la szanse gtebokiej przemiany rozméwcéw. Etyczny wymiar
rozmowy artysta akcentowal wielokrotnie. W Pozegnaniu
jesieni czytamy: ,Rozmowa jest najistotniejszym sposobem
przezywaniasi¢”. Wliscie do zony z 1923 r. o tomie zatytulo-
wanym Teatr pisal: ,Mojaksiazka powinna by¢ bombg i musi
mie¢ znaczenie etyczne (jako przyklad) w $wiecie krytyki
artystycznej”. Podobne sformulowania odnalez¢ mozna réw-
niez w wielu jego artykutach, m.in. z r. 1927: ,Nikt nie chcial
walczy¢ ze mna na tym etycznym poziomie (pomijam réznice

Tamze, s. 111-112.
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intelektualne, kwestie: wyzszoscii wyksztalcenia w danych
sferach), na ktérym walke chcialem postawié, a nawet nikt
nie chcial w ogéle”.

KATALOG ETYCZNYCH ZASAD

Juz pierwsze akapity Przedmowy do Nowych form w malar-
stwie... mowia, ze prezentacja wlasnych pogladéow w pierw-
szej wydanej po wojnie teoretycznej pracy Witkiewicza podpo-
rzadkowana byla innemu celowi: poprawie jako$ci publicznej
dyskusji o sztuce. Jak pisal autor, wypracowany przez niego
system poje¢ mialumozliwié ,porozumienie si¢ miedzy arty-
stami a krytykami z jednej strony, a krytykami i publicznos-
cia z drugiej, na czym oczywiscie mogliby skorzysta¢iartysci
ipubliczno$¢” (NF 7).

To wlaénie w tej pracy po raz pierwszy sformutowat etyczne
zasady dyskusji. W péZniejszych wypowiedziach katalog ten
rozwijal, m.in. odwotujac sie do innych dziedzin kultury - te-
atru, literatury, filozofii, egzemplifikujac i uzupelniajac. Sfor-
mulowane w Nowych formach w malarstwie. .. reguly pozostaly
aktualne az do ostatnich wypowiedzi autora.

Okresliwszy cel wywodu, artysta dokonal pobieznej diagno-
zy zastanej sytuacji. Toczace si¢ dwczesnie rozmowy o sztuce
okreslit mianem ,meczacego chaosu”. Przyczyn takiego stanu
rzeczy upatrywal w specyfice przedmiotu dyskusji (, Nieokre-
$lonosci istoty sztukiw ogéle”) oraz braku pojeciowego instru-
mentarium.

W dalszej cze$ci pracy wskazywal nie tylko na przyczyny
obiektywne, lecz takze bledyizaniechania samych autoréw re-
cenzji, nie podajac — narazie — nazwisk. Pierwszy zarzut, ktory
wwydanej tuz po wojnie pracy uczynil Witkacy krytykom, to
celowe unikanie trudnych, teoretycznych, a przy tym - najistot-

niejszych zagadnien:
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Dlaczego dane dzielo sztuki jest jednoscia, a inne nig nie jest,
z wielkim trudem da si¢ okregli¢ pojeciowo i jest to zadanie
krytyka, o ile by chcial sie tym zaja¢. On jednak woli przewaz-
nie méwi¢ o ré6znych demonizmach, czarnych czy czerwonych

poriczochach lub religijnych nastrojach (NF 44).

Postepowanie takie — ktéremu Schopenhauer nadat miano
dywersji — oznacza¢ miato dobrowolna rezygnacje z podsta-
wowego celu, jaki wedlug autora Jedynego wyjscia realizowaé
powinna dyskusja — dazenia do Prawdy. Zauwazmy jednak, ze
taki stan rzeczy byl wynikiem nie tylko niecheci piszacych do
podejmowania trudnych zagadnien, lecz takze praw podazy
ipopytu.

Przytoczony fragment odczyta¢ mozemy réwniez jako
pierwszy punkt sformulowanego przez autora Szewcéw katalo-
gu etycznych zasad krytyki, ktorej funkcje okreslal, odwolujac
sie do najwyzszych w kulturze europejskiej moralnych instan-
cji: religiii$wieckiego wymiaru sprawiedliwosci — jako ,dalszy
ciag sumienia artystéw” (!). Twierdzil, ze powinna by¢ ,tym
w sferze sztuki, czym caly aparat prawny w zyciu spolecznym”.
Warto odnotowad, ze metaforyce tej pozostat wierny — w tek-
$cie powstalym juz wlatach 30., Niemytych duszach, o niezalez-
nejkrytyce napisat ,tak dobrainstytucjajak sad” i, dar »nieba«
wprost bezcenny”, za$ w innych wypowiedziach — krytykujac
tamanie zasad — wspominat o apokaliptycznych ,wrotach ot-
chlani”, blasfemii, ,czynno$ci wprost zbrodniczej”.

Witkiewicz pojmowat krytyke jako dziedzine odpowie-
dzialno$ci - za sztuke i jej odbiorcéw, jedyna dostepna wspol-
czesnym droge do Prawdy absolutnej: , Tylko fanatyzm Praw-
dy otwieral nowe horyzonty mysli, a nie jakie$ pluralistyczne
relatywizmy” (BK 223). W artykule z 1923 . konstatowal nie-
ustanne koncentrowanie si¢ piszacych o sztuce na mniej waz-
nych elementach: , Ale krytycy wola »chlastaé« z nieistotnych
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punktéw widzenia”, natomiast w innym tekscie z tego samego
roku, po$§wigconym niechlubnym, w opinii autora, metodom
postepowania polskich futurystéw (ktérym zarzucal m.in.
pragmatystyczny, czyli nieodpowiedzialny stosunek do Praw-
dy w sztuce), Witkiewicz przewidywal konsekwencje takiego
postepowania — niemozno$¢ rozpoznania wartosci:

Przyjdzie czas, ze nie bedzie wiadomym, co jest Prawda, a co
Falsz, co jest wynikiem artystycznej koniecznosci, co przy-
padkiem czysto mechanicznym, lub co gorsza — §wiadoma
blaga (BK 130).

Sytuacje opisana w przytoczonym fragmencie jako prawdopo-
dobng, w tekstach artystycznych przedstawiatjako zaistniala.
Pisato tym, postugujac sie kolokwializmami, w Nienasyceniu:
»wtych czasach generalnego skielbaszenia sie pojec¢, tej mize-
rery, przecietny krytyk [...] nie byt juz zupelnie w stanie od-
réznié prawdziwej madrosci od najdzikszego z baliwernéw”,
atakze — przywolujac wazna kategorie ze stownika buddyzmu
- w Matce: ,[Leon] To jest najgorsze, ze nic nie wiadomo, co
wtym wszystkim jest prawda, a co jest blaga, podla blaga. Jedna
rzecz jest pewna na §wiecie, to cierpienie...”.

W rozdziale Nowych form w malarstwie... po§wigconym
stricte krytyce malarskiej autor Pozegnania jesieni wymienia
drugi warunek etycznej rozmowy: uczciwo$<. Jego wage pod-
kre¢larowniez w Przedmowie do drugiej powojennej powiesci:
,Nie chodzi o to, aby by¢ chwalonym, tylko uczciwie zwalcza-
nym - ale nawet o to jest u nas bardzo trudno”. W dyskusyj-
nej praktyce warunek ten oznacza konieczno$¢ precyzyjnego
okreglenia wlasnego krytycznego stanowiska i indywidual-
nych, lecz stosowanych konsekwentnie, kryteriéw oceny dzie-
ta sztuki.
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O tym, jak niezwykle istotng sprawg byty dla autora Mg-
twy dopracowanie i wla$ciwa prezentacja wlasnych pogladéw,
$wiadczyjeden zlistow do zony, wktérym o przygotowywanym
przez siebie filozoficznym autoreferacie napisal: , Moze to naj-
bardziej odpowiedzialna pracaz zakresu fil[ozofii], o ile chodzi
o jej spoteczny (ze tak powiem oczywiscie) ekwiwalent [...]”.
Warto réwniez przywolac post scriptum Przedmowy do pierw-
szej powojennej powiesci, w ktdrym to fragmencie autor nadat
specjalng ,range” famigcym omawiang zasade oponentom:

Za ,przykrego wroga” uwazam takiego, z ktérym nie mozna
walczy¢ wskutek braku u niego okre$lonego jednoznacznego
systemu poje¢, i takiego, ktory nie jest szczery w stosunku do
samego siebie — nie analizuje siebie do$¢ starannie, przystepu-
jac do krytyki czy polemiki, no i nie rozumie idei przeciwka

(PJ9).

Deklarowany przez wspélczesnych mu krytykéw obiekty-
wizm (zachowywanie §wiatopogladowej neutralnosci podczas
oceny dziela) uznaje Witkiewicz za postawe falszywa, bedaca
najczesciej utajonym eklektyzmem. Nie wyklucza jednak moz-
liwosci obiektywnej oceny dzieta®. Przypisujac walor niezmien-
noéci wlasno$ciom dzieta, wypowiedzi uwaza za subiektywne.
Przekracza w ten sposéb wielokrotnie krytykowana w mie-
dzywojniu alternatywe: subiektywna krytyka — obiektywna
nauka.

Obiektywny osad artefaktu — zgodnie z klasyczna koncep-
cja — uwaza za mozliwy, stawia jednak warunek precyzyjnego

M. Ossowska zauwaza, ze orzeczniki, subiektywny” i ,obiektywny” moga
by¢ przypisywane zaréwno wlasnosciom, jak i wypowiedziom. Por. M. Os-
sowska, Podstawy nauki o moralnosci, Warszawa 1966, s. 71in.; T. Pawlowski,
Wartosci estetyczne, Warszawa 1987.
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okreslenia wyjsciowego stanowiska. Czytamy wjednym z dra-
matéw: ,Ale wyborjednego z punktéw widzenia nie przeczy
Prawdzie Absolutnej. [...] Fenomenologisci mogliby doj$¢ do
tego, ale nie maja odwagi”. Zarzut famania omawianej zasady
iapele o jej przestrzeganie — formutowane niekiedy za pomoca
nieparlamentarnych okreélen — powracaly w wypowiedziach
Witkiewicza wielokrotnie: , Niech jezdzg na nas, jak na zborsu-
czonych sukach, ale niech wiemy za co, zistotnie artystycznego
punktu widzenia” (BK 87).

Piszac o zasadach, ktore obowiazywad powinny uczestnikow
publicznej rozmowy o sztuce, podkreslat réwniez autor Jedyne-
go wyjscia znaczenie rzetelno$ci, intelektualnego przygotowa-
nia. Apelowal o postugiwanie si¢ w pracy krytycznej rozlegla,
ugruntowang wiedza i zdefiniowanymi pojeciami: ,nic nie ro-
zumiejacy i nie chcacy sie niczego nauczy¢ kry-
t yk jest zjawiskiem wprost potwornym” (NF 139). To wlaénie
brak precyzyjnego pojeciowego instrumentarium, a nie uni-
wersalnych kryteriéw, uniemozliwia ocene prawdziwej warto-
$ci dziela sztuki. Wiecej, to wlasnie postugiwanie sie pojeciami
jest wyznacznikiem czlowieczernistwa. Sformutowany po raz
pierwszy w Nowych formach w malarstwie. .. warunek Witkacy
powtarzal wiele razy w kolejnych latach.

W Nienasyceniu niedopracowane, metne pojeciowe instru-
mentarium nazwal, przywolujac nazwy prowincjonalnych miej-
scowosci — z ktdrych jedna juz w nastepnej dekadzie zastynie
dzieki popularnemu utworowi dla dzieci -, i$cie pacanowskimi
czy kocmyrzowskimi”. W stowniku Witkacego funkcja synonimu
metod nieprecyzyjnych, nieodpowiedzialnych, przypadta pojeciu
z popularnej w mi¢dzywojniu filozofii Bergsona — intuicji.

Chcac dobitnie pokazaé wage omawianego postulatu, Witkie-
wicz zastosowalw tekstach publicystycznych — oprécz argumen-
tacji, ktorej proby przedstawitam — dwa zabiegi. Po pierwsze: aby
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nazwad ,grzechy” najczesciej popelniane przez krytykow, stwo-
rzytnowe, humorystycznie czy intrygujaco brzmiace terminy,
a nastepnie precyzyjnie je definiowal. Pisal wiec — nazywajac
casus wielokrotnie famiacego omawiana zasade krytyka - o ,zja-
wisku Winawera”, czyli ,méwienia o czyms, o czym sie zielonego
pojecianie ma”. Natomiast winnych pracach:

Bez pojeé tych [, fazdrygulstwo” i ,gnypalstwo”], ktére tu po
raz pierwszy, niepodobna opisa¢ wspolczesnego zycia w Pol-
sce. Fastrygulstwo definiuje jako fastrygowanie wszystkiego,
tymczasowe, polaczone z batagulstwem, a gnypalstwo jako
gnusne gmeranie palcem w czyms, czego traktowanie wyma-
ga precyzyjnych instrumentdéw. Pojecia te powinny przyjaé
sie w krotkim czasie dla codziennego uzytku we wszystkich
sprawach (BK 168).

Drugi ze wspomnianych zabiegéw — zastosowany w Niemytych
duszach - polegal na wplataniu w tok wywodu fragmentéw, wkto-
rych w sposéb zamierzony popelnial (i hiperbolizowat) krytyko-
wane w innych miejscach bledy: , Moze niezupelnie dokladnie
streszczam. Raz czytalem te ksiazke, ale bede czytaljeszcze”.

Po napisaniu brulionu tej pracy przeczytalem niedawno w ar-
tykule, ktérego autora nazwiska nie pamietam, a ktéry doty-
czyl ksiazek pani Zurakowskiej — wlasciwie calego artykulu
nie znam, a tylko kto$§ mi pokazal takie zdanie (cytuje z pamie-
ci) — co$ takiego ,ani kokainowe wyczerpanie Witkiewicza,

ktérego wybuchy nie s3 wybuchami” (ND 11).

Tylko jezyk filozoficzny, czyli operujacy precyzyjnie zdefinio-
wanymi pojeciami, oparty na gruntownie przemyslanych pod-
stawach, pozwala wedlug Witkiewicza dotrze¢ do Prawdy, jak
mowi bohater Metafizyki dwuglowego cielgcia: ,Dziwnos¢ zycia
jest tylko w pojeciach”. To jezyk, za ktéry mowiacy bierze pelng
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odpowiedzialno$¢’”. Zauwazmy, ze réwniez tu, w przekonaniu
o niezwyklych mozliwosciach, jakie niosta rozmowa oparta na
solidnych filozoficznych podstawach, szuka¢ mozna przyczyn
zdecydowanych reakeji autora Jedynego wyjscia na wszelkie pro-
by relatywizowania wartosci, zaprzeczania istnieniu Prawdy
absolutnej, a z drugiej strony — na gloszenie pogladéw o mozli-
wosciach poznania nie pojeciowego, a ,intuicyjnego”.

Omawianego warunku nie spelnia wedlug autora Niemy-
tych dusz jezyk artystyczny: ,Nie daé sie unie$¢ wierze w ma-
giczna wartos¢ stow — dobre to w sferze poezji, ale nie w filo-
zofiiispolecznictwie” (BK 299). To dlatego nie tylko apelowal
do krytykéw o usciélenie pojeciowego instrumentarium, do
pracownikéw nauki o przygotowanie stownika filozoficznego
i ,przettomaczenie gléwnych prac zasadniczych kierunkéw
dzisiejszej filozofii zagranicznej” (BK 321), w Niemytych duszach
0 ,zajmowanie si¢ laikéw filozofig”, za$ ,czynnoscia wprost
zbrodnicza” nazywal artykul Brunona Winawera gloszacy po-
glad o zbednosci filozofii. Autor Nienasycenia, stajac w platon-
skim sporze po stronie filozofii, a nie — jak Nietzsche - poezji,
zalecal réwniez futurystom (w szczegélnosci Aleksandrowi
Watowi), a takze Brunonowi Schulzowi przelozenie zawarte-
go w pracach literackich §wiatopogladu wlasnie najezyk pojec.
W tekécie poswigconym twérczosci autora Sklepdw cynamono-
wych pytal, postugujac sie mechanistyczna metafora:

Czy Schulz poza danymi talentowymi bedzie mial sile wyeks-
plikowa¢ si¢ do dna lub uczyni¢ dalej (jak Tadeusz Micinski

Odpowiedzialno$¢ za stowo pojmuije nie jako prawdoméwnosé¢ (jak ujmuje
to M. Ossowska w pracy Normy moralne. Proba systematyzacji, Warszawa
1970,5.124), leczjako w pelni $wiadome, nie zas przypadkowe postugiwanie
sie nim.
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kiedy$) z nierozbabranego systemu my$li motor, mogacy pope-

dzi¢ mu jego twdrczoéé na niezbadane obszary ducha? (BK 188)

Niemoznos¢ pojeciowego wyrazenia podstaw wlasnej twérczo-
$cistaje sie przyczyna tragedii bohatera Nienasycenia, Tengie-
ra: ,Bo zanim zrozumiem, o co idzie, to: fajt! — ijuz wszystko
zamienia sie w dzwieki [...]".

W drugiej, wydanej w1921 1. teoretycznej ksiazce, artysta for-
mutuje kolejny etyczny postulat — konieczno$¢ zdystansowania
sie w teoretycznej dyskusji wobec osobistych sympatii i intere-
s6w (,,mieszanie osobistych sprawek w dyskusje teoretyczna
uwazamy po prostu za §winistwo”) oraz unikania argumentéw
ad personam (,wycieczek osobistych”). Praktykom takim - kto-
re autor Swiata jako woli... opisalw ostatnim fragmencie Erysty-
kijako ,sposob krzywdzacy, zlosliwy, obrazliwy, grubianski™
- sprzeciwial si¢ Witkiewicz w przywolywanej juz Przedmowie
do Pozegnania jesieni:

Jednak musze zaznaczy¢, ze w sadach moich o sztuce nie kie-
ruje si¢ ani osobistymi wzgledami, ani polityka, ani niczym
innym oprdcz tego, czy uwazam dang rzecz za artystycznie
dobra czy z13. Niestety, musze stwierdzi¢, ze ten stosunek do
dziel sztuki jest u nas rzadkoscia. [...] Babranie si¢ w autorze
a propos jego utworu jest niedyskretne, niestosowne, niedzen-
telmenskie (PJ] o).

Do repertuaru stosowanych przez krytykéw nieetycznych
$rodkéw Witkiewicz zaliczal réwniez robienie aluzji. Propago-
wali praktykowal (wyjatkiem sa Nowe formy w malarstwie. ..)
kierowanie zarzutéw do konkretnych, wskazanych z imienia

inazwiska, adresatow: ,O$wiadczam, ze operowanie aluzjami

A. Schopenhauer, Erystyka...,s.108-110.
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jest dla mnie wstretne. Nadal [....] bede sie »czepial« poszcze-
golnych ludzi o nazwisku, i to w sposéb jak najbardziej rzeczo-
wy” (BK 205).

Autor Mgtwy krytykowat ponadto - jako trywializujace ba-
dane w dyskusji zagadnienia - postugiwanie si¢ nie rzeczowymi
argumentami, lecz zartami:

Dowrcip jest rzecza cenng w miare. Ale gdy sie go zacznie pro-
pagowac jako jedna z najwyzszych, jesli nie najwyzsza wartos¢
literatury, poezjii sceny, jest obawa, ze nastapi generalne sply-
cenie tych dziedzin; bo nieprawda jest, wbrew twierdzeniom
dowcipiarzy, ze kazda rzecz, nawet najtrudniejsza, mozna lek-
ko i dowcipnie wyrazi¢ (BK 312).

Temat ,dowcipkéw” powraca réwniez w Szewcach: ,[Ksigzna]
To po co w ogéle robi¢ ,witze”? [Scurvy] Zty przyktad naszych
dowcipnisiow wliteraturze: dowcip im zjelczal, a ,witze” robia,
kanalie, wciaz”, ,[Ksiezna] Co za przestarzale dowcipy ala Boy
i Stonimski! Taz to jest cudnie, panowie, jak rybka w bufecie
trzeciej klasy w Kocmyrzowie”.

Tworzac katalog etycznych regul obowiazujacych uczestni-
kow dyskusiji, Witkiewicz odwolywal sie nie tylko do sferyidei,
lecz takze rozumu. Warunkiem koniecznym dobrej dyskusji, jak
pisat kilkakrotnie, jest zaréwno dazenie do platoriskiej Praw-
dy,jaki (kantowska) dobra wola rozméwcéw. Jej brak nie tylko
utrudnia, lecz wrecz uniemozliwia porozumienie. W artykule
O polemiceiwrogachz1927 r. pisal: ,Dobrawolajest najkoniecz-
niejszym warunkiem plodnosci wszelkiej dyskusji [...]”. Win-
nym tek$cie opublikowanym w tym samym roku, po$wieconym
Wiezy Babel Antoniego Slonimskiego, dwukrotnie w dwoch
nastepujacych po sobie akapitach podkreslit wage dobrych in-
tencji:
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Bede traktowal Slonimskiego jak umartego mistrza np.
z XVIII wiekuisprébuje z dobra wiarg odtworzy¢ mechanizm
jego tworczosci [...]. Byloby najlepiej, zeby sam autor [....] od-
powiedzial mi z réwnie dobra wiarg i rzeczowo (BK 158).

Czesto dostrzeganym przez Witkiewicza przejawem braku
dobrej woli rozméwcédw bylo (bliskie Sposobowi 12. z Erystyki)
,programowe niezrozumialstwo”, celowe znieksztalcanie tez
przeciwnika.

Podkreslal tez Witkiewicz znaczenie autorytetéw. Pisal
wrecz o ,powolaniu do byciakrytykiem”, protestowal przeciw-
ko obnizaniu rangi tytuléw naukowych, pozycjikrytyka czy ar-
tysty wspoleczeristwie przez niekompetentne wypowiedzi czy
niegodne postepowanie przedstawicieli tych profesji. Wlistach
do zony czytamy:

Dzi$ rano [...] z tym de Roppem u Lutostawskiego, ktéry mo-
wil takie bzdury ordynarne o fillozofii] i ekonomii, ze wstyd
mi bylo anglisza (anglisches), ze taki profesor moze by¢ pro-
fesorem. Obrzydliwe. W zadnym kraju byloby to niemozliwe
(L1109).

W jednym z dramatéw Tumor Mézgowicz méwi o White-
headzie, filozofie krytykowanym przez autora tekstu: , Szanuj
tego medrca”. O tym samym tworcy Witkiewicz pisal do Ma-
linowskiego: ,wrogim mi, a jednocze$nie podziwu godnym
tytanem”.

Zauwazmy, ze diametralnie inny stosunek do autorytetow
— instrumentalny — prezentowal autor Erystyki: ,Wygramy
tatwo, majac po swojej stronie jaki$ autorytet, ktory jest sza-
nowany przez przeciwnika; dla niego za$ istnieje tym wiecej
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waznych autorytetoéw, im bardziej ograniczone s3 jego wiado-
mosciizdolnodci™.

Podkreslal réwniez autor Mgtwy wage pelnego zaangazo-
wania wszystkich uczestnikéw rozmowy. Wtlasnie dlatego
przekonywat artystéw by, wbrew przyjetym zwyczajom, kon-
sekwentnie odpowiadali nakrytykiswych prac (,Nieodpowie-
dzialno$¢ polega na tym, ze autorzy uwazaja za punkt honoru,
zajakie§ wyzszej klasy dzentelmeristwo nie odpowiadaékryty-
ce”, BK 254), za§ redaktoréw czasopism — aby nie stosowali tzw.
taktyki,przemilczania” (bliskiej opisanemu przez Schopenhau-
era erystycznemu Sposobowi18.°), ignorowania trudnych tema-
tow i dziel. Problem ten poruszal zaréwno w artykutach: ,Ta
bezoddzwickowo$¢ jest wlasnie symptomatyczna”, jaki, podsu-
mowujac wlasne dokonania, w Niemytych duszach: ,Bylem kie-
dys »fighting manem« — cztowiekiem bojowym par excellence,
mialem idee i chcialem o nie walczy¢ — nie bylo gdzieizkim”.

Znaczenie etyczne nadawal réwniez Witkacy przestrzeni
publicznej dyskusji. W wielu artykutach apelowal o jej wolnos¢,
o zaprzestanie ograniczania dostepnosci najwazniejszego wow-
czas medium, taméw czasopism, krytyce artystycznej w ogéle
(,Przede wszystkim uwazam, Ze na réwni z innymi pismami
»Wiadomosci« za malo miejsca udzielaja swoim krytykom.
Trzeba by¢ demonem, zeby na stu wierszach powiedzie¢ co$
istotnego”, BK 206), a autorom o pogladach niepopularnych lub
sprzecznych zideowa linig redakcji w szczegdlnosci.

W jego wypowiedziach odnalez¢ mozna réwniez projekty
(niekiedy raczej — mrzonki) zalozenia czasopisma prowadzo-
nego wedtug wlasnych zasad. Pisal o tym wr. 1923: , Idealem by-
toby pismo, w ktérym wszyscy niezadowoleni ze stanu obecnej

9 Tamze,s.92.

10

Por. tamze, s. 80.
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sztuki, wyksztalcenia publicznosciimajacy co$ do dokonania
w sferze estetyki mogli sie wypowiedzie¢” (BK 138), a takze jede-
nascie lat pézniej wliscie do Bronistawa Malinowskiego — wow-

czas docenianego nie tylko w Europie naukoweca:

Ot6z chciatem Ci zaproponowad, en ma qualité de monadiste,
czyby$ — znajac Wildona Carra - nie zaproponowal jemu za-
lozenia pisma wszech§wiatowego, ktore by skupito wszystkich
monadystow, ktérych jest obecnie blardzo] malo. Wildon, ja,
Stern, jaki$ Serb i zdaje sig, koniec. Ale ten poglad zacznie si¢
obecnie rozrastaé. Przeslalbym Carrowi moja ksiazke (tam

jest na koficu niemieckie streszczenie) (LP1680).

Nie znalazlszy odpowiedniejszych taméw, wlatach 30. publi-
kowal Witkacy swoje artykuly w pismach, ktérych program byl
odlegty, niekiedy catkiem rozbiezny z jego pogladami. Pisat do
»Zetu”, ,IKC”, ,Polski Zbrojnej”... Oprocz wzgledow $wiato-
pogladowych - checi uczestniczenia w publicznej dyskusji — nie
bez znaczenia byly i finansowe, zapowiadal: , Mysle dorobi¢
przez pisanie do dziennikéw”, zas wliscie 1932 r. o wspdlpracy
zredakcja ,Zetu” pisal: ,Mialem do$¢ mdtylist od Brauna. Flo-
ty nie ma z tego, ale przynajmniej mam sie gdzie wypowiedzie¢”
(LII 61-62).

DYSKUSYINE PRAXIS
Witkacy nie tylko teoretyzowal, tworzyl katalogi norm, ale
i-rzeczjasna - dyskutowal. Warto, jak sadze, przyjrzeé sie kil-
ku rozmowom, niekiedy prowadzonym na przestrzeni wielu lat,
by zespol etycznych przekonan wyrazonych explicite uzupelnic¢
o to, co implicytnie wynika z dyskusyjnych star¢.

Jednym z najwazniejszych rozméwcodw autora Pojec i twier-
dzer... byljego przyjaciel z dziecinstwa, organizator wypra-
wy do Australii w 1914 r., antropolog Bronistaw Malinowski.
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Juz w pierwszych akapitach Wstepu filozoficznego do Nowych
formw malarstwie. .., pracy wydanej niedtugo po powrocie do
kraju, autor pisze:

[...] punkty widzenia zupelnie uprawnione w fizyce lub chemii
doprowadzaja do tego pseudonaukowego dazenia, w ktérym
[...] uczucia religijne wyprowadzamy bez skutku z glodu, stra-
chu lub uczu¢ religijnych, a sztuke - z checi porozumienia sie
lub erotycznej kokieterii, co przypomina bezskuteczne wysitki
stwarzania czegos$ z niczego. [...] Mozliwym jest, ze najrozma-
itsze czynniki obce im zlozyly si¢ na taka, a nie inng forme
wyrazu, ale to co w ten sposob powstalo, rozni sie wlasnie za-
sadniczo od innych przejawéw duszy ludzkiej. [...] dazenie do
sprowadzenia objawdw tych par force do innych, ktére niestusz-
nie przyjmujemy jako bardziej bezposrednio dane, uwazamy za
wyrzekanie sie poznania ich istoty ze strachu przed metafizyka
(NF 11-12).

Odnosi sie Witkiewicz w przywolanym fragmencie do wydane;
w 1915 r. pracy Malinowskiego pt. Wierzenia pierwotne i formy
ustroju spolecznego, w ktérej badacz podejmuje m.in. zagadnie-
nie pochodzenia uczu¢ religijnych. W kontek$cie rozwazan
o dyskus;ji istotny jest sposob, w jaki przyszly autor Szewcéw
dokonuje krytyki pogladéw przyjaciela. Po pierwsze, krytykuje
poglady, a nie osobe — nazwisko antropologa nie pada w Nowych
formach w malarstwie. .. anirazu. Po drugie, postuguje si¢ arty-
staidiomem naukowym (pojecia filozoficzne, pluralis maiesta-
tis), konstruuje logiczny i spéjny wywéd.

Teorie Malinowskiego skrytykuje Witkacy w kolejnych la-
tach niejednokrotnie. O ile wartykule z 1932 . pt. O stosunku
religii do filozofii dotrzyma regut dyskursu naukowego, o tyle
w Niemytych duszach najpierw wskaze — za pomocg okresle-
nia ze slownika zoologii (,jadowita”) — konsekwencje teorii
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pomijajacych wymiar ontologiczny i podwazy ich naukowos¢
(,to wlasnie niby-naukowe stanowisko prowadzi prosta droga
do stworzenia najbardziej jadowitej, bo falszywej w dodatku,
metafizyki”), nastepnie obnizy ton wywodu za pomoca zawiera-
jacego aluzje do homoseksualnych sklonnosci Malinowskiego
przypisu do pojecia,,mana”: , Zawsze mi przychodzi na mysl, ze
w dZzwigkowej analogii do manikiury i pedikiury przodkowie
pederastow musieli czci¢ nie wielkie »mana«, ale jakie$ wielkie
»peda«”.

Poglady antropologa powracaja rowniez w Pozegnaniu jesieni
oraz dramatach. Iznéw sugeruje Witkacy konsekwencje rozpo-
wszechnienia teorii antropologa (degradacje metafizyki) oraz
nie szczedzi wywolanemu imiennie przyjacielowi obrazliwych
epitetow:

Wiadomo, i tego dowiedli wszyscy uczeni $wiata, ze religia
powstata z glodu, strachu i mitosci. Glod i strach, w $cistym
tego slowa znaczeniu, nie istniejq juz, ale mito$¢ nie da sie wy-
trzebi¢. Dlatego to likwidujacy si¢ departament Metafizycznej
Bzdury jest sekcja Bzdury Erotycznej. Cha! Cha!I to sie nazy-
wa postepem (DI 122).

Moj przyjaciel umiera. Wez go na swoje tono, wielka zlocista
zabo Kapa-Kapa. To nic, ze zbadal nas Malinowski, ten prze-
klety, anglezowany, nieposkromiony marzyciel. Totemy s
prawda. Wszystko jedno, co pisza o nich uczeni (DII 125).

W innym miejscu, nazywajac przyjaciela , Malinowerem”,
mistyfikuje antysemityzm i sugeruje zydowskie korzenie przy-
jaciela.

Wielokrotnie powtarzane, powazne zarzuty dotyczyly
kwestii niezwykle dla Witkacego waznej. Nie mogac pogodzié
sie z tak kardynalnym, w jego mniemaniu, bledem w teorii
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przyjaciela, formulowalkrytyke zaréwno wjezyku naukowym,
jakinie stronit od personalnych atakéw. Nie wykluczato to jed-
nak serdecznego stosunku artysty do zdobywajacego wysoka
pozycje w $wiecie zachodniej nauki badacza. Swiadcza o tym
listy autora Nienasycenia do zony pisane m.in. w czasie, gdy Ma-
linowski przyjechat do Polski:

Malinower przyjechal, ale jest dziwnawy i anglykowaty od ko-
éci (LII190).

Malinower jest b. przyjemny. Powiedzialem MU i kazal sie
Tobie na odlegi[o$¢] przedstawié. [...] Dzis mam wieczér
z Chwistonem i Mal[inowskim] (LII 190).

Malinower udat sie. Chwistek ktamie i szkodzi (LII 195).

Chwistek = bydle skoriczone. Mal[inowski] = Zyje przesztos-
cia, zgnebiony choroba zony (LI 196).

Miatem list od Malinowskiego o $mierci zony. B. zgnebiony
(LIII 343).

Analogicznie w pochodzacych z lat 20. listach antropologa
do zony, wktorych krytyczne sady na temat twoérczosci Witkie-
wicza przeplataja sie nie tylko z wyrazami autentycznej troski,
lecz takze refleksja nad Zrédtem wtasnych niepochlebnych sa-
déw, czytamy:

Mam co do nich [prac Witkiewicza] mieszane uczucia. Ogél-
ny ton i skala talentéw, jakie tam znalaztem, nie wzbudzily we
mnie takiego entuzjazmu, jakiego sie spodziewalem po polskich
publikacjach. Z drugiej strony dowodzi to, ze istnieje jakas bez-
interesowna dzialalno$¢ kulturalna i s3 na nig jakie$ pieniadze.

Co do wlasnych utworéw Witkiewicza, to jest tam pare rzeczy
humorystycznych, napisanych w stylu, ktéry nie catkiem mi
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si¢ podoba (czy jestem zangliczaly?). Jest tez dramat, ktére-
go nie moge w pelni zrozumie¢, ale odnosze wrazenie, ze to
beznadziejna szmira [...]. Nie jestem calkiem pewien, czy to ja
sie zmienilem, czy W. podupadl, albo moze wyrdst poza sfere
mego natychmiastowego pojmowania?

Dostatem przygnebiajacy krotki list od Witkiewicza, wydaje
sie w gorszym stanie niz zwykle".

Najistotniejsza wydaje si¢ jednak korespondencja kierowana
przez Witkiewicza do Malinowskiego, w ktérej podkresla, jak
wielka wage ma dla niego mozliwo$¢ wymiany pogladéw, zdaje
sprawe z prac filozoficznych, konsultuje decyzje:

Chetnie bym z Toba porozmawial, ale pisanie listow jest dla
mnie niemozliwoécig. Chcialbym utrzymac¢ kontakt miedzy
nami, aby$my w razie spotkania nie byli dla siebie zbyt obcy.

Napisz niedlugo, a moze jaka taka korespondencja sie sklei.
Moéwie Ci: przyjedz, bo zdechniemy nie rozméwiwszy sie
o waznych rzeczach (LBM 281-285).

Historia dialogéw Witkiewicza i Malinowskiego pozwala
zauwazy¢, ze dlaartysty warunkiem sine qua non dobrej rozmo-
wy byla przyjazn; cho¢ chyba tylko logika stematyzowanego
wywodu pozwala miedzy tymi dwoma pojeciami wprowadzi¢
stosunek podrzednosci. Relacja artystyiantropologa, datuja-
ca sie od lat mlodzieniczych, przetrwala nie tylko prébe, jaka
staly si¢ miesigce po samobojstwie Jadwigi Janczewskiej, lecz
takze wspdlne do$wiadczenie podrézy. Wbrew po wielokro¢
powielanej opinii, zazylos$¢ ta nie zostala zerwana tuz po wy-
buchu Wielkiej Wojny. Przeciwnie, wraz ze zwigkszeniem

11 Historia pewnego matzeristwa. Listy Bronistawa Malinowskiego i Elsie Masson,
red. H. Wayne, przel. A. Zieliiska-Elliot, Warszawa 2012, 5. 286287, 299.
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przestrzennego dystansuiwydluzaniem si¢ interwaléw miedzy
kolejnymi — cho¢by listownymi — spotkaniami, nie pojawia sie
obojetnos¢, ale roénie temperatura wzajemnych oskarzern.

Podkreslmy: pojawiajace sie w korespondencji powazne
zarzuty dotycza nie kwestii teoretycznych, lecz wzajemnych
relacji przyjaciol. Witkiewicz, pragnacy powaznej, $wiatopo-
gladowej rozmowy na réwnych prawach, mimo réznic w po-
zycji spolecznej, czul si¢ przez ustosunkowanego, cenionego
w $wiecie nauki przyjaciela zlekcewazony. Gdy Malinowski nie
reagowal na zaproszenia, probowal coraz to drastyczniejszych
$rodkéw, obrazali prowokowal:

[...] jest pewna granica w nieodpowiadaniu na listy, poza kté-
ra praktycznie ludzie przestajq dla siebie istnie¢. Obawiam sie,
ze zblizamy si¢ ku tej granicy (LP1 679).

Kochany Broniu: Chciatbym raz wiedzie¢, czy stosunki nasze
trwaja, czy tez mam uznaé je za zlikwidowane. [...] Prositem
Cie o Analysis of Matter B. Russela — szalenie potrzebuje tej
ksiagzki, jest wyczerpana, a ja wyczerpany finansowo. Prosilem
tez o Argonautéw, ktérych mi spizdzil Limanowski. Zadnego
$ladu reakcji. A do jakich$ dawnych kobiet piszesz. Czy Tymb-
ciowie zrobili ,intryge”? (LP1 685)

Posylam Ci ten papier jako podarek pozegnalny. Nie sadze,
zeby to bylo bardzo pigkne z Twojej strony niszczy¢ calozy-
ciowg przyjazn jak nasza z powodu ,intryg” i plotek. [...] To,
ze nie przystales mi egzemplarza polskiego przektadu Twojej
cholernej ksiazki, jest §winstwem najwyzszej klasy (wszystko
inne dawno juz zapomnialem) (LP1 687).

Przyjazii Malinowskiego i Witkiewicza, pelna momentéw
dramatycznych, gwattownych, cho¢ krétkotrwatych odda-
leny, ktorej sladem sa nie tylko fotografie, lecz takze zapisane
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na kartach powiesci, dramat6w i listow ironiczne wezwania,
inwektywy, a nawet przesmiewcze portrety, mieci si¢ chy-
ba w pozornie tylko sprzecznej, przywolanej przez Derride”,
Montaigne’owskiej formule: ,O moi przyjaciele, nie ma na $wie-
cie przyjaciot”. Zdanie to pozbawione jest sensu tylko wowczas,
gdy nie dostrzegajac retorycznosci pierwszego czlonu, pozosta-
jemy na powierzchniznaczenia. Dramat, a zarazem tajemnica
iniepowtarzalno$¢ tychrelacji - wewnatrzzdaniowej i miedzy-
ludzkiej — polega na ich nieprzystawalnosci do tradycyjnych
form: gramatycznych i grzeczno$ciowych czy moralnych; na
asymetrycznosci i bezwarunkowo$ci. Jak ujmuje to Piotr Deh-
nel: ,W przyjazniInny jest dla mnie niezastapionym konkret-
nym Innym, ktérego pro$byizadania wypelniam wsposéb bez-
warunkowy i o ktérego troszcze si¢ nazasadzie jednostronnego
zobowigzania™. Istota przyjaznisa — jak powiada Derrida - trzy
nierozerwalnie zwigzane wlasnie z pojeciem ,,odpowiedzial-
no$¢” modalnoéci: ,odpowiadaé za”, ,odpowiadaé przed”, ,,od-
powiada¢ komus”, z ktérych za najbardziej podstawowq uwaza
ostatnia.

W takim kontekscie nie sposéb odczytywaé witkacowskich
wolanl o odpowiedz jako artystowskich prowokacji. To proba
ocalenia relacji niezastepowalnej niczym i niemozliwej do rea-
lizacji inaczej niz w rozmowie.

*xx

Kolejnym waznym rozméwca Witkacego byl niemal jego ro-
wieénik (ur. w1886 .), filozof Tadeusz Kotarbinski. ,Kotarbe-
usza’, ktorego z czasem nazywac zaczal przyjacielem, zaliczal
do grona ,mogotéw”, filozoficznych autorytetéw. W 1934 r.

12 J. Derrida, Polityka przyjazni, tt. T. Zarebski, ,Odra” 2001, nr 7/8.
13 P.Dehnel, Dekonstrukcja, przyjazd i polityka, ,Odra” 2001, nr 7/8, s. 42-43.
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zwigzany z warszawskim §rodowiskiem naukowym twoérca byt
jednym ze stuchaczy i krytykéw wygloszonego przez Witka-
cego odczytu. Kotarbiniski dwukrotnie ocenial witkacowski
yhauptwerk”, pierwszy raz przed ministerialng decyzja o dofi-
nansowaniu wydania pracy. Recenzja ta, w ocenie autora Nie-
nasycenia niezgodna z opinia wyrazona w prywatnej rozmowie
izachowawcza, nie usatysfakcjonowala go. Pisat o tym wlistach
do zZony, nie stronigc od inwektyw:

K[otarbinski] b. mi sie nie podobal, bo co innego méwil, a na-
pisal parszywie za ostroznie (LIII 210).

Dzigkuje b. za Kotarb[iiskiego]. Jak mu odpisze, przeszle i ten.
B. wykretne i nieszczere $cierwo — zawiodlem si¢ na nim , set-
nie” (fuj, Terus) (LIII 213).

W roku 1935 Witkiewicz wreczyl filozofowi pierwsza czesé
krytyki jego pogladéw. ,Amator bez zadnego naukowego
stopnia”, jak we wstepie okre{lil siebie autor Szewcéw, narzu-
ci¢ chcial inny - bardziej dynamiczny, ostry — styl dyskusji,
niz zaproponowany przez akademika. Postawil ,zawodowemu
uczonemu” zarzuty niebagatelne: krytykowat zalazkowos¢
koncepcji reizmu, poprzestanie na etapie przyczynku, a takze
dogmatyzm i dowolno$¢ w formulowaniu wnioskéw. Uwage
zwraca rowniez, daleki od stonowanego stylu akademickiego
wywodu, jezyk pracy.

Po raz drugi warszawski filozof wypowiadal si¢ na temat
Pojec i twierdzeit... juz po ich wydaniu. Witkacy opisywal
w lidcie do Ingardena czas poprzedzajacy publikacje recen-
zji jako oczekiwanie na starcie z poteznym i groznym prze-
ciwnikiem, szukajac jednocze$nie wsparcia w polemicznym
boju:
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K[otarbiniski] ma pisa¢ recenzje z mojego (uzywajac stylu
F. Goetla) »gléwniaka”. Przedtem pochlonat 200 i kilkadzie-
sigt [stron] maszynopisu krytyki jego reizmu i materializmu.
Mimo, ze jesteSmy w przyjazni, mam pietra: obudzilem lwa
zprzydlugiej drzemki: ryczyimacha ogonem: coz tego bedzie?
Od razu znalaztem w (G) [pracy Ingardena pt. Vom formalen
Aufbau des individuellen Gegenstandes] wspélne zarzuty prze-
ciw K[otarbiriskiemu], z czego b[ardzo] sie ucieszylem. [...]
Bede wiec tam walczyl z Panem Profesorem i Whiteheadem
jednoczesnie (LIng 37).

Fragment listu do zony pokazuje inny aspekt sytuacji — obawy
0 to, czy ton wywodu nie urazil akademika: ,Przeraza mnie
milczenie Kotarbinskiego - czyzby jednak sie obrazil. Drugi
krytykon do hauptwerku odpadnie” (LII1 344). Jednakiw tej,
jakze wyczekiwanej, wypowiedzinie zajal Kotarbinskijasnego
stanowiska: ,Te i tym podobne pytania nie pozwalaja mizajaé¢
wzgledem niej postawy stanowczej negacji lub wyrazniej soli-
darnosci” (PiT 403). Potraktowal Pojecia i twierdzenia. .. jedy-
nie jako potencjalna podstawe wartosciowej pracy, okraszajac
recenzje ogdlnikowymi pochwatami. Opinig te, nazywajac
tekst ,embrionem”, powtérzyl filozof we wspomnieniu pisanym
W1949T.

Listy Witkiewicza do Jadwigi, a takze do Hansa Corneliu-
sa, pozwalaja §ledzi¢ dalsze losy potyczki — przebieg pracy nad
odpowiedzia na krytyke oraz reakcje na replike Kotarbinskie-
go. Prowadzong polemike, ktérej pierwszy etap mial zostaé
opublikowany, autor Jedynego wyjscia nazywa ,bardzo dzentel-
menska”. Podaje ja jako przyktad wzorowej reakcji na powazne
zarzuty. Po otrzymaniu obszernej repliki pisze o dyskutancie,
ze ,jest cudownym czlowiekiem — mimo swego reizmu jest
tak czysty psychicznie jak angielska ksiezniczka fizycznie”
(HC2157). Etyczny walor opisywanego sporu docenilt réwniez,
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z perspektywy kilkunastu lat, akademik: ,wydali$my je [re-
cenzje i odpowiedz] razem dla ukazania, ze réznica zdan nie
przerodzila sie wkl6tnie™+. Strona merytoryczna pozostawiata
wiele do Zyczenia.

W przywolanym weze$niej wspomnieniu ocene ,hauptwer-
ku” uzupelnit Kotarbinski o krétka charakterystyke umysto-
woéci autora. Wskazane przez filozofa cechy dziela — niedoj-
rzalo$é, wielo§¢ momentdw stabszych czy wrecz dziwacznych
— oraz twércy — niedouczenie (,Pod koniec zycia byt juz dos¢
oczytany”) — wiele méwia o motywach postepowania akade-
mika zachowujacego dystans wobec zapatu amatora. Zgodni
byli tylko w tym, ze warto si¢ pieknie spiera¢ (cho¢ituwarto
dostrzec niuanse: dyskusji Kotarbinski po$wiecil rozprawe®,
podporzadkowujacjednak rozwazania o dyskusji teorii czynu),
ato Witkacemu nie wystarczalo.

Kilka miesigcy po tym, jak entuzjastycznie opisywal listow-
ne kontakty z ,Mogotem” — by¢ moze zdeprymowany milcze-
niem lub niechecia Kotarbinskiego do ferowania surowych
wyrokow - notuje: ,Kotarbeuszjest beznadziejny. Koniec
dyskusji, bo nie ma co z posagiem méwi¢” (PiT s8).

*k%

Pozostaje wspomnie¢ o tych postaciach, zktérych pogladami
Witkiewicz dyskutowal najzacieklej: z filozofami, z ktérymi
osobisty kontakt nie byt mozliwy oraz tymi, ktorzy zaprzepas-

T. Kotarbinski, Filozofia St. 1. Witkiewicza, [w:] Stanistaw Ignacy Witkiewicz.
Czlowiek i twdrca, red. T. Kotarbinski, J. E. Plomienski, Warszawa 1957, s. 14.

15 T.Kotarbinski, O sposobach prowadzenia sporu, [w:] tenze, Wybér pism, t.1:

Mysli o dziataniu, Warszawa 1957. Zob. réwniez T. Olewicz, Tadeusz Kotar-
biriski o potrzebie upowszechniania kultury erystycznej, [w:] Mysl Tadeusza
Kotarbiriskiego i jej wspdlczesna recepcja, red. R. Banajski i in., Warszawa
2006.
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cili szanse przyjazni. Poglad Jana Gondowicza — jakze trafny
- na zrédla owej zacieklosciraczej nie spodobalby sie autorowi
Matwy: ,[...] sumarycznym przejawom odrzucenia towarzyszy
glebokie zainfekowanie wyobrazni™®.

Z pewnoéciag Witkacy $éwiadom byl tego, ze na odpowiedz
Jamesa czy Bergsona nie moégtliczy¢. Jednak ich coraz bar-
dziej popularne poglady stanowily wedtug autora Jedynego
wyjscia powazne zagrozenie. Pragmatyzm sprowadzal Praw-
de do kategorii uzytecznosci, a intuicjonizm podnosit pojecie
pochodzace z jezyka potocznego do rangi metody naukowe;.
Stad mozna zaobserwowac¢ duzg czestotliwo$é i zdecydowa-
ny ton atakéw artysty, zgodnie z dewiza, ktéra wyglosit Leon
w Matce:

Dlatego, ze intelekt okazal sie symptomem dekadencji, sta¢
si¢ antyintelektualista, sztucznym durniem, blagierem a la
Bergson? O nie. Na odwrét: uéwiadomic sobie to wszystko
az do granic ostatecznych i nie sobie tylko, ale i innym tez
(DIII 188).

Podobnie jak w przypadku Malinowskiego, do pogladéw
obu filozoféw, amerykanskiego i francuskiego, odnosil si¢ za-
réwno w tekstach publicystycznych, jak i artystycznych. Mé-
wiac o pragmatyzmie, wjednym z artykuléw postuzyl sie ani-
mizacja:

Ryk zwierzecia zmigszany ze skrzeczeniem pragmatysty, kto-

ry wierzy w to, ze Prawda to uzytecznos¢, i gotéw uznaé kazdy

nonsens za Objawienie, byleby to bylo zgodne z przecietng
wartoscia spoleczng w danej epoce (BK 128).

16 J. Gondowicz, Paradoks o autorze, Krakow 2011, 5. 227.
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Autorowi Ewolucji twérczej wprost zarzucit klamstwo:

Ostatnie wynika po czeéci z wpltywu najwigkszego demona
dzisiejszej filozofii H. Bergsona i jego kltamliwych obietnic,
ktorych sam nigdy nie spelnit: z obietnic ,intuicyjnego pozna-
nia”. Poparta jego autorytetem glupota fatwo zwycieza wysi-
tek umystowy wéréd niekulturalnego otoczenia (BK 64).

W dramatach i powiesciach koncepcje Bergsona nazywat
»baliwiernig”, brednig, jego samego — blagierem i mitomanem,
za$ metode intuicyjna — betkotem: ,Rozumcie to, jak chcecie,
wedlug waszej intuicji. Co$ mi sie kielbasi we Ibie ija plote. Oto
jest szczyt filozofii naszych czaséw” (DIII 104), , Intuicja (ta,
o ktdrej plota baby i umystowe leniuchy) zawsze jest upadkiem
wstosunku do sensu” (N 361).

Do pogladéw Leona Chwistka, stynnego matematykailogi-
ka, Witkiewicz odwolywat sie wielokrotnie. Mogliby$my nawet
powiedzieé: gwaltownie napadal, nie szczedzit wartykutach
najciezszych zarzutdw, a jednoczesnie wielokrotnie spotykat
sie z nim, zrywal i od nowa budowal przyjazi. Pamietac jed-
nak nalezy, ze w toku publicznej dyskusji autor Mqgtwy potrafil
zdoby¢ sie ina nastepujace stowa: ,Nawet przyznajac cala moja
niefachowo$¢ i naukowo$¢ Chwistka, nie trace nadziei, ze dys-
kusja miedzy nami jest co najmniej mozliwa, przy wzajemnym
gruntowniejszym poznaniu sie i dobrej woli” (BK 348), czy win-

nym miejscu:

Pozorna wicieklto$¢, z jaka atakuje Leona Chwistka, czepiajac
sie nawet najlzejszej aluzji w razie niewymienienia mojego na-
zwiska, nie jest bynajmniej wynikiem ,zyciowej” (ani nawet
metafizycznej) zloci i osobistej wrogosci. Chwistek jest na

razie jedynym groznym i interesujagcym moim teoretycznym

ETYKAROZMOWY ,0GOLNA WALKA WSZYSTKICH ZE WSZYSTKIMI 50



,wrogiem” i walka z nim, pelna niebezpieczenstw, jedyna
moja przyjemnoscia w tej sferze zjawisk. Jakze szarym i bez-
barwnym bylby dla mnie $wiat z punktu widzenia polemiki,
gdyby nie istnienie Leona Chwistka. Walczac z nim, czuje
przynajmniej, ze zyje (BK 351).

Witkiewicz krytykowal nie tylko prace naukowe i poglady,
zktéryminie mégt sie zgodzié, lecz przede wszystkim — wysoce
szkodliwg spolecznie postawe logika: sprzyjanie gustom ma-
sowego odbiorcy, publiczne lekcewazenie i celowe znieksztal-
canie pogladéw polemicznych przeciwnikéw, nawet tej miary,
co Roman Ingarden, wreszcie — postugiwanie si¢ aluzjami. Jak
zauwaza Tomasz Bochenski, przyczyna witkacowskiej zaciekto-
$ciwrelacjiz Chwistkiem lezala nie tyle, jak artysta deklarowal,
w checi prowadzenia uczciwej i pieknej dyskusji, ile w obawie
przed popelnieniem tego samego, co logistyk grzechu — popad-
niecia wzaleznos¢ od gustow szerokiej publicznosci”.

Niezwykle wazna wydaje sie tez historia rozmowy Witkace-
go z Karolem Irzykowskim. Dialog ten — mogloby sie wydawa¢
- mial wielkie szanse powodzenia, bowiem Irzykowski nie tyl-
ko deklarowal intencje bliskie autorowi Mgtwy, lecz takze pod-
kreglat role waznego i dla Witkiewicza patrona: ,[...] kazdego
smarkacza, kazdego przybosia biore na serio — to trudno, taka
moja natura, chce podtrzymywac¢ Wielka Dyskusje i weiagaé do
niej ludzi, tak jak to robil Brzozowski [...]™.

Autorowi Walki o tres¢bliski byl poglad, ze dyskutowac trze-
ba, niezaleznie od okoliczno$ci:

Powiada Pan: to, co gada Witkacy lub Stonimski, to nie jest
zycie. Owszem, [...] to jest Zycie polskie, moze odmienne

17 T.Bochenski, Witkacy i reszta Swiata, E6dz 2010, 5. 113-126.
18 K.Irzykowski, Listy 18971944, oprac. B. Winklowa, Krakow 1988, s.243.
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i gorsze o wiele od zycia europejskiego, ale to jest to, z czym
ma si¢ bezpo$rednio do czynienia. Parszywego zascianka sie

nie uniknie, albo prowadzi si¢ monolog a la Brzozowski®.

Co wiecej, Irzykowski uwazal sie za prekursora witkacowskiej
dramaturgii (choé¢ zdrobnienie nazwy rodzajowej oraz gastro-
nomiczna metafora zartobliwej (?) parentezy nastepujacego
fragmentu korespondencji pozwalaja uzna¢ owa deklaracje za
podwdjnie ironiczna): ,Nie zauwazyl Pan, ze dramacik Zwycie-
stwo jest prekursorstwem wobec dramatéw Witkacego (kiszka
nadziana rézno$ciami) ™. Autor Teatru docenial polemiczna
uczciwo$é Irzykowskiego:

[...] stwierdzil niedawno, nie pamietam, w jakim artykule, ze
jestem u nas jedynym kims$ poszukujacym rozwiazania prob-
lemu sztuki na swoistej drodze, i bronil mnie, zaznaczywszy,
ze jest moim przeciwnikiem (!!!) [...]. Pomijajac szlachetny
stosunek Boya do jego wrogéw [...] byt to fakt jedyny w swoim
rodzaju w historii krytyki polskiej (T 348).

lecz zaraz dodawal: , Jakze szybko znikl ten wzniosty miraz!”

Rozmowa ta trwala od poczatku lat 20., gdy autor Patuby
krytycznie wypowiadal sie na temat wystawienn Witkiewiczow-
skich dramatéw — m.in. Kurki wodnej, Bzika tropikalnego, Wa-
riata i zakonnicy, az do polowy lat 30., gdy autor Nienasycenia
nazwal Irzykowskiego ,jedynym prawie zdaje sig, ze starszych
ideowym i obiektywnym krytykiem” (BK 172), w innym miej-
scu zapewnial, ze ,z Irzykowskim mozna walczy¢ tysigc razy
przyjemniej niz zinnymi” (BK 237).

Tamze,s.286-287.
Tamze, s. 257 (list do Kazimierza Czachowskiego).
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Autor Beniaminka nazywal wystawienia Witkacowskich
dramatéw ,bzdurami dla eksperymentu”, pisal o twérczej im-
potencjiich autora, domagal sie, by twérca koncepcji Czystej
Formy doprecyzowal zalozenia wlasnej teorii, gdyz w przeciw-
nym wypadkubedzie zmuszony uwazaéjeza ,szwindeliblage”.
Wyznawal: ,Przyznam sie, ze dluzszy czas bralem go na serio
[...]",aleibronit go przed niewybrednymiatakami Nowaczyn-

skiego, aw1938 . pytak:

Gdzie jeste$, Witkacy? Na przekor twojej ,czystej formie”
wliteraturze coraz bardziej grasuje bebechowos¢. Ludzie roz-
dzieraja sobie wnetrza, i to na serio. U Ciebie w Twoich sztu-
kach dzialy si¢ okropnosci dziesig¢ razy wieksze, ale Tys je
traktowal z flegma, kazale$ aktorom te okropnoscii paskudz-
twa wyglasza¢ spokojnie. A oni, nowi autorzy, juz znowu ro-
bia jakie$ problemy, jakie$ symbole, jakie$ analizy. Oj, Wit-
kacy, co$ sie psuje w krolestwie sztuki. Witkacy, ratuj! Siebie,

jezeli nie sztuke™.

Autor Jedynego wyjscia oburzal sie, gdy ukute przez publi-
cyste wyrazenia, jak ,niezrozumialstwo” czy ,paszportyzm”,
wykorzystywane byly przeciw niemu jako noéne slogany przez
mniej wrazliwych, a bardziej zaciektych uczestnikéw publiczne;
dyskusiji.

Za decydujacy moment owej rozmowy wypada uznaé rok
1929, gdy wydana zostala oczekiwana Walka o tres¢ — obszer-
na, uczciwa rozprawa krytyczna poswiecona teorii Czystej
Formy, na ktérg Witkacy — wbrew zapowiedziom — nie odpo-
wiedzial. Czy mozna wierzy¢ jego zonie, gdy wspomina, ze
artysta replike planowal, lecz nie znalazl na nig czasu? By¢

K. Irzykowski, Pisma teatralne, t. 4: 1934-1939, red. A. Lam, Krakéw 1997,
s. 383.
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moze odpowiedzia na pytanie o przyczyny niedopelnienia tej
dyskusji, ktéra mogta spelni¢ wszystkie stawianie przez Wit-
kacego etyczne warunki, jest zdanie, ktore zapisal w artykule
poprzedzajacym o dwa lata wydanie Walki o tres¢: ,zaden sy-
stem nie pomoze komus tak nieczujacemu sztuki jak Irzykow-
ski”, w innym za$ miejscu: ,Tak jest, panie Karolu, i nikt na
to nic nie poradzi — sztuka istnieje mimo tego, Ze pan jej nie
dostrzega” (T 404).

Napisanie epilogu tej dyskusji przypadlo Irzykowskiemu.
W dziennikowej notatce-epitafium autor Beniaminka okrutnie
szydzi, jakze skrupulatnie zapisujac Zrédlo informacji:

Pani Nalepinska przyszla z wiadomoscia po pierwsze, ze
Witkacy (S. I. Witkiewicz) odebrat sobie zycie przez pode-
rzniecie zyl. Bylo za Piniskiem, nie mogly wytrzyma¢ jego
nerwy rozdarcia ojczyzny (ojczyzna czy kokaina?). Méwila
to Nalepiniskiej pani Strugowa, k[téra] to znowu slyszala od
przyjaciétki Witk[iewicza], na ktérej rekach (!) skonat*.

W przypadku relacji Witkacy—Chwistek mozemy moéwic
o rozmowie dwojga dawnych przyjaciét. O dyskus;ji, ktorej
gwaltowno$¢ potegowana byta przez wspomnienie minionej
wspdlnoty poznawczychiartystycznych pasji. Inaczej w przy-
padku Irzykowskiego, ktéry — jak wspomina Witkacy — za-
przepascil niegdys szanse prawdziwej rozmowy przyjaciol,
tamiac zasady ,rozmowy istotne;j”, do ktdrej zostal zaproszo-
ny. Powtérzmy sformutowany juz wazki wniosek: przyjazn
lub chociaz jej wspomnienie, mozliwo$¢ stanowita dla Wit-
kacego podstawowy warunek rozmowy o sprawach najwaz-
niejszych.

K.Irzykowski, Dziennik, t. 2: 1916-1944, Krak6w 1998, s. 422—423.
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»WALKA, TO JEST DYSKUSJA", CZYLI WITKACOWSKIE METAFORY

Aby zrekonstruowac etyczne przekonania artysty, nalezy przyj-
rze¢ sie rtéwniez metaforom, ktorych uzywat autor Mgtwy, mo-
wigc o rozmowie.

Niewatpliwie najczesciej Witkacy postugiwal si¢ metaforyka
walki (wojny). W artykule z 1932 1. pt. Zamiast programu utozsa-
milznaczenia dwdch - wjezyku potocznym przeciwstawnych
- pojeé: , Tylko przez walke, to jest rzeczowg dyskusje, nastapi
»przejasnienie pojeé« [...]". W Nienasyceniu czytamy, ze ,Daw-
niej stowo bylo na froncie, a dzi§?”, w tekstach publicystycznych
o0 ,walce wszystkich ze wszystkimi”, ,walce na dwéch frontach”,
yatakach”, ,napasciach”, ,$mierci podczas batalii”, ,zazebianiu
si¢”, ,postugiwaniu si¢ bronia” w dyskusji, ,zakladaniu ligi”, za$
rezygnacje z przyjetych zalozen nazwat ,wycofywaniem si¢ na
»zaranje prigotowliennyje pozycji«, jak to sie pisato wkomuni-
katach rosyjskich z frontu”. Polemicznych przeciwnikéw nazy-
wal,wrogami”, a wspominanyjuz, samodzielnie wypracowany
typ krytyki marginesowej poréwnywatwliscie do Ingardena do
lekkich czolgéw lub dawnej lekkiej kawalerii.

Okreélenia takie musialy powodowaé zdziwienie i niezro-
zumienie, skoro precyzowal: ,Taka byla moja idea walki wza-
jemnej, czysto ideowej literatow, krytykow i teoretykdw sztuki”
(BK 295), ,[»zniszczyé« Chwistka] Oczywiscie nie Zyciowo,
tylko ideowo, chociaz drugie moze czasem pierwsze pociagnaé”
(BK 438).

Piszac o polemicznych potyczkach, Witkacy okreslat za-
sady ich prowadzenia, najczesciej — odwolujac sie do $rednio-
wiecznego ethosu rycerskiego® (ktérego notabene trwaltym
reliktem byt do I wojny $wiatowej pojedynek, wazny motyw

Por. M. Ossowska, Ethos rycerskiijego odmiany, Warszawa 2000, 5. 68-94.
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w tworczosci Witkiewicza“). Wspomina wigco ,,szlachetnym
sporze”, ,walce wimie idei”, ,honorowosci walk i poszanowa-
niu przeciwnika’, ,$émierci przy sztandarze”, wreszcie — o przy-
jemnosci czy wrecz rozkoszy ptynacej z honorowego starcia
i zaszczycie, jaki czyni przeciwnik, podejmujac wyzwanie.
O jednejz prac Romana Ingardena pisal do jej autora: , Ta bro-
szura [Logistyczna préba uksztattowania filozofii] to klasyczny
wzor szlachetnej walki - jako taki powinien by¢ przykladem
dla naszych polemistéw” (LIng 30), za§ méwiac o Leonie
Chwistku, przywolal Sienkiewiczowskiego bohatera: SLee]
czyzby naprawde chcial przesta¢ by¢ moim »Kmicicem«?”
(BK 352). W innym miejscu obok rycerza stawia posta¢ dwo-

rzanina:

[...] gdyby przyjaciele traktowali si¢ z umiarkowanym okru-
cieristwem, a wrogowie z eleganckim obiektywizmem, jak daw-
ni wrogowie — rycerze i pojedynkowicze z XVII i X VIII wieku.
Elegancki, rycerski pojedynek wedtug srogich przepiséw hono-
ru zamiast karczemnej bojki z piang u pyska (czasem z jadowita
pianka — co jest jeszcze gorsze), maksymalnie naprezone sto-
sunki intelektualne, przy $cistym przestrzeganiu nieprzekra-
czania przyzwoitych granic, a poza tym jak najlepszy i najwy-
tworniejszy stosunek osobisty — to bylby ideal (BK 332).

Odwoluje si¢ rowniez Witkiewicz do wzoru osobowego
gentlemana, ktory powstal jako konsekwencja rozwoju ethosu
rycerskiego: ,Najwscieklejsza, otwarta polemika w teorii, naj-
bardziej przyjacielskie stosunki osobiste, tak jak dyplomaci na
konferencjiw Genui”,

Zagadnienie to omawia T. Bochenskiw pracy ,Sqdy boze” opisane przez Wit-
kacego i Gombrowicza, [w:] tenze, Witkacy i reszta swiata.
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Miatem kartke od Tatarkiewicza, ze zamie$ci moja odpowied?
jednoczesnie z napascia Kotarbeusza. B[ardzo] sie z tego cie-
sze, bo to byloby straszne dosta¢ w pyski czeka¢ 4 miesigce na
oddanie z podniesiona tapa. Polemika b[ardzo] dzentelmen-
ska (LIV 22).

Obecno$¢ w wypowiedziach autora Nienasycenia obu wzo-
réw nabiera szczeg6lnego znaczenia w kontekscie refleksji Marii
Ossowskiej o tym, iz w wyniku procesu demokratyzacji zakres
semantyczny wywodzacego sie¢ z angielszczyzny terminu zostat
znacznie zawezony: ,[stowo gentleman)] jest wyprane z tresci
[...] moralneji staje si¢ po prostu uprzejmiejsza forma méwie-
nia o ludziach™s. Tendencji tej — pozbawiania wymiaru etyczne-
go omawianego wzorca osobowego — prézno, jak sadze, szuka¢
wwypowiedziach autora Pozegnania jesieni. Przeciwnie, wspol-
wystepowanie obu wzoréw — rycerza i gentlemana — $wiadczy
raczej o checi wzmocnienia moralnego aspektu.

Szlachetnej walce na rzeczowe argumenty przeciwstawial
m.in. okreélenia ze stownika kaznodziei-moralisty: ,upadek
obyczajow”, ,zawis¢ i tchorzostwo”, a takze stosowal nazwy
czynnosci okreslajace nieeleganckie, niethtumione przez nor-
my sposoby wyladowania agresji i zyskiwania przewagi nad
przeciwnikiem*®: ,chlastanie”, ,ukatrupianie”, ,gnebienie bez
wyboru $rodkéw”, ,utracanie”, ,walenie po tbie”, , prztykanie”,
,osobiste uzeranie si¢”, ,ttamszenie”. Nieetyczne postepowa-
nie dyskutantéw opisywal réwniez Witkiewicz, postugujac
si¢ okresleniami ze sfery fizjologii: ,wypuszczanie ohydnych,
$mierdzacych gazéw”, ,babranie si¢ w nieczystoéciach”, ,wy-
pinanie si¢” oraz zaczerpnietymi z rejestréw potocznych:

M. Ossowska, Ethos rycerskiijego odmiany, s.122.
Por. N. Elias, Przemiany obyczajéw w cywilizacji Zachodu, t. T. Zabtudowski,
Warszawa 1980, s. 274—422.
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,wieszanie pséw”, ,bicie po mordach ludzi ze zwigzanymire-
kamiizakneblowanymitymiz mordami”, ,b6jka”, ,ordynarne
$winstwo”. Odnotujmy réwniez, ze nieprecyzyjnie zdefiniowa-
ne pojecia okreglit,,pojeciami-maskami”, za§ w Nienasyceniu pi-
salo trupach-pojeciach”.

Niekiedy jednak, wbrew przedstawionym wcze$niej postu-
latom stosowania jedynie szlachetnych $rodkéw, Witkacy po-
stuguje si¢ okresleniami ze stownika przemocy. Wspomina np.
o konieczno$ci zastosowania wobec nieuczciwego rozméwcy
radykalnego $rodka: ,da¢ w morde [przynajmniej moralnie]”,
nazywa role, jaka spetnia krytyk, ,taranem do bicia w mézgi”,
przewiduje kare, ktora poniosa w blizej nieokreslonej przyszto-
$cinieuczciwikrytycy ,dostanie sie za takie opinie niektérym
porzadnie” lub cho¢by ostrzega o zawieszeniu zasad grzecz-
noéci: ,Niech mi Pan wybaczy moja bezceremonialno$¢, ale
wpolemice musze sie wypowiadac ostro, taka juz mam nature”
(HC2148).

Kreujac negatywny wzorzec dyskutanta, Witkiewicz odwo-
tywalsie do opisanego przez o§wiecenie wizerunku szlachcica-
-Sarmaty*’:

Pewien hrabia wymyslit sobie malowanie a prima chwista — ja
wymyslitem sochwisterie i sochwizmaty, a teraz to. Dosy¢ — co?
Uwazam, ze za takie rzeczy nie trzeba si¢ obraza¢ - to s3 dowo-
dy popularnosci. Wilhelm IT nawet cieszyl sie z tego, wiec co my
tam - bracia szlachta, powsinogi sraczkowate (ND 295).

Dostrzegal u polemicznych przeciwnikéw repertuar sar-
mackich cech, takich jak: lekcewazenie warto$ci intelek-

Por. S. Cynarski, Sarmatyzm, [w:] Polska XVII w. Patistwo, spoleczeristwo,
kultura, red.]. Tazbir, Warszawa 1977.
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tualnych przy jednoczesnym nieuzasadnionym poczuciu
wyzszo$ci, konserwatyzm, sklonnosci do dogmatyzmu i de-
magogii: ,Medrsi udaja gltupich (puszenie si¢ perwersyjne
na wywrét), aby méc zy¢, nie wybijaé sie z otoczenia, ktére
zionie umystowa pustka i brakiem wszelkiego §wiatopogla-
du” (ND 295).

O ile odwotania do ethosu rycerskiego stuzy¢ miaty uwznio-
$leniu dyskusji*®, o tyle inny, chetnie stosowany przez autora
Nienasycenia, érodek — nadawanie ocenie etycznej postaci oce-
ny estetycznej — pozwalal wzmocni¢ moralny aspekt sadu®.
,O$wiadczam, ze operowanie aluzjamijest dla mnie wstretne”,
L Sliskie sg $ciezki literackie w Polsce”.

Autor Szewcéw postugiwal sie rowniez okresleniem ze
stownika wulgaryzmoéw — nazywat niektérych polemistéw
,goéwniarzami”. Swoiste znaczenie tego stowa wylozytwjed-
nym z listéw do Hansa Corneliusa: ,Poza tym wszystko jest
géwnem - to znaczy wszystko poza filozofig. Bez niej bylbym
zwyklym géwniarzem (od stowa »géwno<«)” (HC1122). Géw-
niarz zatem to ten, kto nie zajmuje si¢ filozofia, nie pojmuje jej
wagi. Nic dziwnego, Ze mianem tym — akcentujac znaczenie
zrodlowe przez zestawienie zinnym odnoszacym sie do fizjo-
logii stowem — okreslit autor jednego z bohateréw Nienasyce-
nia: ,Maciek Scampi, to zwykly zuiser i géwniarz, wstretny
soliterek w rozktadajacym sie ciatku dawnej Polski [...], un
simple »gouveniage polonais«”. W tym samym tekscie, ktérego
czas akcji wyprzedza realia autora o kilkadziesiat lat p6Zniej,
napisze tak o samym sobie: , [...] Witkacego, tego géwniarza
zZakopanego |...]".

Analogicznie: okreglenia ze stownika nieszlachetnej walki pozwalaty reto-
rycznie obnizy¢ range oskarzanych o takie czyny krytykow.
Por. M. Ossowska, Podstawy nauki o moralnosci, s. 329.
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Wspomnianym okresleniem postugiwat si¢ réwniez w ko-
respondencji: ,Blagam o adres jednego géwniarza w lidcie
drugiego”, a takze w ponadsze$¢dziesieciowersowym, zala-
czonym do listu do Bronistawa Malinowskiego z 1937 r., wier-
szu pt. Do przyjaciél géwniarzy (sic!). Przytoczmy wybrane
fragmenty:

Motto: / Kto si¢ za ten wiersz obraza / ten si¢ sam za géwnia-
rza uwaza!

[1] Przegladam w mysli wszystkich mych przyjaciol twarze /
I myf$le sobie: Och, psiakrew! Czyz wszyscy sa géwniarze? /
Ach nie - jest kilku wiernych, z tymi pojechalbym nawet do
Kielc. / A reszta? Ach, reszta, to, prosze pani, géwno, wprost
na szmelc! [...] Gdy czlowiek siebie w sobie widzi jako cuch-
nacego wlasnym sosem, ach, potwora. / [4] Moze to wszyst-
ko przyjdzie, ach, a moze nie — / [5] W kazdym razie to jest
wszystko bardzo fe. / [6] A do tego napisane nie krwia, a géw-
nem bardzo zle. / Ja nie chce tego — nie, nie, nie, nie. / I nie
chce, potad mam juz ich / Przyjaciél mych géwniarzy tych
[...] (LBM 287).

Pozornie zartobliwy, rubaszny, z pewnoscia (celowo) daleki
od wersyfikacyjnej i leksykalnej finezji utwor to diagnoza
intelektualnego poziomu wlasnego $rodowiska i konstata-
cja niemoznos$ci unikniecia jego fatalnego wplywu. Oprécz
tego, ze autor stosuje kolokwializmy i wulgaryzmy (,géw-
niarze”, ,psiakrew”, ,szmelc”, ,bardzo fe”), w wersach [4],
(5] i [6] wsposéb lakoniczny kreuje obraz ,twérczej pracy”
i, krytyki” jego efektéw. To proces przebiegajacy w sposéb
przypadkowy [4], do jego opisu stosuje si¢ okreslenia nie-
precyzyjne, pochodzgce nie ze stownika profesjonalnego
krytyka, lecz dziecka [5]. W wersie [6] ,pisaniu géwnem”
przeciwstawia wykorzystane np. przez Nietzschego w Tako
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rzecze Zaratustra®, zawierajace symbol zycia i ofiary, wyra-
zenie ,pisaé krwig™".

Wéréd innych przenosni, ktorych uzywat Witkiewicz, teore-
tyzujac o rozmowie, zwracaja uwage metafory zwierzece. Piszac
o sytuacji ,prawdziwego” krytyka, postuzyl sie nimi kilkakrot-
nie w tekstach 2193211934 r. Za pomoca figur uwiezionych wle-
pie much lub pséw nalancuchach artysta méwit o najwiekszym
cierpieniu; tym tragiczniejszym, ze do§wiadczaja go istoty po-
zbawione §wiadomo$ci. Oto fragment z tekstu wczeéniejszego,
pt. Zamiast programu, w ktérym autor dokonuje detalicznego
opisu wysitkéw krytyka — uwiezionej w lepie muchy:

Cale spoleczenistwo patrzy ubawione na wysilki garstki lu-
dzi, chcacych podwyzszy¢ poziom naszej kultury: patrza na
nich tzw. ,ludziska” jak na muchy konajace w lepie. Bo u nas
zycie czlowieka, ktory nie chce by¢ lokajem sparszywialego
w umystowym nierébstwie pseudointeligenckiego motlochu,
jest wlasnie podobne do ,tytanicznych” wysitkow takiego
nieszczesliwego owada: ledwie podniesie tapke, juz mu sie za-
kleito skrzydetko, ledwo to wyjatzlepu (podobnego do naszej
przyjemnej intelektualnej atmosfery), juz na cztery fapkii pét
pyszczkowych narzadéw wpadl w przekleta maz, az wreszcie
zmeczony zakleja si¢ definitywnie w zupelnym bezwladzie
rozpaczy, wiedzac, ze zaden cud nie wyrwie go z gestniejacego

$winstwa (BK 290).

30 ,Zewszystkiego, co napisano, to tylko miluje, co ktos pisze wlasna krwia.
Piszkrwia, a do$wiadczysz, ze krew jest duchem”. F. Nietzsche, Tako rzecze
Zaratustra. Ksigzka dlawszystkich i dla nikogo, t. W. Berent, Warszawa 1912,
s.17.

31 Warto odnotowa¢innakonotacje: ,Wnaukach tajemnych krajéw zachodnich
uwazany za sok szczegdlny, przesycony osobistg aurg dawcy, dlatego cyrografy
diabelskie podpisywano i pieczetowana krwia”. Hasto: Krew, [w:] H. Bieder-
mann, Leksykon symboli, th. J. Rubinowicz, Warszawa 2011, 5. 163.
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Jednak najwazniejsza figura, za pomoca ktérej artysta przed-
stawialidealrozmowy, zostala zaczerpnieta z kultury starozyt-
nej Grecji. Wjednym z ostatnich akapitéw artykutu pt. O po-
lemice i wrogach z 1927 r. Witkiewicz wykreowal nastepujaca

wizje:

Marzy mi sie taki obrazek. Nie wiem, czy znacie Panistwo
wszyscy ,mur dla filozoféw” w willi Hadriana w Tivoli pod
Rzymem? [...] Pod wieczér, gdy slorice zachodzi za linie wod
Tyrrefiskiego Morza [...]. Widze Boya z Grzymala-Siedle-
ckim, Stonimskiego z Lorentowiczem (czy kim$ innym z Na-
rodowego), Grubinskiego w gronie innych skamandrytéw, sie-
bie powiedzmy (z lekkga przesada), z Breiterem (moze by¢ tez
dobre wloskie wino), chodzacych w bialych szatach wzdtuz
muru i méwigcych z najwyzszym intelektualnym rozjadowie-
niem, a nawet z szlachetnym jadem o rzeczach pigknych i ni-
gdy niedo$cigtej Prawdzie, z dala od polityki, finanséw pan-
stwowych i osobistych. Od czasu do czasu wlazi ,poniektéry”
do sadzawki dla ochlody i znowu zaczyna si¢ to samo. Kilka
stenotypistek (ladnych) notuje rozmowy te na maszynach
i rano na drugi dzien czytaja je w zadrukowanych szmatach
mieszkancy stolicy i prowincji. Na razie to tylko piekne zlu-
dzenie (BK 335-336).

Autor Nienasycenia przywoluje miejsce stworzone przez rzym-
skiego cesarza Zyjacego na przetomie I'i IT w. n.e., mecenasa
artystow, wielbiciela kultury greckiej — przeznaczony do pro-
wadzenia filozoficznych dysput fragment architektonicznego
kompleksu. Czyni to, by powiedzie¢ o sytuacji, wedlug niego,
jesli nie niemozliwej, to z pewnoscia wysoce nieprawdopodob-
nej — o uczciwej, rzetelnej rozmowie wspolczesnych pisarzowi
ireprezentujacych odmienne $wiatopoglady twércéw polskiej
kultury pierwszego dziesieciolecia miedzywojnia. Nie oznacza
to, ze Witkacy aprobowal calos¢ greckiej tradycji, wszak po wielo-
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kro¢krytycznie wypowiadat sie na temat demokracji. Podobnie
jak Nietzsche, odwolywalsie do koncepcji arystokratycznej”>. Do
powaznej rozmowy o sztuce zapraszal tylko wybranych, tych,
ktorych dorobek $wiadczyt o niepospolitej umystowosci.

Obecno$¢ postaci reprezentujacych rozne, nawet niedajace
sie uzgodni¢ poglady, uczciwosé, rzetelnoéé, przenikliwosé,
wzajemny szacunek rozméwcow, ich dazenie do osiggniecia
trwalych rezultatow, a nie — osiggniecia osobistych celéw to
stale elementy witkacowskich wizji doskonatych rozméw.

Takich obrazéw idealnej dyskusji, przypominajacych
o platonskiej Akademii, odnalez¢ mozna u Witkacego wigcej.
Wprost o przywolanym miejscu méwi Atanazy w Pozegnaniu
jesieni: ,Mur dla filozoféw w willi Hadriana pod Tivoli - oto
jedynarzecz dobra na tym $wiecie — idzie od péinocy do potu-
dnia, czy na odwrdt, aby cieplo bylo pod nim przedipo potu-
dniu”. Wysuwane przez Witkiewicza postulaty stworzenia po-
$wieconego krytyce czasopisma oraz wykreowane przez niego
obrazy spotkari nie postaci historycznych, lecz wspélczesnych
politykéw-gentlemanéw (np. uczestnikéw zorganizowanej rok
weze$niej miedzynarodowej konferencji), traktowaé mozemy
jako przeniesienie w realia wspoélczesnosci pierwotnego, wywo-
dzacego sie ze starozytno$ci obrazu-ideatu.

O otaczajacym go kregu oséb kompetentnych i skorych do
dyskusji wspominal réwniez Witkiewicz w 1935 r., w jednym
z pierwszych listow do filozoficznego mistrza, Hansa Corneliusa:

Mam tu w poblizu Zakopanego troche przyjaciol i wrogéw

(w teoretycznym sensie, czego Lipps nie mdgl zrozumie¢),

z ktérymi moge dyskutowac. Sa to postaci z »oficjalnego« kre-
gu tutejszej filozofii: prof. Ingarden ze Lwowa (uczen Husserla

32 Por. T. Zielinski, Antyk Nietzschego, ,Pamietnik Warszawski” 1931, 2. 5,s. 6.
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— fenomenolog), prof. Szuman (psycholog uniwersytetu kra-
kowskiego), z tejze uczelni docent Metalmann. Kotarbiniski
(reista, podobnie jak »pézny« Brentano), prof. z Uniwersytetu
Warszawskiego, z ktorym pozostaje teraz w sporze (otrzymal
ode mnie 250 stron krytyki jego reizmu), jest troche dalej, na
Slasku. A wigc widzi Pan, ze teraz nie jestem calkiem samotny,
a dos¢ juz miw zyciu napsuto krwi. Trzej z wymienionych maja
dokonaé krytyki mego »gléwniaka« (PiT s00).

W przywolanym fragmencie dochodza do glosu dwie tenden-
cje. Po pierwsze: che¢ stworzenia pozytywnego obrazu samego
siebie i wlasnego $rodowiska w oczach autorytetu — cieszacego
sie uznaniem niemieckiego filozofa. Dlatego wlasnie Witkacy
eksponuje pozytywne aspekty sytuacji: dokonuje enumeracji
nazwisk, naukowych tytuléw oraz obszaréw zainteresowan fi-
lozotéw, zktorymitacza go dyskusyjne pasje, akcentujac range
wymienianych postaci w krajowej nauce. Jednak niektére zuzy-
tychw przywolanym cytacie sformutowar (,troche przyjaciét’,
,nie jestem catkiem samotny...”), wskazuja na to, ze - wbhrew za-
biegom stuzacym autoprezentacji — artysta postrzegal opisywa-
na sytuacje jako niesatysfakcjonujaca, weiaz daleka od ideatu.
W wypowiedziach autora Szewcéw wskazaé mozna réwniez
inne fragmenty, ktére sugeruja my$lowe powinowactwo z my-
§la starozytnej Grecji, w szczegdlnosci zas — z Platonem. Boha-
ter jednego z dialogéw, zwolennik relatywizmu poznawczego
Protagoras, stal sie dla Witkacego antywzorcem uczestnika
publicznej debaty. ,Protagorejskiemu typowi umystowosci”,
ktérego reprezentantéw odnajdywal wéréd wspétczesnych fi-
lozoféw, po$wiecit wygloszony w1938 r. odczyt pt. O dziwnych
zboczeniach umystu ludzkiego®. Witkiewicz opisywal 6w typ

S.1. Witkiewicz, O protagorejskim typie umystowosci, [w:] tenze, Pisma filo-
zoficzneiestetyczne, t.3: O idealizmie i realizmie. Pojecia i twierdzenia impli-
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jako ,specjalnie szkodliwy dla prawidtowego rozwoju filozofii,
aprzezto oczywiécie wysoce niebezpieczny dla ogélnoludzkie;
kultury i postepu duchowego, a nawet materialnego, ludzkosci”,
zarzucal interesownos¢, nieodpowiedzialnos$é, wreszcie ,brak
hierarchii poje¢ w danej dziedzinie”.

Witkiewicz nie tylko, o czym juz wspominalam, wyrazat
przekonanie o istnieniu uniwersalnej Prawdy (,wedlug mnie
niewatpliwe jest istnienie prawd absolutnych”, BK 422), bez-
wzglednosci wiedzy zawartej w pojeciach, ale i wielokrotnie
podkreslal, ze zrodia twérczoscei (i podstawy rozmowy o niej)
leza ,w $wiecie idei”; sztuka ,jest czym$ ostatecznym, co wyma-
gaw celu swego ujecia poznania ostatecznych elementéw bytu
ifilozoficznej problematyki” (BK 264). Jak méwi bohater dra-
matu, Plazmonik: ,Na dnie wszystkiego dwie s3 tylko wartosci:
sztukaireligia, czyli dla nas, wspélczesnych, filozofia”. W §wie-
cie bytow inteligibilnych znajduje si¢ réwniez ideal czlowieka:
,U nas przewaznie ludzie nie formuja si¢ jako jakich$ ktosiéw
pierwotnych, tylko dociagaja si¢ czesto do niezbyt okreslonych
wzoréw” (BK 298).

Gdy pisal Witkacy o odwarto$ciowaniu twérczosci, diagno-
zowal wistocie stan umystu swoich wspélczesnych: niepotra-
fiacych dostrzec absolutnego wymiaru sztuki, poprzestajacych
na tym, co przygodne:

Nie chce sie upiera¢ obecnie przy wierze, ktéra dotad miatem,
ze sztuka jest jednak jedna z najcenniejszych sfer tworczosci
ludzkiej — warto$¢ jej jest wzgledna (nawet tej dokonanej,
anie tylko tworzacej sig) — zalezy od epoki — widocznie nasza,
a tym bardziej nadchodzaca, nie jest i nie bedzie pewno godna

istnienia sztuki (BK 233).

kowane przez pojecie istnienia i inne prace filozoficzne, oprac. B. Michalski,
Warszawa 1977.
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Podobny sad wyglasza bohater dramatu, papiez-pragmatysta
Juliusz IT: ,Wzglednos¢, méj synu, oto jedyna madro$éiw zyciu,
iw filozofii. Ja sam bytem absolutysta w zyciu; mo6j Boze, ktoz
z porzadnych ludzi nim nie by}?”, natomiast poglad przeciwny
- narrator powiesci: ,To, ze pewnym bydletom dobrze jest bez
metafizyki, nie dowodzi jej bezwarto$ciowosci. Wszystko zale-
zy od skali warto$ciowan. Ale czyz mamy opiera si¢ wlasnie na
standardzie bydlecosci?” (N 387).

Oile tworca Akademii pisal o hierarchicznym ustroju §wiata
idei (a takze panistwa), o tyle Witkiewicz — nie rezygnujac z me-
tafizycznych podstaw — w porzadku gradacyjnym ukladal po-
dejmowane przez artystow tematy. Najwyzsza pozycje mialy te
utwory, ktérych autorzy byli dalecy od bezrefleksyjnego foto-
grafowania rzeczywistosci, lecz stawiali pytania o istote bytu:

Bynajmniej nie twierdze, ze powieéci np. powinny by¢ jedno-
czesnie filozoficznymi traktatami, ale ich hierarchia daje sie,
wedlug mnie stanowczo ulozy¢ wedtug ilo$ci $wiadomej czy
pods$wiadomej - to wszystko jedno — metafizyki autora, stano-
wigcej tlo realnych wypadkéw (BK 251-252).

Kolejne zagadnienie, ktére Iaczy koncepcje witkiewiczowska
z platoriska — w szczegdlnosci z pogladami wyrazonymi w Pari-
stwie — to przekonanie o doniostoéciiuniwersalnosci celow, ktore
realizuje dyskusja: wychowuje, prowadzi do glebokiej przemia-
nyjejuczestnikéw (jednostekispoleczenstw), jesli tylko podpo-
rzadkuja sie obowiazujacym, powszechnym zasadom:

Chodzi o dwie rzeczy rézne: o zdobycie Prawdy w estetyce
i o podniesienie estetycznego poziomu spoleczenistwa. Sadze,
ze te dwa cele osiggalne sa jedynie przez publiczna polemike
(BK 148).
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Witkacy wielokrotnie deklarowal, ze rozmowe uznawal za naj-
wazniejsza dziedzine ludzkiej dziatalno$ci. Kreujac pozytywne
wzorce dyskusji, siegal do stownikéw, ktére tradycyjnie nazy-
waly to, co wzniosle, szanowane, najwyzszej etycznej préby:
odwotywalsie do religiiisadu, etosu rycerskiego. Postugiwat sie
réwniez metaforami, ktore zajmowaty szczegolne miejsce wjego
prywatnym jezyku — stad powstaly opisy krzywdzonego przez
nieuczciwych krytykow artysty jako cierpiacego zwierzecia.
Witkacowskie obrazy dyskusji nie s3 jednak wolne od zna-
mion wizji totalnej. Staje si¢ to jaskrawo widoczne, gdy uswia-
domimy sobie wage licznych powinowactw z platoniska teoria
panstwa. Jak zauwaza Maria Ossowska, to wlasnie idee, obok
chrzescijaniskiego Boga, s3 najczestszym punktem odniesienia
mysélicieli, u ktérych dostrzec mozna ,gtéd absolutu”, czyli ten-
dencje do uniwersalizowania wlasnych ocen i hierarchii**.
Dazac do Prawdy, artysta grzeszyl przeciw Wolnosci: prag-
nal innych, swoich (potencjalnych) rozméwcéw wychowy-
wa¢, podporzadkowad wlasnym wyobrazeniom, a wyrazy in-
telektualnej swobody zamkna¢ w ramach normatywnej teorii.
Moralizowal, odwolujac si¢ do modernistycznych wartosci,
aleiatakowal. Chcial uleczy¢ wspoélczesnych dobra dyskusja,
za$ niechetnych takiej terapii traktowat surowymi srodkami:
imiennym wezwaniem na kartach powiesci, aluzja, niewybred-
nymi epitetami.
WOBEC FILOZOFII DIALOGU
Mozemy z calg pewnoscia stwierdzi¢, ze dialog byt dla Wit-
kacego nie tylko gatunkiem wypowiedzi, ale nade wszystko

- sposobem istnienia w §wiecie, w koficu , By¢, to znaczy by¢

M. Ossowska, Normy moralne: proba systematyzacji, s. 17-22.
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zagadnietym”™s. Niezwykle waznym kontekstem dla dziatalno-
$ciartysty staje sie zatem nie tylko tradycja sokratejsko-platon-
ska, wktorej rola partnera jest inicjowanie cudzego myslenia,
lecz takze narodzona w pierwszej potowie XX w. filozofia dia-
logu*. Whoryzoncie drugiejz wymienionych koncepcji nalezy
szukad ostatecznego ksztaltu koncepcji dialogu Stanistawa Ig-
nacego Witkiewicza.

Powiedzmy od razu: analiza dziet Witkacego w kontekscie
wypowiedzi od Martina Bubera, przez Emmanuela Lévinasa
doJézefa Tischnerajest zadaniem frapujacym, jednak przekra-
czajacym, w znacznym stopniu, ramy tej pracy. Poprzestafimy
zatem na nakreséleniu najwazniejszych probleméw — punktéw
wspdlnych.

Zacznijmy od tego, ze trudno, jak sadze, znalez¢ zrédla
wskazujace na bezposrednig inspiracje autora Jedynego wyjscia
pismami dialogikéw, jego ,koncepcja” rozwijala sie niezaleznie.
Postuzylam sie cudzystowem, gdyz prézno szuka¢ wéréd pism
autora Nowych form w malarstwie. .. spojnej wykladni tez, ktd-
re mozna byloby poréwnywaé np. z pismami Martina Bubera.
Witkacy, owszem, teoretyzowal na temat dialogu, ale wlasciwa,
ostateczna jego koncepcja nie zostata w pelni u§wiadomiona
izwerbalizowana; wylania sie z miejsc, w ktérych deklaracje
wchodza w tworczy konflikt z praktykami.

Fakt, iz Witkiewicz najprawdopodobniej nie znal pism dialo-
gikéw, nie wyklucza mozliwosci zblizonych rozpoznan, wszak
to nurt filozoficzny, ktéry rodzit sie w cze$ci Europy doskonale
mu znanej. Autora Pozegnania jesieni taczy z dialogikamiwspdl-

35 J. Filek, Filozofia odpowiedzialnosci XX wieku, Krakéw 2003, s. 11.

36

Zwiazki Witkacego z dialogikamizasugerowatjuz B. Michalski w pracy Wit-
kacego portret nowoczesny: mysle. .. i czuje swoje ciato, wigc jestem, [w:] Mie-
dzy teatrem a literaturq. Ksiega ofiarowana Profesorowi Januszowi Deglerowi
w 65. rocznicg urodzin, red. A. Juzwenko, J. Miodek, Wroctaw 2004, 5. 392.
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nota do$wiadczen: poczucia korica Starego Swiata i dogwiad-
czenia I wojny §wiatowej, a takze fakt nadawania spotkaniom-
-dialogom szczegolnego wymiaru®.

Oczywiscie w przypadku Witkacego nie mozemy méwi¢
o bezposredniej inspiracji Biblia (jak to byto w przypadku
dialogikéw), jego poszukiwania wiodly $ciezkami dalekimi
od religijnych tradycjiiinstytucji. Co wiecej, zaliczajac autora
Nienasycenia do omawianego nurtu, musimy przyzna¢ mu po-
zycje szczegoblna — jedynego, ktory nie cheial filozofowad w sa-
motnosci*®.

Prowadzonym przez niego dialogom, ktérych nie sposob
traktowad jedynie jako szczegdlnych form komunikacji — nieza-
leznie od formy i medium - przypisaé¢ mozemy nie tylko cechy
agonu; ich konsekwencja mialo by¢ przekroczenie wlasnego ,ja”
na miare do§wiadczenia religijnego czy tez - méwiac jezykiem
artysty — doswiadczenie Tajemnicy Istnienia. To wla$nie nie
systemowa filozofia, czy jakikolwiek religijny system, lecz nie-
przewidywalny w skutkach dialog okazal si¢ jedyna droga ku
metafizyce.

Calo$¢ tworczosci Witkacego mozna opisac jako konflikt
miedzy my$leniem ,starym” (,monologicznym”) a nowym
(,dialogicznym”). Z jednej strony przez cale zycie artysta dazy
do opracowania wielkiego systemu filozoficznego, opracowuje
katalog uniwersalnych zasad obowiazujacych rozméwcoéwima-
jacych stuzy¢ich wychowaniu (sic!), deklaruje che¢ dotarcia do

Zob.np. Filozofia dialogu, [w:] T. Gadacz, Historia filozofii XX wieku, t. 2: Neo-
kantyzm, filozofia egzystencji, filozofia dialogu, Krakoéw 2009; J. Filek, Filozofia
odpowiedzialnosci...; Filozofia dialogu, wybral, opracowali przedmowg opa-
trzyl B. Baran, Krakdw 1991; , Mélée. Kwartalnik Filozoficzno-Kulturalny”
2011, nr 1(6) — numer monograficzny Dialog II (tam zwlaszcza: J. Filek, Czy
filozofia dialogu jest filozofiq dialogu?, Logos dialogu...).

Por. ]. Filek, Filozofia odpowiedzialnosci. .., s. 10.
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platoniskiej Prawdy, niekiedy monologuje, nie dopuszczajac
partnera do glosu. Z drugiej zas — przypisuje wielka warto$¢
egalitarystycznej koncepcji dialogu, chetnie rozmawia z oso-
bami spoza kregu specjalistow, wypracowuje krytyczna meto-
de, tzw. marginal notes criticism, ktora nie jest niczym innym,
jak nadzwyczaj uwazna i uczciwg rozmowa z tymi, z ktorymi
nie mégt sie spotka¢. W drugiej polowie lat 30. wraca do nie-
uprawianego od kilkunastu lat dramatu. Szczegélnie w p6z-
nych pracach ostatecznie odchodzi od monologicznosci, czego
przykladem jest rozpisana na dwa glosy powies¢ Jedyne wyjscie
oraz filozoficzny dwuglos z Janem Leszczyiskim pt. Spdr o mo-
nadyzm, w ktérym opowiada sie po stronie ontologicznego
pluralizmu. Do$¢ wspomnie¢, ze tytulowe monady Witkiewicz
wyposazyl, w odréznieniu od Leibniza, w okna — watek ten
powrdci w pismach Jozefa Tischnera®. Wreszcie: filozoficzna
rozmowe pojmuje nie jako dazenie do jedno$ci i konsensusu,
lecz jako nierozlaczna z przyjaznia i glebokim, osobistym za-
angazowaniem. Wazna kategoria jego koncepciji dialogu staje
sie odpowiedzialnos¢, ktéra juz we wezesnych programowych
(odnoszacych si¢ gléwnie do krytyki artystycznej) wypowie-
dziach uznal za warunek sine qua non rozmowy.

Tajemnica Istnienia moze objawi¢ si¢ nie w praktykowaniu
skodyfikowanych i spetryfikowanych form, takich jak etyka
chrzescijaniska (franciszkanskiideal zycia Stanistawa Witkiewi-
cza) czy buddyijska, lecz w nieprzewidywalnym w skutkach dia-
logu-spotkaniu. Utrwalone w tekstach najbardziej intrygujace
witkacowskie spotkania to te, ktére wymykaja sie spetryfikowa-
nym epistemologicznym schematom i uniwersalistycznym ko-

Por. ]. Tischner, Filozofia dramatu: wprowadzenie, Krakow 1999; tenze, My-
$lenie wedlug wartosci, Krakoéw 200s; tenze, O czlowieku. Wybér pism filozo-
ficznych, oprac. A. Bobko, Wroclaw 2003.
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deksom etycznym, wykraczaja poza europocentryzm (opisana
wlistach do ojca jazda rikszg ciagnieta przez Syngaleza na Cej-
lonie) czy antropocentryzm (wyrazone m.in. w Niemytych du-
szach wspoélczucie dla uwiezionych na taricuchu pséw czy much
ztapanych w pajeczyne). Uswiadamiaja, ze stajemy nie wobec
idei, lecz wobec Innego. Nie pozwalajg teoretyzowaé, lecz do-
magaja sie odpowiedzialnej, czyli bedacej znakiem szacunku
dla granic, odpowiedzi. Stwarzaja ryzyko zakwestionowania
uniwersalizmu kultury Zachodu i podwazaja wiare w mozli-
wo$¢ odkrycia pojmowanej po platofisku Prawdy. To réwniez te
rozmowy, ktdre wykraczaja poza wlasny, utrwalony wezesniej
ksztalt, czego przykladem sa np. kierowane kilkanascie lat po
dramatycznym zerwaniu przyjaznilisty do pograzonego wbolu
i zalobie Bronistawa Malinowskiego czy schorowanego Karola
Szymanowskiego. To wlaénie dlatego rozmowy niejednokrot-
nie nie staja si¢ gléwnymi tematami tekstow, lecz rozgrywaja sie
na marginesach, wwatkach pobocznych.

Wspomniana juz kardynalna zasada, ktorej wedtug artysty
przestrzega¢ powinni krytycy — odpowiedzialno$ci, nabie-
ra w kontekscie wypowiedzi dialogikéw kolejnych znaczen:
,odpowiadanie »na« przeradza si¢ w odpowiadanie »za<«™°.
Pozwala to naredefinicje warto$ci najwyzszej w witkiewiczow-
skiej hierarchii, rodzacej si¢ wla$nie w dialogu, a nie samotnym,
monologizujacym filozofowaniu — Prawdy. O ile programowe,
a zatem perswazyjne, wypowiedzi artysty z poczatku mie-
dzywojnia pozwalaja dostrzec jej powinowactwa z koncepcja
grecka, racjonalistyczna, totalizujaca, o tyle teksty pdzniejsze
$wiadcza o ciazeniu ku etycznym i dialogicznym aspektom
prawdziwosci. To wlasnie dialog chroni przed absolutyzacja
tych prawd, ktore absolutnymi nie sg.

Por. ]. Filek, Filozofia odpowiedzialnosci. . ., s. 86.
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Wypowiedzi dialogikéw sytuowane sa w opozycji do tradycji
filozoficznej Zachodu, w szczegodlnosci zas — do idealizmu. Od-
czytywano je jako wyraz sprzeciwu wobec dazenia do uje¢ cato-
$ciowych, totalizujacych, do myslenia na poziomie idei. Franz
Rosenzweigw GwieZdzie Zbawienia nazwal filozofig europejska
filozofia monizmu ontologicznego. Emmanuel Lévinas skutkow
takich wielowiekowych tendencji do sprowadzania wieloéci do
jednosci bedzie upatrywal w do§wiadczeniu Holocaustu. Juz
w pierwszej pracy, wydanej tuz po zakonczeniu I wojny $wiato-
wej, w Nowych formach w malarstwie. .. Witkiewicz diagnozo-
wal $mier¢ trzech ostoi uniwersalizmu: filozofii, religii i sztuki
- drog, ktore wiodty ludzko$¢ do doswiadczenia, méwiac jego
jezykiem, Tajemnicy Istnienia. Kazda z tych dziedzin artysta
prébowal, wbrew wlasnym deklaracjom, odnowi¢, juz nie jako
wielkie, spetryfikowane instytucje, lecz indywidualne $ciezki.
Sadze, ze diagnoza upadku wskazanych dziedzin stala sie dla
Witkacego — wbrew jego deklaracjom — szansa na dotarcie do
Tajemnicy nie droga uniwersalnego, filozoficznego rozumu, lecz
codziennego, a wiec miedzyludzkiego doswiadczenia. Co istot-
ne, ,poglad zyciowy” wskazywal Witkiewicz w Pojeciach i twier-
dzeniach. .. jako jedno ze Zrédet ontologicznych probleméw.

Jak pisal Franz Rosenzweig, tym, co rozsadza totalizujace
myslenie, a zarazem wskazuje na nieredukowalno$¢ cztowie-
ka do czegokolwiek innego, jest do§wiadczenie $§mierci. Zas$
Emmanuel Lévinas za podstawowy problem swojej filozofii
uznal pytanie o to, czy czlowiek w swym usitowaniu bycia,
w nieustannej woli egocentrycznego rozwoju nie jest przyczy-
na $mierci. To jeden z motywdw, obok bélu i cierpienia, silnie
obecny w twoérczosci Witkacego. Samobdjcza $mieré narzeczo-
nej, Jadwigi Janczewskiej, bol — zaréwno wlasny, jak i odczu-
wany przez innych, w tym zwierzeta — to do§wiadczenia, ktore
przyczyniaja sie do rozpadu jedno$ci wszech$wiata. Motywy te,
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pojawiajace si¢ przede wszystkim w wypowiedziach z drugiej
polowylat 30., wchodza w dialog z przejeta od Schopenhauera
izapisana w Nowych formach w malarstwie. .. zasada jedno$ci
wwielodci.

Kolejnym waznym watkiem mysli Witkacego, ktorytaczy go
zfilozofia dialogu, sa spory zidealizmem i fenomenologia, kté-
rych egzemplifikacja jest korespondencja z Hansem Corneliu-
sem, Romanem Ingardenem oraz filozoficzny dwuglos z Janem
Leszczyniskim pt. Spér o monadyzm. Witkiewicz zdecydowanie
staje po stronie realizmu, odrzuca redukcj¢ fenomenologiczna,
przyjmuje realne istnienie psychocielesnych monad. Wedlug
Bohdana Michalskiego* chce polaczy¢ indywidualizm z plura-
lizmem (,,obrona ontologicznej niezalezno$ci jednostki, ktora
nie rezygnowalaby przy tym z uznania wspélistnienia wielosci
réwnie autonomicznych indywiduéw”), zas jak zauwaza Maciej
Soin*, witkiewiczowski system ewoluowal w kierunku nauk
przyrodniczych, gléwnie — biologii, czyniac prawa biologiczne
prawami ontologicznymi.

Witkacy nie zgadza si¢ na uyjmowanie $wiata i ludzi w ka-
tegoriach idealizmu, przyjmuje perspektywe jednostki, czu-
jacego ciala zyjacego posrod innych cial, z ktérymi wchodzi
w dialog.
wiczaidialogikéw: gotowo$¢ artysty do konwersiji (zaintereso-
wanie buddyzmem, teozofig, a nawet spirytyzmem), glebokie
relacje ze $wiatem przyrody, odchodzenie od sformalizowa-
nego, filozoficznego jezyka ku zywiolowi mowy, czyli wysoce
zindywidualizowanemu, zorientowanemu na interakcje, je-
zykowi korespondencji. Chociaz Witkacy sytuuje swoje listy

B. Michalski, Polemiki filozoficzne S. I. Witkiewicza, Warszawa 1979, s. 8.
Por. M. Soin, Filozofia S. I. Witkiewicza, Wroclaw 2002.
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w kontekscie zyciowym, to refleksje filozoficzne prowadzina tle
informacji o codzienno$ciiaktualnej psychofizycznejkondyciji.
Jego filozoficzna korespondencja (np. do Romana Ingardena)
$wiadczy z cala pewnoscia o poczuciu niewystarczalnosci sfor-
malizowanego jezyka; podobnie — autorskie autokomentarze,
ktére wedtug Bohdana Michalskiego ,,ukazywal[y] ludzki wy-
miar filozofowania, a mianowicie zmagania autora z automatyz-
mami i sztucznoscia frazeologii filozoficznej™.

System redagowany przez niemal cale doroste zycie nie wy-
wolal odzewu, jakiego oczekiwat autor. Do najistotniejszych
wnioskéw Witkacy dochodzil natomiast, prowadzac wlaénie fi-
lozoficzng korespondencje. O odejéciu od filozoficznego jezyka,
ktory dazy do ujec calo$ciowych, $wiadczy réwniez fragment
listu do Romana Ingardena z 1937 r., w ktérym autor Szewcéw
objaénia sens marginal-note-critique: ,Polega to nie na »synte-
zie« danego smardza, tylko na bardziej lekkim przymierzeniu
go do siebie na tle r6znych probleméw”.

Kolejny istotny watek to cielesno$¢. Czy w zamitlowaniu
Witkacego do sztuki portretu — trudno przeciez wierzy¢ de-
klaracjom artysty o braku artystycznych waloréw wszystkich
,produktéw” Firmy Portretowej — dostrzec mozna zapowiedz
lévinasowskiej metafory Twarzy? Witkiewiczowska monada
(zasadniczo rézna od leibnizowskiej, duchowej i izolowanej)
istnieje w czasie i przestrzeni, a takze — wobec innych monad-
-Istnient Poszczegdlnych. Wiez z innymi monadami mozliwa
jest tylko za posrednictwem ciata, po wielokro¢ powtarza to
Witkacy.

Wiele lat pdzniej Jozef Tischner przywota inny niezwykle
wazny dla autora Nienasycenia problem: powie, ze filozofowa-
nie wydarza sie whoryzoncie spotkania z czlowiekiem, ktory

B. Michalski, Polemiki...,s.13.
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do$wiadcza bolu. Nie jest mozliwe prawdziwe, gtebokie poro-
zumienie miedzy dwojgiem rozméwcow postrzegajacych sie-
bie nawzajem jako pozbawione ciali wygladu, wyabstrahowane
z czasu i przestrzeni umysly; prowadzenie prawdziwej filozo-
ficznej polemikizkims§, czyjej twarzy nie znamy, dlatego Witka-
cy niejednokrotnie prosil przyjaciol - Bronistawa Malinowskie-
go, Romana Ingardena - o przystanie zdj¢¢ autoréw, z ktérymi
polemizowal. Dos¢ wspomnie¢, ze Tadeuszowi Kotarbiriskie-
mu, przez ktérego poczul sie zlekcewazony, symbolicznie ode-
bral cielesno$¢: , Kotarbeusz jest beznadziejny. Koniec dyskusji,
bo nie ma co z posagiem mowic”.






ROZDZIALII
WOBEC CHRZESCIJANSTWA. DIALOG | HEREZJA

CZEMU TA WEASNIE RELIGIA, A NIE TAMTA? (PJ 79)

ZRODLA RELIGII

W Nowych formach w malarstwie... Witkacy wyrazit przekona-
nie, ze pojecia religijne, bostwa, sztuka, koncepcje filozoficzne
zjednej strony odsylaja do tego, co jest ponad nimi, a z drugiej
~ chronia czlowieka (niczym witrazowe szklo przed storicem)
przed bezposrednim doznaniem Tajemnicy. To refleksja na po-
ziomie 0gélnym, niedotyczaca konkretnego systemu wierzen,
lecz religii w ogdle. Tkwi w niej jednak sedno prowadzonych
przez wiele lat sporéw autora Nienasycenia z chrzescijafistwem,
czylireligia, ktora uksztaltowala i zdominowala europejskie
myslenie o sztuce, etyce i moralno$ci, metafizyce. Witkiewicz
przez cale zycie chcial zajrze¢ pod podszewke, nieustannie
zadawal pytanie: czy chrze$cijanistwo wraz z jego systemem
poje¢, uksztaltowana pod jego wplywem obyczajowoscia,
rytuatemiliturgia prowadzijeszcze do Tajemnicy Istnienia,
czy tezjest jedynie sankcjonowana przez tradycje préba jej za-
wlaszczenia?

I



Rozdarcie, ktére artysta dostrzegl — miedzy absolutem
ajego obietnica — mozna rozwazac na poziomie etyki. Uczynit
to Jacques Derrida w eseju Darowaé Smierc'. Francuski filozof
wprowadza rozréznienie miedzy etyka absolutna, ktérej w sy-
stemie Witkiewicza odpowiada Tajemnica Istnienia, a etyka
powszechna czy raczej — roszczaca sobie prawa do powszech-
nosci. Za taka uznac nalezy wlasnie chrzescijanistwo i wyni-
kajace z niego antropo- i etnocentryzm. Momenty, w ktérych
artystarozpoznaje ich granice, uwazam za najistotniejsze: do-
piero wéwczas $wiadomie zaczyna je przekraczad i nawiazuje
relacje dialogiczne. Niemal zawsze jednak wracal, utwierdzajac
sie wstarych pogladach.

Witkacowskie przekonanie o istnieniu wyzszego (etyczne-
go) porzadku znalazlo — paradoksalnie — potwierdzenie wjego
$mierci. Samobdjczy gest wykonany w historycznym momencie
kruszenia sie Starego Swiata to derridianiskie ,darowanie §mier-
ci”, czylizlamanie najwyzszejzasady etyki powszechnej, chrzes-
cijaniskiej, wimig etykiabsolutnej. W chwili, gdy umiera sztuka,
religiaifilozofia, artysta wykonuje ostatni mozliwy gest, by oca-
li¢ Tajemnice — ostatecznie przekracza etyke. Sklada ofiare, za-
daje $mier¢ ,temu, co najcenniejsze i niezastgpowalne™. Smier¢
artysty to jego ostateczna kwestia w dialogu z chrze$cijanstwem.

Witkiewicz przez cale zycie dialogowal z postawami wobec
religii, jej historycznymi formami, etyka chrze$cijaniska, pro-
wadzil gwaltowne spory osobiste, do ktérych religia byta tylko
pretekstem, ale i subtelne dyskusje o uniwersaliach. Nie stronit
—jakinp. Stanistaw Przybyszewskiw Synagodze szatana — od
obrazoburstwa, blasfemii, herezji — paradoksalnych gestéw stu-

1 J. Derrida, Darowacé $mier¢. Komu darowaé (Wiedzieé, by Nie Wiedziec), [w:]
Czytanie Derridy, red. B. Malczyniski, R. Wlodarczyk, Wroctaw 200s.
2 Tamze,s. 74.
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zacych podwazaniu tego, w co si¢ nie wierzy®. Do$¢ wspomnie¢,
ze na kartach jego powiesci, dramatdw, listow, pism filozoficz-
nych nazwiska Williama Jamesa, badaczy religii pierwotnych
(oprécz Bronistawa Malinowskiego, James Frazer), oczywiscie
Stanistawa Witkiewicza; pojecia Boga, béstw, wreszcie — Ta-
jemnicy Istnienia wystepuja wielokrotnie.

Juzw pierwszych akapitach Nowych form w malarstwie. .., po
pobieznej eksplikacji podstawowych poje¢ swojego filozoficz-
nego systemu, Stanistaw Ignacy Witkiewicz pisze:

Bezsilnos¢ czysto psychologicznego stanowiska wobec tejjed-
nosci naszego ,ja” jest zupelna, a punkty widzenia zupelnie
uprawnione w fizyce lub chemii doprowadzaja do tego pseu-
donaukowego dazenia, w ktérym staramy si¢ wszystko mniej
znane wytlumaczy¢ stosunkowo bardziej znanym i uczucia
religijne wyprowadzamy bez skutku z glodu, strachu lub uczu¢
erotycznych [...] (NF 11).

Piszac o ,pseudonaukowych dazeniach”, autor odnosit sie
do wydanej w1915 r. pracy Bronistawa Malinowskiego zatytu-
lowanej Wierzenia pierwotne i formy ustroju spolecznego. Poglad
na geneze religii ze szczegdlnym uwzglednieniem totemizmu. Przy-
wolane slowa z opublikowanego w1919 r. traktatu to nie jedyny
krytyczny sad na temat koncepcji antropologa, jaki wygtosil
Witkacy. Do tez Wierze# pierwotnych artysta powraca réwniez
w pisanym w tym samym roku Zakoticzeniu 622 upadkéw Bun-
ga..., gdzie nawigzujac nie wprost do stynnego procesu Oscara
Wilde’a, sugeruje niskie intencje Malinowskiego:

3 Zob. G. Matuszek, Migdzy pustkq transcendencji a szaleristwem zmystow.
O wezesnej eseistyce Stanistawa Przybyszewskiego, [w:] S. Przybyszewski, Sy-
nagoga szatana i inne eseje, wyboru dokonata, wstepem opatrzytaiprzettuma-
czylazjezykaniemieckiego G. Matuszek, Krakéw 1995.
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Ksiaze [Nevermore] zas za jakie$ niestychane zbrodnie, kto-
rych dopuszczat si¢ po zautkach Whitechapelu z paroma lor-
dami, skazany na deportacje na Nowa Gwineg, napisat bedac
tamze dzielo [przyp. S.1. W.: The Golden Bough of Pleasure, Ed-
gar Duke of Nevermore [...]] tak genialne o perwersjach tych
pozornie dzikich ludzi, ktérych z pogarda Papuasami nazywa-
ja[...] (BU 466).

Nie szczedzi stow krytyki réwniez w Pozegnaniu jesieni, wpro-
wadzajac w tok narracji dyskurs naukowy:

Pewne wypadki, jak to slusznie twierdzi Bronistaw Mali-
nowski w swojej pracy O wierzeniach pierwotnych, zdajq si¢
najbardziej predestynowane do wywolania tego specyficz-
nego i coraz rzadszego w dzisiejszych czasach stanu: bezpo-
$redniego pojmowania dziwnosci zycia i w ogéle istnienia.
Ale bynajmniej nie jest stuszne twierdzenie, ze jakikolwiek
stan silnego napiecia uczu¢ jest w moznosci przerodzi¢ sie
w uczucie zupelnie nowe, religijne: stworzy¢ je jakby z nicze-
go. Pseudonaukowos¢ tego pogladu, pretensja, aby nie po-
wiedzie¢ nic poza opisaniem na pewno istniejacych stanéw
(glodu, zadzy plciowej, strachu itp.), falszuje zasadniczo cala
sytuacje, nie pozwalajac na dotarcie do jadra rzeczy, przez
wykluczenie z gory mozliwosci istnienia standéw specyficz-
nych, a niekoniecznie pochodnych od innych uczu¢ zwy-
ktych (PJ 47-48).

Poglady antropologa przywoluje takze w Niemytych duszach,
Pojeciach i twierdzeniach. .. oraz Jedynym wyjsciu, gdzie narrator
najpierw lekcewazy tezy antropologa, nie zadajac sobie trudu,
by starannie je stresci¢ (i oémiesza, tworzac absurdalny jezyko-
wy ekwiwalent gléwnego pojecia dla homoseksualistow), na-
stepnie — w przypisie — autor dezawuuje owe twierdzenia jako
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wtdérne wobec wlasnych, nie starajac sie dowie$¢ prawdziwosci
tego zarzutu:

[...] w klanie totemicznym nie ma wyraznych osobowych
bostw: jest mana i sa czczone bydleta — co$ takiego, mniej-
sza z tym — pewne jest to, Ze u podstawy wszelkich koncepciji
religijnych jest co$ nieokreslonego (mana — dla pederastéw
,peda”), to jest istnienie w calosci, to co$ nieoznaczonego bli-
zej, czemu przeciwstawia sie w samym fakcie swej egzystencji
biedne, ograniczone (IP). [przyp. Te koncepcje, nie znajac
odnosénych teorii, mialem wbrew Malinowskiemu (wyprowa-

dzajacemu uczucia religijne z uczué zyciowych) jeszcze w roku

1912] (JW 45).

Nalezyjednak zapytad, skad tak ostraikonsekwentna krytyka.
Nie byly to z pewnoécig ataki motywowane jedynie osobista
niechecig - tych Witkiewicz nie stosowal z zasady i nie tolero-
wal, zreszta korespondencja obu autoréwzlat 20.i30. dowodzi,
izich stosunki byly co najmniej poprawne. Autor Nienasycenia
wracal wielokrotnie do pogladéw przyjaciela, gdyz dotyczyly
kwestii niezmiernie waznej. Nie mogl pogodzi¢ sie z faktem,
ze antropolog nie tylko nie chce dostrzec wlasnego bledu, nie
podejmuje dyskusji z zarzutami stawianymijego koncepcji, ale
i popularyzuje niebezpieczny, bo pozbawiajacy religie metafi-
zycznych sankcji, poglad.

Przyjrzyjmy sie blizej propozycji Malinowskiego. Badacz
w rozwazaniach nad geneza zjawisk religijnych chce wyjé¢ od
tego, co czlowiekowi najblizsze, od jego indywidualnych reakeji
w konfrontacji z otoczeniem. Nie rezygnuje jednak z perspek-
tywy socjologicznej, wszak religia stanowi jedna z form zycia
spolecznego. Twierdzi, ze to nie pojecia béstw stanowia isto-
te i geneze kultéw, lecz emocjonalne postawy, jakie czlowiek
zajmuje wobec takich wydarzen, jak ,narodziny, dojécie do
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pelnoletnosci, malzenstwo, §mier¢, pogrzeb, dalej stosunki
plciowe, odzywianie si¢, wojna [...]™. Religia pierwotna, a za-
tem — zgodnie zlogika wywodu - religia w ogéle, powstata jako
wyraz psychologicznych i spolecznych potrzeb oraz reakcji
czlowieka, wérdd ktorych bezsilny gniew, gtéd i strach wymie-
ni¢ mozna jako najbardziej podstawowe. W obronie przed tymi
doznaniami czlowiek nieswiadomie nadaje im cechy nadprzy-
rodzono$ci i koniecznosci, ktore sa zarazem kategoriami ele-
mentarnych aktow wiary.

Malinowski w rozwazaniach lekcewazy metafizyczny wy-
miar sacrum, postrzegaje jedynie jako funkcje ludzkiej fizjologii
ipsychologii. Wagi §wieto$ci nie docenia réwniez w religiach
o dlugiej tradycji i rozbudowanej sferze liturgii: ,Cecha zasad-
niczg rozwoju religii jest coraz wyrazniejsza przewaga strony
etycznej nad dogmatyczng™, ,W formach religii odzwierciedlaja
sie nie tylko ogélne warunkiistnienia danego spoleczernistwa,
ale takze stopien rozwoju cywilizacji™. Takiego punktu widze-
nia Witkacy przyja¢ nie mogt.

Autor Nienasycenia poczatkow religii, a zarazem jej gtebo-
kiego sensu, upatrywal w do§wiadczeniu przez jednostke nie-
moznosci pojecia faktu istnienia i integralno$ci wlasnej istoty
(wjego stowniku: odczucia , Tajemnicy Istnienia”). Tu wlasnie,
w ,poczuciu jednosci wlasnego »ja«” (a w tym, jak wyjasnia

4 B.Malinowski, Dziela, t.1: Wierzenia pierwotne i formy ustroju spolecznego.
Poglgd na geneze religii ze szczegdlnym uwzglednieniem totemizmu. O zasadzie
ekonomii myslenia, teksty na nowo przejrzal, wstepem i przypisami opatrzyt
A.K.Paluch, Warszawa 1984, s. 98.

5 Tamze,s.153.
6 Tamze,s.161.

7 »Religioznawca moze dostrzec w witkacowskim przezyciu Tajemnicy ele-
mentarne doznanie religijne”, zauwaza T. Bochenski. Por. tenze, Witkacy
ireszta $wiata, £.6dz 2010, s.37.
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kilkadziesiat stron dalej, implicite zawarte jest réwniez ,,0d-
czucie $wiata jako nieskoriczono$ci”), jak pisal w Nowych for-
mach w malarstwie. .., powstaje uczucie, ktére wykracza poza
doznanie samego siebie i otoczenia — ,niepokdj metafizyczny”,
azniego natomiast — sztuka, formy religijnego kultu, filozofia,
,majace wspolne zZrédla, ale zrézniczkowane w ciagu spolecz-
nego rozwoju” (NF 11).

W dalszych rozdzialach tekstu (w czesci IV: Rozwdj uczué
metafizycznych, odpowiednio rozdziaty: 1. Rozwdj spoleczny oraz
2. Samobdjstwo filozofii) pojawiaja sie jednak fragmenty, ktérym
warto przyjrzec si¢ uwazniej:

Dla uspokojenia tego uczucia [leku wobec niezrozumiatych
sil natury] trzeba bylo sily przyrody uosabia¢ w béstwach wy-
specjalizowanych w odpowiednich zakresach, przez co sity te,
jako przejawy analogiczne do przejawéw uczu¢ ludzkich, sta-
waly si¢ mniej obce i potworne, a béstwa w ten sposéb stwo-
rzone stawaly sie czyms$ pélznanym i péttajemniczym, czyms$
posrednim miedzy znanymi juz istnieniami i niewymierzalna
glebia Wiecznej Tajemnicy. Oczywiscie, ze poczucie tej ogdl-
nej Tajemnicy jako takie i uznawanie béstw jako symboléw,
jak to ma miejsce w religii brahmanskiej jest wyjatkowym
iwymaga bardzo wysokiego rozwoju (NF 11).

Pierwotny czlowiek mial do czynienia z sitami przyrody, np.
wodg, ogniem, elektrycznoscia, itp. albo tez ze zwierzetami od
niego silniejszymi. Ani jednych, ani drugich nie mégt on opa-
nowad, a pierwsze nie dawaly si¢ wyjasni¢ nalezycie w zaden
jednolity, uspokajajacy sposéb. Jedynym czyms$ ,bezposred-
nio danym” dla niego byl onsam [...] (NF 166).

Dostrzec mozna — w poréwnaniu z poczatkowymi partia-

mi traktatu — jedli nie brak konsekwencji, to z pewnoscia od-
mienne roztozenie akcentéw: neutralne ,odczucie §wiata jako
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nieskoriczonoéci” immamentne do$wiadczaniu siebie jako
calo$ci, nabiera tu cech zdecydowanie negatywnych. Opisuje
je Witkiewicz jako do$wiadczenie leku, zagrozenia — niczym
tremendum Rudolfa Otto. Doznania te zostaja nastepnie, jak
dowodzi, neutralizowane w rytualach i wyobrazeniach bdstw.
Autor, wracajac do pierwotnych zalozen swej koncepcji, pod-
kresli jeszcze raz fundamentalna role odczucia wlasnego ,ja”
w rozwoju religii.

Te semantyczne przesuniecia pokazuja, ze intuicje lezace
u podstaw koncepcji wyrazonych zaréwno w Wierzeniach pier-
wotnych. .., jak i Nowych formach w malarstwie. . ., nie byly tak
diametralnie rézne, jak mozna byloby wnioskowacé po lekturze
witkiewiczowskich krytyk. Pamieta¢ jednak nalezy, ze calkowi-
cie odmienne bylyich interpretacje oraz wpisane w obie koncep-
cje cele: Malinowski poprzestal na wyjasnieniach dostepnych na
gruncie biologii, psychologii i socjologii, Witkiewicz natomiast
zmierzalku metafizyce. Sklonna jestem przypuszczaé, ze autor
622 upadkéw Bunga. .. podobienistw tych byt swiadom i, czego
dowodem ,atak” z pierwszych akapitéw Nowych form w malar-
stwie. . ., $lady te staral si¢ zaciera¢. Powraca pytanie: dlaczego?

W Nowych formach w malarstwie. .., azwlaszcza w czwartej
ich cze$ci, na chwile zapominajac o Malinowskim, autor konsta-
tuje upadek religii, filozofii, przewiduje za$ - sztuki. Dziedziny
te wedlug niego utracity (sztuka — traci) mozno$¢ wyrazania
Tajemnicy Istnienia, czyli wykraczania poza to, co dostepne
w powszednim do$wiadczeniu. Kazdemu z tych , koncéw” ar-
tysta po§wieca osobny rozdzial. Do rozpoznania tego powraca
niedtugo potem w Matce oraz, niemal dwadziescia lat pdzniej,
w Niemytych duszach. Mogloby sie wydawac, ze Witkiewicz
popada w szaleistwo: zaciekle bronigc statusu sacrum jako
fundamentu przezycia religijnego, jednoczesnie dowodzi jego
absolutnej niedostepnosci we wspdlczesnym $wiecie.

WOBEC CHRZESCIJANSTWA. DIALOG IHEREZJA 84



Z trzech wymienionych dziedzin Witkiewicz ocala sztuke
(a przynajmniej daleko odsuwa czas jej ,upadku”) i to poprzez
nia, a nie (paradoksalnie) religie chce dotrze¢ do tego, co $wie-
te, czyli Tajemnicy Istnienia. Przyczyny wskazuje sam: ,Malar-
stwo [...] nie jestzwigzane z ogélnie obowiazujaca metafizyka
w formie religii, jest raczej wyrazem prywatnej, tajnej, mniej lub
wiecej u$wiadomionej metafizyki pojedynczych artystow [...]”
(NF193). Ocalasztuke, bojestartysta, anie poruszajacym ttumy
prorokiem. Ocala sacrum, bo tylko ono nadaje gleboki sens (jego)
sztuce. To sedno witkacowskiego sporu z chrzescijanstwem.

Dyskusjaz Malinowskim pokazuje réwniez, jak waznym do-
$wiadczeniem dla Witkacego byla jego tropikalna podréz. To
wlasnie wiréd egzotycznej przyrody lub raczej wjednej z cejlon-
skich $éwiatyn artysta doznal czegos, co pojmowatjako doswiad-
czenie religijne. Niezwykle silne i zapewne réwniez — pierwsze.
Trudno bowiem przypuszczad, by zycie religijne ojca, czy sze-
rzej — Zakopanego — wywieralo na niego jakikolwiek wplyw. Co
istotne i widoczne juz od pierwszych akapitéw poswieconych
religii, méwiac o sacrum, autor bedzie konsekwentnie szukal
nowych poje¢, unikajac stownika chrze$cijanstwa.

W latach 30. Witkacy kolejny raz podejmuje prébe ujecia po-
gladéwnaistote religii wjezyku filozofii, unikajacjednak stow-
nika katolicyzmu. Powstaja wowczas trzy teksty, w ktorych
powraca do znanych probleméw: Uczucia metafizyczne, Geneza
uczud metapsychicznych oraz O stosunku religii do filozofii. Uczu-
cia metafizyczne jako podstawa uczuc religijnych i rozwazati filo-
zoficznych. Dwa pierwsze stanowia wlasciwie terminologiczne
preludium trzeciego. Witkacy wraca do wlasnych, wypracowa-
nych juz wpierwszych pracach poje¢, uscislajacje i porzadkujac.
W trzecim, przeprowadzajac zapowiedziane w tytule ukazanie
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istotnych réznic migdzy religia a filozofia, po raz kolejny autor
Nienasycenia podejmuje probe obrony pierwszej przed pozba-
wieniem jej wymiaru ostatecznego, przed wulgarnym udostow-
nieniem w naukowym zargonie, zbanalizowaniem, straceniem
zpiedestatu, a tym samym — ,zaprzeczeniem oczywistej tajem-
niczo$ci §wiata” ,Mozna mie¢ tylko wiare w ten sens, ale udo-
wodnié go $cisle filozoficznie (poza sensem samego faktu ist-
nienia usprawiedliwionego wzglednie dodatnim przebiegiem
zycia) nie mozna” (PiT 117-118).

POZA ETYKA | MORALNOSCIA

W przywolywanej juz pracy O stosunku religii do filozofii...
w tonie elegijnym autor Jedynego wyjscia powraca do zagadnier,
ktore niegdys byly osia jego sporu z Witkiewiczem-ojcem. Do-
strzegajac zjawiska opisywane m.in. przez Maxa Webera jako
typowe dla epoki nowoczesnej, ex post — pozornie — znajduje
wspolng plaszczyzne dla pogladéw skoncentrowanego niegdys
na etyce ojcaiwtlasnych:

Chodzi mi tu o oddzielenie problemu zwiazku danej wiary
lub przekonan filozoficznych od kwestii etycznych. Dawniej
dana filozofia implikowata koniecznie pewien okreslony sto-
sunek do spraw etykiimoralnego warto$ciowania, jak réwniez
do estetyki, czyli do zagadnienia artystycznego piekna. Dzi$
[...] poglady na etyke i estetyke [...] wyemancypowaly sie na
tle ograniczenia sie filozofii do kwestii z zyciem nie majacych
nic wspdlnego. Mozna dzi§ by¢ materialista i jednocze$nie
chrzeécijaninem w zyciu, tak samo jak mozna by¢ idealista
filozoficznym, wierzac w przyszlo§¢ nietzscheanskiego nad-
czlowieka [...] (PiT 116).

W pochodzacym zlat 30. artykule autor upatruje przyczyn roz-
luznienia zwiazkéw religii i etycznych przekonan w specyfice
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przemian dokonujacych sie w nowoczesnosci, m.in. zastepowa-
niu wszechstronnego wyksztalcenia waskimi specjalizacjami.

Geneza pytan o konieczno$é zwiazku tych dwéch dziedzin
siega, jak juz wspomnialam, czaséw wczesniejszych. Przywotaj-
my stowa bohatera Pozegnania jesieni, Hieronima Wyprztyka,
ktéry — jak przystalo na ksiedza — nie widzial mozliwosci od-
dzielenia moralnosci od metafizyki: , Zycie twoje musi si¢ zmie-
ni¢, awtedy poznasz prawde ostateczng, staniesz sie tej prawdy
godng”, winnym miejscu za$:

Pojecie Boga jako granicznego o nieskoriczonych atrybutach
Istnienia Poszczegdlnego jest najwyzszym. U nas tylko ety-
ka stanowi calo$¢ z metafizyka i wyplywa z tajemnicy Tréjcy
i wspolnoéci wszystkich w osobowym Bogu - z najwyzszej
z tajemnic realnych [...] (PJ 83).

Fraze méwiaca o koniecznym zwiazku etykiz metafizyka wra-
mach systemu religijnego odczyta¢ mozemy jako translacje oj-
cowskiego, nieustannie powtarzanego w korespondencji ,Badz
po prostu dobrym czlowiekiem”. W Listach do syna odnajdu-
jemy przede wszystkim liczne odwolania do ewangelicznych
ideatéw jako fundamentéw etyki. Witkiewicz-ojciec niejedno-
krotnie pouczal, uderzajac w kaznodziejskie tony:

Jak ksztalcisz swoja zdolnos$¢ malarska, tak samo ksztalé w so-
bie zdolnoé¢ wspolodczuwania i cheé zrobienia dobrze innym
— dobrze czynem czy stowem (LS 44).

Wiec méj Stary! Nie pozuj, badZ prosty i szczery. ,Niechaj
mowa wasza bedzie: Tak-tak, Nie-nie.” Tak méwi Ewangelia.

Dobra ksigzka. Napisalem duzo o tym, bo to wazna sprawa
(LS 50).

87 POZAETYKAIMORALNOSCIA



Znasz moja teorie: Rozwozi¢ butki po Zakopanem, ale by¢ do-
brym i wzniostym czlowiekiem (LS 70).

Niejednokrotnie wywolywalo to reakcje buntu przyszlego au-
tora Nienasycenia, mlody — woéwczas gtéwnie — malarz podejmo-
wal mniej lub bardziej gwaltowne préby dyskusji, czego slady
odnajdujemy w zachowanych listach ojca. Sprzeciwy , Ziaby”
powodowaly jednak nasilenie ojcowskich kaznodziejskich sta-
ran, czego najjaskrawszym przykladem jest korespondencja
z21listopada 1905 1. Ojciec przytacza fragment listu dwudzie-
stoletniego Stanistawa Ignacego, w ktérym syn uderza w splot
stoneczny ojcowskich pogladéw: , A ten antagonizm miedzy
mna a Toba zdaje si¢ bedzie trwalzawsze, bo polega na zupelnie
innej organizacji, mianowicie w pojecia wspolczucia, wspotzy-
ciaiinnych rzeczy zaczynajacych si¢ od wspét” (LS 312).

Witkiewicz-ojciec odpowiada ze zdwojona sila: po pierwsze
oslabia argument syna sugerujac, ze rzeczywista przyczyna jego
krytykijest osobista nieche¢, a nie konflikt wartoéci, nastepnie
gromi — wciaz jeszcze — wychowanka niemal ex cathedra: ,, [od-
rzucajac wspélczucie] To wszystko, co w duszach ludzkich wy-
robilo sie przez etyke chrzeécijanstwaibuddaizmuiprzez etyke
rycersko$ci — wszystko to wyrzucamy i zostajemy z instynkta-
mi pierwotnego egoizmu iz grubymi, ciemnymi duszami [...]”
(LS 313).

By¢ moze w monologach o ,stowach zaczynajacych sie od
wspol...” styszal Stanistaw Ignacy falsz, a méwce uznat za
kabotyna. Nie interesowaly go moralne cnoty dawnych géra-
li, gdy widzial tych wspdlczesnych; czytal wéwczas Wildea,
Nietzschego. .. ,Mdj drogi! Nonszalancja — gruba nonszalan-
cja, zjaka piszesz...” (LS 312) — notuje ojciec. Witkacy demon-
stracyjnie odrzuca religijng etyke ojca — by¢ moze dostrzegal
rozbiezno$ci miedzy moralnymi deklaracjami a jego, niejed-
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nokrotnie podwazajacym gloszone poglady, postepowaniem®.
Mozliwe réwniez, ze pobrzmiewaja tu echa lektury krytykuja-
cego etyke chrzescijaniska Nietzschego.

Spér ten powracat na kartach listéw niejednokrotnie. Co
réwnie istotne, zagadnienia, zktdérymi po raz pierwszy stykal sie
Stanislaw Ignacy wrozmowach z ojcem lub czytajacjego teksty
—mam tuna mysli przede wszystkim zagadnienia religii i etyki
— powracaja juz w pierwszych samodzielnych wypowiedziach.
Nie jest to jednak prosta repetycja. Przyszly autor Nowych form
w malarstwie. .. siega bowiem po catkiem odmienne jezyko-
we medium: silnie sformalizowany, wymagajacy pojeciowej
dyscypliny dyskurs filozofii. Pierwsze filozoficzne prace pisze
w czasie ,kucia katechizmu i gramatyki” przed egzaminem ma-
turalnym: szkic O dualizmie datowany jest na grudzien 19o2r.,
za$ Marzenia improduktywa na pazdziernik 1903 1.

Ow wspomniany juz genologiczny wybér jest nie bez zna-
czenia, zwlaszcza odczytany jako negatywny: nie decyduje sig
przeciez Stanistaw Ignacy na kontynuacje pisarskiej linii ojca,
nie sigga po formy narracyjne czy publicystyczno-moraliza-
torskie, przeznaczone dla szerokiej, nie zawsze wyksztalcone;
publicznoéci.

W Marzeniach improduktywa pojawiaja si¢ pierwsze proby
okreélenia istoty metafizyki: , Prawdziwa metafizyka nic nie
wyjasniainie ma do tego pretensji”, alei cze$¢é poswieconakry-
tyce jednego zkluczowych zagadnien religii, nie tylko chrzesci-
janiskiej: Boga osobowego. Istotne jest réwniez to, czego w tych
pierwszych filozoficznych tekstach nie ma. Nie podejmuje wiec

8 Por.]. Wozniakowski, Dylematy zycia i twérczosci Stanistawa Witkiewicza, [w:]
Stanistaw Witkiewicz (1851-1915)). Katalog wystawy, Zakopane 1996; Streszcze-
nie, [w:] Stanistaw Witkiewicz - czlowiek, artysta, mysliciel, red. Z. Mozdzierz,
Zakopane 1997.
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Stanistaw Ignacy zagadnien etycznych, nie interesuja go potocz-
ne przejawy religijno$ci, teologiczny stownik, symbole i insty-
tucjonalne formy religijnosci (czyli wszystko, co w tym samym
czasie zajmowalo uwage jego ojca), lecz sam jej fundament:
sposob pojmowania (nie: dogwiadczania) transcendentnego.
Podejmuje probe rozprawy z najbardziej rozpowszechnionym
w europejskim kregu kulturowym pogladem (dogmatem) na
jego istote.

Religia w obecnej swej formie, méwi osiemnastoletni Wit-
kiewicz, nie daje dostepu do - jak to okresli kilka lat pdzniej
— Tajemnicy Istnienia, buduje jedynie zafalszowana relacje
,miedzy poznajacym a poznawanym’, co dwudziestowieczne li-
teraturoznawstwo nazwie relacja z ,catkowicie Innym”. W tym
samym czasie Stanistaw Witkiewicz w Chrzescijaristwie i kate-
chizmie — oskarzajac instytucje Ko$ciola o niszczenie auten-
tycznej wiary i etyki - sformuluje mys$l pozornie réwnoznaczna
konstatacjom syna, napisze: ,Skonczyla si¢ era objawiert”. Ale
jakze odmienne dla nich obu beda konsekwencje tych stwier-
dzen. Ojca doprowadza do utozsamienia religii z etyka, wy-
rzucenia metafizyki poza krag zainteresowan, syna — do wciaz
ponawianych poszukiwan ,drég do Tajemnicy™. Moze wla$nie
tu tkwi jadro réznicy: autor Na przeleczy — jakze zdecydowanie
- odrzuca to, czego pragnienie (a moze tylko ciekawo$¢) miato
sta¢ sie motorem do artystycznych eksploracji Witkacego.

Rozgrywajacy sie na plaszczyznie etyki i religii spor Wit-
kacego z ojcem nie koriczy sie ani na cytowanych listach, ani
na omawianych polemicznych wobec pogladéw Stanistawa
Witkiewicza tekstach filozoficznych. Co ciekawe jednak, do
pogladoéw ojca na role religii w wychowaniu odniesie si¢ autor

9 Por. T.Bocheniski, Witkacego drogi do Tajemnicy, [w:] tenze, Witkacy i reszta
Swiata.
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Pozegnania jesieni wiele lat pdzniej, cho¢ nie wprost. Bohater
Jedynego wyjscia, filozof, bedzie rozwazal pedagogiczny system
(by¢ moze, wzamysle, ulepszona koncepcje ojca autora), ktére-
go 0§ stanowi¢ ma ,kontrolowana swoboda wyznania”, pierw-
sze etapy za$ etyka pozbawiona religijnego fundamentu:

Manig Izia byt niedoszty nigdy do skutku eksperyment z areli-
gijnym wychowaniem dziecka na filozofii od samego poczatku
szkoly sredniej. A do klasy pierwszej surowa etyka spoteczna,
bez zadnych metafizycznych sankcji. Historia religii — owszem
i cale ,meniu” od totemizmu do chrzescijaiistwa do wyboru
- wolnos¢ kompletna bez przymusu i jakiejkolwiek nawet su-
gestii. Jak dziecko chce, to moze, po 0ogélnym zorientowaniu
sie w materiale, zacza¢ czci¢ krokodyla lub nawet zwyklego
kota, byle to nie wymagalo ofiar ludzkich na przyktad i w ogéle
nie byto w zasadniczej dywergencji z obowiazujacym prawem;
pewne deformacje danej wiary byly konieczne: na przyklad
nie mozna bylo wyznawa¢ katolicyzmu (raczej jeszcze chrzes-
cijaiistwa) z czaséw inkwizycji lub peyotlowej religii Aztekéw
z masowym mordowaniem ludzi - to trudno (JW 66-67).

Zagadnienia zwiazku religii i etyki, nieobecne wla$ciwie w de-
biutanckiej powiesci, powracaja w dramatach. Daja sie tu posty-
sze¢ echanietzscheanskiej ,$mierci Boga”, w wersji ,powaznej”:
,Czy nie rozumiesz, ze tajemnicy nie ma: zabiliémyja sami. [...]
Absolutu nie ma” i strywializowanej: , [...] biedna nasza pani.
Gdziez jest jej dusza, kiedy nie ma juz zaswiatéw? Gdziez te-
raz wymysla nowe obiadki albo nowe stroje? Nie ma jej, nie ma
wcale. Za$wiaty nam zabrali, a §wiata nowego nie dalinaich
miejsce” (DI 463).

Dostrzec mozna réwniez czyny dokonywane poza etycz-
nymi sankcjami - jak méwi Rivers w Metafizyce dwuglowego
cielgcia: ,Stworzymy sobie nowg sytuacje. U nas na pustyni
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wszystko wolno. Zycie jest wprost wéciekle. Czasami deszczu
nie ma przez dziesie¢ miesiecy”. Mozna wyczytac tesknote do
czasow, gdy religia byla potezna sifa napedowq dziejoéw: ,Bo-
stwo nasze jest automat. Bostwem dawnym byl samowladny,
zto$liwy, rozkoszny tyran, ktéry kochalzycie, nasze ludzkie zy-
cie. Dzi$§ nikt go nie kocha. Nie béstwa, ale nikt nie kocha zycia”
(DI 409) i doprowadzenie tej idei do skrajnosci — zawieszenia
dekalogu: ,My w imi¢ Boga rznelismy sie jak rzeznicy. Ale ten
Boég byl dlanas czyms” (D1 350).

Pytania o konieczno$¢ zwigzku metafizykiietyki w ramach
systemu religijnego powracaja réwniez podczas dysputy w pu-
stelni Kniazia Bazylego w Nienasyceniu. Bierze w niej udzial nie
byle kto: oczywiécie gospodarz kniaz Bazyli Ostrogski, ,niedaw-
no nawrdcony na polsko-francuski, zdegenerowany pseudoka-
tolicyzm”, dodajmy: niewolny od cech sarmackich (,Bo mimo
calego neokatolicyzmu, kniaz Bazyli nie mialby nic przeciw
powrdceniu do niego czterdziestu tysigcy dziesiecin jego ukra-
inskich débr, z kluczem ostrogskim na czele”), dalej genialny
logistyk Afanasol Benz, vel Bec (prezentujacy stereotypowa
postawe wyzszosci wobec gojéw Zyd, ,,0 wlos od wiary kiedys”),
wreszcie — zabierajacy glos epizodycznie — Tengier i milczacy
Genezyp. Dos¢ wspomnie¢, ze wszystko dzieje sie w cieniu sze-
rzacej sie ,podobnej pozornie do teozofii” wiary Murti Binga.

Mimo udziatu az czterech bohateréw, dyskusyjna przestrzen
rozpieta jest wistocie miedzy dwoma biegunowo przeciwnymi
stanowiskami: neokatolicyzmem Bazylego i czerpiacym zlogi-
ki matematycznej ateizmem Benza. Poglady kniazia deklasuje
narrator (ostatecznie) juz po tym, gdy wybrzmialy najwazniej-
sze argumenty sporu: niedawno nabyta religijnos¢ Ostrogskie-
go realizuje sie gtéwnie w czczym gadulstwie i stanowi forme
psychicznej rekompensaty po stracie rodziny, uwalnia od
poczucia winy. Gesty pustelnika-neofity, dawnego kochanka
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ksieznej Ticonderogi, narrator zréwnuje z ludowymi formami
religijnosci:

Ijedyne na to lekarstwo to ta przekleta dobro¢; ale nie ta jasna
i pogodna, dajaca wszystko wszystkim (no moze nie tak zno-
wu nie) z nadmiaru, bez rachunkuy, tylko taka wywleczona ze
stezalego bolu serca, starego zuzytego worka, co si¢ do$¢ dla
niegodnych rzeczy nattukl; taka dobro¢ nieszczesna, przy-
kra,nieszczera i niecodzienna, tylko okwiecona
ods$wigtnie, jak nedzna kapliczka na rozstaju przez jakiegos
pastucha-idiote, ktéry nawet w niedziele zadnej przyjemnosci
mieé nie moze (N 109).

O ile w Pozegnaniu. .. Atanazy pytat o mozliwo$¢ metafizyki
poza religia oraz o historyczne przemiany (,,kompromisy”) re-
ligii, o tyle tu pojawia si¢ zagadnienie mozliwosci dobra poza
systemami religijnymi (Tengier: ,po co, aby by¢ dobrym, jesli
juz musze nim by¢, po co musze réwniez zaraz przyjmowac caly
te fantastyczna baliwiernie, wktéra nie moglem uwierzy¢ nawet
w dziecinstwie...”).

Benz, w odpowiedzi na wywolany przez Tengiera problem,
wyglasza zdanie, ktore daje sie odnie$¢ nie tylko do pogladow
pozostalych protagonistéw (Bazyli: , Tylko wzwiazku z calo$cia
nabieraja uczynki dobre wyzszego sensu czegos zorganizowa-
nego, jako funkcja zbiorowej §wiadomosci”), mozna interpreto-
wacd je jako wykraczajace wistocie poza ramy powiesci:

I czyz nie jestem szcze$liwszy od was, Bazylu, ktorzy jestescie
zanadto inteligentni, aby nie widzie¢ na dnie waszej wiary iskier-
ki $wiadomo$ci, ktéra mowi wam, ze wierzy w was tylko nizsze
stworzenie, przerazone moralna ciemnoscia wszechswiata i szu-
kajace zen wyjécia cho¢by w co$, co rozum odrzuca, byle mie¢
pewnosé, ze moralnie $wiat nie jest nonsensem (N 97).
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Sugeruje to réwniez ironiczny komentarz narratora:

Fatalnym bylo to, cala ta kwestia odrodzenia katolicyzmu
iw ogodle wiary wazniejsza byta dla niego wtedy, gdy o niej mo-
wil, niz kiedy sam ja przezywal. Tak — by¢ po prostu dobrym
czlowiekiem, raczej czlowieczkiem, to duze jest zadowolenie,
o duze (N 108).

*hk

Gdy Witkacy w kilka lat po powrocie z Australii i Rosji obmy-
$laideg swej drugiej powiesci, w powojennych realiach Drugiej
Rzeczpospolitej ostatecznie ksztaltuja sie warunki funkcjono-
wania Kosciola katolickiego i toczy si¢ spér o granice wplywu
chrzescijaniskiej moralnosci na ksztaltujacy sie system prawny
inowoczesng obyczajowos¢.

W pierwszych latach po odzyskaniu niepodleglosci pojawia-
ty sie liczne wydawnictwa ,,odwolujace sie przede wszystkim do
katolicyzmu jako zasady majacej organizowa¢ przyszia Polske™.
Wypowiedz Paula Valéry'ego o ,glebokiej taciriskosci tego sto-
wiariskiego narodu, w zaraniu dziejéw wciggnigtego przez kato-
licyzm w orbite imperium zachodniego™ byta reprezentatywna
dla éwczesnej retoryki. Erazm Kuzma owe odwolania do katoli-
cyzmu postrzega jako podporzadkowane probom retorycznego
wpisania Polski wkrag kultury Zachodu, co mialo réwniez (prze-
de wszystkim?) wymiar polityczny: ,Jak jednak wéwczas mnie-
mano, polska racja stanu wymagal[la] nie gloszenia mitu syntezy,
lecz mitu Polski — ostatniej granicy Zachodu na Wschodzie™.

E.Kuzma, Mit Orientu i kultury Zachodu w literaturze XIX i XX w., Szczecin
1980,5.193.

P. Valéry, Polska w obliczu Europy, ,Wiadomosci Literackie” 1934, nr 48,
przekt. T. Korner-Karbowska, cyt. za: E. Kuzma, Mit Orientu. .., s.194.
Tamze, s. 256.
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W miedzywojniu nie spelnily si¢ dawne marzenia Stanista-
wa Witkiewicza o $wieckiej szkole, cho¢ — jak twierdzi histo-
ryk” — ogloszone jeszcze w 1918 r. plany edukacyjne zakladaty
powstanie szkél miedzywyznaniowych. Pozycja duchowien-
stwa umacniala si¢ az do podpisania w1925 r. bardzo korzyst-
nego — pod wzgledem finansowym i prawnym — dla Watykanu
konkordatu'. Wprowadzono wéwczas obowiazek nauczania
religii we wszystkich typach szkol, z wyjatkiem wyzszych, co
wiecej — uklad ten zapewniat biskupom decydujacy wplyw na
powolywanie nauczycieli religii w szkotach.

Wérdd obecnych w powszechnej $wiadomo$ci miedzywoj-
niawatkéw dotyczacych szeroko pojetej etyki chrzescijariskiej,
Witkacego szczegélnie interesowalo zagadnienie malzenstwa.
W 1923 1., gdy poslubial Jadwige, obowigzywalo jeszcze prawo-
dawstwo panistw zaborczych. W Zakopanem - austriackie, na-
kladajace obowiazek zawierania §lubéw ko$cielnych. Wowczas
tylko w Poznanskiem obowiazywaty na mocy prawa pruskiego,
juz od1807r. (1), $luby cywilne.

Autora Nienasycenia intrygowala koncepcja matzenstwa
majaca niewiele wspoélnego z projektowana przez Kosciolido
takiej — mniej i bardziej powaznie — przekonywat Jadwige.

13 J. Macala, Polska katolicka w mysli politycznej I Rzeczpospolitej, Torun 2005,

14

§.152.

Rokowania w Rzymie prowadzil S. Grabski, konkordat podpisano
10.02.1925 1. Nieco inaczej ocenialy konkordat srodowiska zwigzane z Ko$-
ciotem: krytykowano m.in. pominiecie kwestii ustawodawstwa malzenskie-
go, brak uregulowan dotyczacych débr zabranych Ko$ciolowi w czasie zabo-
réw, szkoly wyznaniowej, wreszcie — zbyt niskie uposazenia duchowienstwa.
Tamze,s.192-199. H. Zieliriski zauwaza, ze strona polska nie zastrzegta w tej
umowie, ze uprawnienia Kosciola nie moga sta¢ w sprzeczno$ciz prawem
polskim; zasada ,,réwnouprawnienia wyznan” zawarta w artykule 114 kon-
stytucji marcowej stawata si¢ w §wietle konkordatu fikcja. Por. H. Zielinski,
Historia Polski1914-1939, Wroctaw 1985, s. 158—-160.
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W Listach do zony kilkakrotnie wspominal o ksigzce B. Russella
Matzeristwo i moralnosé (1929, wyd. pol. 1931). W tym czasie na
Zachodzie ukazaly sie iinne prace dalekie od mieszczanskich,
,$wietoszkowatych”, jak mawial Tadeusz Zelenski, poje¢ ety-
ki erotycznej: B. B. Lindsay’a Matzeristwa kolezeriskie (1927),
wreszcie B. Malinowskiego Zycie seksualne dzikich (1927), w Pol-
sce za$ — felietony Boya. Witkacy wyrazal nawet zamiar napisa-
nia na ten temat dluzszej, adresowanej do zony, wypowiedzi.

Zaidealne wcielenie teorii angielskiego filozofa uwazal mal-
zefistwo Zelenskich — zwiazek, w ktérym kazdy z partneréw
moze swobodnie, nie spodziewajac sie scen zazdroécii wymo-
wek, nawiagzywac inne erotyczne znajomosci. W jednym z li-
stow przywoluje rozmowe na ten temat z zong Leona Chwistka,
jednak anegdota ta pokazuje tylko jedng, meska, strone matzen-
skiego medalu:

Dzi§ pytalem ogélnie Chwistkowa, co mysli o zdradzie
malz[eniskiej] (Leon puszczal sig cale lata z jaka$ Zydéwa, ma
stala kochanke automobilowa i wiele innych przygodnych).
Ona: — O zdradzie Leona?

Ja: — Tak —jesli Pani tak otwarcie méwi.

Ona: — Niewiele mnie to obchodzi.

Ja: — Najakiej podstawie zdobyta Pani takie stanowisko?
Ona: — Nie ubedzie go od tego.

Ja: — A nie ma Pani od tego wstretu?

Ona: — Nie — wole to, niz zeby byt ponury — wtedy mam do
niego wstret.

Obecny przy tym Leon spytal: — Czyz moja zona nie jest uro-
cza? — Musialem przyznaé mu stuszno$é (L1 155-156).

Do ,malzenstwa kolezenskiego” przekonywal, postugujac sie
rozmaitymi argumentami: zapewniajac o sile swych uczué
i wskazujac na réznice temperamentdw, poréwnujac ,trady-
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cyjny” model zwiazku do uwiezienia (,[...] atmosfere fanicu-
chowg odczuwali ludzie z boku nawet, a nie tylko ja”), za$ ten
»ala Boyowie” — do ktérego ,aspirowal™ — nazywal, wbhrew
mieszczanskim pojeciom, idealnym: , Absolutnie nie uwazam
Cie za opuszczong. Dom stoi otworem. Jestem idealnym mezem
w poréwnaniu do innych. Ale wklatce zdechne marnie”. Do-
magal sie wykluczenia z rozméw pojeé, ktore zaliczal do etyki
LS$wietoszkowatej”:

Ale takie stowa jak: konkubina, garsoniera, zdrada, kobiety
inne itp., musza by¢ wykluczone z rozméw. S to ogniwa lan-
cucha. Musze chodzi¢, gdzie chce, z kim chce, na wycieczki
np., nie moge by¢ w przykry sposéb inwigilowany i kontrolo-
wany (LI 115).

Ale potrafituderzy¢iwinne, wprost kaznodziejskie, tony:

Najserdeczniejsze pozdrowienia z Nowego Sacza — Badz
szczesliwa Nino, z Twoim przekletym hrabig Szturm de Sztre-
mem, w ktorym tak dtugo juz jeste$ zakochana. Wiem o tym,
ale koscidl nigdy nie rozwiaze naszego $lubu i nigdy Cie nie

uwolni.

[...] Ty $miesz mi grozi¢, ty wachawko, ty merezkowana sucz-
ko metafizyczna - ze nie napiszesz? Jak Ci Bog mity. Twoj Bog
jest tylko korelatem intencjonalnym Twoich metafizycznych
przezy¢ transcendentalny[ch], legawcze [?] samicowaty, Ty,
iniczym wiecej. A z Unrugami mi nie wyjezdzaj, bo jest chwa-
ta Bogu lepsza jeszcze szlachta na $wiecie [...]. A ija takze,
dzieki ,$lachcickiemu” Bogu, tez nie od ostatnich chamoéw sie
wywodze (LIII 215-218).

15 ,Aprzytymjasie chwale wszedzie, ze stanowimy idealne malzozenstwo ala
Boyowie [...]” (LIL84).
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Jesli mnie opu$cisz bedziesz miala ciezki grzech na sumieniu,
a sama méwila$ Matce i pisatas do Ojca, ze oprécz mnie niko-
go nie masz (LI 217).

Biblijna frazeologia w odniesieniu do malzeristwa powraca
wlistach wielokrotnie: ,[...] blagam ci¢ na wszystko, nawré¢
sie namnie”, ,W chorobie pocieszal mnie Glass, opowiadajac
swoja kalwarie matzensky”, ,Jest to poczatek choréb, ktére beda
stanowi¢ kres mego meczenskiego zywota”, ,Wiec wkazdym
razie przyjedziesz. Prawda? Bo inaczej ja umre z wyrzutdéw su-
mienia”.

W Jedynym wyjsciu krytycznie odnosi sie zaréwno do mal-
zenstwa jako formy uswieconej zaréwno tradycja religijna,
jakimieszczanskg moralnoécig; nie omieszka rowniez zakpic
z ,kolezenskiego malzenstwa” (réwniez w artykule Zamiast
programu pisal o ,truizmach malzenskich Russela”). Warto

przytoczy¢ tu obszerniejszy fragment:

Byli Izydor z Rustalka swa wzajemna wlasnoscia dlatego, ze
przezytek dawnego ksiedza na zadanie Rustalki (takie niewin-
ne przesagdowych wymiaréw zadanko) zwiazal ich rece jakas
tasma [...] (JW 62).

[Izydor] Od dziecifistwa nieomal uwazal malzenstwo za
najwieksze niebezpieczeristwo swego zycia. Nienawidzil tej
instytucji, bal sie jej wprost panicznie, a jednak wpas¢ w nia
musial. Byta mu ona symbolem filisterstwa, ,piecuchostwa’,
niewoli, moralnego brudu i hipokryzji. [...] I jednak musial
si¢ ozeni¢. Przychodzi na najzawzigtszych celibaterdw ta fa-
talna chwila, gdzie$ kolo czterdziestki, chwila, w ktorej tesk-
nota (wstretna zreszta w tej formie) za macierzyniska opieka
i strach przed samotna staroscia, skombinowany z lenistwem

w erotycznych przygodach i pozadaniem filisterskiej wygody
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[...]. Czasami sie to udaje, o ile z malzenistwa po pewnej ilosci
lat wytworzy¢ si¢ zdota prawdziwa przyjazn duchowa, opar-
ta o istotne przywiazanie zyciowe i wzajemne o siebie dbanie
natleobustronnie danejsobie swobody erotycznej. Ale
najliberalniejszy nawet mezczyzna bedzie uwazal swoje prawo
,puszczania si¢” za $wieto$¢, a odmoéwi, na tle falszywej ambi-
¢jiipoczucia zdechlego dawno mezowskiego honoru, takiego
samego prawa swojej biednejzonie. [...] To jest najwyzszy ide-
al, do jakiego dazy¢ mozna w najsmielszych marzeniach o po-
zytywnym zalatwieniu matzenistwa w dzisiejszej jego formie.
Reszta to tylko mit (JW 70).

LITERACKIE ,DRAMATY DYSKUSJI”
NOWY CZLOWIEK, ZWYKLE BYDLE

Szczegolnie frapujace realizacje, yjmujac rzecz najogélniej, te-
matow religijnych przynoszaq Witkacowskie dramaty i powie-
$ci. ,, Dramatami dyskusji” nazwal Daniel Gerould sceniczna
twoérczos¢ Witkacego. Dazenie do konfrontowania rozmai-
tych pogladéw na réznych poziomach tekstu wpisane jest juz
w samg strukture Matki, Mgtwy iin. Narrator Jedynego wyjscia
zzalem stwierdzi: , Dyskusje, ktére tyle miejsca zajmuja w zyciu
rzeczywistym, malo s3 uwzgledniane wliteraturze” (JW 213).
W pisanych wlatach 20. powieéciach 6w zywiot dyskusji podpo-
rzadkowany zostaje innej formule: mozna chyba zaryzykowa¢
stwierdzenie, Ze mamy tu do czynienia z niemal klasycznymi
dyskusjami, a moze nawet — wielkimi religijnymi dysputami,
ktérych uczestnicy nie stronili od blasfemii.

W sztucznych dekoracjach Nowego Wyzwolenia Witkiewicz
konfrontuje dwie postaci reprezentujace zarazem dwie prze-
ciwne postawy: nalezacego juz do przeszlo$ci Kréla Ryszar-
daIlli,nowego czlowieka”, Florestana Wezymorda. Wyjete-
mu z szekspirowskiego dramatu, pozbawionemu mozliwosci
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dzialania Krélowi pozostaje tylko opowie$¢ o czasach, gdy dla
wielkich idei pozwalano zawiesi¢ etyke: ,Mywimie Bogarzne-
li$my sie jak rzeznicy. Ale ten Bog byt dla nas czyms” (DI 350).
Natomiast dzialan podejmowanych przez Florestana nie deter-
minuja zadne warto$ci: ani sztuka, ani mito$¢, religia, a nawet
- Tajemnica: ,Istnienie w ogéle nie jest bardziej tajemnicze od
tej filizanki herbaty” (DI 347). Po Wezymordzie przychodzijed-
nak grupa anonimowych drabéw, ktérzy bez wyraznego powo-
du (iz pewnoscia nie w imie wielkiej idei) zadaja mu cierpienie
—realne i tym bardziej okrutne, zZe pozbawione jakiegokolwiek
sensu, glebokiego wymiaru.

O Florestanie Kr6l méwi: ,Dla was pragmatystow, bo prag-
matysta jestes, panie Waskomord — Bogjest glupstwem, wktore
mozna wierzy¢, kiedy przynosi odpowiedni procent” (DI 350),
za$ winnymimiejscu: , Pragmatysta jest to zwykle bydle, z ta
tylko réznica, ze teoretyzujac swoje bydlectwo, wmawia to in-
nym jako jedyna filozofi¢” (DI 344).

Wypowiedzi te odsytaja nas do wieloletniego sporu, jakina
kartach swoich tekstéw niereligijny Witkacy prowadzil z po-
wstala na gruncie amerykanskim filozofig i jednym z jej przed-
stawicieli, krytykiem religii Williamem Jamesem, autorem
niezwykle w miedzywojniu popularnej pracy Doswiadczenie
religijne (wyd. pol. 1918, w ttum. Jana Hempla).

Wedlug Wojciecha Gutowskiego* James wyznaczatjedna
z dwu skrajnych postaw wobec religii na gruncie polskiego
modernizmu; na drugim biegunie sytuowat Tadeusza Micin-
skiego. Jednak koncepcji amerykanskiego filozofa, dowodzacej
prawdziwosci religii na podstawie kryterium uzyteczno$ci, zo-

W. Gutowski, Religie — wiary — teksty. Pytania (nie tylko) do Miodej Polski,
[w:] Religie i wierzenia w literaturze polskiego modernizmu, red. H. Ratuszna,
Torun 2009, s.10.
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rientowanej na subiektywny i emocjonalny wymiar religijnosci,
odmawial Witkiewicz — delikatnie rzecz ujmujac — naukowo-
$ci. Sposréd wielu marginalnych czy wtracanych mimochodem
uwag na temat twoércy pragmatyzmu, przytoczmy jako typowe
stowa ksiedza Wyprzytyka: ,Nie méwie juz o potwornych
w swej bezczelno$ciblagach Bergsona i plytkosci beznadziejnej
pragmatyzmu, ktéry za cene uzytecznosci dopuszcza wszelka
bzdure do rangi prawdy” (PJ 74).

W takim kontekécie Nowe Wyzwolenie, dramat z 1920 r.,
okazuje sie gtosem radykalnego sprzeciwu wobec niwelowania
wartosci, ktére przekraczajg jednostke. Grozba pozbawienia
ludzkiego zycia metafizycznego horyzontu, wobec rosnacej
w pierwszej polowie XX w. popularnosci pragmatyzmu, nie
bytajedynie fantazja.

,CALOWAC PAPIEZA W PANTOFEL

Odmienng optyke przyjmuje Witkiewicz w Mgtwie. Pojawia sie
tu koncept sztucznego paristwa, w ktérym ma doj$¢ do odno-
wienia dawno zapomnianych warto$ci. Hyrkania, jak twierdzi
jej twércaiwladca, weielad¢ ma ,,pozadanie absolutu w zyciu”,
ideatlu zapomnianego przez Ko$cioéti, reprezentowane w dra-
macie przez papieza Juliusza IT, same niebiosa. Panistwo Hyrka-
nalIVmazosta¢ zbudowane na gruzach dogorywajacych religii,
sztukiifilozofii.

Witkacy dokonuje osobliwych przesunie¢: Juliusz IT, niegdy$
mecenas m.in. Michata Aniofa, relatywizuje — wbrew instytucj,
ktora reprezentuje — wszystkie wartosci, poza sztuka. Natomiast
nihilista Hyrkan dazy do Absolutu zbudowanego na fundamen-
cie Nico$ci. Obok nich pojawia sig trzeci bohater, uwiklany w try-
wialno$¢ codzienno$ciikonsumujacy resztki dawnych wartosci
PawelBezdeka, po trosze malarz, katolik — ideal chrzescijanstwa
jestjuz nieosiggalny — aspirujacy do miana filozofa.
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Z konfliktu trzech protagonistéw, z pytan o istote i koniecz-
no$¢ wartoéci, wykluwa sie teoretyczny model przyszlego $wia-
ta. Witkacy stosuje technike, do ktérej powrdci jeszcze w po-
wiesciach: akcje Mgtwy buduja nie tyle zdarzenia fabularne, ile
logiczny rozwéj wyjéciowych pogladéw bohateréw, zwlaszcza
Bezdeki. Niespelniony artysta ,troche wierzy™ ,Boze, Boze
- nadaremnie wzywam Twoje imi¢, bo wlasciwie w Ciebie nie
wierze. Akogo$ wezwaé musze” (DI 423); nie na tyle jednak,
by pragna¢ doswiadczenia mistycznego. Jego potrzebe wiary
zaspokoi¢ ma zaledwie spotkanie z papiezem.

W rozmowie z Bezdeka Juliusz IT obnaza ograniczenia tego,
co powszechnie uznawane za prowadzace do Tajemnicy: kato-
licyzmu, potoczne;j religijnosci i autorytetu Kosciola (,Niebo
jest tylko symbolem”, ,Calujcie mnie szybko w pantofel...”),
dogmatéw (,W ujeciu ziemskim s3 Prawda dla naszego nedz-
nego rozumu”), piekna, filozofii, nauki (,,U nas w niebie nikt nie
wierzy w fizyke, moje dziecko. Jest to tylko wygodny schemat
dlawaszych mézgéw, ktére utknely na granicy moznosci stwo-
rzenia metafizyki”). Wskazuje dwie pozytywne, fundamentalne
warto$ci, ktére nie s3 wszak prostymi receptami: religie (, Pro-
sze¢ popatrze¢ na najdziksze szczepy, na plemiona Arunta czy
jak ich tam. I nawet ci maja religie. Bez religii nie ma panstw
w dawnym znaczeniu. Moze by¢ tylko mrowisko”) i sztuke
(Bezdeke czeka ,nagroda wieczna” za genialna twérczo$c¢), ale
s3 one nieosiggalne nawet dla niego samego.

Ktéredy zatem do Prawdy? , Jeste$my zbyt ograniczeni, a ota-
cza nas Nieskoficzono$¢”, méwi Bezdeka, nie mogac, wbhrew
argumentom renesansowego papieza, uwierzy¢ we wlasne ma-
larstwo. I nigdy naprawde w nic nie uwierzy — ani w sztuke, ani
w totemy. Nie wykona wysitku przekraczania samego siebie, nie
odnajdzie sposobu odkrycia ,niedosieznej glebi Tajemnicy”,
nie mowiac o poznaniu jej same;.
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Dazenie do Absolutu w wersji hyrkanicznej prowadzi do or-
dynarnego pragmatyzmu, ale jakze latwaiatrakcyjna to droga,
w konicukrdl obiecywal: ,zycie nasze przezyjemy na szczytach
tego, co na tej przekletej naszej galce jest mozliwe, a nie zmar-
niejemy w cigglym kompromisie z wrastajaca sila spolecznej
przyczepnoéciiorganizacji” (DII 441). Podaza nig wszyscy bo-
haterowie (z wyjatkiem, o ironio!, zamordowanego wlasna bro-
nia Hyrkana). Bedzie im przewodzil sam Pawel Bezdeka jako
Hyrkan V, ktérego gtéwnym grzechem bylo to, ze zapomnial
o Tajemnicy Istnienia, zaprzestal szukania drég do niej.

W Mgtwie religia to, obok sztuki, jedna z dawnych, histo-
rycznych juz metod do§wiadczania Tajemnicy. Metoda, ktéra
zyskawszy organizacje, utracila walor autentycznosci, skazala
si¢ na archaiczno$¢. Z dyskretnym zainteresowaniem przygla-
da sie Witkacy religiom ludéw prymitywnych, c6z jednak, gdy
on, cztowiek Zachodu nie ma do nich dostepu, a te — bezbronne
wobec cywilizacji i nowoczesnej nauki — §wiata nie zmienia?
Sacrum, méwi Witkacy, pozostaé musi niedocieczone, ale nie
mozna o nim zapomnie¢. Wszystkie religie to zaledwie histo-
ryczne formy, za pomoca ktérych czlowiek zmaga(t) sie z Ta-
jemnica — obumieraja, gdy nadmiernie obrosniete w liturgie
i dogmaty zaczynaja przestaniad to, co wieczne.

.PRAWDZIWA RELIGINA FIKCIA'

Wéréd bohateréw dedykowanego Bronistawowi Malinow-
skiemu Bezimiennego dzieta. Czterech aktéw dos¢ przykrego
koszmaru (1921), ktéry to dramat Daniel Gerould nazwie
Jflozoficznym »kryminalem« na temat sztuki i rewolucji™
(dodajmy: oraz religii), odnajdujemy ,0émiu mieduwalszczy-

D. Gerould, Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz, przel. 1. Sieradzki, War-
szawa 1981, s.243.
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kow”, wyznawcédw ,zalozyciela stowarzyszenia religijno-
-spolecznego Joachima Mieduwata”. Bohaterowie ci, o czym
moéwi motto, wywodza sie ze snu autora, za$ prorok sekty
przypomina samego Pana Boga, czy raczej jego najbardziej
rozpowszechnione wyobrazenie: ,niezmiernie thusty starzec
o bardzo dtugich wlosach i brodzie mlecznej biatosci. Twarz
czerstwa, rumiana’.

Rzecz dzieje si¢ w czasie blizej nieokre$lonym, autor jednak
sugeruje istnienie intrygujacych relacji miedzy nim samym
a gléwnym bohaterem: malarz Plazmonik, nieszczesliwie zako-
chany suchotnikjest synem stawnego ojca, doktora Blodestauga
iwcigz recytuje jego twierdzenia, posréd innych o ,,metafizycz-
nej dziwno$ci Istnienia w konstrukcjach czysto formalnych...”.
Cytatu nie trzeba konczy¢.

Prezes nowo powstalej sekty, Cynga, wprost objania swoj
projekt powstajacej wlasciwie ad hoc religii:

Kaplanami bedziemy my wedtug rytualu wiary stworzonej
przez Joachima Mieduwala, naszego proroka. Z ta réznica, ze
onwierzylw co$ wrodzaju zamaskowanego panteizmu, my zas
nie bedziemy wierzy¢ w nic. Pewna forma mdlej demokracji
pod maska kultu. [...] Ludzie wyja o nowa religie — dowdd, ze
teozoficzna bzdura znajduje tylu wyznawcéw. Trzeba to ujaé
w karby i uspolecznié. [...] Chodzi tylko o to, zeby stworzy¢
nowy rodzaj panstwa kaptanéw. To, co nie udalo si¢ innym
ko$ciotom z powodu istotnej wiary i kompromiséw z ta wia-
ra, my zrobimy $wiadomie, jako pragmatyczny, programowy
humbug... [...] Trzeba da¢ syndykatom prawdziwg fikcyjna
religie, a nie substytut w rodzaju mitu o generalnym strajku.
Wierz mi pan, ze dzisiejsi ludzie s daleko sklonniejsi do ja-
kiejkolwiek wiary niz totemiéci na Nowej Gwinei. Chociazby
mieli zuzytkowa¢ spirytyzm i krecace sie stoliki — wiara musi
by¢ (DII 368-369).
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Wysoce zrytualizowana religia bez Tajemnicy, sacrum, numino-
sum, bezbtednie odpowiadajgca potrzebom mas, stuzaca wisto-
cie jej przywodcom do realizacji politycznych celéw — taka
religie przyjmie Plazmonik, po$wigcajac dla swego guru rok
wolno$ci. W wiezieniu nie traci czasu, maluje portret boskie-
go Mieduwala. Ztudzen pozbywa sie dopiero wtedy, gdy jego
ukochana R6za okazuje sie kochanka Cyngi, a ten — glownym
szpiegiem innego stronnictwa.

Naiwnego artysty, bezrozumnie powtarzajacego twierdze-
nia o Czystej Formie, ktore w jego $wiecie utracily wszelkie
metafizyczne konsekwencje, nic nie chroni przed zabrnigciem
wreligijna blage. Znamienne, ze ztudzen co do nowego kultu
pozbywa sie¢ dopiero, odkrywszy trywialne §winstwo popet-
nione przez kochanke, nie za$ - chociazby subtelng nieécistos¢
w dogmatyce.

Coistotne, w Bezimiennym dziele Witkacy wystawia na probe
— czasu, historii, proceséw spotecznych — swdj najistotniejszy
poglad. Wakcie trzecim Blodestaug mowi:

Ja tez mam swoja wiare. Tajemnica Istnienia jest niezglebiona
bez wzgledu na to, jakim systemem poje¢ operujemy. Swia-
dome upanstwowienie tej tajemnicy przy zachowaniu rézno-
rodno$ci przejawdw pojeciowych jest jedyna idea, ktéra moze

uchroni¢ ludzkosé¢ od upadku (DII 402).

Drugiego zdania przywolanego fragmentu prézno szukad
w tekstach filozoficznych autora Nienasycenia. Witkacy funda-
ment swoich filozoficznych pogladéw, aksjomat niemozno$ci
rozumowego ujecia zasady bytu, sytuuje tu na poziomie spo-
teczno-politycznym, ukazuje jako narzedzie w rekach polity-
kieréw i tym samym — kompromituje.

105 LITERACKIE ,DRAMATY DYSKUSJI



Bogowie Plazmonika umarli: nie tylko Cynga, ale i Bég-
-ojciec Plazmo-deusz okazal sie zdrajca, bez trudu odnajdujac
sie w nowym systemie na ministerialnym stanowisku. Jedna
z ostatnich kwestii, ktore wygtasza Plazmonik przed powrotem
do wigzienia, jest nie tyle powtdrzeniem diagnozy z Nowych
formw malarstwie. .., stwierdzajacej upadek sztuki, religii i fi-
lozofii, ile przede wszystkim méwi o duchowej nedzy jednost-
ki (bo przeciez juz nie artysty), ktéra sklonna jest uwierzy¢
w $wietego Mieduwalaijego sztuczna religie:

Sztuka sie skonczyla, a sztucznej religii nie wytworzy nikt
- nawet Cynga razem z Mieduwalem, a nawet z samym Gir-
takiem (DII 418).

Bohater Bezimiennego dzietajeszcze chcial wierzy¢, tworzyc.
Coézpo tym, skoro dostepne dlan bytyjedynie potérodki - pseu-
doreligiaipseudosztuka. Zawiedziony artysta Bezdeka okazuje
sie juz tylko cynicznym graczem, przy pierwszej okazji ucieka
w pragmatyzm, nie probuje nawet ,rozproszy¢ sie w Czystej
Formie, nie schodzac do $winistw realnych” (DII 406).

Dla Witkacego-dramaturga najwiekszym grzechem i naj-
wiekszg tragedia czlowieka jest zaprzestanie poszukiwan, nie-
mozno$¢ postawienia ostatecznych pytan. Stan, gdy mozna
tylko westchna¢ jak Tumor Mézgowicz: ,Gdybym cho¢ byt
religijnym”.

W tekstach scenicznych autora Pozegnania jesieni wypowie-
dzi dotyczace religii sa rozproszone, na przestrzeni wielu utwo-
réw autor zderza ze soba, konfrontuje rozmaite pogladyiich
warianty, prowokuje sprzeczno$ci. Odczucie Dziwnosci Ist-
nienia, do ktérego prowadzi¢ ma Czysta Forma, odzyska¢ chce
za pomoca wielopietrowych konstrukeji z odgrywanych, czesto
zbanalizowanych, ale przeciez jedynych dostepnych, sadéw.
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ZBAWIENIE ,SMIERDZACEJ ZYDOWKI”

We wstepie do Pozegnania jesieni, juz w drugim punkcie au-
tor zastrzegal: ,Rowniez odpieram z géry mozliwy zarzut
niepowaznego stosunku do kwestii religijnych”. Owe kwe-
stie religijne, cho¢ sposéb ich ujecia — méwiac najogledniej
— daleki jest od typowego dla katolickich broszur, odgrywaja
w powieécirole niebagatelng. Do$¢ wspomnie¢, ze po lekturze
powiesciJozef Galuszko przyznawal si¢ wliScie do szczegdl-
nej pokusy:

Nosilem si¢ nawet z ,tajdackim” zamiarem napisania recenzji
do ktérego$ z tzw. pism katolickich, w ktorej chcialem zale-
ci¢ goraco, by kazdy ksiadz nauczyl si¢ na pamie¢ wywodow
o Tréjcy Sw. ksiedza Wyprztyka i innych wywodow, ktére sa
wedlug mnie niezréwnane (LII 171).

Atanazy przychodzi do domu Bertzéw, by ,,programowo”
zdradzi¢ anielska Zosie Oslabedzky, od niedawna — swa narze-
czong. Wyglosiwszykilka niezbyt btyskotliwych uwag o prozie
Prousta, zdobywa si¢ na wypowiedz, ktdra ostatecznie maroz-
budzi¢ wHelizadze: , Ach, nie o to chodzi, amoze o cos, co jest
z tym zwigzane: metafizyczny sens zycia bez religii”. Bohater
Bertzéwny nie uwiedzie — na razie; jednak wyglosiwszy to zda-
nie, wyzwolijej reakcje przeciwng — Hela wyprébuje, przenicu-
je wszystkie dostepne systemy religijne.

»,Nudzaca sie bogata panna, cierpiaca nad swoim zydo-
stwem”, ktora »utraciwszy swa wiare, nie nawrdcila sie ani
na brahmanskq metafizyke, ani na buddyjska etyke”, obniza-
jacaréwniez witkacowskie sacrum — Tajemnice Istnienia do
stereotypu i seksualno$ci (,pan nie rozumie nic a nic calego
uroku naszej rasy: tego posmaku tajemniczosci wschodniej
[...]; Tajemnica jej samej dla siebie migneta przed jej we-
wnetrznym widzeniem w postaci deseniu wybitnie seksualnie
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nieprzyzwoitego [...]”) postanawia si¢ ochrzcié, siebiei - pod
grozba samobodjstwa — calg rodzine, czyli pape Bertza. Decy-
zja zapada wjadalni, wérdd trzydziestu kilku kopii , portretow
samych kardynaléwiarcybiskupéw” (dla odmiany w sypialni
zegar wprawiony w brzuch ,hebanowego, papuaskiego boz-
ka”, za$ pani domu miala ,piers ksztaltu indyjskiej dagoby”).
Zaraz po chrzcie nastapi¢ ma, poprzedzony upojna nocg, ka-
tolicki §lub z Kubg Prepudrechem, o ile ten przezyje pojedy-
nek z Atanazym.

Najwazniejszym wydarzeniem religijnego watku Pozegnania
jesieni jest temat archetypowy po pierwsze dla literatury reli-
gijnej — nawrdcenie, po drugie dla szowinizujacego dyskursu
publicznego — chrzest zydéwki. Sakramentu udziela¢ ma nie-
stronigcy od antysemickich sadéw ojciec Hieronim Wyprztyk,
profesor Najwyzszej Dogmatyki — dziedziny teologii, ktora
Witkiewicz-ojciec, gdyby tylko istniata, z pewnos$cia uznaltby za
,wyprztykana”. Z trudem opanowujac zadze (w koficu narrator
i tak zdekonspiruje go jako pod$wiadomie pozadajacego), wy-
glasza sad, ktory — pozwalajac sobie na powazne uproszczenia
- moglby by¢ uznany za wypadkowa pogladéw obu Witkiewi-
czéw: zorientowanego na moralne praxis ojca i eksplorujacego
metafizyczne horyzonty syna: ,to jest wlasnie blad twdj: ta cheé
uniezaleznienia poznania od zastug zyciowych. Nie mozna od-
dziela¢ etyki od metafizyki” i dalej , Zycie twoje musi si¢ zmie-
ni¢, awtedy poznasz prawde ostateczng, staniesz si¢ tej prawdy
godny”.

Nawracanie zdecydowanej juz na chrzest Heli przybiera
forme szczegdlna: dyskusji dwéch przerysowanych, etycznie
skompromitowanych postaci o religii, etyce i filozofii. Czytajac
poczatkowe rozdziaty Pozegnania jesieni, trudno nie odnie$¢
wrazenia, ze autor wlozyl wiele wysitku, by owa ukladanka
zdroznosci wywrdcié na nice u§wiecone przez chrzeécijariska
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tradycje wyobrazenia wiary, milosci, malzenstwai - pozornie
—zaprzeczy¢ wlasnym, weze$niejszym o kilkanascie stron, od-
autorskim zapewnieniom. Jednocze$nie fragment ten, odegra-
na prowokacja wymierzona w mieszczanska moralno$¢, to za-
ledwie preludium do sceny gtéwnej, w ktérej solista jest ksiadz
Hieronim Wyprztyk.

Wtasnie tu zaczyna sie najbardziej chyba obrazoburcza
witkacowska scena: rozerotyzowana para w grze potegowa-
nia pozadania odgrywa scene nawrécenia. Hela stucha rad
»spowiednika”, zmienia tylko wektor jednego z elementow: do
metafizycznego horyzontu, czyli zbawienia, dotrze¢ chce nie
drogarealizacji etycznego idealu, lecz przeciwnie — przez nie-
moralno$¢. Chcee si¢ ochrzci¢, by moc tym bardziej grzeszy¢,
atym samym — spotegowac utozsamiang w chrzescijanstwie
z grzechem pierworodnym rozkosz. Przyjecie sakramentuma
oczyscic jej ciato nie tylko symbolicznie: bohaterka dobrze
wie, ze w chrze$cijanistwie cielesno$¢ ma stempel moralny
— chce wiec by¢ nie , $mierdzaca zydowka”, lecz uswiecajac
cialo, stac sie ,czysta”, czylijeszcze bardziej pozadana.

Scena - cho¢ nie rozdzial powiesci, co istotnie ostabia jej
wydZzwiek — koniczy sie chrztem obojga Bertzéw. Nie w ko$-
ciele, ale w sypialni Heli. Witkacy dla zadania pytan o istote
i warto$¢ religii wybral w Pozegnaniu jesieni moment szcze-
g6lny. Wybrzmiewaja tym donoéniej, ze zadane sa i w niezwy-
ktych okolicznosciach (nawréceniai chrztu), i przez postaci
o szczegdlnych w tym kontekscie ,wlasciwosciach” (zydowke
iksiadza). Jednak ani dyskusja nie prowadzi do jednoznacz-
nych rozstrzygnie¢, ani nawrécenie do prawdziwej duchowe;
przemiany. W koficu Hela wyjedzie przeciez do Indii, by ¢wi-
czy¢ sie w Kamasutrze — co chyba najlepiej wyraza autorski
poglad na ,twércze mozliwosci” religii w formach, jakie przy-
brala w XX w.
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RELIGIA ,PROSTACZKOW"

Ksiadz-paralelista, dziesigta woda po Xiedzu Fauscie, przezwy-
ciezajac chwilowo zadze, wyklada Heli swoje credo, nie zapomi-
najac o wymierzeniu razéw tym, ktérych nie oszczedzaliautor:
Bergsonowi, Jamesowi, Husserlowi, Chwistkowi. Wyprztyk dy-
stansuje sie wobec prob znalezienia odpowiedzi ostatecznych
(,Jestesmy oboje doé¢é natadowani filozofia, aby nie wiedzie¢, ze
ostatecznie wszystkie znane systemy nie s3 w stanie da¢ rady Ta-
jemnicy Istnienia”), interesuja go raczej formy istnienia religii
we wspolczesnym mu §wiecie — takie, ktére z owa Tajemnica nie
utracg kontaktu: ,musimy dojs¢ do wniosku, ze jest ona najwyz-
szym objawem ducha ludzkiego ijedyna forma przezwyciezenia
Tajemnicy Bytu”.

W zyciorys ksiedza Hieronima Witkacy wpisal wlasna wy-
kiadnie historii chrze$cijanstwa. Wyprztyk wywodzi sie z war-
stwy chlopskiej, odebralt jednak staranne wyksztalcenie —jest
doktorem teologii i profesorem , Najwyzszej Dogmatyki na
uniwersytecie tuiw dalekiej Antiochii”; rozwdj religii przebie-
ga¢ miat od form - jak to nie bez uproszczenia opisuje Witkacy
- przystosowanych dla ,prostaczkéw” do upanistwowienia®®.
Przystapiwszy do stuchania spowiedzi Heli, rozwaza Wyprztyk
(zzazdroscia spogladajac na portrety kardynaléwinaiwnie lek-
cewazac realia) mozliwoéé powrotu wspéiczesnego Kosciota do
form z pierwszych wiekéw: , A gdyby tak papiez wyszedl z Wa-
tykanu w §wiat, bosy, wjakiej$ jednej szmacie i stal nagle takim,
jak dawni chrzescijanie?” (PJ 89).

Zagadnienie to powraca réwniez, dwukrotnie, w Nienasyce-
niu. W chatupie Tengiera uwalniajacemu si¢ z okowdw ojcow-

18 Wig929r. namocy tzw. traktatow luterariskich zawartych miedzy Stolica Apo-
stolska a rzadem Benito Mussoliniego zagwarantowano istnienie Paristwa
Watykaniskiego.
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skiego lanicucha Zypciowi przychodzi do glowy obraz, ktory
Witkacy kilka lat pdzniej, w 1931 r., uwiecznil w oléwkowym
szkicu:

[...] gdzies w bezmiernej oddali senny Bég ojciec z zamarla
w szronie z Helium broda i na malej, cieplej planetce krzyz,
na ktérym rozpiety na darmo Syn Jego, z plomiennym, roz-
dartym sercem [...]. I co si¢ z tego zrobilo? Dzi$ jeszcze (to-
lerancja zaiste wigksza niz Torquemady) daje jaki$ pan uty-
tulowany we fraku, w asy$cie gwardii z halabardami! - nie, te
halabardy strzegace Chrystusowego Namiestnika to juz jest
szczyt — tylko wszyscy sie tak przyzwyczaili, Ze tego nie widza
- otéz daje madremu wladcy dusz (przepojonemu systemem
Taylora!) jaka$ czerwong czapke, wéréd ceremonii, ktérej by
sie nie powstydzil Filip II albo nawet Kserkses czy Kambyzez!
[...] papiez trwal w dawnych formach pompy wladcéw tego
$wiata — on jeden jedyny i nikt o to nie dbal. A moze gdyby nie
to wlaénie, gdyby nie ten ciaglty kompromis Ko$ciola, to moze
naprawde tamta ofiara na krzyzu bylaby na darmo i nie bylo-
by teraz chinskiego ruchomego muru walacego sie na Europe.
Amoze wystarczytby Budda? E — chybanie. Bo czyz bez naszej
spolecznej problematyki, na tym wlasnie wyrostej ruszytyby
sig zakrzeple masy ze Wschodu. [...] I nad tym jeszcze biret
wiejskiego spowiednika, nie§miertelniki na ugorach i tamigce
sie $wiece [...] (N 78).

Rysunek, operujacy mys$lowym skrotem, opatrzony zostatkrot-
kim podpisem: , Bog-Ojciec po raz pierwszy zastanowil sie po-
waznie nad istota ziemi (nie §wiata)”, fragment powie$ci bogat-
szyjest o komentarz narratora. W centrum obu tekstéw Witkacy
umiejscowil wydarzenie inaugurujace religie chrzescijaniska
- ofiar¢ Chrystusa na krzyzu. Nie podwazajac dogmatu zmar-
twychwstania, rozwaza owo wydarzenie w kontekscie wspol-
czesnych form, jakie przyjeta religia (oraz ,uwspélczesniajac”
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6w obraz o wiedze z zakresu budowy atmosfery)®, poczynajac
od najwyzszego szczebla: od blichtru papiestwa po (réwnie wy-
jalawiajaca) religijnos¢ ludows.

We fragmencie-dygresji przywoluje scene uroczystosci,
w ktérej uczestnicza ko$cielni dostojnicy. Owa uroczysto$é to
to, ,co sie zrobilo” z ofiary Jezusa; ksztalt, jaki przyjela religia
natejze ofierze ufundowana. Autorska ocena daje sie wyczytad
znazwisk wymienionych tu postacihistorycznych. Przywoluje,
wironicznym komentarzu, Tomésa de Torquemade, najbardziej
rozpoznawalna posta¢é $wietej inkwizycji; nastepnie ,madre-
go wladce dusz”, ktory stosuje zasady ahumanistycznego tay-
loryzmu - opracowanego przez amerykanskiego inzyniera
Fredericka Winslowa Taylora systemu organizacji produkji,
polegajacego na maksymalnej intensyfikacji pracy przy efek-
tywnym wykorzystaniu czasu i minimalizacji kosztéw. Poja-
wiaja sie wreszcie postaci starozytnych wladcow, ktorych spo-
sob zycia nie antycypuje bynajmniej ideatu chrzescijaniskiego:
ojciec Aleksandra Wielkiego, Filip II Macedonski zamordowa-
ny przez dawnego kochanka w przeddzien inwazji na Persje;
ginacy w patacowym spisku krol Persji Kserkses I (lub zabity
czterdziescilat péZniej przez swego przyrodniego brata po za-
ledwie péltoramiesiecznych rzadach, Kserkses II), wreszcie
Kambyzes II, ktéry — jak twierdzi Herodot — podczas pobytu
w Egipcie popadal w coraz wigksze szalenistwo, az do dokona-
nia zabdjstwa brata i §wietokradczego usmiercenia byka Apisa.
Watykan, metonimia Ko$ciofa katolickiego, jawi sie Witkacemu
jako jedyna w calym $wiecie, osamotniona wyspa, ktéra wciaz,
mimo uplywu wiekéw i wbrew wlasnej nauce, holduje dwor-

Podobny obraz, przewrotnie wzbogacony o elementy chemicznej wiedzy,
réwniez w Jedynym wyjsciu: ,w nieskoriczono$ci powiewala oszroniona od

parujacego ptynnego helubrodaBoga[...]” (JW s9).
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skim, niehumanitarnym stosunkom, nie pamigtajac o swych
korzeniach i odpowiedzialno$ci za wiernych.

W innym miejscu powiesci Benz przeciwstawia katolicy-
zmowi, ktéry wedlug niego ,zaczal si¢ od prostaczkéw” i zmu-
szony jest w XX w. ,dociagac¢ do wyzszych umystéw”, najpierw
prawostawie (,, Prawostawie nie potrzebuje tego [reform, »>kom-
promiséw<] jeszcze”), anastepnie buddyzm - bedacy, jak twier-
dzinie bez uproszczenia, od zarania , religia medrcéw”. Powsta-
nie instytucji Ko$ciola uznaje zydowskilogistyk za przyczyne
porazki chrzescijanistwa, jedyny ratunek upatruje w powrocie
»do form jego dawnych, przedparistwowych”. Zblizony sad od-
najdujemy w Niemytych duszach:

Dlatego chrzescijaristwo nie moglo jako takie utrzymac sie
w pierwotnym stanie swym w czystej formie, bo ,krélestwo
jego nie bylo z tego $wiata”™ aby trwa¢ juz w stanie deforma-
cji w stosunku do swej idei pierwotnej, musiato przej$¢ okres
pseudomorfozy i wcieli¢ sie¢ w zupelnie obce organizmy two-
rzacych sie panstw, tworzac siebie w postaci hybrydycznego

nowotwora na pograniczu sprzecznosci wyrostego (ND 261).

Fantazje ksiedza-paralelisty (podobnie jak jego biografia),
narratora Nienasycenia, wreszcie — Benza, odsylaja do znanego
faktu zainteresowania Stanistawa Witkiewicza religijnoscia go-
rali. Jest to, jak sadze, rowniez znakiem podzielanej z moderni-
stami niecheci do racjonalistycznych i instytucjonalnych ujeé
religii. Na specyfike géralskiej wiary zwrdcil uwage juz w pierw-
szym swoim ,tatrzafiskim” tekécie, Na przelfeczy, a do zagad-
nienia tego wracal w Po latach oraz w cyklu Z Tatr. To wla$nie
wéréd mieszkanicow Podhala malarz dostrzegl mozliwos¢ re-
alizacji preferowanych przez siebie form kultu, chciat widzieé
mozliwo$¢ najpelniejszej realizacji chrze$cijaiiskich ideatow,
powrotu do religijno$ci pierwszych chrzescijan.

13 LITERACKIE ,DRAMATY DYSKUSJI
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Kreujac posta¢ ksiedza Hieronima, Witkacy musial pamie-
tac o pogladachifascynacjach ojca. Poddaje je probie, sytuujac
pozakontekstem zakopianskim, w perspektywie historii religii
oraz hiperbolizujac niektére elementy. Wynik eksperymentu
nie pozostawia zludzen: jednoznacznie pokazuje niemozno$¢
powrotu do pierwotnych form chrzescijafistwa.

Pytajac o dalsze losy religii, fantazje na temat mozliwej
formy realizacji pogladéw Stanistawa Witkiewicza w migdzy-
wojennych i pozazakopianskich realiach ukrywa artysta pod
niepokojacymianalogiami: Hela droga, jak sama to okresla, lo-
gicznego wnioskowania wyprowadza zaskakujace konsekwen-
cje ,najwyzszych etycznych zalozen”. ,Aja czasem mam ochote
przeciaé ten wezelitrzasnad do diablaipapeipalac,ipieniadze,
i pusci¢ sie na wielkie wody: zosta¢ komunistyczng agitatorky”
(PJ 77). Narrator nie rozstrzyga poprawnosci wywodu Heli.
Wyprztyk stowa duchowej podopiecznej bagatelizuje, nie do-
puszczajac do siebie mysli o powinowactwie dwu idei®.

O analogiach pomiedzy chrzescijaistwem a bolszewizmem
moéwia réwniez Szewcy. Przewrdt, jakiego dokonujg uwiezie-
ni Sajetani Czeladnicy, odbywa si¢ w przestrzeni u§wigconej
—jakinformuja didaskalia, nad katedra prokuratora znajduje
sie ,witraz, przedstawiajacy »blogostawienistwo pracy zarob-
kowej«”. Rewolucja, ktéra prowadzi¢ ma do wyzwolenia ty-
tutowych bohateréwi ponadnarodowego ,umetafizycznienia
pracy”, nie przypomina wydarzen z 1917 r. I Czeladnik opisuje

O komunizmie jako ,logicznej konsekwencji” chrzeécijanstwa réwniez
w Jedynym wyjsciu: ,[...] zbolszewizowany krol [Anglii] w zgodzie ze zbol-
szewizowanym papiezem, ktory nareszcie w jesienny dziert wyszediboso
z Watykanu, ubrany w zgrzebna koszule nieco przykrétka i naluksusowym
jachcie ksiecia Monte-Falcone opuscit »stoneczna«, ale obmierzona mu do
szczetu Italig, aby »przetozy¢« nad nig szare istnienie na skatach »mglistego
Albionu«” (JW150).
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jajako przyjscie mesjasza: ,Buty, buty — powstaja, wylaniaja sie
znico$ci butowego prabytu, z wiecznej czystej idei buta, tkwig-
cejwotchlaniidealnej, pustej, jak sto milionéw stodét. [...] but

1”7

sie rodzi, but sie rodzi!” (DIII 355). To chyba jedyny moment
(zwyjatkiem listéw), gdy Witkacy nie unika poje¢ ze stownika
religijnego, wrecz przeciwnie — sytuuje je w jednym szeregu
zwlasnymi synonimicznymi okre$leniami sacrum. Odstania
w ten sposéb to, co kryty deklaratywnie ateistyczne hasta dwu-
dziestowiecznych rewolucjonistéw — bolszewizm powstawat

jako nowa wiara:

II Czeladnik: Praca to cud najwyzszy, to metafizyczna jednosé
wielosci §wiatéw — to absolut! Zapracujemy sie na $émier¢, az
do zywota wiecznego — moze! (DIII 355)

Scurvy: [...] stworzyli nowa metafizyke [...]. Moze to napraw-
de ,$wieci si¢” — méwie to w cudzystowie — nowa epoka — tak:
$wieci sie — ,§wied sig, $wiec sig, wieku mtody” (DIII 356).

Jakwielkie religie, tak i szewska rewolucja ma swoich meczen-
nikéw i swoje mity. ,, Swie;tq mumiy’, ,Wielkim Swie;tym” (pa-
mietajmy, Ze mauzoleum Lenina wzniesiono niedlugo przed
ukoniczeniem dramatu) zostaje Sajetan. Stowami Hiper-robo-
ciarza Witkiewicz opisuje wspdlny koniec — i religii, i rewolucji
—w martwych rytuatach i symbolach: ,On, ten stary, biedny
idiota musi by¢ zywym, to jest: martwym symbolem zastepu-
jacym nam waszych $wietych i wszystkie mity wasze [...]".

MODERNIZM | NARODOWE MITY

LETNIA WODA™?

System Hieronima Wyprztyka, oparty na wierze w ,,tworcze
wlasciwosci katolicyzmu”, ma by¢ paralelny do ruchéw moder-
nizacyjnych obecnych w dwudziestowiecznym Kosciele: , M6j
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system w obrebie Kosciola mego znajdujacy si¢ nie jest jakim$
modernizmem, prowadzacym przez serie nieznacznych kom-
promiséw az do zupelnej niewiary i pseudonaukowego mate-
rializmu” (P] 80).

Inaczejw przypadku wypowiedzi Stanistawa Witkiewicza,
wktoérychidee katolickiego modernizmu pojawiajg si¢ po wielo-
kro¢. Omawiajac Chrzescijaristwo i katechizm, Kazimierz Kosin-
skizauwaza wprost zbiezno$¢ postulatow Witkiewicza z pogla-
dami Williama Jamesa, autora Doswiadczer religijnych, a takze
kardynata Johna Henry’ego Newmana i Mariana Zdziechow-
skiego — myslicieli, pozostajacych w kregu tzw. modernizmu
katolickiego — ruchu, ktory powstal na przetomie XIXi XX w.
w odpowiedzi na proces umacniania neotomizmu i scholasty-
ki w Kosciele katolickim. Warto, jak sadze, poglady autora Na
przeleczy rozpatrzyé w kontekscie pogladéw modernistow,
mimo iz, jak twierdza badacze, orientacja ta nie odegrata w Pol-
sce tak istotnej roli jak w Europie Zachodniej (gtéwnie w Anglii,
Francjii we Wloszech), a i sam Witkiewicz nie byt nigdy zali-
czany w poczet jej zwolennikow (aninie popieralich pogladéw
wprost). Sklania mnie ku takiemu ogladowi nie tylko czasowa
zbiezno$¢ wystapient Witkiewicza i pisarzy inspirowanych teks-
tami Alfreda Loisy’ego, lecz takze wspolnota pierwotnej przy-
czyny tych wystapien, checi konfrontacji religijnej tradycji ze
wspdlczesnoscia.

Ttem dla rozwoju pogladéw zblizonych do tych prezento-
wanych przez krag Loisy’ego byta trudna sytuacja polskiego
Ko$ciota wXIX w. i, wkonsekwencji, specyficzne formy katoli-
cyzmu. Jak pisze Ewa Paczoska:

U progu nowego wieku krytycznie oceniano przede wszyst-

kim: martwote tradycyjnych obrzedéw, niklos¢ roli laikatu
w Kofdciele, brak ducha wspélnotowego, bezradno$¢ wobec
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nowych §rodowisk, ktorej efektem byla np. dechrystianizacja
spotecznosci robotnikéw fabrycznych. ,Powroty” pozytywi-
stow do wiary odbywaja si¢ wlasciwie poza Ko$ciotem™.

Przywolajmy jeszcze jeden fakt, majacy rébwniez wymiar
symboliczny. W 1903 r., rok przed tym, gdy Stanistaw Witkie-
wicz wydaje pierwsza cze$¢ swego studium, ukazuje sie kate-
chizm autorstwa Piusa X, papieza, ktéry potepil modernistow,
a Polakom zalecal wierno$¢ wladcom panstw zaborczych.
Cho¢ jako bezposrednie inspiracje swego tekstu wymienia
autor Matejki wystapienia postéw postulujacych zwiekszenie
liczby lekcji religii oraz, z podobnymi postulatami, jednego
zksiezy podczas zjazdu nauczycieli we Lwowie, jeden z frag-
mentdw Chrzescijaristwa. .. krytycznie, cho¢ nie wprost, przy-
woluje polityke Piusa X:

Katechizm szkolny jest czem$ zupelnie okropnem, jezeli sie
go zestawi z jego zadaniem: naukg religji chrzescijanskie;j.
Na jego brunatnej okladce, zamiast krzyza, zamiast imienia
Chrystusa, czernieje austrjacki orzel pafistwowy, jest to rze-

czywisty symbol tej ksigzki**.

Dodajmy, ze Witkiewicz krytycznie wypowiadal sie réw-
niez o dziatalnosci nastepcy Piusa X, Benedykta XV, czy raczej
- o kondycji i mozliwo$ciach rzeczywistego oddziatywania
Kos$ciola katolickiego w okresie jego pontyfikatu, rozpoczetego
tuz po wybuchu Wielkiej Wojny:

E.Paczoska, Zakopiariskie Srodowisko artystyczne przelomu wiekéw. Poszu-
kiwania intelektualne i duchowe, [w:] Wybory i wartosci. Inteligencja polska
u schylku XIX i na poczqtku XX wieku, red. nauk. E. Reklajtis, Lublin 1996,
$.120.

S. Witkiewicz, Chrzescijaistwo i katechizm, Lwéw—Warszawa 1920, s. 16.
Ortografia oryginatu.
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Poczciwa myf$l papieza, ale jakiz to dowdd stabosci, omdle-
nia katolicyzmu i papiestwa. Niema juz Ono wielkich my-
$li, nie czuje mocy nakazania pokoju — nie czuje swego po-
stannictwa, prosi o jeden dzien, a i tego dnia, zdaje si¢, nikt
nie zechce podarowaé. Nie — juz z tej strony nie przyjdzie
odrodzenie ludzkosci — nie katolicyzm »odnowi posta¢

ziemi«?®,

Polemicznie odnosi sie do dziatalno$ci dwdch kolejnych pa-
piezy, ktérych poglady réznily sie istotnie. Ten, ktorego mysl
nazywa ,poczciwg’, inaczej niz Pius X, popieral starania Pola-
kéw o odzyskanie niepodlegloéci. Witkiewicz miat zapewne na
mys$li ogloszona niedlugo po konklawe, 1 XI1914 r., encyklike
Ad bestissimi Apostolorum Principis cathedram, ktora okazata sie
pierwszym z wielu apeléw Benedykta XV o zaprzestanie dziatan
wojennych. To jednak jedna z niewielu wypowiedzi Witkiewi-
cza-ojca odnoszaca sie do spraw religii na poziomie instytucji
Kos$ciota. Uwage koncentrowal raczej na zyciowym praxis, na
miedzyludzkim.

W Chrzescijatistwie i katechizmie autor nie dokonuje kryty-
ki instytucji Kosciota en bloc. Swe studium po$wieca jednemu
tylko zagadnieniu: nauczaniu religii w szkolach. Jego sprzeciw
budzi przede wszystkim przymus uczestnictwa wlekcjach reli-
gii, obowigzek skladania egzaminu maturalnego z tego przed-
miotu, a takze sposéb nauczania polegajacy na bezmyslnym za-
pamietywaniu katechizmowych formulek. Praktyki takie, jak
dowodzi, juz w najmlodszych zabijaja spontaniczng potrzebe
wiary. Dystansujac sie od zagadnien teologii czy dogmatyki,
uwage swa koncentruje na praktycznym aspekcie religijnosci

S. Witkiewicz, Testament. Wyjqtki z listow do siostry. Sierpieri 1914—sierpieri
1915, wydata M. Witkiewiczéwna, Krakéw 1922, 5. 26. Ortografia oryginatu.
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iuznaje jej wymiar metafizyczny za domene indywidualnego
do$wiadczenia:

Poniewaz doba objawien si¢ skonczyta i religji ucza ludzie,
od ich wiec sposobéw nauczania i od tresci tego, czego ucza,
zalezy oczywiscie, czy religia ma by¢ czems w zyciu ludzkosci
dodatniem, czy tez ma by¢ niczem, albo zawada. [...] Ma ona
[religia] przecie swoja tre$¢ istotna, wewnetrzna, tre$¢ mysli

iuczué [...]**

Zaistotng warto$¢ uznaje — o czym juz wspominatami co ta-
czy go z modernistami — ufundowang na religii etyke, czyli
sfere najpelniejszego oddzialywania religii na zycie ludzkie.
W Chrzescijaristwie i katechizmie formutuje to autor wprost,
sprzeciwiajac sie nadmiarowi teoretycznej refleksji w naucza-
niu najmlodszych. Jedynym, dodajmy: jakze ogélnym i mato
precyzyjnym, kryterium postepowania ma by¢ jedna z ewan-
gelicznych cnét — miloé¢. ,Bez niej nie ma etyki” — stwierdza.

Witkiewiczowski projekt zaktada zatem etyke ufundowana
na pojeciu niepodlegajacemu definicji ani dyskusji. To w mnie-
maniu autora Z Tatr ma chroni¢ przed grozba relatywizacji oraz
dogmatyzacji.

kKK

W Nienasyceniu zagadnienia te wywoluje przywolywana juz
marginalna uwaga charakteryzujaca kniazia Bazylego: ,nie-
dawno nawrdcony na polsko-francuski, zdegenerowany pseu-
dokatolicyzm” a takze komentarz sytuacji w Europie Zachod-
niej w czasie, gdy Slowianie ulegali nowej wierze Murti Binga:
»,Na Zachodzie mowy o tym by¢ nie mogto. Panowata tam
ogdlna tolerancja, polaczonaz wiarg w odrodzenie ludzko$cina

24 S.Witkiewicz, Chrzescijaristwo i katechizm, s. 7. Ortografia oryginatu.
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tle kompletnego materialnego dobrobytu”. ,Polsko-francuski
pseudokatolicyzm” to nic innego niz inspirowany m.in. pisma-
mi Jacquesa Maritaine’a personalizm, ktérego idee w Polsce
wlatach nastepujacych po powstaniu Nienasycenia (1934-1939)
propagowalkwartalnik ,Verbum”.

Ruch ten Witkacy, stowami Benza sprzeciwiajacemu sie ar-
gumentom Bazylego (,to tylko rozwéj mysli w obrebie katoli-
cyzmu. To jest nauka zywa, a nie zbiér martwych dogmatéw”),
dezawuuje:

Letnia woda - zamazywanie réznic niesprawdzalnych. To jest
kompromis calego katolicyzmu, bo katolicyzm ma do czynie-
nia z najmorowsza badz co badz czescia ludzkosci (N 99).

by wreszcie wytoczy¢ najciezsze dzialo:

Wszelki ewolucjonizm, jesli chodzi o prawdy absolutne, o ra-
cjonalizmw ogdle, jest nonsensem. Tojuz nie jest obronareligii
samej, tylko instytucji, ktéra ona wytworzyla. Instytucji chce
si¢ nalogowo zy¢irobi¢ kompromis z wlasng religia, zmienia ja
przystosowujac sie. [...] Dopéki Kosciol byt naprawde zywy,

tworczy w zyciu, wtedy palili mordowal heretykéw. .. (N 100)

Méwiac o pogladach wyglaszanych przez narratoréwiboha-
ter6w powiesci, pozostajemy w sferze deklaracji autora. Wiemy
narazie tyle: Witkiewicz-ojciec zwracal sie ku modernizmowi,
odwracajac si¢ od koscielnej hierarchizacjii martwoty dogma-
tow. Witkacy ruch ten krytykowal, nie stronigc od niewyszuka-
nych, nieprecyzyjnych argumentéw (,letnia woda”). Dlaczego?
Przytoczone wypowiedzi sugeruja, ze zagrozenie widzial w tych
aspektach, ktére nie bez aprobaty opisywal w1910 r. Stanistaw
Brzozowski — notabene krytyczny czytelnik modernistéw: ,Re-
ligia stata sie zjawiskiem ludzkim, przestala by¢ czym$ nadprzy-
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rodzonym w dotychczasowym, w czgéci zreszta fikcyjnym, stwo-
rzonym przez ograniczono$¢ antyreligijnej polemiki znaczeniu
[...]™. Autor Pamigtnika rdzen religijnoéci widzie¢ chce nie
w tym, co nadprzyrodzone ani tez w racjonalistycznych poje-
ciach,leczwzyciuipracy — ,codzienno$¢ nasza jest nasza wasci-
wa $wiatyniag™*, ,Musimy czu¢ w swym zyciu warto$¢ przez nas
wytworzona . Sakralizuje prace i polska klase robotnicza.
Witkacy natomiast zbacza z drogi wyznaczonej przez mo-
dernistéw (a takze ojca). W Niemytych duszach odnajdujemy
przewrotna krytyke odradzajacych si¢ w miedzywojniu ten-
dencji modernizacyjnych w Kosciele katolickim, nasilajacych
sie zwlaszcza w Europie Zachodniej dazen do pogodzenia dog-
matyki z dyskursami wspolczesnosci: ,,Jak §wietng tresurg byt
ucisk Kosciota w wiekach $rednich! Tylko ten ucisk i tresura
mysli na scholastycznej filozofii wywolaly wspanialy wytrysk
zdyscyplinowanych sit w okresie renesansu”. Artysta zgodny
jestjednak z modernistami w krytyce racjonalizowania religii:

[Pembrok] »A jednak pojecia zabily jej istote. Zabily tajemni-
czo$¢. Kto$, ktory zna teorie elektronéw, nie moze uwierzy¢
na nowo, ze piorun jest gniewem jakiego$ boga. Czymze jest

Tajemnica bez swej tajemniczoéci? - zwykla bzdura (DII 102).

[...] matematyka a religia to dwie zupelnie rozne strony tej sa-

mej rzeczy (DI 248).

Jak zauwaza Czestaw Milosz ,,sami modernisci pisali, cho-
dzilo im o zastapienie Boga przebywajacego gdzie$ wysoko,

S.Brzozowski, Idee. Wstep do filozofii dojrzalosci dziejowej, wstepem poprze-
dzit A. Walicki, Krakéw 1990, s. 432.

Tamze, s. 440.

Tamze, s. 444.
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ponad $wiatem, przez Boga immanentnego, mieszkajacego
w ludzkim sercu™®. Autor Legendy Mlodej Polski ,ludzkie ser-
ce” zastepuje praca, Witkacy natomiast — twoérczoécia: ocalenia
tego, co wznioste, odnowy zycia duchowego, szuka w kulturze,
do rangi $wietosci chce podnie$¢ sztuke. Zdolnos¢ wywolywa-
nia uczué religijnych (ktére nazywa, jak pamietamy, doznaniem
jednosciwwielosci, dziwnosciistnienia efc.) wpisuje w struktu-
re dzieta — tak odczytuje cel teorii Czystej Formy.

W pojmowaniu roli teatru Witkacy cofal sie do Zrédel przed-
chrzeécijanskich - do umozliwiajacej przezycie katharsis , tréj-
jedynej chorei”. O jedynej warstwie tego misterium, ktéra po-
zna¢ mozemy dzisiaj — dramacie, Tadeusz Zielinski napisal, ze
,bylnajdoskonalszym wyrazem idei dionizyjskiej; tylko na tym
tle religijnym moze on by¢ catkowicie zrozumiany™?. Do kon-
cepdji teatru starozytnych §wiadomie nawigzywal Witkiewicz
juz w Nowych formach w malarstwie. .., mistyfikujac oryginal-
no$¢ swojej koncepcji:

W czasach greckich nie chodzilo o tre$¢, ktéra wszyscy znali
z mitéw; samo stawanie si¢ czego$ na scenie [...] dawalo nowy
wymiar przezyciom patrzacych, przenosilo w inny §wiat meta-
fizycznych przezy¢. Byl to pewien rodzaj Czystej Formy w tea-

trze. Potem teatr stal si¢ wyrazem zycia (NF 205).

,BIZANTYJSKIE CHRAMY"

W pisanej wlatach 30. rozprawie z narodowymi mitami, Niemy-
tych duszach, Witkacy ponownie podejmuje zagadnienia religii.
Chrzescijafistwo nie staje si¢ jednak zagadnieniem kluczowym

Cz. Milosz, Objetos¢ katolicyzmu, ,Znak” 2002, nr 7.
T. Zielinski, Religia starozytnej Grecji. Zarys 0gdlny. Religia hellenizmu,
Wroclaw 1991, s. 74.
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czy tematem przewodnim. Dla swoich pogladéw znajduje miej-
sce w dygresji, komentarzu, na marginesie, a nawet w przypisie.

Powraca kwestia wyrazona juz dosadniej w Nienasyceniu
przezksiezna:

Tu powinny sta¢ w tym kraju bizantyjskie chramy, zlociste,
kopulaste, ciemne w swej zaprzalosci i bogorabstwie — w nich
bylaby wasza polska sita — zwiazek ze Wschodem — a nie w tych
wszystkich zachodnich faramuszkach, do ktérych przez dzie-
sie¢ wiekow przyzwyczai¢ sie nie mogliscie i ktére zawsze
wygladaly jak trzeciorzedna pizama jako koronacyjny stroj
wodza jakich$ dzikuséw. Zobaczylibyscie wtedy, czym by byt
wasz naréd! [...] Najstraszniejsza pomylka waszej historii jest
to, ze$cie chrzedcijaiistwo z Zachodu przyjeli, a nie od nas.
[...] Jak sobie pomysle, co to za cudny bylby typ bizantyjskie-
go polaczyszki, to mi si¢ plaka¢ chce, ze to juz nigdy nie na-
stapi. Ostatni raz mogliscie wpuscié jeszcze naszych bolszewi-

kow w 1920 roku i w nas sie rozpuscié [...] (N 225).

W Niemytych duszach Witkacy ujmuje to nastepujaco:

Pierwsza zasadnicza omylka: przyjecie chrzedcijanistwa
i w ogdle kultury z Zachodu, a nie od strony Bizancjum, bylo
tym bledem inicjalnym, ktéry zwichnal caly nasza histo-
rie i misje narodowa, a wszystkie dalsze pomytki sg juz jego
prosta funkcja; ciagle szarpanie si¢ w polowiczno$ci miedzy
istotnym przeznaczeniem a skutkami pierwszego potkniecia
sig [...] (ND 224).

Pytanie o kulturowa przynalezno$¢ Polski powracalo

w dyskursie miedzywojnia niejednokrotnie, przewazala jed-
nak, jak twierdzi Erazm KuZma, zdecydowanie ,orientacja
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zachodnia i etnocentryczna™’. W powszechnej wyobrazni
Wschod oznaczal najczesciej zagrozenie, tak bylo réwniez
w Nienasyceniu.

Nie bez znaczenia byta rola Ko$ciota, ktéry propagowal mit
Polski jako przedmurza chrze$cijaniskiej, zagrozonej bolsze-
wicka nawala, Europy. Jak dodaje Kuzma, w publikowanych
niedlugo po odzyskaniu niepodleglo$ci wydawnictwach od-
wolywano sie wrecz do katolicyzmu jako ,zasady majacej or-
ganizowac przyszta Polske”. Badacz pokazuje rowniez jak mit
Zachodu prezentowany byt w pismach Romana Dmowskiego
iJozefa Pilsudskiego. Wedlug ideologa endecji proces okcyden-
talizacji Polski ostabialy kolejno: unia z Litwa, wojny szwedzkie,
powstania 18311.11864 r., rewolucja 1905 r., wreszcie — przewrdt
majowy 1926 1. Inaczej te procesy widzial Pilsudski: jego zda-
niem, jak referuje to Kuzma, ,Polska promieniowata kultu-
r3 Zachodu na Wschod” az do 1863 r., pdZniej mial zaczaé sie
proces odwrotny. O dyskursie miedzywojnia wiele méwiréw-
niez ukute przez Kadena-Bandrowskiego z my$la o odbiorach
zachodnioeuropejskich okreslenie Polakéw jako ,Rzymian
Wschodu”.

Bohaterce Nienasycenia, wbrew oméwionym, bardzo roz-
powszechnionym w miedzywojniu pogladom, kaze Witkacy
przywotaé mit rdzennej przynaleznosci Polakéw, jako Stowian,
do cywilizacji Wschodu. Cala historie Polski opisuje ksiezna
jako nieudolne, pozostajace ,wbrew naturze” nasladowanie Za-
chodu. Mozna by tu dostrzec gest imperialnego mitotworstwa,
gdyby nie repetycja tego pogladu, wjezyku bardziej zblizonym
do naukowego, w tekécie pézniejszym.

Witkacy powtarza sad wyrazony trzy dekady wczeéniej,
w catkiem odmiennej sytuacji politycznej przez Tadeusza Mi-

E.Kuzma, Mit Orientu...,s.193.
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ciniskiego, w odczycie Do Zrédet duszy polskiej. Nalezy jednak
wskazaé istotne réznice: autor Nietoty jako moment utraty po-
czucia powolania, ,jakie lezalo na dnie duszy lechickiej” uzna-
je nie X, a XVIw. Co wiecej, przez Wschéd rozumial przede
wszystkim Japonie, a nie Rosje i prawostawie.

O ile w tekstach wcze$niejszych (Pozegnaniu jesieni,
Nienasyceniu) réznice miedzy dwoma odlamami chrzes-
cijaiistwa, katolicyzmem i prawostawiem, rozwazatl autor
Narkotykéw na poziomie dogmatyki czy liturgii, w Nie-
mytych duszach pyta nie tyle o historyczno-polityczne, ile
spoleczno-psychologiczne konsekwencje przyjecia chrztu
w obrzadku rzymskim, nie za$ bizantyjskim, co skutkowato
wlaczeniem Polski w zasieg cywilizacji Zachoduirozwojem
demokracji szlacheckiej, ktérej psychiczne pozostatosci
(np. ,puszenie si¢”) wykpiwa.

Warto pamietac tu o wygloszonych w pustelni kniazia Ba-
zylego wypowiedziach Afanasola Benza z Nienasycenia, doty-
czacych Ko$ciota Wschodniego, w ktérych pobrzmiewaja echa
pozniejszych rozpoznan historyka religii. Mircea Eliade opisuje
prawostawna liturgie jako rozwijajaca sie ,jak jakies »miste-
rium« zastrzezone dla wtajemniczonych™'; przytacza prze-
strogi Pseudo-Areopagity dla tego, kto doswiadczyl Boskiego
wtajemniczenia: , Ty za$ nie rozglaszaj bez potrzeby rzeczy $wie-
tych, ale raczej chowaj te tajemnice ukrytego Boga. .. Przypo-
mina o tym, ze po IV w. n.e.ikonostas wkosciotach wschodnich
zostal calkowicie oddzielony od naw oraz ze na Wschodzie nie
dokonywano przekladéw Biblii.

M. Eliade, Historia wierzer i idei religijnych, t. 3, przel. A. Kury$, Warszawa
1995, 8. 56.

Dzieta swigtego Dionizjusza Areopagity, przel. E. Buthak, Krakéw1932,s. 180
181, cyt. za: M. Eliade, Historia wierzen..., t.3,s. 6.
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Mozna wskaza¢ jeszcze jedna — jak sadze najwazniejsza
- przyczyne takiego pogladu. Przywolujac Bizancjum, Witkacy
musial my$le¢ o wschodnim typie religijno$ci, w ktérym nie-
zwykle wazna role odgrywa posta¢ medrca. Takiego autoryte-
tu (nieporéwnywalnego z katolickim ksiedzem, vide Wyprztyk
z Pozegnania jesieni) poszukiwal juz Stanistaw Witkiewicz
i chyba znalazt — najpierw w osobie Lwa Tolstoja (oczywiscie
za po$rednictwem tekstow), pdzniej za$ — Brata Alberta (ijego
ideologii franciszkanizmu), zdecydowanie wyzej cenigc auto-
ra Zmartwychwstania. Do postaci wschodniego medrca wraca
réwniez Witkacy w artykule pisanym tuz po powrocie z tropi-
kéw — w Demonizmie Zakopanego.

A-ATEISTA
Na tle prowadzonych przez Witkiewicza sporéw frapujaco wy-
padaja, niestety, trudne do zrekonstruowania w pelni, relacje
Witkiewicza z Karolem Ludwikiem Koninskim. Jego przyjazn
z autorem Uwag przypadla na lata poprzedzajace szczytowy
okres tworczosci (lata 1939-1943) religijnego mysliciela. Bio-
grafie Koninskiego silnie naznaczyl spér z ojcem-ateista, wiele
zawdzieczallekturze pism Jamesa. Adam Fitas® akcentuje po-
wiazania mysli autora Z labiryntu z modernizmem katolickim,
atakze silne zwiazkiz wrazliwoscia spoleczna i patriotyzmem.
Zwlaszcza ostatnirys pogladéw Koninskiego sklania do trak-
towania witkacowskiego dialogu z nim jako — niewolnego za-
razem od szyderstw i poblazliwo$ci — epilogu niedokoriczonej
rozmowy z ojcem.

Mimo tych istotnych réznic (réwniez w tak zasadniczej dla
Witkacego kwestii jak Tajemnica, Koninski ufal, ze ,, [dzieki

A. Fitas, Glos z labiryntu. O pismach Karola Ludwika Konifiskiego, Wroctaw
2003; tam réwniez szczeg6étowa bibliografia.
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nowoczesnej filozofii] cho¢ jeden rabek zastony uda si¢ nam
podnieséichoéjeden promyk latarki wrzuci¢ w mroki tajem-
nic: Modernizm jest empiryzmem™*), a nawet skrajnie prze-
ciwnych do$§wiadczen, bliskie relacje obu twércéw, naznaczone
wzajemnym szacunkiem, trwajg co najmniej kilka lat. Koniski
powraca do autora Narkotykéw jeszcze w tekstach powstajacych
W czasie wojny, napisze wowczas:

Piszac te karty, mam czesto w mys$li ludzi bliskich mi, z ktory-
mi o rzeczach religijnych rozmawialem — katolikéw i ateistow;
zaluje, ze nie zyja juz moj Ojciec i Stanistaw Ignacy Witkie-
wicz, dwaj ludzie, na ktérych zalezalo mi, aby ich przekonag,

ze religia jest ,wielka rzecz” [...]*.

Witkacy nie mial watpliwosci, ze ,religia jest »wielkarzecz<«”,
cho¢ gdzie indziej, niz w rozumieniu Koninskiego, tkwilo dla
niego owej ,wielkiej rzeczy” sedno. By¢ moze wlaénie z tego za-
pisanego juz po $émierci autora Jedynego wyjscia zdania daje sie
wyczytad formula tej kilkuletniej zaledwie przyjazni: swoista
grawnawracanie, gdy ,grzesznik” wierzy rownie gorliwie jak
nawracajacy, lecz sytuuje si¢ na odmiennej pojeciowej plasz-
czyznie; mistyfikuje niewiare, by podda¢ wlasne pojecia probie.

W latach bezposrednio poprzedzajacych wybuch IT wojny
$wiatowej trwa miedzy nimi wymiana korespondencji — nie
filozoficznej, a dotykajacej raczej spraw zwyczajnych, codzien-
nych; zawierajacej co najwyzej odpryski, zartobliwe czesto ko-
mentarze ,rozmdw istotnych”, ktére nierzadko musiaty doty-
czy¢ zagadnien religii.

K. L. Koninski, Zagadnienia religijne. Szkice, zebral, opracowal, wstepem
iprzypisamiopatrzyt L. Front, Krakéw 2010, s.178.
Tamze,s.269.
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Pojawia si¢ wiec - zasadniczy w kontekscie etyki chrze$ci-
janskiej — temat samobdjstwa: ,»Znowu« 53 lata nie znalem
bélu fizycznego. Koriczac teraz w pore uniknalbym bélu, cho-
roby, nedzy irozpaczy ostatecznej. Wigc moze samo przezna-
czenie wskazuje mi droge” (Kon 121), refleks dysput metafizycz-
nych zabarwiony fantastycznymi obrazami:

Ja uznaje mozliwo$¢ wyzszych od nas stwordw, ale nie ,du-
chéw” itd. tylko takich jak my tj. cielesnych jazni — organi-
zmdw. Moze na planecie Antaresa sg stwory 27 ooo razy do-
skonalsze od nas, podlegaja one jednak tym samym prawom

ontologicznym (Kon 120).

By¢ moze réwniez do tej wypowiedzi odniesie si¢ kilka lat p6z-
niej polemicznie Koninski:

Przez te Slady Boga, przez te punkty, w ktérych $wiat jasnieje
jakim$ dziwnym $wiatlem, przeprowadza sie¢ w mysli wielka
asymptote — lini¢ Sensu Bytu, az do nieznanego jakiego$
i niepojetego miejsca, gdzie si¢ linia Sensu Bytu przetnie ze
Straszliwosciag Bytu: Moze bedzie kiedys, moze jest gdzie,
wszystko zrozumialym, wyréwnanym, pojednanym: wielka
Orygenesowa nadzieja wielkiej Apokatastazy. Ale nam tu nie
wolno szczegélowo nic méwic¢; nasz mozg jest za maly, nasz
rozum za krétki, nasza logika zbyt inadekwatna z nadmia-
rem Rzeczywistoséci, zwlaszcza Rzeczywistosci Zywej (a dzis
zaczyna wielu z nas przypuszczaé, ze wszystko jest Zywe)
[przypis: Aluzja do wywodéw metafizycznych S. I. Witkie-
wicza o ,zywej materii” w jego Pojeciu istnienia; nie pojmuje
natomiast, dlaczego autor tej nowej teorii metodologicznej

przypuszczajac istoty $wiadome ,w dol”, nie dopuszcza $wiata
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zywego ,w gore”?...], ktora nas wciaz zaskakuje czym$ niespo-

dziewanym i nieobliczalnym?®.

I'wreszcie, 7 stycznia 1938 r. Witkacy zartobliwie pisze:

Btagam Cig, aby$ zalozyt dobra sekte, do ktérej przylaczylbym
sie natychmiast. Lecz stan kompromisu, w ktérym Cie znajdu-

je, staje sie dla mnie nie do przyjecia.
Co wydawca listéw Koninskiego komentuje nastepujaco:

Koninski i Witkacy méwili ze sobg czesto o ko$ciele ludzi do-
brej woli, ko$ciele niezinstytucjonalizowanym, ,heretyckim”’,
ktory nie mialby mandatu Rzymu, a bylby ko$ciolem czy-
stym, niezaklamanym. [...] Konirskiego nawiedzala czesto
mysl, aby stworzy¢ taki ko$ciol, §wiadcza o tym ,Uwagi”, ale
odrzucal j $wiadomy roli kosciola rzymskokatolickiego w hi-
storii i kulturze Polski. Z pewno$cia na ten temat rozmawiat
z Witkacym — i stad owa niezwykla prosba przyjacielainagana

zZarazem.

Witkacowskiej lekturze wydanej w1936 r. broszury pt. Fi-
nansowe wskazéwki Ewangelii ksiedza Ferdynanda Machaya,
w ktorej autor kresli wizje zbawienia $wiata zawladnietego
przez mamone, Koninski po$wiecit artykut pt. Nocna przygoda
Polifacego, czyli: ludzie dobrej woli dogadajq si¢””. Przyszly autor
Nowx atra ,ukrywa” Witkiewicza pod pseudonimem rymujacym
sie zjego artystyczna sygnatura i kresli obraz niemal epifanii,
by przekonac, ze autor Jedynego wyjscia uwierzyl — w spoleczno-

36 Tamze,s.177.
37 ,Odnowa”1936,nr18.
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-religijna wizje $wiata bliska Koninskiemu, w to, ze chrzescijan-
stwo wcigz prowadzi do Absolutu:

I okazuje sie jeszcze jedno: ze nie jest tak Zle; ze nasza kultura,
jest do uratowania; ze chrze$cijafistwo nie jest tak samotne,
jakby sie nieraz wydaé¢ moglo (cho¢ swoja droga skadinad
wiele jest halasu i pozoru); Ze miedzy ksiezmi i ateistami wie-
cej jest rzetelnych ludzi, coby si¢ mogli w niejednej sprawie
porozumie¢, nizli ateisci i ksigza wyobrazaja sobie; ze mie-
dzy ludZmi czestokro¢, z pozoru obcymi lub nawet wrogimi
chrze$cijaristwu, niejeden jest, co na dnie duszy, bezwiednie,
chowa tesknote do chrzescijaniskiego dobrego czynu, chrzes-
cijaniskiej ciszy, a moze i chrzescijaniskiej nadziei, czego$ wie-

cej? Byleby ugodzi¢ wen stowem odczarowania®.

Cuda $w. Witkacego? Nawro6cenie za pomocg broszurki? Raczej
ostateczna, obustronna mistyfikacja.

*kk

»Sam jestem czlowiekiem absolutnie a-religijnym i nigdy nim
w istocie, poza prébami kompromisu, nawet w dziecinstwie
nie bytem” (ND 222) napisal o sobie niegdys, w przypisie.
Z pewnoscig, jesli przez religijno$¢ rozumied skostniale prak-
tyki, martwe formuly, strupieszale znaczenia. Czym jednak
wobec tej deklarowanej niewiary jest 6w prowadzony przez
kilka dziesiecioleci wielowatkowy dialog? To nieustanne po-
wracanie do sadéw wlasnych, cudzych, to wielokrotne mordo-
wanie tych, ktérych pogladéw na istote religii zaakceptowa¢
w zaden spos6b nie mogl? Czyz nie modlitwa o Absolut, o nie-
dostrzegalny juz metafizyczny horyzont, zabrane juz dawno

Zaswiaty?

Tamze.
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Owej deklarowanej przez Witkacego areligijno$ci daleko
do ateizmu w potocznym sensie. Michael J. Buckley pokazuje
niewiare jako rodzaca sie na gruncie peknie¢, niedoskonalosci
systemow teistycznych; bledéw, ktére przechodza w negacje
teizmu®. I tu wlasnie tkwi sedno postawy autora Nienasycenia:
nicujac rytuaty, modlitwy, $wiatki — wszystko, co buduje religij-
ne systemy, do sacrum, czyli odnowienia mozliwo$ci odczuwa-
nia niezwyklo$ciistnienia, dotrze¢ chce wlasng droga — przez
Sztuke.

M. L. Buckley, Ateizm w sporze z religiq, przekl. M. Frankiewicz, Krakow
2009.






ROZDZIAL i
WOBEC ETYKI BUDDYJSKIES. ,NA MAHATME ARTYSTA
Z0STAG NIE MOGE’

ZDAJE SIE, ZE BEDE MUSIAL ZOSTAC KAPEANEM BUDIDIY, BO Z ZYCIA NIE WYBRNE,
TAK SIE KOMPLIKUJE WEWNETRZNIE, ZE BEDE NIEMOZLIWY DO WSPOtZYCIA. ZOBACZYMY.
(LI88)

CEJLON

W czerwcu 1914 r. dwaj mlodzi Europejczycy przybyli na Cej-
lon, miejsce niezwykle wazne w historii buddyzmu*. Obaj do-
rastali wkregu kultury chrzescijaniskiej, w kraju o katolickich
tradycjach. Listy do rodzicéw pisane w trakcie podrdzy przez
jednego z nich, dodajmy: pograzonego w rozpaczy po stracie
narzeczonej, pokazuja, jak gleboko (wbrew wlasnym deklara-
cjom) tkwil w pojeciach chrzescijariskiej etyki — doznawane
psychiczne udreki opisywal w kategoriach kary za popelnione
grzechy: ,Wszystko to sprawia najstraszniejsze cierpienie, bdl
nie do zniesienia, bo Jej nie ma ze mng. Tylko rozpacz najgorsza
ibezsens widzenia tej picknosci” (LP1363).

1 Zob.hasto: Sri Lanka, Buddhism in, [w:] Encyclopedia of Buddhism, red.D. Ke-
own, Ch. S. Prebish, Routledge 2007; hasto: Buddyzm, [w:] Religie swiata: wie-
rzenia, bogowie i Swigte ksiggi, red. B. Kaczorowski, Warszawa 2006.
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Kiedyjednak podkreslam wplyw chrzeécijafistwa na §wiato-
poglady Stanistawa Ignacego Witkiewicza oraz Bronistawa Ma-
linowskiego, nie moge pomina¢ — wéwczas juz ponadstuletniej,
bo datujacej si¢ co najmniej od o$§wiecenia® - historii fascynacji
Europejczykow religiami Wschodu.

Buddyzm przedmiotem owych zainteresowan stal sie
w XIX stuleciu: pierwsze naukowe studium w calosci po$wie-
cone historiii doktrynie religii Gautamy powstalo wroku 1844,
jego autorem byl francuski badacz Eugéne Bournouf, ttumacz
mahajanistycznego Lotosu Dobrego Prawa. Wsréd czolowych
buddologdw tego czasu wymienia si¢ m.in. nastgpujace postaci:
Sylvain Lévy, Max Walleser, Hermann Oldenberg, malzeristwo
Rhys Davids. Po ustaleniu poprawnego tekstu Tipitaki (bud-
dyjskiego kanonu spisanego w I w. p.n.e. na Cejlonie wjezyku
palijskim), czego dokonano na kongresie w Birmie w latach
1868-1871, wyciag kanonu przettumaczono na jezyk angielski.
Niedlugo potem, w1881 1., powstaje organizacja, ktérej celem
jest badanie pali, jezyka pierwszych buddyjskich tekstéw, zalo-
zona przez Rhys Davidsa -, Pali Text Society”.

Niezwykle wazng role, réwniez w Polsce?, odegraty inspiro-
wane Upaniszadamiibuddyzmem pisma Artura Schopenhaue-
ra, ktore przyczynily sie do wzrostu zainteresowania doktryna
wéréd artystéwiw kregach akademickich. Wazne jednak, by pa-
mietaé o dwezesnych, podzielanych réwniez przez autora Swiata
jako woliiwyobrazenia, pogladach na sposoby badania odlegtych
kultur. Jak zauwaza Beata Szymariska, w XIXi pierwszej polowie
XXw. chetnie postugiwano si¢ analogia. Badajac np. filozofie In-

2 W. Halbfass, Europa i Indie. Préba porozumienia na gruncie filozoficznym,
tt. M. Nowakowska, R. Piotrowski, Warszawa 2008, s. 87. Zob. réwniez hasto:
Europe, buddhism in, [w:] Encyclopedia of Buddhism.

3 Zob.]. Tuczynski, Schopenhauer a Mtoda Polska, Gdansk1969; tenze, Motywy
indyjskiew literaturze polskiej, Warszawa 1981, s. 120.
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dii, szukano przede wszystkim potwierdzenia wcze$niej wypra-
cowanych sadéw odnoszacych si¢ do wlasnej kultury*. Wedlug
badaczki to wlaénie niemiecki filozof, swobodnie siegajac po
przystajace do wlasnego systemu watki hinduistyczne i buddyj-
skie, dal poczatek ponowoczesnejz ducha metodzie: ,Uzyteczne
staja sie pojedyncze watki mys$lowe, fragmenty wiekszych calosci
systemow, nawiazania — analogie do religii pozaeuropejskich™.
Lata poprzedzajace wybuch I wojny §wiatowej to czas, kie-
dy réwniez polscy badacze podejmowali problematyke kultur
Wschodu®. Spoéréd indologéw wymienmy Stanistawa Francisz-
ka Michalskiego, ktory wydal ttumaczenia m.in. Bhagavadgity
(1910 1.), 40 piesni Rigwedy (1912, notabene najstarszy dokument
aryjskiego hinduizmu’), Upaniszadéw (1913), dzieta Dhamma-
padam. Stowa Prawdy (1925, pozniejsze wydanie z podtytulem
Podstawy moralnosci buddyjskiej, 1948); Andrzeja Gawronskie-
go, thumacza m.in. znanej pracy Paula Deussena Zarys filozofii
indyjskiej z dodatkiem o filozofii Wedanty i jej stosunku do meta-
fizyki zachodniej, ktéra — wydana w 1914 r. we Lwowie — pelnila
w Polsce funkeje pierwszego podrecznika akademickiego fi-
lozofii indyjskiej, a takze opublikowanego w tym samym roku
dziela Rabindranatha Tagore’a Sadhana. Urzeczywistnienie zy-
cia. Popularno$cig cieszyly sie réwniez popularyzujace broszu-

ry niewielkich rozmiardw.

Zob. B. Szymaniska, Kultury i poréwnania, Krakéw 2003.

Tamze,s. 185.

Zob. H. Hoffman, Wkiad orientalistéw w rozwdj badari religioznawczych, [w:]
tenze, Dzieje polskich badati religioznawczych 1783-1939, Krakéw 2004; T. Mar-
gul, Wklad uczonych polskich do poznania mysli indyjskiej, ,Przeglad Orienta-
listyczny” 1980, nr1.

Por.E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej, t. 1: Filozofia Wed i eposu, Budda
i Dzina, Sankhja i klasyczny system jogi, wstep G. Oberhammer, t1. L. Zylicz,
Warszawa 1990, s. 85.
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Wspomnie¢ nalezy tu réwniez o pracy Mariana Zdziechow-
skiego z 1915 r. Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzescijatistwa,
ktéry schopenhaueryzm interpretowal jako ,wkroczenie do
Europy czego$ zupelnie nowego, mianowicie ducha Azji; jest
powiewem buddyzmu, w ktérym duch ten znalazt swoj wyraz
najglebszy; daje zapowiedz zblizajacej sie syntezy dwoch kul-
tur: europejsko-chrzedcijanskiej i azjatycko-buddyjskiej™.

Piszac o drogach Europejczykéw do buddyzmu, nie mozna
zapomnie¢ o powstalym na przelomie XIXi XX stulecia stowa-
rzyszeniu, ktore nie tylko odegralo ogromna role w popularyzacji
tej religii w $wiecie Zachodu, ale przede wszystkim przyczynilo
sie do jej odrodzenia na Cejlonie. Stowarzyszenie to, ktérego za-
lozycielka, Rosjanka Helena Blawatska [autorka Izydy odstonigtej
(1877) oraz Doktryny tajemne;j (1888)] cieszyla si¢ jednak watpliwa
opinia - to powstale w1875 r. Towarzystwo Teozoficzne. O roz-
machu, zjakim dzialali jego tworcy, najlepiej $wiadczy fakt, ze juz
dziesig¢ lat pdzniej, w1885 r. istnialo 121162 teozoficznych, z cze-
go 110 w Indiach, Birmie i na Cejlonie. Popularyzacji doktryny
Blawatskiej towarzyszylo réwniez zainteresowanie narodzonym
wezeéniej, w1847 r., spirytyzmem. W potowie XIX w. w Stanach
Zjednoczonych praktykom tym oddawalo si¢ okolo miliona oséb.

Dzialalno$¢ Towarzystwa nie ominetaiPolski. W 1888 r. uka-
zuja si¢ Zasady filozofii i moralnosci buddyjskiej autorstwa wspol-
pracownika Blawatskiej, H. S. Olcotta. Polscy teozofowie nie-
oficjalnie gromadzili si¢ juz od 1905 r. (pierwsza loza w Pradze
-18911.), za$ od 1912 1. pod szyldem Warszawskiego Towarzy-
stwa Teozoficznego, przy ktérym afiliowano — skupiajacy pod
konieclat 20. okoto dwustu cztonkéw -, Zakon Jutrzenki”.

M. Zdziechowski, Pesymizm, romantyzm, a podstawy chrzescijaristwa, t. 1,
Krakéw1914,s.V; cyt. za: J. Tuczyniski, Motywy indyjskie w literaturze polskiej,
Warszawa 1981, s. 121.
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Te niemal powszechne — naukowe i amatorskie, profesjonal-
neina granicy sekciarskich naiwnych wtajemniczen - zainte-
resowania Europejczykow religia Gautamy zostawily rowniez
$lad wintelektualnych biografiach moich bohateréw. Malinow-
skiw czasie krakowskich studiéw stuchat wykladéw z filozofii
buddyjskiej wyglaszanych przez Maurycego Straszewskiego®,
korespondowal ze Stefanem Pawlickim (autorem pierwszych
polskich prac o autorze Swiata jako woli...), ktéremu w liscie
z1wrze$nia 1906 1. donosil: ,Poza tym czytam teraz Schopen-
hauera w oryginale, co mi sprawia wielka przyjemnogé [...]™.
Pozniejsze lektury Malinowskiego, w tym studia stuzace zgro-
madzeniu wiedzy niezbednej w terenowych baniach, nie po-
zostawiaja watpliwo$ci: z calg pewnoscia stwierdzi¢ mozna, ze
jadac na Cejlon, antropolog dysponowal niematym zasobem
dostepnej wéwczas wiedzy na temat buddyzmu.

A Sta$? Mlody Witkiewicz wiedze o religiach Wschodu,
oprécz samodzielnych poszukiwan i rozméw z Malinowskim,
czerpa¢ mogl m.in. od Tadeusza Miciniskiego czy tez z lektu-
ry pism Artura Schopenhauera — autora, ktérego filozofia, jak
zauwaza Jan Tuczynski, ,nalezata do kultury umystowej rodzi-
ny Witkiewiczéw”. Do$¢ wspomnie¢, ze kilkunastoletni autor
wlaénie Buddzie z Gdanska po$wigcit filozoficzng rozprawke™.
Do jego wplywéw péizniejszy autor Nienasycenia przyznawal

9  G.Kubica, Wstgp, [w:] B. Malinowski, Dziennik w Scistym znaczeniu tego wyra-
zu, wstepioprac. G. Kubica, Krakéw 2002, 5. 15; M. W. Young, Bronistaw Ma-
linowski. Odyseja antropologa (1884-1942), t. P. Szymor, Warszawa 2008.

10 Antropologia spoleczna Bronistawa Malinowskiego, red. M. Flis, A. K. Paluch,
Warszawa 1985, s. 285.

1 S.I. Witkiewicz, Filozofia Schopenhauera i jego stosunek do poprzednikéw, [w:]
tenze, Dziela zebrane, t. 13: Pojecia i twierdzenia implikowane przez pojecie
Istnienia i inne pisma filozoficzne (1902-1932), oprac. B. Michalski, Warszawa
2002.
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sie zreszta przez cale zycie. ,Juz sama pozycja metafizyki - do-
wodzi Tuczyniski — w jego systemie ujawnia to zasadnicze
powinowactwo z Schopenhauerem, z kolei nauka o jednosci
bytu w wielo$ci, teoria Czystej Sztuki, wreszcie pesymizm
psychologiczny™.

Pozostaje zada¢ pytanie, naktore odpowiadaé bede w dalszej
czedci pracy: jak wiele przejal Witkacy z buddyjskiej (réwniez
wwersji schopenhauerowskiej) etyki?

WZRUSZONY NASZYM POBOZNYM ZACHOWANIEM SIE KAPLAN.”
Malinowski i Witkiewicz przybywaja wiec na Cejlon, wyspe,
dla ktérej, wedlug legendy, sam Budda (odwiedziwszy ja trzy-
krotnie) przewidywal szczegdlna role w rozwoju doktryny. Bud-
dyzm dotarl tam za posrednictwem wystannikéw indyjskiego
krola Asioki bardzo wezeénie, w 247 1. p.n.e. Co wiecej, to tu
spisano w I'w. p.n.e., wjezyku palijskim tzw. Tréjkosz — kanon
pism buddyjskich. Religia Gautamy przetrwala na wyspieistad
promieniowala na inne czesci kontynentu, cho¢ wIndiach od
Xw.n.e. zaczela stopniowo zanikac®.

Antropologiartysta podrézuja w momencie niezwykle waz-
nym nie tylko z perspektywy ich wlasnych biografii, lecz tak-
ze dla europejskiej duchowosci: tuz przed wybuchem I wojny
$wiatowej. Kryzys wywolany taq katastrofa przyczynit sie m.in.
do tego, ze buddyzm w Europie przestal by¢ jedynie przedmio-
tem naukowej refleksji — coraz czesciej go praktykowano'.

Jak twierdzg historycy, Witkiewicz i Malinowski byli jed-
nymi z pierwszych Polakéw, ktérzy podrézowali na Cejlon®.

12 J. Tuczyniski, Motywy indyjskie. .., s. 188.

13 J.Kieniewicz, Historia Indii, Wroclaw 2003, s. 85, 124-126, 266.

14 Hasto: Europe, Buddhism in, [w:] Encyclopedia of Buddhism, s. 349.

15 A. Kuczynski, Polskie opisanie Swiata. Studia z dziejéw poznania kultur ludo-
wych i plemiennych, t.1: Azjai Afryka, Wroctaw 1994; W. Stabezyniski, Polscy
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Przed nimi, w1889r., dotart tam (a nawet, o czym $wiadczy dzis
juz tylko jego dziennik, jako jeden z niewielu 6wczesnych po-
dréznikéw fotografowal'®), odbywajacy podréz dookota §wiata
hrabia Karol Lanckoronski. Wedtug Krzysztofa Podemskiego,
historyk byt pierwszym Polakiem, ktéry wydat ksigzke z zapi-
sem swej wedréwki, a zarazem , pierwszym polskim turysty”
w tamtej cze$ci §wiata. Ogladat zwyczajne w sensie fizycznym
obiekty, ktére dzieki procesowi sakralizacji staly sie turystycz-
nymi atrakcjami, np. drzewo figowe, pod ktérym, zgodnie z le-
genda, przyszly Budda miat dozna¢ objawienia, czy skrzynie
zjego zebem wjednej z cejlonskich §wiatyn (ktéra odwiedza
tez Malinowski z Witkacym). Podemski zauwaza réwniez, ze
wjednejz diariuszowych notatek , Poréwnanie sztuki sakralnej
Indiii Europy prowadzi go do obrazoburczej tezy o moralnej
ifilozoficznej réwno$ci Buddyi Chrystusa™.

Niedlugo pozniej, w1919 r., na Cejlon przybyla aktorka Ja-
dwiga Toeplitz-Mrozowska, ktora relacje ze swych okoloindyj-
skich (czterech!) podrézy opublikowata dopiero w 1965 r. pt.
Stoneczne zycie. Warto przyjrze¢ si¢ fragmentom tego tekstu.
Autorka oglada cejloniskie obiekty kultu z zainteresowaniem,
niejednokrotnie wyraza szacunek wzgledem nich, a nawet — za-
chwyt:

Wreszcie docieramy do Anuradhapurai, a raczej do ruin prasta-
rej stolicy Cejlonu [....], gdzie przeniesiono relikwie Buddy, wiel-
kiego medrca [...]. Zaden z pézniejszych filozoféw czy ze sta-
rozytnych: Pitagoras, Sokrates lub Platon, czy z nowozytnych:

podréznicy i odkrywcy, Warszawa 1988; por. K. Podemski, Socjologia podrdzy,
Poznan 2004.

J. Sliwa, Podréz Karola Lanckorotiskiego na Cejlon oraz do Indii w roku 1889,
,Folia Artium Historiae. Seria Nowa” 1998, t. 4, s. 75-79.

K. Podemski, Socjologia podrézy, s. 236.
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Kant lub Schopenhauer, nie przescignal osiagnieciami swego
umystu wielko$ci mysli Buddy'.

Jednak jej fascynacja nie wytrzymuje préby pobieznego zrefe-
rowania zalozen doktryny:

W ten bezkresny ocean niebytu wstepuje cien czlowieka
wolny od obowiazkéw, pozbawiony radosnego wspomnie-
nia szlachetnych uczynkéw, pozbawiony chwaly, pozba-
wiony obecnos$ci Boga i znika... [...] Przy nim nie pozo-
staje nikt i nic, zadne wspomnienie, zadna nadzieja, zadna
mys$l ani kochajace serce... Ech... Chybalepiej si¢ odrodzi¢
w piekle!™

Gléwni bohaterowie mojego szkicu réwniez zostawili teks-
tualne §lady swojego podrézniczego doswiadczenia. Kazdy
znich, cho¢ postugiwali sie réznymi gatunkowymi formami,
odnotowal wizyty w cejloniskich §wigtyniach: buddyjskich
ihinduistyczne;j.

Diariuszowe notatki Bronistawa Malinowskiego przyno-
sza — mimo kilkakrotnie wyrazanych zachwytéw estetyka sa-
kralnych budowli - konstatacje rozczarowania. Ufundowane
na filozoficznych czy tez historycznych lekturach wyobrazenie
o buddyzmie nie znajduje, wedtug obserwatora, odzwiercied-
lenia w ludowych formach religijno$ci. Nie wywoluje w nim
pozadanych emocji. Antropolog tak pisze po wizycie w Swia-
tyni Swietego Zeba w Kandy, niezwykle waznej dla buddystéw
ze wzgledu na przechowywane w niej, sprowadzone na wyspe

18 J. Toeplitz-Mrozowska, O Wyspo! Wyspo cudna!, [w:] A. Kuczynski, Polskie
opisanie Swiata. Studia z dziejow poznania kultur ludowych i plemiennych, t.1:
AzjaiAfryka,s.20s.

19 Tamze,s. 206.
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wIVw.n.e. relikwie Gautamy, ale i — jak wspomniatam - popu-
larnej wérdd turystow:

Pod przykrym wrazeniem znéw jednej rozproszonej iluzji, ta-
jemnicy, ktéra rozpltyneta sie w nico$¢, wychodze ze $wiatyni:
buddyzm w swej brutalnej, pospolitej formie przedstawil mi
sie jako co$ jalowego; cos, co znam juz z tandetnego katoli-
cyzmu Wloch Poludniowych; co$, co nie ma czaru dziwnych
efektow artystycznych, [...] i opartych na wielowiekowych
tradycjach. Spiew muezina na minarecie; dzwigk dzwonéw
w kosciele wydaje mi si¢ czyms$ pelnym tajemniczych wezwan
w poréwnaniu z tym suchym telepaniem pustej beczki. Pierw-
sze zetkniecie z zupelnie nowg kultura, od ktérej si¢ czlowiek
bég nie wie czego spodziewal, pierwsze wrazenie zupelnie
nieznanego kraju, religii, pejzazu sa zawsze pelne takich roz-

czarowan®°.

Zauwazmy jednak, ze nie zaprzestaje badacz notowania re-
fleksji nad zagadnieniami filozoficznymi:

Mata §wiatynia Buddy w skale. [...] Prawda prowadzi do nir-
wany, do niszczenia w sobie niektérych rzeczy i do utrwalenia
innych, do mumifikacji ich. [...] Idziemy poprzez obozowisko
pielgrzymoéw, ktorzy recytuja w otwartej hali jakie$ godzin-
ki buddyjskie, w gére po pochylej skale. Mala biata dagoba
w $wietle ksiezyca; dalej widok na doling, otwarta ku péinocy.
Dyskutujemy o metafizycznej zawartoéci buddyzmu v. chri-

stianizm®'.

Pierwsza z przywolanych notatek antropologa przywodzi
na mysl zapis, jakiego zaledwie trzy lata wczesniej, w 1911 1.,

20 B.Malinowski, Dziennik w Scistym znaczeniu. .., s. 343.
21 Tamze,s.348-349.
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dokonat inny podrézujacy na Wschéd. Niemal rowiesnik na-
szychbohateréw, urodzony w1877 r. (notabene odwiedzit réwniez
Cejlon). Podobnie jak Witkacy, uciekajacy z rodzinnego konty-
nentu Europejczyk, syn protestanckiej rodziny wychowywany
watmosferze fascynacji Indiamii Chinami - Hermann Hesse.
Pézniejszy autor Podrézy na Wschéd (z pewnoscia znany w mie-
dzywojniu Witkacemu jako autor Wilka stepowego) odnotowuje
jednak rozczarowanie nie tym, co zobaczyl, lecz raczej niemoz-
noscia stania sie cze$cig odwiedzanego $wiata; przekroczenia
granic wlasnej, uksztaltowanej winnej kulturze, tozsamosci:

Przybywamy na Poludnie i Wschéd pelni tesknoty, kierowani
ciemnym i pelnym wdziecznosci przeczuciem domu; znajdu-
jemy raj, obfito$¢ wszelkich daréw natury. Znajdujemy czy-
stych, prostych, dziecinnych ludzi raju. Jednak my jeste$émy
inni; jeste$my tu obcy, pozbawieni wszelkich praw obywateli;
stracili$my swdj raj dawno temu, a dla tego, ktory chcieliby-
$my zbudowa¢, nie ma miejsca na réwniku ani na cieptych mo-
rzach Wschodu®.

Zblizona wwymowie refleksje odnajduje w powstalym wigi4 r.
Wspomnieniu z Azji:

Najsilniejsze wrazenie odczuwa sie jednak w koricu dzieki lu-
dziom: milionom dusz polgczonych religijnym tchnieniem.
Caly Wschoéd oddycha bowiem religia, tak jak Zachéd rozu-
mem i techniky. Zycie duchowe czlowieka Zachodu — w po-
réwnaniu z pelng ufnosci, intymna, troskliwie pielegnowana
religijnoscig Azjaty, czy to buddysty, czy muzulmanina, czy

22 Przeklad autorkizjez. ang. za: T. Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse.
A Study in Theme and Structure, Princeton 1974, s.148. Oryginalwjez. niem.:
H. Hesse, Aus Indien Aufzeichnungen von einer indischen Reise, [w:] tenze,
Gesammelte Dichtungen, t. 3, Frankfurt1952,s. 786-862.
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Ale juz kilka lat pdzniej, w czasie pracy nad Siddharthg - po-
wiescia, w ktorej autor pokazal, jak bohater osiaga zakladane
przez Gautame cele, podazajac autonomiczna, nie za$ buddyj-
ska $ciezka — notuje, zblizajac si¢ do wnioskéw Toeplitz-Mro-

jeszcze innego — wydaje si¢ prymitywne i zdane na przypadek.
To wrazenie przystania wszystkie pozostale, a poréwnanie po-
kazuje site Wschodu oraz nedze i stabos¢ Zachodu; wszelkie
watpliwosci, troski i nadzieje naszych dusz tu wlaénie zyskuja
uzasadnienie czy wzmocnienie. Na kazdym kroku otrzymuje-
my potwierdzenie przewagi naszej cywilizacji i techniki, ale
tez przekonujemy sig, ze religijne ludy Wschodu posiadaja do-
bro, jakiego nam brakuje, i dlatego stawiamy je ponad to, cze-
go mamy pod dostatkiem. Zaden import ze Wschodu, rzecz
jasna, nam tu nie pomoze, podobnie jak proste sieganie do
indyjskich czy chinskich korzeni albo jaka$ ucieczka w pier-

wotne chrzescijanstwo™.

zowskiej:

H. Hesse, Wspomnienie z Azji, [w:] tenze, Dziecifistwo czarodzieja i inne prozy
autobiograficzne, wybraliiprzelozyli L. Jurasz-Dudzik, W. Dudzik, Warsza-

Wezesniej moje lektury, poszukiwania i fascynacje byly
ograniczone do filozoficznych aspektéw Indii — aspektu czy-
sto intelektualnego, wedycznego i buddyjskiego. [...] Teraz
buddyzm coraz bardziej i bardziej jawi mi si¢ jako rodzaj czy-
stej, wysublimowanej przemiany — oczyszczenia i uducho-
wienia, ktore nie nosi zadnej skazy z wyjatkiem gorliwosci,
za pomoca ktdrej niszczy obrazy $wiata, ktérych niczym nie

moze zastapi¢**.

Wa2003.

Przeklad autorkizjez.ang. za: T. Ziolkowski, The Novels. .., s.149-150. Tekst
powstalwjez. niem.: H. Hesse, Aus einem Tagebuch des Jahres 1920, ,Corona”

1932, 0r3,S.201-202.
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Inaczej — odnosze sie do Toeplitz-Mrozowskiej, Malinow-
skiego i Hessego — bylo w przypadku Witkiewicza. 29 czerwca
1914 1. w li$cie do ojca pisze: ,Nie jestem w stanie opisa¢ tych
cudéw, ktdre tuwidze. Sg to rzeczy wprost potworne od piek-
nosci” (LP 358). Dalej jednak, w odniesieniu do konkretnego
obiektu — jednej ze §wiatyn w Colombo — formuluje bardziej
krytyczny sad: , Potem $§wiatynia Buddy sprzed 150 lat. Nowe
polichromie i olbrzymie posagi malowane i freski. Ale wszyst-
ko jaskrawe i przesadzone. Zna¢, ze nowe” (LP 359). W trakcie
podrézy autor 622 upadkéw Bunga. .. pracuje nad artykutem,
ktory ostatecznej redakcji poddany zostanie juz w Zakopanem,
nastepnie za$ opublikowany w1919 r. pt. Z podrdzy do tropikow.
Znajdujemy tam zaréwno niewolne od oceny opisy architekto-
nicznych detali:

Wracajac zwiedzamy mala, niezbyt stara $wiatynie buddyj-
ska. Oprowadza nas kaplan z ogolona gtowa, ubrany w z6lta,
wyplowialg szate. W gtebi $wiatynilezy kilkumetrowy Budda,
wylakierowany na z6lto, o ustach purpurowych i gtupkowa-
to zamyslonym, zmystowym wyrazie twarzy. Wejscia bronia
wypuklo rzezbione lwy, stojace na dwoéch tapach, z podnie-
sionymi ogonami, a oczy ich ze szklanych galek $wiecg jakby
fosforycznie. Freski nie prymitywne, ale niedbale rysowane,
w kolorach jaskrawych i nieharmonijnych, przetrzasniete
ogélnoeuropejskim tandetnym stylem (BK 489).

jakifrazy méwiace o niezwykle silnym wrazeniu, jakie na auto-
rze wywieraly sceny obserwowane w hinduistycznej §wiatyni:

Nie wpuszczaja nas do $rodka, mimo obietnicy zdjecia panto-
fli. Stoimy we drzwiach, przejeci do glebi tajemniczym nastro-
jem wnetrza. Pala si¢ lampy wiszace w ksztalcie mis szklanych,
umocowanych w mosig¢znych, rzezbionych oprawach. W glebi,
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na koricu malego korytarzyka oltarz z posagiem Wisznu. Na
stole o$wietlonym kagankami, trzymanymi przez rzezbione
mosiezne czy zlote postacie, stoja naczynia. Kaplan odprawia
nad nimi modlitwy czy zaklecia i daje co$ do wypicia czy zje-
dzenia jednemu z wiernych. Po kolei przechodzg przez te prak-
tyke wszyscy obecni. Z glebi stycha¢ monotonnie $piewane
modlitwy, troche przypominajace katolickie majowe nabozen-
stwo. Wzruszony naszym poboznym zachowaniem sie kaptan
daje nam biate kwiaty o zmieszanym zapachu ja$minu i tubero-

zy, nanizane na nitke. Sktadamy ofiary i opuszczamy $wiatynie.

Fronton jej pokryty wypuklymirzezbami, przedstawiajacymi
stylizowane slonie i fantastyczne potwory. Na dachu ginacym
w ciemnosci roi sie od mnéstwa wiekszych i mniejszych po-
mieszanych ze soba postaci. Mimo to panuje w tym wszystkim
dziwna miara stylu dojrzalego przez wiekiiwielo$¢ postacinie
sprawia wrazenia przetadowania. Wér6d obcosci ulicznego zy-
cia §wiatynia ta robi wrazenie jakiej$ spokojnej oazy. Wobec
wielkiej Tajemnicy Istnienia wyrazonej we wszystkich reli-

giach zatraca sie nawet odleglo$¢ rasowa (BK 491).

Artysta pisze o ,poboznym zachowaniu”, ktére zjednato
podréznikom przychylnoéé kaptana. Przypisuje (m.in.) sobie
umiejetno$¢ zachowania sie w taki sposob, by uczynié zadosé¢
wymogom form religijnosci nawet diametralnie odmiennych
od tych mu znanych (katolickich). Co moglo kry¢ sie pod tym
sformutowaniem? Czy mozemy przypuszczad, ze jego gesty,
mimika nie réznily si¢ niczym od zachowania odwiedzajacych
$wiatynie mieszkancéw Colombo? Nie sadze. Jako ,pobozne”
opisywal Witkiewicz, jak przypuszczam, takie postepowanie,
ktére okresli¢ powinnismy jako grzeczne, wyrazajace szacu-
nek. Uzycie tego wlaénie epitetu jest jednak nie bez znaczenia,
zwlaszcza w kontekscie dwoch ostatnich zdan przytoczonego
fragmentu.
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Poslugujac sie terminem , Tajemnica Istnienia”, ktory Mto-
da Polska zapozyczyta z kultury hinduistycznej i ktory jesz-
cze przed omawiang podrdza znalazl miejsce réwniez wjego
filozoficznym stowniku (pojecia takie jak jednosé wwielosci,
tajemnica istnienia odnajdujemy juz w Nowych formach w ma-
larstwie...), artysta wyraza przekonanie o istnieniu wspélnego
wszystkim religiom fundamentu uniewazniajacego réznice
rasowe czy kulturowe (rytual, estetyka). Powtarza zatem gest
Schopenhauera (w ktérego pracach droga wiodaca od hindui-
zmu do buddyzmu jest nadzwyczaj krétka): obserwowane ele-
menty kultury hinduistycznej akceptuje jako dajace si¢ uzgod-
ni¢ z wlasnymi, uksztaltowanymiwczeéniej, przekonaniami.

Czy mozemy zatem przypuszczad, ze artysta gotéw byl po-
dazac $§ladem filozoficznego mistrza i uznaé zalozenia, a takze
cele buddyzmu (przezwycigzenie cierpienia) — uniwersalnej
religii, o ktorej wiedzial wiele — za wlasne?

NIEDZIALANIE VERSUS TWORCZOSC

Wroku 1919, w numerach , Echa Zakopianiskiego” drukowanych
bezposrednio po tych, w ktérych ukazywaty si¢ kolejne frag-
menty Z podrdézy do tropikéw, Witkiewicz publikuje artykut pt.
Demonizm Zakopanego. Przyjrzyjmy sie jednej z dygresji:

Tu nasuwa si¢ pewien problemat, a mianowicie kwestia war-
tosci przezy¢ indywidualnych w stosunku do ich realnych wy-
nikéw. Czy mozna powiedzie, ze przezycia indyjskiego med-
rca, ktory pokonawszy wole do zycia, stapia sie w rozmyslaniu
z wszechistnieniem, mniej sa warte od przezy¢ tego rodzaju
dzialacza spotecznego, co Lenin np. lub Napoleon I. (Kazde-
go, ktory w jakikolwiek sposob bezposrednia swa dzialalno-
$cia transformuje masy ludzkie, nazywamy dzialaczem spo-
lecznym.) Wszystko jest wzglednym i jesli nie bierzemy jako
kryterium uzytecznosci ogdlnej, nie mozemy przeprowadzi¢
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zadnego wartosciowania. [...] Z tego punktu widzenia, o ile
jest sie juz przeznaczonym, zeby dziala¢, a nie zatracac swa
osobowo$¢ w bezczynnym rozmysélaniu, wszystko niespelnio-
ne staje si¢ jedna z najgorszych wewnetrznych zbrodni przeciw
swemu przeznaczeniu spelnienia swojej mysli na naszej plane-
cie (BK 486-497).

Przywoluje autor i, co istotne — zdecydowanie odrzuca,
wazna zaréwno w mysli braminskiej, jak i buddyjskiej, etyczng
koncepcje ,niedzialania”. Warto przyjrze¢ sie znaczeniu tego
nakazu w obu systemach, by sprobowa¢ zrozumie¢ intencje
Witkiewicza.

W braminizmie droga do osiagniecia stanu niedzialania
wiazala sie z samowyrzeczeniem — wiodla przez asceze i skupie-
nie*. Najpowszechniejsza koncepcja méwita o nieprzywiazy-
waniu sie do rezultatéw podejmowanych czynéw, dwie kolejne
o ofiarowaniu sie Bogu (»iscedowaniu Nan wszystkich wazkich
decyzji”, tzw. ,droga oddania”) i odkryciu, ze ,wlasciwa jazi
czlowieka pozostaje nieruchoma mimo pozoru ruchu ciata”.
Inaczej rzecz ujmowal Budda — warto$¢ moralng przypisywat
nie tyle czynom, ile poprzedzajacemu je stanowi umystu, wy-
razajacemu pragnienia lub ich brak. Wyzbycie sie zadz miato
skutkowad bezinteresowno$cia podejmowanych dziatan. Na-
tomiast nieruchoma medytacje uznano za droge do uzyskania
o$wiecenia wbuddyzmie zen**.

Komentujac przywotana dygresje, literaturoznawca stwierdza:

,Indyjski medrzec”, ktéry nikomu nie wyrzadza krzywdy,

,popelnia zbrodnie”, bo zaprzecza przeznaczeniu — ,misji

Referuje za: K. Kosior, Etyka buddyjska a indyjska etyka religijna, [w:] Reli-
gioznawstwo polskie w XXI wieku, red. nauk. Z. Stachowski, Tyczyn 2005s.

B. Szymaniska, Wartosci etyczne w buddyzmie zen, [w:] Wartosci etyczne w réz-
nych systemach religijnych, red. M. Kudelska, Krakéw 2005, s.122.
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tworzenia”. Dlaczego Witkacy lepszy jest od ,indyjskiego
medrca?” Bo twoérczos$¢ jest lepsza niz niedzialanie — i koniec

dyskusji*’.

Przyjecie tak waznej dla buddyjskiej etyki prawdy nie poz-
wolitoby Witkacemu by¢ artysta i filozofem. W dwéch druko-
wanych jeden po drugim tekstach wyraza najpierw przekonanie
o istnieniu wspdlnego wszystkim religiom fundamentu, ktéry
decyduje o przystepnoscizawartych wnich prawd dlakazdego,
niezaleznie od rasy efc.; nastepnie zdecydowanie odrzucajedno
znajwazniejszych przekonan religii, w ktorej 6wczesni Europej-
czycy pokladali niemale (duchowe) nadzieje.

Podobna argumentacje, choé wyrazona za pomoca kategorii
estetycznych, odnajdujemy w Nowych formach w malarstwie. ..
Dostrzegajac analogie w historii starozytnej Europy i wierzen
wywodzacych sie z Indii, Witkacy dowodzi, ze religia, ktorej
istota staje sie nie metafizyka, a etyka (casus buddyzmu), niszczy
sztuke:

Splycenie religii, upodobnienie bogéw do ludzi i rozw6j inte-
lektu na tle spolecznej demokratyzacji ma tu na sztuke wplyw
bezposredni. Do maksimum dochodzi to w rzezbie rzymskiej,
po czym nastepuje zupelny upadek Sztuki, wypieranej przez
skromne i demokratyczne poczatkowo chrzescijanistwo, ma-
jace stosunkowo sltabg tre$¢ metafizyczng, a wiecej celu uzy-
ciowego: ulzenia ludziom biednym, przy czym $wiat tamten
zredukowany jest do instytucji nagradzajacej stabych i pokor-
nych i karzacej poteznych ziemskich tyranéw. Mniej wiecej
to samo daje si¢ zaobserwowac na réznicy architektury brah-

mariskiej i buddyijskiej (NF 192).

27 T.Bochenski, Witkacy i reszta swiata, E6dz 2010, s. 40.

WOBEC ETYKI BUDDYJSKIE) 148



Powtdrzy to, referujac przemyslenia Heli Bertz, odnajdujacej
wlasnie ,zydowski wymiar buddyzmu” (pamietajmy o pogla-
dach Schopenhauera na temat judaizmu!), narrator Pozegnania
jesieni: , To tylko wstep: dalej etyka pozera metafizyke, z ktérej
wyszla, przeradzajac si¢ z oderwanego systemu zasad w dzia-
lajacy system napie¢ dynamicznych, ktére trwajac przetopia
kazde indywiduum na czastke organizacji” (P] 89).

MIEDZYWOJNIE
To jednak nie koniec witkacowskich dialogéw z buddyzmem.
W wielu jego pdzniejszych tekstach, powstalych w latach
20. i 30., odnalez¢ mozna liczne $lady nawiazan do kultur
Wschodu (przykladem, jednym z wielu, portret Romana In-
gardena w turbanie, ktory to rekwizyt notabene wywolat gwal-
towna reakcje portretowanego czy tez nazywanie Hansa Cor-
neliusa wlistach ,drogim Mistrzem”, ,w sensie chiriskim — tam
znaczy to o wiele wigcej, niz unas”). Religia Gautamy staje sie
réwniez przedmiotem religijnych debat bohateréww obu ukon-
czonych wlatach 20. powie$ciach, za§ w pdzniejszej z nich przy-
woluje mit nadchodzacej ze Wschodu (i zagrazajacej kulturze
europejskiej) fali duchowosci (oprécz wyznawcéw Murti Binga,
pojawiaja sig i chiiscy neobuddysci) oraz orientalistyczne sko-
jarzenia buddyzmu z erotyzmem (,,i ten brzuch niby zwykty,
atak $wietokradczo-poddanczo delikatnie wypietrzony jak ko-
pulajakiej$ zakazanej wschodniej $wiatyni; i piersi jak biale da-
goby, ktérych szczyty o$wietlawschodzace storice” (N 159)). Nie
brakuje rowniez w tekstach autora Matki takich pojec¢ i obrazéw,
ktore niewatpliwie wywodza sie ze stownika, méwiac najogél-
niej, buddyjskiej etyki. Te interesujg mnie najbardzie;j.

Z pewnoécia nie bez znaczenia byla atmosfera epoki, jak
w1921T. ujat to Hermann Hesse:
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[...] Europa, w ktérej zaznaczaja si¢ wielorakie symptomy
rozkladu, zaczyna odczuwa¢, ze nadmierna jednostronnoé¢
jej kultury duchowej (wyrazajaca sie najjaskrawiej w zaawan-
sowanej specjalizacji poszczegélnych galezi wiedzy) wymaga
korektury, od$wiezenia, ktére przybeda z przeciwnego biegu-
na. Ta powszechna tesknota dotyczy nie tylko etyki czy no-
wego sposobu myslenia, dotyczy réwniez kultywowania tych
wszystkich funkeji psychicznych, ktére nasza intelektualna
duchowo$é zaniedbata®.

W latach powojennych buddyzmem, hinduizmem, Orien-
tem réwniez w Polsce niezmiennie si¢ interesowano: jeszcze
w 1914 1. powstaje ,Rocznik Orientalistyczny”, za§ w roku
1922 — Polskie Towarzystwo Orientalistyczne. Kontynuo-
wane s3 badania polskich indologéw: w 1919 r. wspomniany
juz Andrzej Gawronski publikuje w Studies about the Sanscrit
Buddhist Literature, niemal dwadzieécia lat péZniej, w1937 1.
— Nauke Upaniszadéw. Wazna role odgrywal réwniez uczen
Gawroniskiego, Stanistaw Schayer — ,najwybitniejszy polski
propagator filozofii buddyjskiej okresu miedzywojennego™:
w1932 r. doprowadzil do powstania w Warszawie samodziel-
nego Instytutu Orientalistycznego, ktora to instytucja goscita
m.in. filozofa i poete profesora Dasgupte (notabene mentora
Mircei Eliadego w czasie jego indyjskich studiéw). Schayer
prowadzil réwniez, wlatach 1926-1939, cieszace sie niezwy-
kia popularnoscia wyklady z zakresu filozofii i filologii hin-
duskiej, w tym przeznaczone dla szerszej publiczno$ci tzw.
wyklady powszechne. Przyczynit sie do powstania , Polskiego
Biuletynu Orientalistycznego”, za$ w1938 r. wydano redago-
wany przez niego tom Religie Wschodu.

H. Hesse, Spojrzenie na Daleki Wschdd, [w:] tenze, Moja wiara, wybraliposto-
wiem opatrzyl S. Unseld, tt. R. Reszke, Warszawa 1998, . 33, 61.
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Nie bezznaczenia dla wzrostu zainteresowania Polakéw nie
wprost buddyzmem, ale szeroko pojeta kultura Indii, byty licz-
ne publikacje po$wiecone Rabindranathowi Tagoremu®* i Ma-
hatmie Gandhiemu®°.

Bledem byloby jednak przypuszczaé, by owym zaintere-
sowaniom czyniono zado$¢, jedynie studiujac wyniki badan
znawcow. O drugim biegunie, niewatpliwie stanowiacym
kontynuacje narodzonych z rozczarowania pozytywizmem
nieprofesjonalnych pasji z poczatku wieku, pisze Henryk
Hoffman:

Ponadto w tamtym czasie istniato duze zainteresowanie kul-
tura Wschodu wyrazajace si¢ — niestety — gtéwnie w rozprze-
strzenianiu si¢ rozmaitych idei, bedacych pochodnymi teorii
teozoficznych, propagujacych ,madros¢ Wschodu” czesto

w zwulgaryzowanej i znieksztalconej formie?'.

Witkacy - samouk, erudyta (ale, co istotne, nie znal sanskry-
tu ani pali, nie siegal zatem do oryginalnych buddyjskich teks-
tow) bacznie $ledzacy i dyskutujacy na temat wydawniczych
nowosci —ze wszystkich tych Zrédet czerpa¢ musiat obficie. Jakg
role wjego tekstach odegrala wiedza o buddyzmie?

Zob.Z.Kociecka, R. Tagore w Polsce, ,Przeglad Humanistyczny” 1961, z. 4;
A.Kowalska, Recepcja Tagore’a w Polsce, ,Przeglad Orientalistyczny” 1961,
z.3; T. Pobozniak, R. Tagore, ,Ruch Literacki” 1963, z. s—6.

Zob. T. Pobozniak, Gandhi a Polska, ,Przeglad Orientalistyczny” 1969,
z. 4; R. Rolland, Mahatma Gandhi. Powies¢ o proroku Indji, Warszawa 1926;
H.Elzenberg, Ahimsaipacyfizm. Rzecz 0 gandyzmie, Gandhiw perspektywie
dziejowej, [w:] tenze, Pisma etyczne, oprac.iwstep L. Hostynski, Lublin
2001.

31 H.Hoffman, Dzieje polskich badafi religioznawczych. .., s.194.
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NIE NIRWANA, LECZ SZTUKA

W korespondencji Witkiewicza pojecia ze stownika buddyj-
skiej etyki pojawiaja si¢ zazwyczaj zaledwie epizodycznie. Wy-
jatkiem sg listy kierowane do Edmunda i Marii Strazyskich,
wktorych inspirowany z jednej strony buddyzmem, z drugiej
za$ — wyznawang przez adresatéw teozofia sposdb zycia staje
sie elementem centralnym. Lektura tych upublicznionych nie-
dawno, frapujacych tekstow, pozwala zaobserwowa¢, jak zmie-
nialsie stosunek Witkacego do problemu mozliwosci wcielenia
wzycie Europejczyka buddyjskiego ethosu.

,Tymbciowie”, bo tak Witkacy nazywal przyjaciél, zamiesz-
kali na zboczu Antaléwki na poczatku lat 30. Zainteresowanie
Strazyskiego — z pochodzenia Zyda, z wyksztalcenia polonisty,
malarzaifilozofa - religia Gautamy datuje si¢ od roku 1913, gdy
wraz z ojcem odbyl kilkumiesieczng podréz na Kaukazido Ja-
ponii. . Do konica zycia czul sie teozofem i miat stabo$¢ do nauk
ezoterycznych™, pisze o nim historyk.

Wzmianki, czesto niepochlebne, o przyjaciotachiich pogla-
dach odnajdujemy i wlistach autora Nienasycenia do zony:

Tymbciowie zupelnie z innej stroni widzialni: ponurzy, cier-
pietnicy, ktérzy martwia sie wcieleniami i chcieliby juz by¢
w7 kregu = Nicoéé. Zadna sztuka — a wiec? (LII195)

Coraz mniej mi smakuje proces zmahatmienia, tym bardziej
ze widze, iz Tymbciowie wcale nie s3 szcze$liwi. Drobne ki6t-
nie z Mamga Lipiniska, nie chcg dalszych wcielen (a nie wiedza,
ileich przed soba maja) i marza o zlaniu si¢ z niebytem w7 kre-
gu, majac nadzieje, ze tam jest jakas inna $wiadomos¢ (1?)
(L1I199).

32 H. Szczepanski, Litymbrion, ,\WiedzaiZycie” 2010, nr 4.

WOBEC ETYKI BUDDYJSKIE) 152



Mama Lip[iiska] opowiadala, jak Tymbcio zamecza swoim
pesymizmem Marysie i nic nie robi. Gdzie tu Mahatma — cho-
dzi o nadchodzaca nedze. To wszystko bajc ta teozofia. Ja nie
robilem z siebie nigdy mah[atmy] i boh[atera] (LII1157).

Krytykuje Witkacy Strazyskiego-konwertyte, gdy ten zbyt da-
lece podporzadkowuje swéj sposéb dzialania ezoterycznym,
nieweryfikowalnym przekonaniom. W tekstach przeznaczo-
nych do publikacji artysta niejednokrotnie nie szczedzi wy-
znawcom teozofii negatywnych sadéw (,,[Benz] Miedzy tym
bredzeniem a teozofia nie ma zadnej réznicy” (N 111), ,,teozofo-
wie, jako typy par excellence pyszatkowate, twierdzace, ze oni
jedynie posiedlijedyna ,wiedze” [i to tajemna!]” (ND 280)), co
nie znaczy, Ze zainteresowanie np. modnym spirytyzmem nie
stalo si¢ jego udzialem, wszak tylko seanse mogty mu da¢ cien
nadziei na ponowne spotkanie z Janczewska.

Jednak oprécz krytyki doktryny Blawatskiej dostrzec mozna
wtychlistach zainteresowanie autora Szewcow wywiedzionym
zbuddyzmu egzystencjalnym projektem. Witkacy nadaje temu
nazwe zaczerpnieta nie zbuddyzmu, lecz z kultury hinduistycz-
nej — pisze, inspirujac si¢ zapewne popularng wéwczas w Euro-
pie postacia indyjskiego przywoédcy, o mahatmieniu, siebie za$
zartobliwie tytulowal ,Mahatma”. Postugiwal si¢ réwniez ob-
cym buddyzmowi terminem asceza: ,Jem duzo przez pi¢¢ dni.
Potem znowu askeza” (LII36). To jednak przesuniecie tylko na
poziomie nazwy, artysta nie wybiera drogi jogina.

W jednym z listéw wspomina Zonie o tym, jak wizualnie
przymierzal sie do nowej roli: ,Dzi$ zdjalem si¢ autoknypsem
jako Mahatma Witkac” (LIII 55). Co istotne, z zamierzanymi
zmianamiwigzal duze nadzieje, ale nowych zatozen nie przyj-
mowal bezwarunkowo: ,Chce zupelnie zmahatmie¢, ajesli to
po s—10 latach nie da zadnych rezultatow, skoficzy¢ w jakims
»bialym obledzie«” (LII 197), ,,5 lat Mahatmy, potem szlus
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=voila mon idée” (L11 198). Celem mahatmienia nie byta jed-
nak, jakw przypadku buddyjskiej ciezki prowadzacej doideatu
$wietego (,arhata”), soteriologia (nirwana), lecz przywrécenie
sit - witalnychiintelektualnych. Najlepiej $wiadczy o tym frag-
ment listu do Corneliusa:

Mysle, ze teraz daja zna¢ o sobie skutki tego ostatniego roku
pelnego cierpien. Jestem zmeczony psychicznie i fizycznie
jak nigdy dotad. Nie jest to zdrowe zmeczenie, tylko co$ na
ksztalt choroby. Nie moge si¢ z tego wywina¢. Ponadto nasze
stosunki z Czeslawa nie ukladajg si¢ wcale tak znakomicie,
mimo ze juz nie popelniam zadnych erotycznych $winstw.
Ona nie potrafi mi juz w pelni zaufaé, a jej ufno$¢ jest mi
absolutnie potrzebna do zycia. [...] Ale mnie juz nic nie po-
maga. Kiedy$ palilem, pilem i zazywalem kokaing. Teraz nie
pij¢, nie pale i nie robie zadnych wyskokéw — a czuje sie pra-
wie tak samo, jak podczas uzywania tych wszystkich $rod-
kéw (HC1122-123).

Przyjmuje Witkacy metode bliska , drogi $rodka™ syste-
matycznie porzadkuje zycie (réwniez, jak deklaruje — ero-
tyczne), nie popadajac w skrajnosci, porzuca nalogi, wprowa-
dza posty, rezygnuje z jedzenia miesa, a nawet — picia kawy
iherbaty:

Dzi§ wstalem definitywnie, ale czuje sie marnie. Jednak,
zdaje sig, szkodzi mi mieso. Od 9 V przestaje je$¢ mieso
def[initywnie] na czas diuzszy dla eksplerymentu]. Jak nie
jadlem, czulem sie duzo lepiej.

[...] Wczoraj przestalem je$é mieso i od razu stan lepszy. To
najg[orsze] $win[stwo].

[...] robie préby nad dzialaniem migsa, bo depresja okropna
(LI s5-57)-
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Mam si¢ wew][etrznie] §wietnie. Niepalenie to cudowna rzecz.
Staroniewiczowie nie moga i tong w depresji i zwatpieniu

(LIII 64).

By¢ moze wtakiej dyscyplinie dostrzegt - wbrew wlasnym, wy-
razonym w tuzpowojennych tekstach wyobrazeniom buddy-
zmu jako domeny niedzialania — mozliwos$¢ czynu, aktywnosci
prowadzacej do tworzenia; jak w eseju z 1922 1. pisal Hesse:

Nauki Buddy to zaledwie polowa jego dzieta — druga potowa to
jego zycie: zycie, przez ktére przeszedl, wykonana praca, spel-
niony czyn. [...]Cj, ktérzy nie majac najmniejszego wyobra-
zenia o tej dyscyplinie [...] odmawiajac mu cnoty kardynalnej

Zachodu - aktywnosci - to ludzie naiwni®.

Obrana przez Witkacego droga nie oznaczata niewolnicze-
go przywiazania do sformulowanych wczesniej, uswigconych
tradycja zasad, przeciwnie — przewidywal duzy margines samo-
dzielnosci. Zblizal si¢ wiec (czy §wiadomie?) do ideatu hinajany,
popularnej na Cejlonie szkoty, ktéra zaktadala indywidualne
dazenie do wyzwolenia. Najwlasciwsze wydaje si¢ jednak okre-
$lenie, jakim badaczka postuzyta sie, méwiac o ponowoczesnej
duchowosci: to droga ,sprywatyzowana™+, ktorej podstawa po-
szukiwanie rozwigzan jedynie tymczasowych, ufundowanych
na przekonaniach niepretendujacych do rangi uniwersalnych

prawd.

Mam wrazenie, ze przechodzisz zasadnicze wahania i myslisz

,sobie”, ze mozna przeciez nie je$¢ miesa i nie pali¢, ale nie

33 H.Hesse, Mojawiara,s. 36.
34 B.Szymanska, Kultury i poréwnania, s.169-171.
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rezygnujac z intelektu i nie wierzac w te cala piekielna histo-
rie zawarta w ,startych ksiegach”, ktorych w dodatku sam nie
czytales i wierzysz tylko innym. Ja tak samo — mahatmieje bez
pomocy ,starych ksiag” (Str163).

Czy przytoczony fragment listu do Strazyskiego mozemyinter-
pretowac jako wyraz przekonania lub cho¢by chwilowej wiary,
ze —wbrew obawom sformutowanym w przytaczanejjuz dygre-
sji o medrcu z Demonizmu Zakopanego — mozliwa jest realizacja
buddyjskiego ethosu bez rezygnacji z twoérczej aktywnosci. Na-
wet jesli artysta zywil takie nadzieje, w krétkim czasie okazaly
sie one plonne. Autor Szewcdw kilkakrotnie konstatuje calko-
wita niezbiezno$¢ dzialalnosci artystycznej i podejmowanych
praktyk duchowo-cielesnych:

Na Mahatme art[ysta] zostaé nie moge. Tu jest tak parszywie,
ze jak tylko si¢ skonsoliduje w nowym wydaniu bezmigsno-

-pracowitym (antiart — chyba sztucznie), to wracam.

Dzi$ zaczalem znowu zimng wode - robie, co moge, jak wi-
dzisz, ale b. malo pomaga. Zdaje sieg, ze stracilem talent — tu nic

nie pomoze (LIII 56-58).

Osiagniecie duchowej doskonalosci, stanu tak trudno do-
stepnego, ze jawil sie niemal jako mityczny, musi by¢ okupione
rezygnacja z glebokiego doznawania urody §wiata — do takich
wnioskéw dochodzi niedoszly Mahatma. ,Droga $rodka”, mo-
zolnie uporzadkowane zycie, nie przyniosly spodziewanych
rezultatow — nie uwolnily od cierpienia; asceza to dla artysty
cenazdecydowanie zbyt wygérowana:

Asceta za swa wewnetrzng doskonalos¢ placi wyrzeczeniem

sie bogactwa przezy¢iuzycia [...] (ND 221).
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Och - gdyby taki stan [poczucia sensu] mégl trwaé wiecz-
noé¢! — (Podobno trwa u tych, co dwadzieécia lat umieja pa-
trze¢ we wlasne pepki, malo jedzacinie pijac — ale to watpliwe
bardzo) (N 458).

Ale moznatu przyja¢iinng perspektywe: Witkacego interesu-
je nie buddyjska duchowog¢, lecz ethos. Gotowy jest podporzad-
kowac¢ si¢ wymogom stawianym adeptom, ale tylko za obietnice
artystycznych korzysci. O konwersji nie moze by¢ mowy. Cho¢
po wielokro¢ zgadza¢ si¢ bedzie z wywiedzionymiz nauk Gau-
tamy prawdami, spedzi chwile zaledwie na pograniczu, po czym
wrdci, by utwierdzi¢ sie we wlasnych przekonaniach.

Znalazla potwierdzenie intuicja wyrazona przed dwudziestu
laty na marginesie felietonu: buddyzm zniszczylby jego sztuke
ito dwukrotnie: pierwszy raz, gdy artysta przyjatby nauke o nie-
dzialaniu, o nieprzywiazywaniu sie do rezultatéw podejmowa-
nych zamierzen; drugiraz, gdy wzorem Nauczyciela uznalby
prymat etyki nad metafizyka — Zrédlem sztuki w §wietle jego
estetycznej teorii.

Podejmujac decyzje o mahatmieniu, Witkacy musiat cho¢
czesciowo zgadzad sie z proponowang przez buddyzm wizja
$wiata i mie¢ nadzieje na powroét sit twérczych. Swoich boha-
ter6w zyjacych w $wiecie, w ktérym o Tajemnicy Istnienia za-
pominano®, nawet takich zludzen pozbawit. Ani Atanazy, ani
Genezyp, cho¢ obaj doznaja psychicznychifizycznych cierpien,
nie u$wiadamiajq sobie w pelni sformulowanej przez Budde, po-
wtérzonej przez Schopenhauera uniwersalnej prawdy. Z zasty-
szanych, niezrozumialtych urywkéw nie wyciagna wnioskéw,
nie znajda swojej drogi do wyzwolenia — ani przez sztuke, nie sg

T. Bocheniski okresla Pozegnanie jesieni ,elegia na rozstanie z Tajemnicy”
(tenze, Witkacy i reszta swiata, s. 35).
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przeciez artystami, ani przez zycie pelne wspélczucia. Atanaze-
mu nie pomoze nawet wizyta w (jakze podobnych do odwiedza-
nego przez autora Cejlonu) mitycznych Indiach - po powrocie
do kraju utwierdzi sie w chrze$cijariskiej moralno$ci. Wyjat-
kiem jest Hela, ktora chwilowe uspokojenie odnajdzie w bud-
dyzmie, potem zas bez korica bedzie wyzwala¢ cialo z okowow
chrzescijanskich przesadéw w erotycznych praktykach.

LCALUJE CIE W PEPEK”
W witkacowskim stowniku trwale miejsce zajal element wy-
wiedziony wlasnie z buddyzmu - jeéli nie marginalny, to z cala
pewnoscia nie najistotniejszy, ale i, jak zauwazyt Hesse, trywia-
lizowany przez Europejczykéw. Otoz po wielokroé, wréznych
kontekstach, artysta pisze o medytacji jako wpatrywaniu sie we
wlasny pepek. Czesto réwniez czyniz tej nazwy czesci ciala cen-
tralny element formut grzeczno$ciowych: ,Catuje Cie w pepek”
(réwniez w wariantach: ,pepek metafizyczny”, ,pepuszek”, na
nawet — ,Centropepno$¢”). Sformulowanie to pojawialo sie
na przestrzeni lat wielokrotnie i w zréznicowanych formach:
,Catuje Wasze pepki ustami wykrzywionymiz bélu™°, ,Miej
serceipatrzw okolice pepka” (LPI 426), ,Konanie pepka meta-
fizycznego we wszech$wiecie obrzydza miistnienie” (LPI 452),
,Tylko wlosy stanety mina pepku metafizycznym, ze jakich$
informacji nie podalem™’, ,,Osamotnienie o$rodkéw pepko-
wych” (L134).

Ta pozornie zartobliwa fraza znajduje swe uzasadnienie nie
tylko w specyficznym poczuciu humoru artysty. W mitologii

J. Zutawski, Z domu, Warszawa 1978, s. 248.

Listy Stanistawa Ignacego Witkiewicza do Teodora Bialynickiego-Birula. Wybdr,
oprac.]. Z.Brudnicki, H. Buthak, , Przeglad Humanistyczny” 1977, nr 10,
s.118.
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i ikonografii hinduskiej pepek, uniwersalny symbol $rodka
$wiata (réwniez duchowego), faczy si¢ z symbolika lotosu:
stwarzajacy $wiat Brahman siedzi na tronie z korony kwiatu,
ktory wyrasta z pepka $piacego boga Wisznu; ten za$ spoczywa
nawezu Anancie zwinietym na powierzchni pierwotnych wéd,
oznaczajacych nieskoficzonosé. Symbollotosu, ucielesnienie
czystoéci, samego béstwa niezbrukanego przez wody $wiata,
rozpowszechniony zostal dopiero przez buddyzm, ktérego wy-
znawcy uczynili z kwiatu ,tron” zaréwno dla Buddy, jakijego
wcielen’®. Nieerotyczna, prowokujaca refleksje na temat naro-
dzinipytania o poczatek, czeé¢ ciala.

W Pozegnaniu jesieni narrator daje nastgpujaca wyktadnie:
,pepek metafizyczny” definiuje dokladnie tak, jak niegdy$ (juz
w pierwszych filozoficznych pracach) ,uczucia metafizyczne”
—jako bezpo$rednio dang jednos$¢ osobowosci, Zrédlo wszel-
kiej metafizykiisztuki. Gnijacy ,metafizyczny pepek” oznacza
w stowniku artysty utrate fundamentalnych wartosci, ,wygry-
zanie pepka” — dobrowolna rezygnacje z dazenia do Absolutu.
W takim kontek$cie nie dziwia okreglenia takie jak ,meczennik
metafizycznego pepka”, ,chudopepek nieszczesny” czy listow-
ne doniesienia o przypadloéci przyjaciela — stanie zapalnym tej
wlasnie czesci ciala. Namarginesie zauwazmy, ze zdanie zlistu
do Emila Breitera: ,M6glby$ od czasu do czasu napisa¢, aby pe-
powina miedzy nami sie nie przerywala” - méwinie tylko o sile

Zob.np. hasto: Lotos, [w:] L. Frédéric, Stownik cywilizacji indyjskiej, t.1, przel.
zfranc. zespot pod kierunkiem P. Piekarskiego, Katowice 1998, s. 48s; hasto:
Lotus, [w:] A. de Vries, Dictionary of symbols and Imagery, North-Holland
1976, 5.305-306; haslo: Navel, [w:] A. de Vries, Dictionary of symbols. .., s. 338;
hasto: Omphalos, [w:]J. Chevalier, A. Gheerbrant, Dictonnaire des symboles.
Mythes, réves, coutumes, gestes, figures, couleurs, réalisation M. Berlewi, Paryz
1974, 8. 317-320.
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przyjazni, lecz takze o przekonaniu o metafizycznych funda-
mentach relacji.

Powinowactwo tego terminu (z ktérego — terminu, nie
pojecia - w pdzniejszych pracach artysta zrezygnowal) z bud-
dyzmem zen zauwazyla Beata Szymanska®, trudno jednak
moéwic¢ o bezposredniej inspiracji. Witkacy samodzielnie
dokonuje translacji na kategorie kultury, ktéra w pewnym
stopniu poznal - nie Japonii, lecz Indii. A raczej — jak niegdys
Schopenhauer w filozofii hinduskiej znajdowal potwierdze-
nie wlasnych intuicji, tak autor Pozegnania jesieni we wspdlnej
buddyzmowi i hinduizmowi symbolice odnajduje wyraz dla
wlasnej koncepcji.

»Catuje Cie w pepek” — w korespondencji omawiana fra-
za byla najczeséciej zredukowana do rzeczownika - to zatem
niepozbawiona efektu dziwno$ci préba przemycenia do co-
dzienno$ci kwintesencji duchowo$ci. Omawiane wyrazenia
niejednokrotnie stawaly sie dla Witkacego podstawg zartu,
lecz nigdy - trywializujacego ,dowcipku”. Pepek odsyla do
nieskonczono$ci, ale artysta wolal kontemplowac filozoficz-
ne pojecia, dlatego to ,gleboko po sam pepek” zamyslajq sie
Kocmoluchowicz i omamienizakopianing wspdtmieszkaricy,
nigdy zas - on sam.

WOBEC ETYKI SCHOPENHAUERA

Kolejna z drég do buddyzmu wiod!la przez filozofi¢ Schopen-
hauera, inspirujacego sie — jak wiadomo — Upaniszadami ire-
ligia Gautamy. Do fascynacji Budda z Gdanska przyznawat sie
autor Nienasycenia niejednokrotnie, cho¢by wlatach 30., gdy
pisal do Romana Ingardena: ~Mozliwe, ze jest we mnie co$
z schopenhaurianizmu, bo w r[oku] 17 Zycia po Kancie wchio-

B. Szymanska, Kultury i poréwnania, s. 159.
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nalem z wlielkim] zapalem calego Szopcia” (LIng 67). Zwiazki
witkacowskiej ontologii, historiozofii i estetyki z mysla Scho-
penhauera byly juz opisywane, pozostaje zapytac: jak wiele
przejalzjego etyki?

Zauwazmy od razu, ze autor Jedynego wyjscia swoim boha-
terom — zaréwno Heli, jak i Genezypowi, odmawia owocéw
intelektualnego spotkania z autorem Swiata jako woli... Para-
doksalnie, pokazujac droge rozwoju Heli, postuguje sie lubiang
przez niemieckiego mygliciela metaforg systemu filozoficznego

jako ,gmachu”

Wtedy tojak ponuryi,teczopiéry” sep (tak go nazywata) spadt
na jej dusze wlasciwy mistrz jej dziecinstwa, Schopenhauer.
I dtugo bladzila mysla w jego wspanialej metafizyce, jak w ja-
kims$ olbrzymim gmachu z tajemniczego snu. Ale gmach ten
byl pusty, mimo ze byt piekny i ze posiadal wielkie jasne kom-
naty i zaciszne zakamarki, a nawet niedostepne wieze i niezba-
dane podziemia, nie zdotata zapelni¢ go swoim wewnetrznym
zyciem. Mimo ze gdzie$ tam trwal dla niej, rozpadl sie w gruzy,
jak tyle innych rzeczy z lat dziecinnych, poczawszy od zaba-
wek az do ,pierwszych i jedynych mitosci”. Utraciwszy swoja
wiare, nie nawrdcila sie ani na brahmariska metafizyke, ani na

buddyjska etyke (PJ 79).

Natomiast w biografie Genezypa Kapena wpisuje — kluczo-
we w legendzie o Gautamie — ,,przebudzenie”. Do truizméw
zaliczy¢ nalezy stwierdzenie, ze dalsze losy bohatera Nienasy-
cenia zjakkolwiek pojetym ,oéwieceniem” niewiele beda miaty
wspdlnego. W innym za$ miejscu, gdy bohater wlasnymi sita-
mi odkrywa najwazniejsza dla buddyijskiej mysli prawde (c6z
z tego, skoro nie wyciaga zadnych wnioskéw?):
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Wtedy to doszedl Genezyp do tego twierdzenia, ze jedyna jas-
n3, precyzyjna rzecza na $wiecie jest cierpienie — jedyna po-
zytywng — wszystko inne to byty tylko ,wklesniecia” — bol byt
czymé wypuklym (N 438).

narrator komentuje: ,Dodac trzeba, ze Zypcio nie czytal Scho-
penhauera”.

*kk

Autor Swiata jako woli i wyobrazenia za podstawe swojej etyki
uznawal Upaniszadowq mistyczng formule tat tvam asi, ,kto-
ra wypowiada si¢ wobec wszelkiej istoty zywej, czy bedzie to
czlowiek, czy zwierze™°. O wolno$ci moralnej za$ pisal, ze ,nie
mozna jej szukac nigdzie w przyrodzie, lecz tylko poza przy-
roda. Jest ona czyms$ metafizycznym, ale w §wiecie fizycznym
jest niemozliwa™', Takie ugruntowanie moralnosci podkreslaja
réwniez badacze, Jézef Marzecki pisze:

Etyka jest w systemie Schopenhauera nieporéwnanie mocniej
zwiazana z metafizyka niz w jakimkolwiek innym nowozyt-
nym europejskim systemie. Jest to ewidentna spuscizna trady-

¢ji kantowskiej**.

Inaczej postepuje Witkacy — do tat tvam asi odwoluje sie kilka-
krotnie, lecz na plaszczyzinie epistemologiii estetyki. Nie czyni
z ,wielkiej sentencji” Upaniszad podstawy swojej etyki, cho¢
szuka dla moralnosci metafizycznego gruntu. W przytoczonym
przeze mnie we Wstepie fragmencie Pojec i twierdzeti:

A. Schopenhauer, W poszukiwaniu mgdrosci zycia. Parerga i paralipomena.
Drobne pisma filozoficzne, t. 2, przel. ]. Garewicz, Kety 2004, 5. 203.

Tamze, t.2,s.209.

J-Marzecki, Artur Schopenhauer wobec filozofii Indii, Warszawa 1992, s. 73.
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Z powodu wzgledno$ci etyki wszelkie proby ,umetafizycznie-
nia” problemu etyki musza by¢ beznadziejne, a che¢ nadania
wyzszych sankcji danym etycznym stanowiskom [...] musi
prowadzi¢ do koncepciji sztucznych [...] nie mogacych sobie
roéci¢ pretensji do rangi Prawdy Absolutnej. [...] etyka jakas
poszczegodlna nigdy nie bedzie mogta nie bedzie mogta by¢
uznana za absolut w swojej sferze (PiT 338-339).

wktérym Witkiewicz jest wierny modernistycznemu przekona-
niu o przewadze estetykinad etyka, ktéremu przeczy winnych
wypowiedziach, dostrzec mozna my$lowe powinowactwo z po-
gladami Schopenhauera wyrazonymiw Il rozdziale Rozprawy
0 podstawie moralnosci lub wprost — nauce buddyjskiej w wersji
tzw. Trdjkosza, zbioru spisanego wjezyku palijskim wIw.n.e.na
Cejlonie. Nauke Buddy zawarta w tych trzech zbiorach Marze-
cki okresla jako ametafizyczna, wyrosta z empirii, kwestionu-
jaca braminska metafizyczng uniwersalizacje $wiadomosci:

Budda chcial przede wszystkim uczyni¢ ludzi lepszymi,
a mogt to zrobi¢, odwolujac sie nie do zdezaktualizowanych
poje¢ religijnych, nie do teologicznej rytualistyki ani imagi-
natywnej metafizyki, ale do faktycznosci ludzkiego istnienia

i do$wiadczenia®.

CIERPIENIE, WSPOECZUCIE.. ,MDEA DOBROC"

Przyjrzyjmy sie innym aspektom etyki buddyjskiej** i czer-
piacej z tego systemu schopenhauerowskiej. Za najwazniejszy
wyklad nauki Gautamy tradycja uznaje ,Kazanie o puszczeniu

43 ].Marzecki, Systemy religijno-filozoficzne Wschodu, Warszawa 1999, s. 133.

44 Oprécz przywolywanych juz prac historycznychi filozoficznych, odwotu-
je sie rowniez do nastepujacych tekstow: haslo: Ethics, [w:] Encyclopedia of
Buddhism; Morality, [w:] P. D. Santina, The Tree of Enlightement. An Intro-
duction to the Major Traditions of Buddhism, [b.m.w.] 1997.
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w ruch Kota Prawa”, wygloszone w Benares do pigciu brami-
néw tuz po o$wieceniu, traktujace o czterech podstawowych
prawdach. Pierwsza z nich méwi o cierpieniu w aspekcie fi-
zycznym, psychicznym i filozoficznym jako podstawowym
fakcie egzystencjalnym. Kolejna o pragnieniu jako gléwnej
przyczynie jego powstawania; o niedziataniu i nieprzywia-
zywaniu, wyzbyciu egoizmu jako mozliwo$ciach zniesienia
cierpienia; wreszcie czwarta — o drodze, ktéra pozwala sie od
niego uwolnic.

Takisposob zycia, czyli tzw. ,oémioraka $ciezka”, prowadzi¢
ma do realizacji cnét — m.in. zyczliwoéci, wspélczucia, réwno-
wagi ducha, samokontroli*. Obejmuje m.in. nalezyte postano-
wienie, czyli decyzje o ,,ascetycznym wyrzeczeniu, wyzbyciu
sie uraz i niekrzywdzeniu istot zyjacych™, nalezyta mowe
- ,powstrzymywanie sie od ktamstwa, oszczerstwa, obelg
ijalowej paplaniny”, nalezyte czynienie — ,powstrzymywanie
sie od wszelkich naduzy¢, gtéwnie od brania tego, co nie zo-
stalo dane, i od wykroczen seksualnych”, pijafistwa, oszustwa,
utrzymywanie si¢ przy zZyciu poprzez uczciwg prace, nalezyte
dazenie - ,ugruntowanie dobrej woli, powodujace zatrate zlych
niemoralnych sklonnosci, jakiwzmozenie dobrych moralnych
sktonnosci”, nalezyta rozwaznosé — ,samoopanowanie i zbor-
no$¢ mysli”, wreszcie — nalezyta medytacje.

Cierpienie stalo si¢ waznym tematem Schopenhauera, po-
wraca dori zaréwno w Swiecie jako woli. .., jaki W poszukiwaniu
maqdrosci Zycia. Charakteryzuje je jako najblizszy i bezpoéred-
ni cel zycia; opisuje, w odrdznieniu od szcze$cia i zadowole-
nia, jako pozytywne, zas jako jego przyczyne wskazuje wole
zycia.

45 Referuje za: J. Grela, Etyka w buddyzmie, [w:] Wartosci etyczne. .., s.113.
46 J.Marzecki, Systemy religijno-filozoficzne. .., s. 147.
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Motyw ten po wielokro¢ pojawia si¢ i u Witkacego, zwlasz-
cza za$ w korespondencji — zaréwno tej z poczatkéw lat 20.,
jakipoéznych lat 30. W listach artysta przede wszystkim roz-
poznaje swoje zycie jako nieuchronnie pelne cierpienia — po-
wodowanego fizycznym bélem, bieda, niezrozumieniem etc.
Konstatujac konieczno$¢ tego stanu, nie rozwaza przyczyn,
nie siega — inaczej niz filozoficzny mistrz — do poje¢ metafi-
zyki. Kontekstem takich wypowiedzi czyni doswiadczenie.
Poprzestaje narozpoznaniach, jakie poczynit Schopenhauer
w Il rozdziale rozprawy konkursowej O podstawie moralnosci,
gdy poszukiwal empirycznej podstawy etyki (dopiero w ko-
lejnej cze$ci wskazujac tat tvam asi jako zasade metafizycz-
na). Witkacy wspomina raczej o aktywnym poszukiwaniu
sposobu przezwyciezenia doznawanych udrek lub choébyich
zlagodzenia:

Przez te 3 tyg[odnie] niepicia, palenia i walki ze soba i zyciem
(gdzie? kiedy?) zmienitem o tyle $wiatopoglad, ze przekona-
wszy sie, iz Zycie moje musi by¢ cierpieniem, wzialem to cier-
pienie za rézki. Zamiast jeczeé, walcze z tym, uwazajac to za

powietrze, ktérym oddychaé musze (LI 108).

Nowe zycie b. mnie meczy. Nabieram sily, ale jestem potwor-
nie smutny na dalszy dystans i nic prawie przed soba nie wi-
dze procz bezsensownych cierpien. Postanowilem wytrzy-
ma¢ (LI 116).

Ale czy mi starczy sit do walki z ciaglem okropnym cierpie-
niem (prawie bél fizyczny w sercu) w warunkach coraz gor-
szych (Kon 121).

C6z bowiem innego mam w zyciu przed soba poza staro-

$cia, udreka, choroba, nedza itd. oraz fizycznym cierpieniem

(HC1119).
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Schopenhauer pisze wrecz o zyciu cztowieka jako piekle i takie
okreslenie odnajduje u Witkacego: ,Poniewaz nie urzadzam
atakow histerycznych, wiec my$le¢ mozna, Ze nic nie cierpie.
Jednak w takiej sytuacji, jaka byla, jestem piekielnie nieszcze-
$liwy, abez Ciebie takze”.

Inaczej w Pozegnaniu jesieni. Juz w poczatkowych rozdzia-
tach czytamy: ,» Cierpienie istnienia samego w sobie« — prze-
mknely stowa bez sensu” (PJ 22). W glowie Atanazego, bo to
jego myséli przytoczyl narrator, kolacze sie zdanie, ktére na-
zwaé mozemy esencja schopenhauerowskiej etyki. Bohater
jednak nie u§wiadamia sobie ani rodowodu, ani znaczenia tego
zdania. Tym bardziej — nie wyciaga ze wnioskéw. Podobnie
w przypadku protagonisty kolejnej powieéci, Genezypa Kape-
na, co autor akcentuje, postugujac si¢ w narracji anachroniczng
mlodopolska stylistyka: ,szedl teraz z gtowa zwieszona w dot
izrozpacza stuchal skrzypienia éniegu. Bezplodne chwile pada-
ty w przesztosé plawiac sie w cierpieniu” (N 60). Cierpienie poj-
mowane jako podstawowy aspekt istnienia nazywa Witkiewicz
w dalszych partiach tekstu ,potworno$cia istnienia”. Jednak do-
konana tu translacja na pojecia blizsze mlodopolskiej estetyce
nie sprawia, ze Bazakbal zdota poja¢ jej sens, choé powtérzy co
najmniej kilkakrotnie:

[Zosia] Pierwszy raz odczula, zamaskowang codziennoscia,
potwornos¢ istnienia i te samotnos¢ absolutna nie z tego §wia-
ta, o ktorej tyle razy méwil jej Atanazy (PJ 132).

[Atanazy u Lohoyskiego] [...] i cierpienie, ktdre jest taka sama
absolutna koniecznoscia bytu, bedacego jedynie koordynacja
i walka istnien swobodnych i istnien stanowiacych tylko cze-
$ciistnied innych - jak komérkinaszych cial. W samym jadrze
istnienia tkwi sprzeczno$¢: jedno$¢ wwielosci (PJ 229).
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Wedlug Schopenhauera remedium na fakt cierpienia miato
by¢ ,misterium etyki” — wspélczucie. ,Im mniejsza czynimy
réznice miedzy soba ainnymi — interpretuje my¢l filozofa J6zef
Marzecki - zim wigkszym rozumieniem wygtaszamy formu-
te »ja jestem ty, ty jeste$ ja«, tym bardziej przechodzimy od
niekrzywdzacej innych sprawiedliwo$ci do usmierzajacej ich
cierpienia milo$ci™. Jak jednak zauwaza Beata Szymaniska,
schopenhauerowskie pojmowanie jednego z najwazniejszych
buddyjskich terminéw, znacznie réznilo si¢ od pierwotnego

znaczenia:

karuna z cala pewnoscig nie oznacza ,wspdlczucia” ani
w znaczeniu wspotodczuwania, ani, tym bardziej, wspolcier-
pienia czy lito$ci, mimo iz ttumaczenie tego terminu w teks-
tach odnoszacych si¢ do buddyzmu jako ,wspdlczucie” ma
dluga europejska tradycje [...] a przeciez nie chodzi tu o za-
den szczegdlny rodzaj odczuwania, lecz o pewnego typu po-
stawe wynikajaca ze zrozumienia, ze wszystkie istoty cierpia
i trzeba im poméc, o co$, co moze mozna by okresli¢ jako

,dobro¢™s.

Tymczasem autor Swiata jako woli... ,wspélczucie” interpreto-
walwlasnie jako ,wspolcierpienie”, ,przezycie cierpienia calego
$wiata”. Takie wlasnie pojmowanie buddyjskiej cnoty przejat
autor Mgtwy.

W listach pisanych przez Witkacego nietrudno odnalez¢
préby dania wyrazu petnemu (fizycznemu wrecz) zaangazo-
waniu w odczuwane przez bliskich cielesne niedogodno$ci.
O zabiegu usuniecia ciazy, ktéremu poddala sie zZona, pisze:
»Moze wlasnie Ci¢ rzna i skrobig w tej chwili. Méj Boze - co

J.Marzecki, Artur Schopenhauer. .., s. 101.
B. Szymanska, Wartosci etyczne...,s.127.
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bym dal, aby to widzie¢!!! Catuje Cie bardzo, moja biedna
Nineczko” (LI 78). Kiedy indziej za$: ,Rzeczywiscie cierpie-
nia Twoje s3 okropne. Jestem bezsilny. Ledwo siebie pcham”
(LII 155), ,Najdrozsza Nineczko: Potwornie si¢ martwie Two-
im stanem. Zdecyduj si¢ przyjechaé tuikoniec. [...] Przeciez
do diablajatez cierpig” (LI1188), ,Jeslinic dla Twego zdrowia
zrobié nie chcesz, to sie nie skarz, bo bezsilnos¢ wobec chore-
go to meka prawdziwa” (LIII 13). W jednym z listow do Marii
Zarotynskiej zapewnia: ,Nie badz samotna w Twoim cierpie-
niu, bo zawsze jestem z Toba™?, za$ do filozoficznego mistrza,
Hansa Corneliusa:

Rozpaczam, kiedy mysle o Panskich cierpieniach. [...] Stale
mysle o Panui Paniskiej chorobie. Bardzo prosze o wiadomosci
tak czesto, jak tylko bedzie to mozliwe. W tych dniach zaczne
pisa¢ list filozoficzny. Moze to Pana rozbawi. Sciskam Pana
serdecznie z glebokim wspoélczuciem i przyjaznia. Dzi$ na
pewno sie polepszy — w potudniu (HC2 146).

Jednak realizacja buddyjskiej cnoty okazuje sie¢ niemozliwa
w powiesciowym, wyzbytym Tajemnicy, $wiecie. W Nienasy-
ceniu, gdy narrator prezentuje (inspirowane Z genealogii moral-
nosci?) przemyslenia Genezypa, czytamy:

Ale wyjscie jakies$ zawsze si¢ znalez¢ musi, o ile si¢ nie moze
peknad i zwariowac, a zy¢ sie przy tym chce. Wyjsciem takim
jestwspolczucie (brrrr...), azanim: a) mdla dobro¢ b) poswie-
cenie [...]. W dobroci tez rozkladaja sie ludzie na zywe trupy,
ito aktywnie i pasywnie — ,rozpusta Dobra jest czasem gorsza

49 S.Okolowicz, Nieznana kobietaw zyciu Witkacego. Listy Stanistawa Ignacego
Witkiewicza do Marii Zarotyiskiej, [w:] Witkacy. Materialy sesji poswigconej
Stanistawowi Ignacemu Witkiewiczowiw 60. rocznice Smierci, Stupsk, wrzesiert
1999, red. A. Zakiewicz, Stupsk 2000, 5. 274.
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od zbrodni” - tak powiedzial kiedys Tengier. Ale to nie grozito
Zypciowi na dalszy dystans — nie§wiadomie uzyl wspolczucia
jako chwilowego $rodka — jakby zazyl aspiryny (N 263).

Formulowane po wielokro¢ deklaracje wspétodczuwania
cudzego boélu obejmowaly nie tylko ludzi; Witkacy niejedno-
krotnie odnosil sie do cierpienia tych istot, ktore poskarzy¢ sie
nie mogly — zwierzat. Narrator Nienasycenia méwinp. o cierpie-
niu zadawanym tym niedarzonym sympatia: ,jak kulka waty
ugniecionejz ttuszczem we wnetrzno$ciach szczura — (jest taki
dzikizwyczaj zabijania tych nieszczesnych stworzen, dla kto-
rych nikt nie moze mie¢ wspélczucia)” (N 146).

I tu Witkiewicz, co zauwazylJan Gondowicz®, wiele przejat
od Schopenhauera, ktéry oburzal si¢ na kantowskie (wczeéniej
formulowane przez m.in. Kartezjusza) dictum ,Czlowiek nie
ma zadnych obowiazkéw wzgledem zadnych innych istot procz
ludzi™, za$§ w Przyczynku do nauki o cierpieniu na $wiecie pisal:

[...] swego najwierniejszego przyjaciela, tak inteligentne-
go psa, bierze na lancuch! Zawsze patrze na to z glebokim
wspolczuciem i glebokim oburzeniem na jego pana. Z satys-
fakcja wowczas mys$le o przypadku opisanym przed paru laty
w , Times’ie”. Pewien lord, ktéry trzymal wielkiego psa na tan-
cuchu, przechodzac przez podwdrze, pozwolil sobie popiescié
zwierzg, na co ono natychmiast rozerwalo mu ramie od gory
do dolu. Stusznie! Tak jakby chcialo powiedzie¢: ,Nie jeste$
moim panem, lecz moim diablem, ktéry zamienia mi moje
krotkie istnienie w piekto”. Oby kazdego to spotkalo, kto psa

trzyma na tancuchu.

J. Gondowicz, Wiosenne chrunie, [w:] tenze, Paradoks o autorze, Krakéw 2011,
$.194, prZyp. 54-

51 A.Schopenhauer, Rozprawa konkursowa o podstawie moralnosci, th. Z. Bassa-

kéwna, Krakéw 2006, s. 5455, 119.

169 MIEDZYWOINIE



ekwiwalent w zyciu czlowieka:

Widok psa na tancuchu jest w stanie popsu¢ mi humor na
danym spacerze na dwie godziny, jesli nie wigcej. Zwierze
stworzone i wychowane na przyjaciela czlowieka jest bez
winy skazywane przez kanalie bez serca na bezterminowe
wiezienie, tym bardziej, ze w wiezieniu tym nie jest on jak
normalny wigzien izolowany od $wiata i jego pokus, tylko
przez wzrok i wech, tak silny u psa, wystawiony na ich naj-
silniejsze dzialanie. Tak jakby czlowieka trzymac cate zy-
cie w klatce w sali pierwszorzednego dancingu z dziwkami
I klasy bez mozno$ci wziecia udzialu w zarciu, piciu, roz-
mowach, zabawie itp. lub nawet raczej niezupelnie podob-

nych rzeczach.

Mysl te powtarza Witkacy w tekécie nie filozoficznym, a — po-
tencjalnie mogacym dotrze¢ do wiekszej grupy odbiorcow
- publicystycznym: w Appendixie Niemytych dusz, w rozdziale
pt. Psy tasicuchowe. Wzmacnia perswazyjna site wywodu proba
zobrazowania psiego cierpienia — znajduje dlan zaskakujacy

Nastepnie za$ konstatuje niemozno$¢ caltkowitego wyelimino-

wania cierpienia zadawanego przez cztowieka innym, czesto

w ogole niedostrzeganym, lekcewazonym stworzeniom:

Ja wiem, ze konsekwentnie trzeba by nie je$¢ migsa (ale wte-
dy trzeba by nie nosi¢ skérzanych butéw, bo to jest gruba nie-
konsekwencja, na ktora tylko notoryczni filozofowie pozwoli¢
sobie moga), nie zabija¢ pluskiew i wszy, o ile sie wyjatkowo
posiada takowe w 16zku lub na sobie, a potem idzie kolej na
zwierzece mikroby, a potem komorki roslinne — jednym sto-
wem, trzeba by si¢ polozy¢ pod plotem izdechnaé — oto jedyne

wyjscie.
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Proponowane przez Witkiewicza rozwiazanie, ktére — cho¢
celu takiego artysta nie deklaruje — prowadzi¢ ma do realizacji
buddyjskiej zasady niekrzywdzenia, okresli¢ mozemy tak, jak
czesto opisuje si¢ proponowany przez religie Gautamy sposob
zycia - jako droge srodka, unikanie ekstremow:

Drugie, to robi¢ tylko to, co jest konieczne, chociazby nie me-
czy¢ bez potrzeby nieszkodliwych dla nas stworzen; tego tyl-
ko na razie wymagam i tego nie moge sie doczeka¢ nawet od
lepszych znajomych (ND 337).

Podobna mysl formutuje wliscie do Malinowskiego: , Nie zabi-
jaj zwierzat chyba, ze cie strasznie drecza i nie mozesz w zaden
sposob przerwac tej udreki”.

Pozostaje autor Szewcow w zgodzie zaréwno z my$la Bud-
dy, jaki Schopenhauera, ktéry w Rozprawie konkursowej o pod-
stawie moralnosci zastrzegal, ze ,wspodlczucie dla zwierzat
niekoniecznie musi nas prowadzi¢ tak daleko, aby$my jak
bramini powstrzymywali si¢ od pokarmu migsnego [...]. Na
Pétnocy rodzajludzki nie méglby nawet istnie¢ bez pokarmu
zwierzegcego >,

Jednak ,robienie tylko tego, co konieczne” w przypadku
artysty obejmowalo réwniez préby wyeliminowania z diety
miesa (cho¢ gdyby wierzyé jego deklaracjom, dziatania takie
podejmowal z przyczyn egoistycznych — checi dbania o wlas-
ne zdrowie): ,,zdaje sig, szkodzi mi migso. Od 9 V przestaje jesé
migso def[initywnie] na czas dtuzszy dla eksp[erymentu]. Jak
nie jadlem, czutem sie duzo lepiej” (LIIL 55), ,robig proby nad
dzialaniem miesa, bo depresja okropna” (LII1 57).

Tamze, s.124-125.
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*kk

W rozdziale po§wieconym religii®® Schopenhauer zauwaza, ze
w kulturze judeochrzescijaniskiej zwierzeta dyskryminowane
sajuz na poziomie jezyka: ,wszystkie naturalne zjawiska, takie
jak: jedzenie, picie, cigza, narodziny, §mier¢, trup itp., oznacza
sie w odniesieniu do zwierzat zupelnie innymi stowami niz
wodniesieniu do ludzi. Jest to naprawde chwyt niegodny™*. Jak
zauwaza filozof, jaskrawo widoczny w jezyku antropocentryzm
przestania nam prawde wyrazona najpelniej przez braminska
formule tat tvam asi, méwiaca o tym, ze meka zadawana innym
imeka samodo$wiadczana dotyczg zawsze tej samej istoty.

Witkacy i te lekcje odrobil, w dwojaki sposéb (cho¢ znéw
— pozostajac na poziomie empirii). Po pierwsze w listach, sys-
tematycznie dopytujac o podopiecznych adresatéw, nie tylko
wyraza ubolewanie, np. z powodu choroby zwierzecia (,Zal mi
b. kota — dobrze ze nie m¢j. Nigdy nie bede mial zwierzat do
konica do kotica zycia [BZDKZ])”, ale i uzywa w odniesieniu
don stfownictwa tradycyjnie zarezerwowanego dla ludzi — np.
okreglen proceséw psychicznych: ,Zal mi (troche) Turonia-Cy-
gana. Ciekawy jestem — czy to bydle mysli o mnie czasem”, ,,Czy
Turon (recte Cygan) mnie pamigta”, czy tez - méwiac o $mierci
- metafory gasniecia: ,Niks zgasl wczoraj otruty przez wetery-
narza. Stan byl beznadziejnyizaczal cierpie¢”.

Po drugie, autor Nienasycenia opisana przez filozofa sytua-
cje odwraca: za pomocg ,zwierzecych” okreslen opisuje wlasna
kondycje, np. postugujac sie kalamburem: ,Bubi — wstrzykuja
mu surrrrrowice. Mam okropne psieczucia (nosacizna)”. Naj-

O religii, [w:] A. Schopenhauer, W poszukiwaniu mqdrosci zycia. Parerga. ..,
t. 2,réwniez [w:] tenze, Rozprawa konkursowa...,s.120.

A. Schopenhauer, W poszukiwaniu mqdrosci zycia. Parerga..., t. 2,
$.320-321.
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jaskrawszym przykladem jest tu wielokrotnie przez artyste
stosowana (kluczowa w opowiesci o ,,dojrzewaniu” Genezypa
Kapena) metafora ,by¢ trzymanym na smyczy” jako nazwa nad-
miernej kontroliiograniczen nakladanych przez jedna strone
w miedzyludzkich relacjach. Czytamy o tym wliscie do matki:

Prosze tylko o swobode i nie méwienie glosne strasznych rze-
czy. Najnormalniejsze rzeczy uwazasz za co$ potwornego. A ja
mam 42 latainataicuchu ani w wiezieniu zy¢ nie moge. Moze
gdybym byt drwalem np., to bym zrezygnowal z zycia. Porozu-
mienie miedzy nami wykluczone z powodu réznic plci, wieku
i usposobienia (LP 852).

I, wielokrotnie, w listach do Niny: , Blagam Cie, zg6dz si¢ na
mnie takiego, jakim jestem, i nie bierz na smycz”.

*Kk*k

Buddyjski nakaz wyzbycia sie egoizmu oraz cnoty nalezy-
tej mowy i czynienia mozna odnalez¢ w sposobie budowania
przez Witkacego relacji z najblizszymi — tymi, ktorych pragnal
uwaza¢ za przyjaciol. Legenda artysty méwi o gwaltownych,
nieuzasadnionych, a spektakularnych ,zerwaniach”, teatral-
nym przyznawaniu coraz nizszych miejsc w hierarchii*s etc. To
jednak zaledwie cze$¢ prawdy.

O witkacowskim zwyczaju zrywania pisal Rafal Malczewski: ,Witkiewicz
zrywalz wielu przyjaciélmiz réznych powodow. Czesto, ze nie okazywali
sie by¢ takimi, jakimiich sobie wyobrazal, czesto, ze »wampirowali« go, po-
zbawiajac sil niczym wielkie nietoperze amerykanskiego tropiku. [....] Jeden
przyjaciel Witkiewicza, wowczas major lotnictwa, opowiadal mize lzami
woczach, jak Stas zerwalz nim po jednominutowej rozmowie telefonicznej.
Witkiewicz malowal zaméwiony portret. Zadzwonil telefon. Witkacy pod-
szedlizamienilkilka stéw z majorem, po czym wrécit do pracy. Na prézno
jednak starat sie koriczyé wizerunek. Zapadt si¢ pod siebie — jak zwykt byt mo-
wi¢, byl cieniem tego, czym byt dwie minuty przedtem. Odlozywszy seans
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Przyjaciolom (w tym i zonie) Witkacy stawial wysokie
wymagania: oczekiwal szacunku, szczerosci, wielkodusz-
nosci (co w przypadku Jadwigi oznaczaé mialo réwniez zro-
zumienie dla pozamalzenskich relacji), bezinteresownosci
i wzajemno$ci — rownego zaangazowania obu stron: , Prosze
Cieb., badzze mng zupelnie szczera, bo inaczej stosunek nasz
si¢ zdeformuje i bedziemy musieli si¢ rozstaé [....]. Caluje Cieg
b.serdecznie i prosze Cie bardzo o zupelng szczero$¢” (LI 31).
Docenial wszelkie przejawy bezinteresownego zainteresowa-
nia: ,Nie masz pojecia jaka rados¢ sprawita mi Twoja bezprzy-
czynowa kartka™*isam niejednokrotnie dawat wyraz wlasne-
mu silnemu zaangazowaniu w przezycia i problemy innych:
,Pieknie dziekuje za Twdj list. Jest mi okropnie przykro, ze nie
jeste$ zadowolony z zycia. Ja tez nie” (HC1122), ,Nie podzie-
kowalem Ci oficjalnie za Twoja dobro¢ dla mnie, ale nie mysl,

(Witkacy zwykle koriczyl portret na jednym posiedzeniu), napisat list do
majora, wktérym przenidst go do kategorii tragicznie wielocyfrowej z wyro-
kiem niewidywania si¢ przez dwalata. Wyrok zostal wykonany precyzyjnie,
po uplywie terminu przyjaciele spotkali sie z powrotem. Nie wiem, czy to
pozbawilo obecnego generata wampirycznej mocy, zapewne jednak starat
sieuzywaéjejjak najmniej” (R. Malczewski, Pepek swiata. Wspomnienia z Za-
kopanego, Warszawa 1999, s. 76—77). Inaczej postrzegal to R. Ingarden: , Byt
czlowiekiem niezwykle delikatnym, czulym niezmiernie na to, by nikogo
nie urazi¢, gdy go raz dopuscil do swojej przyjazni, ale zarazem tez i bardzo
dotkliwie odczuwajacym wszelkie niedociggniecia, a nawet niezamierzone
niezrecznosci w stosunku do niego, ba - wybuchajacym ostrym gniewem
i potokiem gwattownych wyrzutéw, gdy odnidst wrazenie, ze kto$ na przy-
jazni jego odpowiada choéby tylko niedocenieniem jego osoby” (R. Ingar-
den, Wspomnienie o Stanistawie Ignacym Witkiewiczu, [w:] Stanislaw Ignacy
Witkiewicz. Czlowiek i twérca, red. T. Kotarbiniski, J. E. Ptomieriski, Warsza-
Wa1957,.170).

S. Okotowicz, Nieznana kobieta w zyciu Witkacego. Listy Stanistawa Ignacego
Witkiewicza do Marii Zarotyiskiej, [w:] Witkacy. Materialy sesji poswigconej
Stanistawowo Ignacemu Witkiewiczowiw 60. rocznice Smierci, Stupsk, wrzesier
1999, red. A. Zakiewicz, Stupsk 2000, 5. 279.
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ze nie umiem jej oceni¢” (LII1 79). Krytykowal zachowania
egoistyczne: ,Ja dbam o Ciebie i patrze na Ciebie od $rodka,
a Ty tylko widzisz siebie i to jest blad w tym wszystkim. Nic
nie wchodzisz w moja psychologie. A ja robig ustepstwa na tle
widzenia Twojej” (L1187).

Niekiedy gwaltowne zmiany sposobu traktowania innych
uzasadnial doznanymirozczarowaniami czy wrecz — krzyw-
dami: ,Zaczynam odstawia¢ ludzi kolczasta maska. Trudno
mi to przychodzi. Ale konieczne. Juz czas zmieni¢ metody.
Mam poktéty brzuch przez réznych wypierdkéw. Nareszcie
i Ambrozewicz doskrobal si¢” (LI 61). Jednocze$énie zastrze-
gal (ostrzegal?): ,Nie mam zwyczaju koiczyé przyjazni bez
wyjaénien. Nigdy niech mnie Pan nie posadza” (Kon 117).

Aby zrozumie¢ sposéb my$lenia Witkacego, przytoczmy
znéw fragment z Schopenhauera. W Przyczynku do etykifilozof,
dowodzac (wbrew nauce buddyzmu, ktéra kladzie nacisk na
ksztaltowanie osobowo$ci?’), ze charakter — jako przyrodzony
czlowiekowi — nie podlega zmianie (w Rozprawie konkursowej
o podstawie moralnosci dowodzi: ,, Stanowczo nie: réznice cha-

rakteréw s3 wrodzone i niezniszczalne™*), pisze:

Kto przeocza drobne cechy charakteru, niechaj sobie same-
mu przypisze, jesli potem pozna ku swojej szkodzie charakter
z cech wielkich. Na tej samej zasadzie nalezy tez zerwa¢ na-
tychmiastz tak zwanymi dobrymi przyjaciélminawet z powo-
du drobiazgéw, jesli zdradzaja zlosliwy, zty lub gminny cha-
rakter, i przez to unikna¢ paskudnych figli z ich strony, ktére
tylko czekaja na okazje, by sie pojawi¢. [...] czynami czlowie-

ka w calogciiistocie nie kieruja jego rozum i zamiary. [...] Jaki

57 Etykaw buddyzmie, s.113.
58 A.Schopenhauer, Rozprawa konkursowa...,s.129.
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czlowiekjest, tak musi dziala¢; zatem zastuga i wina nie cechu-
ja jego poszczegdlnych czyndw, lecz jego istote i byt®.

Zgodnie z formulg niemieckiego filozofa (dla ktérej oczywiscie
trudno znalez¢ jednoznaczny odpowiednik w nauce buddy-
zmu), Witkiewicz skrupulatnie obserwuje postgpowanie przy-
jaciol, odnotowuje drobne nawet zmiany wrelacjach przejawia-
jace sie np. wjezyku korespondencii (,Co znaczy jak Ty piszesz
wprost »Stasiu« — czy to odstepstwo od formul przyjetych
oznacza jakis plus czy minus?”); zardwno te pozytywne, jak
ioceniane zdecydowanie jako niedopuszczalne — niefortunne
zarty, brak dyskrecji, manifestowanie poczucia wyzszo$ci efc.:

Langier to przyklad zlego wplywu stanowiska — autorytet
dyrektora przeniesiony na stos[unki] przyjlacielskie]. Szkoda
(LII120).

Mogol pozwala sobie na niestosowne zarciki. Koniec z nim.
Maska (LIl 140).

Tajemnicze jest zachowanie si¢ Mokrzysiéw. Czy ich widu-
jesz? Janusz jest bydle i wewnetrznie z nim zerwalem stosunki.
[...] Cieszy mnie, ze z Litymbciami zgoda (L1 157).

Z Chor[omanskim] jestem na ,pan”, relativement w zgodzie.
Z Januszem zerwalem. [...] [nastepnego dnia:] Z Blorenem]

pogodzilem sie, ale formalnie, nie istotnie (LI1163-164).

Bore trzeba dawa¢ po 5o stronic w teczce — jak odda, to da¢
wiecej. I nic mu nie méwié. To plotkarz i czerezwyczajka I'kl.
(LI 170).

Micinski jest ohydny z tym niepisaniem. Zerwe ze szczenia-

kiem jak Még Bity (LIII 229).

59 A.Schopenhauer, W poszukiwaniu mgdrosci zycia. Parerga. .., t. 2, . 212.
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lub okrucienstwo — opisywane przez filozofa jako najwyzszy
sprzeciw wobec etyki milosci.

W Appendixie do przeznaczonych dla szerszej publiczno-
$ci Niemytych dusz (rozdzial pt. Wady) teorie filozofa Witka-
cy —zblizajac sie do buddyzmu — koryguje, odrézniajac ,wady
wrodzone” od ,typowej niemytej duszy”. Ta ostatnia, o ile
zostanie zdiagnozowana, mozna, jak dowodzi, przepracowac.
Jednak wkorespondencji zasada schopenhauerowska pozostaje
wmocy: wjednymz listéw zapisuje ja jako wlasne credo:

Odpisatem, ze zrywam wszelkie stosunki z osobami, ktére
zmys$laja fakty niebyle i robia intrygi. Jest to osta[teczny] epi-
log tej sprawy. Ale pomysl, co za malpy i ten osiol, ktéry mnie
sprzedal za kawalek dzifki. [...] Swigta zasada — o najmniej-
sza rzecz zrywaé na wieki albo odstawia¢ na Haldebarana
(LIII 94).

Malinowskiemu za$, jako ,podarek pozegnalny”, posyla
w1937 I., opatrzywszy rzecz komentarzem nastepujacej treéci:

Nie sadze, zeby to bylo bardzo piekne z Twojej strony niszczy¢
calozyciowg przyjazn jak nasza z powodu ,intryg” i plotek.
[...] To, ze nie przyslale$ mi egzemplarza polskiego przekla-
du Twojej cholernej ksiazki, jest §winstwem najwyzszej klasy

(wszystko inne juz dawno zapomnialem) (LP1 687-688).

wiersz Do przyjaciél gdwniarzy. Wbrew tytutowi to apoteoza
szczerych, bezinteresownych, uczciwych relacji. Przytoczmy
fragment:

Przegladam w my$li wszystkich mych przyjaciét twarze
I mysle sobie: Och, psiakrew! Czyz wszyscy sa géwniarze?
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Ach, nie - jest kilku wiernych, z tymi pojechalbym nawet do
Kielc.

Areszta? Ach, reszta, to, prosze pani, géwno, wprost na szmelc.
Bo wiem, ze kot nie sklamie miauczac, a pies swym szczeka-
niem,

Ze krowa mi nie siknie witriojelem w pysk, tylko mlekiem [...]
[automat z czekoladkami] nie bedzie ob$linia¢ mnie

I dusi¢ az do bélu rak mych z czutosci,

A potem za plecami, albo i przed,

To wole nawet juz — robi¢ malych obrzydliwosci

W imie jakichs urojonych zaleti cnét [....] (LP 289)

Jednak wysokie wymagania stawiane przez artyste innym to
zaledwie jedna strona medalu. W listach wielokrotnie nie tyl-
ko zapewnia o szczerosci wlasnych intencjii oddaniu (,Jestem
do$¢ smutnyiprzykro mib., ze byt tenincydentize Ty nigdy nie
wierzysz w moje bezinteresowne i trwale przywigzanie do Cie-
bie niezmienne (tylko nie trzeba robi¢ §witistwa, bo po co?)”),
aleidaje wyraz obawom, ze sam naduzyl zaufania:

Wzmianka o tym, ze zle Pana zrozumiatem, rozdraznita mnie
i oburzyla do ostatecznosci. [...] Mimo wszystko sadze, ze jest
Pan zawiedziony. Poprawie sie. Niech Pan mnie nie uwaza za

nazbyt zuchwalego - to tylko pozory (HC2 155).

lub zastuzyl na najwyzszy wymiar kary — zakoriczenie sto-
sunkoéw: ,Czy panstwo zerwali ze mna? Co znaczy prze-

»60

stanie gazet bez listu?™°, ,,Czy naprawde pobyt méj ostatni

w Toruniu zostawil tak nieprzyjemne wspomnienia, ze Pani

60 J.Zutawski, Z domu, s. 246.
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zerwala ze mna stosunki? Byloby to nad wyraz przykre™;
,Czy moge dowiedzie¢ sie powoddw postepowania Waszego
ze mna. Sadze, ze bez podania przyczyn nie mozna tak kon-
czy¢ wieloletniej przyjazni. Czy to intrygi czy spontaniczna
wolta?”™,

Bylo to szczegélnie widoczne w korespondencji najwyzszej
wagi -z filozoficznymi autorytetami, Romanem Ingardenem

i Hansem Corneliusem:

Obawiam sig, ze mdj ostatni list zniechecit Pana do mnie zu-
pelnie. Szczegdlnie boje sig, czy nie wzial mi Pan za zle grotes-
kowego przedstawienia nieuznawania przez fenomenologéw
ciala za 1-szy przedmiot bezp[osrednio] dany (karykatura
Husserla). B[ardzo] Pana Profesora przepraszam, o ile tak jest.
Eacze wyrazy glebokiego szacunku, wdzigcznodci i sympatii
(LIng 36).

Dzigkuje Panu za kartke, z ktérej ,zionie” co$, z czego nie
umiem sobie zda¢ sprawy. Puszczam intuicje:

Hipoteza I. Po prostu wlielki] brak czasu i tzw. ,zalatanie”/

H. II. Zniechecenie do mnie z powodu zbyt agresywnego tonu
mego listu fillozoficznego] i zbyt wielkie spoufalenie sie.
Przekreslam te hipotezy. [...] Intrygi wykluczam z gory
(LIng 74).

To, ze uznal mnie Pan za swojego jedynego (!) przyjaciela, na-
pawa mnie nieustanng rado$cia i duma. Obawiam sig¢ jedynie,
ze rozczaruje si¢ Pan, kiedy sie zetkniemy (HCz2 93).

61 Tamze,s. 255.
62 Listy Stanistawa Ignacego Witkiewicza do Teodora Bialynickiego-Birula...,
s. 129.
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Dialogi Witkacego z etyka buddyjska najcze$ciej przybieralty
postaé chwilowych aktow wiary, po ktérych nastepowaly kry-
tykaiprzekroczenia regut obowiazujacych wreligii Gautamy.
Przede wszystkim artysta siegal nie po teksty Zrodlowe, leczin-
terpretacje buddyzmu dokonana przez Schopenhauera. Nie go-
dzil si¢ na ugruntowanie etyki jedynie w doswiadczeniu, gdyz
to pozbawialudzkie zycie metafizycznego horyzontu. Sktadana
przez Budde obietnica wyzwolenia z cierpienia, mogtaby zabi¢
wnim artyste - wspolczul cierpigcym, w tym zwierzetom i za-
dawalbdl najblizszym. Rezygnowalz uzywek i jedzenia miesa,
listownie ,,calowal w pepek”, méwil o sobie ,Mahatma”, ale nie
potrafil zaakceptowad prawdy o niedziataniu. Wierzyl, ze wy-
zwolenie — dotarcie do, cho¢by negatywnej, Prawdy - osiagna¢
mozna tylko przez sztuke i kontemplacje porzadku filozoficz-
nego, nieustanna prace nad ujeciem Tajemnicy Istnienia w sys-

temie pojec.
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,Z PODROZY DO TROPIKOW”

Obraz ,malego Murzynka na bicyklu” to intermedium witka-
cowskiej opowiesci o peyotlowej wizji. Niewinny przerywnik,
mata pauza miedzy prawdziwymi bestiami narodzonymiz po-
budzonej wyobrazni. Ale ta sama posta¢, chcialoby sie doda¢:
rodem z Brzechwy, zamyka inng historie: wielokrotnych spot-
kan z Innymibynajmniej nie w sterylnych warunkach narkoty-
kowo-tekstualnych objawien.

1 H.Hesse, Spojrzenie na Daleki Wschéd, [w:] tenze, Moja wiara, wybraliposlo-
wiem opatrzytS. Unseld, tl. R. Reszke, Warszawa 1998, s. 61.

2 B.Schulz, Sanatorium pod Klepsydrq, [w:] tenze, Opowiadania. Eseje. Listy,
wyboér, uklad, postowie W. Bolecki, Warszawa 2000, s. 111.
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Podréz na drugi kraniec §wiata oznacza wyrwanie (z korze-
niami) z dotychczasowego zyciowego kontekstu, dotad prowa-
dzonych narracjiiodgrywanych rél. Dzisiaj to zdanie juz nieak-
tualne, traci myszka, brzmijakz Verne’a, ale jeszcze w poczatku
ubiegtego wieku, w epoce przed-globalno-wirtualnej nie dato
mu sie zaprzeczy¢. Spojrzmy na inne: nie mozemy dtugo pozo-
stawa¢ nieukorzenieni, w pozakontekstualnej prézni - takiemu
dictum przytakuja nawet post(po)nowoczesni filozofowie. Po-
drézujacy (inaczej niz dzisiejszy turysta) musial zatem na nowo,
cho¢ tylko tymczasowo (mimo ze predkosé dwczesnych $rod-
kéw transportu dawata wrazenie wyroku dozywocia), okresli¢
kondycje swego ego czy tez, postugujac sie wspolczesnymikate-
goriami, tozsamosci. Nadaé nowy rytm narracji, odegraé role in-
nych postaci, odnalez¢ sie w odmiennym kontekscie etycznym.
,Umiejscowienie zwigzane jest z poczuciem podmiotowosci,
zpojmowaniem zrédet moralnych”, powie Charles Taylor®.

To jednak nie wyczerpuje istotnych zagadnien nierozlacz-
nie zwiazanych z przemierzaniem geograficznej przestrzeni.
Istotna role, jak sadze, odgrywaja tu jeszcze co najmniej dwa
aspekty. Na pierwszy wskazuje Claude Lévi-Strauss:

Zwykle za podréz uwaza si¢ poruszanie w przestrzeni. To za
malo. Podréz zaznacza sie jednoczesnie w przestrzeni, w cza-

sie i w hierarchii spolecznej*.

Nastepny za$, juz nie tak uniwersalizujacy, odnajduje
uEdwarda W. Saida iinnych teoretykéw spod znaku postko-

3 Por. Ch. Taylor, Zrédta podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej,
przel. M. Gruszczyniski, O. Latek, A. Lipszyciin., naukowo opracowal T. Ga-
dacz, wstepem poprzedzita A. Bielik-Robson, Warszawa 2001.

4 C. Lévi-Strauss, Smutek tropikéw, przel. A. Steinsberg, wstepem opatrzyt
L. Stomma, postowie J. Kuron, A. Friszke, E6dZ1992,s.77.
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lonializmu. Wedtug nich podréz biatego, pochodzacego ze
spolecznej elity mezczyzny na Wschéd nie moze by¢ epistemo-
logicznie i aksjologicznie niewinna’. Niemozliwy jest obiek-
tywny, pozbawiony prze(d)sadow i stereotypéw oglad. Sadéw,
ktore patrzacego zawsze sytuuja w pozycji nadrzednej.

Taka wlasnie podréz stala sie udziatem Stanistawa Ignacego
Witkiewicza. Nie trwala dlugo: w czerwcu 1914 r. wsiadlw Lon-
dynie na statek ptynacy do Nowej Gwinei, a juz jesienia tego
roku bytu niespodziewanego kresu — w koszarach petersbur-
skiej szkoly oficerskiej’.

Decyzja o wyprawie byta nagla. Witkiewicz wyrusza w towa-
rzystwie Bronistawa Malinowskiego, ma by¢jego rysownikiem
ifotografem. Wbadaniach terenowych jednak nie uczestniczyl,
rysunkiizdjecia nie powstaty, aiwieloletnia przyjazi zostata
nadwerezona.

Malinowski tylko pozornie wpisuje si¢ w schemat naukow-
ca-orientalisty. Wyjezdza na Antypody jako, wydawatoby sie,
klasyczny przedstawiciel o$wieceniowego (a wiec represyjnego)
porzadku wiedzy-wladzy: majac brytyjskie obywatelstwo, od-
wiedza krélewskie kolonie (Egipt, Cejlon, Australia), prowadzi
badania zramienia Uniwersytetu Londynskiego. A jednak sytu-
acja ,zanglezowanego” mlodego badacza jest watpliwa. Diame-
tralnie zmienia si¢ po wybuchu wojny, gdy — mimo brytyjskiego
paszportu — podejrzewany jest o proniemieckie sympatie.

Réwnie niejednoznaczne pozostaje jego pisarstwo. Malinow-
ski uznawany jest za tworce nowoczesnej antropologii, réwno-

s Zob. Postkolonializm, [w:] A. Burzyniska, M. P. Markowski, Teorie literatury
XX wieku. Podrecznik, Krakéw 2007; monograficzne numery czasopism: ,,Li-
teraturana Swiecie” 2008, nr1/2, ,Czas Kultury” 2002, nr2.

6 Dnia21.07.1914 1. zeszlinalad w porcie Fremantle. Podaje za: B. Malinowski,
Dziennik w $cistym znaczeniu tego wyrazu, wstep i oprac. G. Kubica, Krakow
2002,8.297.
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legle z gromadzeniem materialéw do monografii terenowych
prowadzit zapiski o charakterze dziennika intymnego. Wydanie
Diaries w1967 r. stalo sie wydarzeniem sensacyjnym, jak ujat to
Andrzej Zawadzki ,przede wszystkim z powodu kierowanych
wciaz pod adresem krajowcéw inwektyw i niewybrednych epi-
tetéw, macacych znany z monografii terenowych obraz badacza
[...]””. Nalezy jednak pamieta¢, ze to dziennik jest tekstem pry-
marnym, zatem monografie, jako teksty pisane z my$la o publika-
cji, traktowaé mozemy jako probe korekty, przezwyciezenia wlas-
nego glosu biatego pana dochodzacego z prywatnych zapiskow.

W przypadku Witkacego sytuacja wydaje sie rownie skom-
plikowana, poniewaz i tutaj prosty schemat bialego konkwi-
stadora nie daje sie latwo zastosowaé. Witkiewicz — ktérego
data urodzenia w tym konteksécie nabiera wrecz znaczenia
symbolicznego: w roku 1885 krél Belgéw zostaje wlascicielem
Wolnego Panstwa Kongo, najwigkszej prywatnej posiadtosci
na$wiecie — wyjezdza, lecz mozemy tez powiedzie¢, ze ucieka.
Przed potepieniem, ostracyzmem: ztamat tabu, doprowadzit do
samobéjstwa (ciezarnej?) narzeczonej. Na skraju szaleristwa,
wykluczony, inny. Jest czlowiekiem Zachodu, ale obywatelem
podbitego pafistwa —zreszta o kolonialnej przeszloéci. Aspiruje
do intelektualnej elity, nie majac uniwersyteckiego dyplomu.
Pozostaje nieuznanym, prowincjonalnym artysta.

Jego zyciorys wowczas, w1914 r., przypomina pod pewnymi
wzgledamibiografie Josepha Conrada. Jak pisze Aleksander Fiut:

Paradoks Conrada: syn zeslanca, cierpigcego za walke
o niepodleglo$¢, moralnie oburzony brutalnoscia i okru-
cieristwem zachodnioeuropejskich kolonizatoréw, byl row-
noczeénie obywatelem bylego mocarstwa w Europie Srod-

7 A.Zawadzki, Nowoczesna eseistyka filozoficzna w pismiennictwie polskim pierw-
szej potowy XX wieku, Krakéw 2001, 5. 230.
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kowej, ktore podbito ogromne obszary na wschéd i potudnie
od jego granic, a nastepnie samo stalo si¢ przedmiotem ko-

lonizacji®.

Postawa Conrada wobec Innego budzi watpliwo$ci badaczy
- wedlugjednych ,wyrazaimperialny punkt widzenia wobec
kultur krajéw Trzeciego Swiata”, wedle innych za$ interesy te
bezwzglednie obnaza. Bole$nie uwiklany w dwudziestowieczna
Historie nie podlega dialektycznym schematom.

Postaci Malinowskiego i Conrada, a takze innych badaczy-
-etnologéw wywodzacych sie ze spolecznych kregéw bliskich
Witkacemu (casus Waclawa Sieroszewskiego czy Marii Cza-
plickiej), pokazuja, jak wlasna ambiwalentna, nieokreslona,
bedaca zrédlem resentymentéw sytuacja polityczno-spotecz-
na (i osobista?) moze sta¢ sie furtka pozwalajaca przekroczy¢
schematy myslenia o $wiecie w dychotomicznych kategoriach
Wschéd-Zachdd czy Ja-Inny.

A cozWitkacym? Gdy wyruszal, jego kondycja — wkazdym
rozumieniu: fizyczna, psychiczna, spoleczna, finansowa. .. - byla
réwniez niepewna, chwiejna. Oczekiwal od podrézy, ze go uzdro-
wi, pragnal czy$cca, terapeutycznego cudu, jednak te nadzieje
szybko zostaly rozwiane: , Albo $émier¢, albo Nowa Gwinea. Tym-
czasem tatwo tak méwic. Smier¢ i mysli, ktére do niej sktaniaja, te
same s3 w Zakopanem, co na Morzu Czerwonym”, pisat wliscie
do Karola de Beaurain (LP 342). Co jednak zastanawiajace, nie
podjal trudu autoterapii, czgsto przez ludzi pidra stosowanej: pi-
sania dziennika. To Malinowski, nie Witkacy, napisal olbrzymi
journalintime. Witkacy — zaledwie kilka listowizalazek artykutu.
Narracja Malinowskiego jest bujna, bogata, meandryczna. Wit-
kacy wtych kilku krétkich tekstach powtarza sie.

8 A.Fiut, Spotkania z Innym, Krakéw 2006, s. 24.
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KRAJDZIKI

Inna kwestia pozostaja oczekiwania epistemologiczne, z jakimi
wyruszali poprzedzajaca je wiedza, a te trudno przeciez jed-
noznacznie oceni¢. Kilkanascie lat wezeéniej Stanistaw Witkie-
wicz wlistach do podrézujacego na Wschéd, ale nie ten odlegty,
orientalny, a zaledwie — wedlug dzisiejszej politycznej mapy
- litewski i ukrainski, pouczaljednoznacznie, warto$ciujac:

Do wschodnich obyczajéw sie nie przyzwyczajaj, bo one sa
punktem, przez ktéry nasza kultura juz przeszla. Wiec dama
powinna trzymad sig przyzwoitosci (LS 74).

Kraj zupelnie dziki i kraj zupelnie ,u$wiadomiony” (razem
z dziwkami) s3 do takiej wycieczki dobre, bo wiesz w jednym
i drugim wypadku, czego sie trzymac. Ale tu? Zupelnie nie-
pewna sytuacja. Pilnuj sie tez, zeby nie pi¢ wody niepewnej
(LS 127).

W li$cie do Malinowskiego z przelomu marca i kwietnia
1914 1., a wiec zapewne niedtugo po propozycji wspdlnego wy-
jazdu ztozonej przez Malinowskiego, Stanistaw Ignacy pisat:

Jedynie my$l o podrézy z Toba w jaki$ kraj dziki co$ przedsta-
wia. Jaka$ zmiana tak radykalna, zeby wszystko wywréci¢ do
géry nogami (LP 316).

,Kraj dziki” to konwencjonalny epitet, pozornie z rejestru neu-
tralnego, majacy tutaj bardziej charakter opisowy (wskazuje
nieokre$lone kraje odlegle od Europy) niz aksjologiczny. To
samo okre§lenie znajdujemy w korespondencji Malinowskiego
z okresu, kiedy celjego kolejnej wyprawy nie bytjeszcze sprecy-
zowany — wahal sie miedzy miejscami odlegtymi geograficznie
ikulturowo. Dla tych zréznicowanych obszaréw badacz znaj-
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dowal wspélny jezykowy mianownik -, dziki”. To §wiadectwo
ubdstwa jego 6wczesnej wiedzy, by¢ moze wyraz jezykowej
ekonomii, cho¢ podszytej mysleniem kolonialnego ksiegowe-
go. W tym okresleniu pozornie blahym, a jednak istotnym tu-
taj jako chronologicznie pierwszym elementem witkacowskiej
narracji o spotkaniu z Innym, zawieraja si¢ pewne nieuswiado-
mione iniezweryfikowane przekonania. To pozornie niewinne
okreslenie jest elementem juz nie tak niewinnego, a niekoniecz-
nie u$wiadomionego systemu. Jak, odwolujac sie do passusu
z Porzqdku dyskursu, pisal Edward Said:

W pismach filozoféw, historykéw, encyklopedystow i eseistow
odnajdziemy takie [uogélniajace] uzycie charakteru-jako-
-okreélenia jako swego rodzaju psychologicznej i moralnej
klasyfikacji: istnieja na przyklad dzicy, Europejczycy, Azjaci
itak dalej®.

W odniesieniu do przestrzeni ,dziki” znaczy tyle, co pozba-
wiony wynalazkéw europejskiej cywilizacji. Nazwanie czto-
wieka ,dzikim” jest réwnoznaczne z odebraniem mu atrybutéw
ludzkich, uzwierzeceniem, a tym samym przyznaniem sobie
nad nim wiladzy. Malo precyzyjne to okreslenia. Powiedzmy
za Saidem: ,dziki” to platoriski byt — niezmienny, nieweryfiko-
walny, niedookre$lony. Zarazem podlegly, taki, ,ktory kazdy
Orientalista (lub rzadzacy Orientem) mégt zbada¢, zrozumieé
iodkry¢”.

W dyskursie autora 622 upadkdéw Bunga pojawia si¢ jeszcze
jedno okreélenie, majace réwniez znaczenie uogélniajace,
odnoszace si¢ do odwiedzanych terenéw en bloc. Mianowicie
Witkiewicz tytuluje swoj pisany juz na statku reportaz Z po-
drézy do tropikdéw. , Tropikalny” znaczy tyle, co lezacy miedzy

9 E.W.Said, Orientalizm, tl. M. Wyrwas-Wi$niewska, Poznari 2005, s.179.
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zwrotnikami, upalny, goracy. To zatem nazwa z rejestru neu-
tralnego, zwigzana z warunkamiweryfikowalnymi empirycznie
- polozeniem geograficznym i warunkami klimatycznymi; nie
odnosi sie do ludzi, stanowi wiec przeciwwage dla prze$ladow-
czego okreélenia ,dziki”.

Przyjrzyjmy sie kolejnym dwém fragmentom. W licie do
ojca Witkiewicz pisze:

Ale nawet ta rozmaito$¢ juz sig przykrzy. [...] Teraz chcialbym
juz fal coraz wigkszych i nawet za to zdecydowalbym si¢ cho-
rowa¢ znowu. Tak strasznie nudne jest Zycie na statku, ze wal-

ka z choroba morska jest juz rozrywka (LP 357-358).
Za$we wspomnianym juz reportazu czytamy:

Ani $ladu tropikalnego uroku. Obcos¢ przykra, a nie dziwacz-
na: jakby jaki$ nudny, a zlowrogi film. [...] Dalszy ciag nie-
przyjemnego snu przedluza si¢. Wiec to jest 6w wymarzony
tropik? Rozczarowanie to jest oczywiécie nierozsadne, ale po
oczekiwaniu jakich$ niepojetych cudéw pierwsze wrazenia
stoja z wyobraznia w razacej sprzecznosci (BK 486-487).

Z cytowanych zdait mozna wyczytaé przekonanie, ze podréz
w tak odlegle rejony musi by¢ przygoda, dostarczac wciaz no-
wychwrazen. Witkacy pisze o braku ,tropikalnego uroku”, gdy
wilgotny, goracy klimat staje si¢ trudny do wytrzymania. Wy-
razairracjonalny sad, ze mimo warunkéw atmosferycznych nie-
sprzyjajacych Europejczykowi, negatywnie wptywajacych na
jego procesy myslowe (,,przykrych”), musi on do$wiadczy¢ za-
chwytu nad tym, co odmienne (,,dziwaczne”). To przekonanie
charakterystyczne dlaidiomu, jakim postuguje sie orientalista.

Owe dwa przywolane, a pochodzace z réznych porzadkéw,
epitety: ,dzikie kraje” i ,tropikalne kraje”, a takze myslowe kli-

sze ,egzotycznoscijako przygody”i,egzotycznego uroku” sg
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zatem punktami skrajnymi kreacyjnej geografii Witkacego,
jego mentalnej mapy. W przedziatach miedzy ,tropikalnym”,
czyli odleglym iz racji tego odmiennym, a ,,dzikim” - prymi-
tywnym i nieludzkim, ktérego oglada si¢ jednak z bezpiecznej
perspektywy, miedzy ,rozmaito$cia a dziwacznym urokiem”
zawiera sie calo$¢ u§wiadomionych oraz nieuswiadomionych
przesadoéw i pragnien, z jakimi pdZniejszy autor Nienasycenia
podjat decyzje o podrézy ku Innemu.

Spéjrzmy jednak na owa werbalna mape z innej perspek-
tywy. Witkiewicz po niedlugich przygotowaniach wyruszyl
w podroéz. Szuka nowego jezyka, probuje réznych wariantéw
nowej narracji. Erving Goffman', przenoszac pézniejszego au-
tora Mgtwy w przestrzen spolecznego teatrum, ujalby to inaczej:
Witkacy przygotowuje sie do roli i zaczyna si¢ w nig wcielac,
nieudolnie (wszak ,tropikalny” i ,dziki” nie tworza tu spéjnej
narracji) recytuje pierwsze zdania kwestii. Teatralnej metafo-
rze przyklasnaltby i Said, cho¢ oczywiscie ukazdego z badaczy
przenosnia ta mainne znaczenie. Zatrzymajmy sie, by poczynié
rozrdznienia wazkie dla dalszych rozwazan.

W teatrze Saida na widowni siedzi orientalista, oczekujac od
mimowolnych aktoréw spektaklu: niezwyklego, ekscytujacego,
ale koniecznie takiego, ktory potwierdzi jego dotychczasowa
wiedze. By¢ moze nagrodzi widowisko brawami, by¢ moze
ziewnie z niesmakiem. To istotne: orientalista patrzyiocenia,
nigdy nie gra.

Tak rozumuje Said, Goffman powiedzialby inaczej: wszyscy
gramy, nieustannie wcielamy sie w role i musimy robi¢ to prze-
konujaco, bo stawka jest wysoka — gra toczy sie o nasza pozycje.
Said, to jasne, unieruchamia orientaliste, by zaakcentowac jego

E. Goffman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego, oprac.iwstep J. Szacki,
tt. H.iP. Spiewakowie, Warszawa 1981.

189 ,Z PODROZY DO TROPIKOW



11
12

pozycje wladzy, ale w koncepcji autora Czlowieka w teatrze. ..
6w statyczny obserwator to tez rola. Istnienie organizujacych
Saidowski $wiat i trwale went wpisanych kategorii Wschodu/
Zachodu w teatrze Goffmana zalezy tylko od kunsztu aktora.

Gdzie tu miejsce dla Witkacego? Nie, zapytajmy inaczej:
Jaka role odgrywa? Czy jest przekonujacy? Co dla niego jest
stawka? Zdaje sig, ze dotychczas wygloszone przez niego kwe-
stie nie tworza spojnego dyskursu. Wchodzi na sceng niepewny
siebie, gorzej: nieprzygotowany, a nawet niezdecydowany, jaka
role mialby odgrywac.

Podazajac za Goffmanem, zajrzyjmy za kulisy, cofnijmy sie
do okresu préb. Wlasénie... préb nie bylo, a Witkacy impro-
wizuje (nie zapominajac o ,niezbednych” podczas wyprawy
naukowej gadzetach: ,Czy duzo kosztuje karabin taki, jak Ty
bierzesz?™). Decyzja o wyjezdzie, podkreslmy ponownie, byla
spontaniczna, czasu starczylo zaledwie na pospieszne zakupy
i goraczkowe gromadzenie funduszy, a zatem nie mogta zosta¢
poprzedzona szczegblowymi studiami. To wladnie rys impro-
wizacji wskazuje na to, ze sytuacje Witkiewicza najtrafniej
opisuje model nie Saida czy Goffmana, lecz Clifforda Geertza,
wktérym podzialna sceneikulisy znika — badacz staje sie akto-
rem, aktywnym uczestnikiem opisywanych zjawisk. Nie odkry-
wa, lecz interpretuje przez pryzmat wlasnych do$§wiadczen™.

Gdyby to Said szukalZzrodet wiedzy i wyobrazen Witkacego
o miejscach, ktore autor Szewcéw zamierzat odwiedzi¢, wska-
zalby zapewne na znaczng czeéé korpusu literatury zaliczanej

B. Malinowski, Dziennik w scistym znaczeniu. . .,s.297.

Por. C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, tt. M. Piechaczek, Krakéw
2005; tenze, O gatunkach zmgconych (Nowe konfiguracje mysli spotecznej),
przel. Z. Lapinski, [w:] Postmodernizm. Antologia przekiadéw, wybral, opra-
cowaliprzedmowgq opatrzyl R. Nycz, Krak6w 1996; Clifford Geertz - lokalna
lektura, red. D. Wolska, M. Brocki, Krakéw 2003.
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do polskiej i $wiatowej klasyki, ktéra byla wszak nieodlacznym
elementem standardowego wyksztalcenia i, jak twierdzi autor
Orientalizmu, ksztaltowala stereotypowy obraz Wschodu. To
jednak plan zbyt 0gdlny, poszukajmy Zrédet impulséw bezpo-
$rednich. Anna Miciriska wskazuje je precyzyjnie: , [kawatek
$wiata znany] mu dotad jedynie z lektury Conradaiz plécien
Gauguina [...]”. Twoérczoscia francuskiego malarza zafascy-
nowat sie Witkacy juz kilka lat wezeéniej, w 1907 r. w Wiedniu
ogladaljego po$miertna wystawe. Jednak konstatacja wpltywu
gauguinowskiej kolorystyki na malarstwo mlodego Witkiewi-
cza wydaje si¢ tu niewystarczajaca. Idac tropem teoretykow
postkolonializmu, nalezy stwierdzi¢, ze juz samo spojrzenie
- zamykajace Innych w ramach obowiazujacej struktury —jest
oczywistym wyrazem wladzy. Pamietajac réwniez o etycznych
watpliwosciach, jakie budzi¢ moga niektére fakty z biografii
malarza, trudno odczytywac obrazy przedstawiajace nagie,
ciemnoskore kobiety jako niewinny wyraz fascynacji. Od Gau-
guina Witkacy moze sie zatem uczy¢ patrze¢ na ciemnoskoérych
Innych jako na estetyczne i erotyczne obiekty.

Conradowskiego Lorda Jima artysta czytal juz w trakcie
podrézy, zafascynowany polecal te lekture ojcu. Natomiast
Jan Tuczyniski wskazuje inne, glebokie Zrédla wiedzy autora
Bunga: rodzinna fascynacje Witkiewiczéw Schopenhauerem,
Jfrankfurckim Budda” i znajomos¢é z Tadeuszem Miciriskim,
zywa skarbnica wiedzy o kulturze Wschodu'.

Juz owi autorzy, korpusy ich tekstéw, wyznaczaja moralny
wektor, etyczna mape, potencjalnie ksztaltujg oczekiwania

A. Miciniska, U Zrédet , czystej formy”. Na marginesie tropikalnych zapiskow
Stanistawa Ignacego Witkiewicza, ,Kultura” 1971, nr17.

J. Tuczynski, Motywy indyjskie w literaturze polskiej, Warszawa 1981,
5.186-192.
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Witkacego. Nalezy jednak pamigtad o jeszcze jednym wazkim
epizodzie w biografii pdzniejszego autora Nienasycenia, ktore-
go zrodel poszukiwaé mozemy w przyjazni z Romanem Jawor-
skim: dandyzmie, czyli najwyzszym wcieleniu kolonializmu.
Ijednoczesnie na tyle subtelnym, ze niezaprzatajacym sobie
glowy ekonomiczna podstawa ,gestow pieknoduchéw”. To
jednak dandyzm podszyty bieda, mrzonka ,wychowywanego
nadziko” —jak o sobie méwil — artysty, realizujaca sie w z61tych,
z owczej welny zrobionych, poriczochach.

JWARZE | STROJE CUDOWNE"

Przystanek pierwszy w egipskim Port Saidzie. To pierwsze i nie-
zwykle krétkie, bo trwajace zaledwie trzy godziny, jeszcze nie-
bezposrednie, spotkanie Witkacego z Innoscig: czlowiekiem
innego koloru skéry, innego wyznania, kultury. To réwniez
pierwsza scena dramatu, do ktérego ironicznym komentarzem
staje sie literacka koincydencja: w tym samym mie$cie rozpo-
czyna sie akcja W pustyniiw puszczy, powieéci infantylizujacej
kolonialne realia autorstwa pisarza, ktérego Witkiewicz chetnie
przedrzeznial. Prawdopodobnie opowie$¢ o przygodach Sta-
sia (nomen omen) i Nel poznal Witkacy dopiero wiele lat poz-
niej. Jednak obraz Afryki (czy szerzej: Innego), jaki wylania sie
z Sienkiewiczowskiej powiesci, mozemy odczytad jako typowy,
paradygmatyczny spos6b méwienia o Wschodzie w pierwszej
polowie XX w. z perspektywy $rodkowoeuropejskiej. Potrak-
tujmy narratora tej powiesci jako kolejnego aktora z geertzow-
skiej trupy, ktéremu przypadta rola kolonialisty, by tym wyraz-
niej ujrze¢ strategie opisu, jaka stosowal Witkacy™*.

15 Piszac o Wpustyniiw puszczy, odwoluje sie rozpoznan Anny Cichon zarty-
kulu pt. Wkregu zagadnien literatury kolonialnej — ,W pustyni i w puszczy”
Henryka Sienkiewicza, ,,Er(r)go” 2008, nr 4.
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Sienkiewiczowskinarrator jest wszechwiedzacy, patrzy z dy-
stansu, nie uczestniczy, kreuje si¢ na moralny autorytet. Jego
opowie$¢ tworzy panoramiczny, zracjonalizowany obraz. Gros
pisaniny zdruzgotanego moralnie Witkacego to jego antyteza:
pisze zpodrozy kilkalistéw (do rodzicéw, do paristwa Janczew-
skich, do psychoanalityka doktora de Beaurain), sporzadza
notatki o charakterze dziennika intymnego, testament. Listy
idziennik determinuja przyjecie perspektywy osobistej, co wie-
cej, pisane systematycznie dotyczyly krétkich odcinkéw czasu.
Dla takich tekstow — osobistych, nieuniwersalizujacych przed-
stawiane do$wiadczenia — nie ma miejsca na pétkach saidow-
skiej , biblioteki orientalizmu”, co nie znaczy, ze nie ma wnich
elementow orientalistycznego dyskursu. Regule tej nie podlega
jeden tekst: reportaz pisany z mysla o publikacji w prasie.

Tym, co wrecz narzuca si¢ przy lekturze tekstow Witkie-
wicza z poczatku wyprawy, sa proby oddania wlasnego stanu
psychicznego i pokazania nieznanego przez pryzmat wlasnego
szalefistwa i doznawanej rozpaczy. To sprzeczne z charaktery-
styczna dla idiomu kolonialnego zasada zracjonalizowanego
obrazowania: ,Wiecz6r w Port Said dat mi poznaé, czym moze
by¢ wszystko, co przyjdzie: coraz okropniejsza meczarnia.
Wszystko, co widze pieknego czy dziwnego i niezwyklego, za-
mienia si¢ w straszna meke” (LP 337). Z czasem jednak odwrdci
te relacje — szaleristwo, batagan przypisze $wiatu Innych: , Ten
nadmiar zycia, rozwydrzenie form i koloréw dziala przygnebia-
jaco.Jestw tym jakis dzikibezsens, zbytek i rozrzutno$é, niepo-
kojaca silai namigtno$é graniczacaz szalem” (BK 488). A nawet
podlegajacym juz regulom tegoz $wiata Europejczykom: , Za
miastem zarosla nad bagnami otaczajacymi teren golfowy, na
ktérym graja ogtupiali Anglicy” (LP 359).

W narracji tej mozna dostrzec jeszcze jeden istotny ele-
ment, ktéry wskazuje na przyjecie innej perspektywy niz ta
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skartezjanskiego oka”. W nieludzkich (tzn. ludzkich, ale nie-
europejskich) warunkach na statku, gdy tych ,prawdziwych”
Innych nie majeszcze nahoryzoncie, do gtosu dochodzi cialo,
ktére w odmiennych warunkach staje si¢ Innym: nierozpo-
znanym, nieprzewidywalnym. Narracji tej daleko do lirycz-
nosci, do glosu dochodzg bowiem - z impetem — gltéwnie
trzewia:

Bronio zupelnie zdechly. [...] Ja przyzwyczailem sig i w te dni
czulem si¢ fizycznie zupelnie dobrze. [...] Kobiety zaczely
przetazié, wiec poszedlem do kapieli, zaledwie jednak popro-
bowalem si¢ ubiera¢, rzygnatem straszliwie. Potworne zapa-
danie si¢ podlogi lub wypychanie do gory gwalttem. Poniewaz
nic nie jadlem, wiec rzygalem z6lcia. Bronio, jak sie okazalo
pdzniej, robil to samo na pokladzie. Potem zasnalem do 10.
Obudzil mnie oficer marynarki wojennej p. Pitcher przystany
naratunek przez Bronia. Pomégt mi sig ubra¢ (przy czym zno-
wu rzygnalem z6lcia) i wywiédl na poklad. Od razu wszystko
przeszlo i caly dzien przelezelismy obok siebie w potrzygliko-
wym usposobieniu. [...] Dzi§ Bronio jeszcze rzygal rano. Jajuz
si¢ przyzwyczailem zupelnie (boje si¢ to méwié, bo jeszcze
3 dni do Colombo). [...] Wiatr ochtadza powietrze i o ile si¢
nie rzyga, jest dosy¢ przyjemnie (LP 349-350).

Pot leje si¢ z twarzy ciurkiem. Straszliwe goraco, cale szcze-
$cie, ze suche. [...] (Papier mokry od potu, ktéry leje sie zrak.)
[...] Goraco odbiera moznosé pisania. Leze caly dzied w leza-
ku i od czasu do czasu pije ice drink w barze. Czyta¢ nawet
niewiele mozna w tym piekle. [...] Zupelnie dobrze znosze
goraco, tylko poce sig, jak zreszta wszyscy w sposob straszliwy
(LP 353-356).

Doznaje si¢ poczucia wlasnej stabosci i jakby niedolestwa
wjaki$ dziwnie nieprzyjemny sposéb (BK 488).
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Kiedy do glosu dochodzi cialo, tracimy nad nim panowanie.
To ono narzuca nam swoja narracjeg, a my tracimy moc spraw-
cza. Statek to tylko fasada, dekoracja, metafora — powiedzialby
Goftman. Tak, ale reakcja ciata nie zostala odegrana: jest au-
tentyczna, bolesna i rozbija kolonialny (i kazdy inny) dyskurs.
To oznacza porazke aktora: to Orient, a nie archetypowo meski
orientalista, ma ulega¢ stabosci, by¢ degeneratem lub kobieta.

W Pustyniiw puszczy (jakiwliteraturze kolonialnej en bloc)
istotna role odgrywa jeszcze jeden element, ktéremu warto sie
przyjrzeé w kontekscie biografii Witkacego: to ryt inicjacji,
ktorego tlem jest egzotyka. O ile formule te realizuje z pewnos-
cig Malinowski - od tej podrézy ma rozpoczaé si¢ jego kariera
antropologa, o tyle w przypadku Witkacego to raczej inicjacja
po inicjacji, powtérna (sic!) szansa po przegranej prébie, ktéra
wkulturach pierwotnych jest réwnoznaczna ze émiercia. To za-
tem po$miertna podrdz po moralnej porazce, czy$ciec.

KKk

W Port Saidzie Witkacy po raz pierwszy przyglada sie Innym.
W jego listach do rodzicéw czytamy:

Bylismy z Broniem na spacerze w dzielnicy egipskiej. Twarze
i stroje cudowne. Niebieskie, dtugie szaty przewazaja. Twarze
o wyrazach dzikich albo mdlejacych z rozkoszy. Tylko mez-
czyzni oczywiécie. Na ulicach stragany, w ktérych sprzedaja
sie stodycze i makagigi dziwnego nabozenstwa. Kawiarnie,
w ktorych siedza panowie nie z tego §wiata, ale jednak bardziej
wzbudzajacy zaufanie niz Wtosi w Neapolu. Nawet u najgor-
szych wywlok nie czuje si¢ kanaliowatoéci, tylko jaka$ powage
i dostojno$¢ (LP 347).

W Port Said staliémy od 11-2 w nocy. Udali$émy sie z Broniem

do dzielnicy egipskiej. Domy otoczone balkonami na stupach
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ponad trotuarami. Zapach kéz, kawy i makakigéw dziwacz-
nej formy, ktore si¢ sprzedaje na straganach. Ludzie piekielni,
o twarzach dzikich albo omdlatych z rozkoszy. Tylko mez-
czyzn widzi sig na ulicach. Trafiliémy na pochéd weselny (tyl-
ko mezczyzni), w powozach. Furmani trzymaja rury, z ktérych
buchaja plomienie acetylenu, i piekielna, ponura, monotonna
muzyka (piszczalki i bebny) za nimi. Ubrani w dlugie szaty,
przewaznie niebieskie. Najgorsza holota w Egipcie ma powa-
ge i dostojnos¢ wschodnia i ostatni baciarz wzbudza zaufanie
(LP 353-355).

Po zejsciu na lad, gdy krajobraz portowego miasta zastepuje
morskg monotonie, Witkacy-malarz zaczyna dostrzegaé twa-
rze i kolory. Jednak stwierdzenie, Ze to percepcja wzrokowa
(charakterystyczny element literatury powielajacej schematy
kolonialne) jest dominujacym zmystem, byloby naduzyciem.
To nie realistyczny opis, a $wiadectwo cielesnego (zmystami
wzroku, stuchu, zapachu) doznawania innosci jest dominanta
witkacowskich opiséw.

Tojednak nie wszystko: glosowi estety towarzyszy wyznanie
aksjologa. Po pierwsze probuje nieznane opisa¢ w kategoriach
znanego — stad ,Wlosi z Neapolu”, za$§ w innych fragmentach
(dotycza,cych Cejlonu) - ,zydowskie miasteczka”i,dziewczeta
zPodola”, a takze kategoria cudowno$ci. Pozornie powiela gest
kolonialisty — odwoluje si¢ do metropolii-Europy. Pozornie,
gdyzjednoczes$nie odwraca stereotypowe gradacje: wyzej oce-
nia tych nieznanych, niezrozumiatych ,panéw nie z tego $wiata”
i,holote” z peryferii zachodniego $wiata niz Europejczykow.

Witkacy burzy zatem o$wieceniows taksonomig, ktéra ,na-
dawata narodom podlegtym pigtno niedostatecznosci™. Nie

E. M. Thompson, Trubadurzy imperium. Literatura rosyjska i kolonializm,
przekl. A. Sierszulska, Krakéw 2000, 5. 19.
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powiela kolonialnych schematéw w wydaniu sienkiewiczow-
sko-kiplingowsko-mayowskim, ale popada winne, zdiagnozo-
wane przez Lévi-Straussa w kilkadziesiat lat poZniej:

Etnograf, chetnie wywrotowy wsréd swoich i buntowniczy
wobec tradycyjnych zwyczajow, okazuje szacunek siegajacy
konserwatyzmu z chwila, gdy chodzi o spoteczenistwo bardzo
odmienne od jego wlasnego. Otdz jest w tym o wiele wiecej

i co§ innego niz przekora [...]".

Postawa taka, dowodzi autor Smutku tropikéw, jest ,funkcja pogar-
dy, a czasem wrogosci, jakie wzbudzaja wnim [etnografie] obycza-
je panujace w jego wlasnym srodowisku™. Zatem to nie empatia,
aresentyment, poczucie krzywdy, zal za odrzucenie (wygnanie?)
kaza Witkacemu stawia¢ ,egipska holote” na piedestale.

,ITwarze i stroje cudowne” — tak pisze autor Nienasycenia
juz w drugim zdaniu przywolanego listu, jednak w postugiwa-
niu si¢ kategorig cudownosci nie jest konsekwentny. Te same
twarze okreéli jako ,dzikie”, ,mdlejace z rozkoszy”, wreszcie
— ,piekielne”. Epitety te, okreélajace ten sam obiekt w obrebie
jednego krotkiego tekstu, nie daja sie uzgodni¢, nie mozna dla
nich znaleZ¢ wspoélnej skali. Nie taczy tych okreslen nic, poza
zaskakujaca abstrakcyjnoscia oraz tym, ze nie sa neutralnymi
elementami opisu, lecz zawieraja niespodziewanie silny, jak na
oglad z daleka, ladunek moralnej oceny.

To jednak nie tyle jezykowa niefrasobliwo$¢, ile raczej kon-
statacja niemoznosci dokonania spéjnego opisu egzotyki, nie-
udanej proby zamkniecia Innego w europejskich kategoriach,

awieczawladniecia nim.

C. Lévi-Strauss, Smutek tropikéw, s. 381.
Tamze.
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Formule t¢ mozna jednak odwrdci¢, dostrzec drugie dno:
to niespéjnosé (a wiec cecha negatywna) zostaje tu uznana za
klucz do opisu Innoéci. Witkacy opisuje balaganiarsko, gdyz
wydaje mu sie, ze oddaje w ten sposéb egzotyczne kontrasty
—awiec, jak deklaruje wzniosto$¢ i niezwyklo$é — gdyz jako
balagan postrzega, powielajac kolonialne klisze, Wschéd czy
raczej mentalno$¢ ludzi Wschodu. Zatem ,,powierzchniowe
kontrasty i pozorna malowniczo$¢™, dodajmy jeszcze: fascy-
nacja, ktorej nie dowierzal Lévi-Strauss i tu okazaly sie zwod-
nicze — kryly jedynie poczucie wyzszo$ci lub raczej probe
zbudowania tego poczucia, co mogloby si¢ sta¢ remedium dla
skrzywdzonego ego.

KKK

Port Said, jaki odwiedza Witkacy, to §wiathomogeniczny — mia-
sto mezczyzn. Artysta dostrzega 6w determinowany religia
brak, lecz wlasciwie nie werbalizuje, nie szuka jego przyczyn,
nie wyraza nawet zdziwienia czy rozczarowania. A przeciez
od czaséw Flauberta europejska wyobraznia stale kojarzyta
Orient z seksualnoscia, ktéra byla nieodtacznym ttem meskiej,
orientalistycznej przygody. Witkiewicz podkresla za to nadzwy-
czajna (nad)obecnoéé mezczyzn. Nadzwyczajna, bo podczas
uroczystosci §lubnych: , Tylko mezczyzn widzi si¢ na ulicach.
Trafiliémy na pochéd weselny (tylko mezczyzni), w powozach
panowie w fezach” (LP 353). Na owa rozgrywajaca sie najego
oczach scene, bedaca dowodem spolecznej nieréwnosci, patrzy
jak na niezwykty spektakl. Pisze dalej: , Furmani trzymaja rury,
zktérych buchaja plomienie acetylenu, i piekielna, ponura, mo-
notonna muzyka (piszczatkiibebny) za nimi. Ubrani w diugie
szaty, przewaznie niebieskie” (LP 353).

Tamze, s. 123.
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Interesuje go nie wymiar spoleczno-historyczny tego, co
widzi, lecz estetyczny i wieczny. Nie etyka, wszak nieobecnos¢
kobiet to efekt dyskryminacyjnych przepiséw ufundowanych
na bazie religii, lecz naiwna metafizyka. Nieintencjonalnie za-
tem Witkacy 6w porzadek wladzy milczaco potwierdza. Ale
czy mozna wymagac glebszego spojrzenia podczas pierwszego,
krétkiego, nieplanowanego pobytu?

Owo zastanawiajace przemilczenie moze mieéjednakinne
zrédlo. Musimy pamietad, ze czytamy listy do rodzicow, a wiec
z pewnoscia podlegajace autorskiej kontroli. By¢ moze ta auto-
cenzura miata stuzy¢ ukryciu pozadania, ktére Said definiuje
jako stala sktadowa ukrytego orientalizmu.

W Port Saidzie Witkacy patrzy na Innych z dalekaizaledwie
przez chwile — jeszcze nie wchodzi z nimi w interakcje, ogla-
da niczym niezmienne, wieczne w swej statyczno$ci tableau
vivant. Tym samym pozostaje na bezpiecznej pozycji obserwa-
tora, ktorego pozornie niewinny opis — wyraz fascynacji, staje
sie wyrazem ,odnowienia i potwierdzenia moralnych warto-
$ciwspdlnoty™©. Orient jest dla niego jeszcze toposem, a wiec
amalgamatem naiwnych wyobrazen, nie za$ miejscem z jego
spoleczno-politycznymi realiami. To przestrzen tajemnicza
i obca, w ktérej nie dostrzega §ladéw kolonialnej obecno$ci
$wiata Zachodu.

MIESO" I,CZEKOLADA”

Dnia 29 czerwca 1914 1. po kilkudniowej podrézy przez Kanal
Sueski, Morze Czerwone i Ocean Indyjski, Witkacy jest juz na
Cejlonie. To tylko przystanek w drodze do Australii, lecz spe-
dzi tu dwa, bogate w doznania i spotkania, tygodnie. Jeszcze

E. Goftman, Czlowiek w teatrze zycia...,s. 7s.
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na statku, tuz przed zrzuceniem kotwicy, obserwuje osobliwa
przemiane:

Na pokladzie roi si¢ od ludzi. Wsréd europejskich biatych lub
koloru ,khaki” strojéw wida¢ juz tropikalne helmy, chroniace
od stonecznego udaru. Widok ten zdaje si¢ powiekszac jeszcze
potworne goraco (BK 487).

Europejskie ciala ulegaja przemianie, ale — inaczej niz przed
wplynieciem do Port Saidu — w pelni kontrolowanej. Przemiana
ta — polegajaca na zastapieniu zwyczajnych, europejskich ubran,
specjalnymi, dostosowanymi do warunkéwklimatycznych — jest
konieczna nie tylko ze wzgledéw zdrowotnych. Pozwala zbudo-
wac fasade, zdecydowanym gestem odréznic si¢ od krajowcéw,
symbolicznie zaja¢ pozycje Europejczyka-w-Oriencie, by méc
skutecznie odgrywac kolonialny rytual. Inna rzecz, ze to proba
usilna, lecz podszyta $wiadomoscia porazki. Tropikalny kostium
stuzy manifestacji spolecznejwyzszosci, leczjego pragmatyczna
funkcja bezwzglednie obnaza stabos¢ europejskich cial:

Wigksza cze$¢ mezczyzn [Syngalezéw] ma glowy gole i podzi-
wiad trzeba tych, co ogoleni chodza bez nakrycia w upale, kto-
ry w pare minut zabija Europejczyka, majacego odwage zdjac
korkowy helm z glowy (BK 490).

Dalej Witkacy pisze o krajowcach:

Syngalezi, przewaznie hotelowi portierzy i tragarze. [...]
Blyszcza w sloficu nagie ciala wszystkich koloréw, od czarnego
brazu do czerwonej czekolady. Ten ostatni kolor robi przykre
wrazenie: zdaje sig, ze cialo to cierpi w nieludzki sposéb, a przy
dotknigciu pali¢ musi jakim$ obrzydliwym zarem (BK 487).
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W jednym akapicie Witkiewicz zestawia zakladajacych specjal-
ne stroje Europejczykéw i nagich, o niskiej pozycji spoleczne;
Syngalezéw. To nie bez znaczenia z punktu widzenia retoryki.
Przywolane fragmenty pochodza wszak z pisanego w podrézy
reportazu.

Coistotne, wliscie do ojca opis tego samego epizodu uleg-
nie modyfikacji: ,Od koloru czerwonej czekolady do czarne-
gobrazu. [...] Cudowne stroje. Kawaly migsa czekoladowego
i czarnego wéréd purpury, fioletéw” (LP1359). Poréwnujac do
czekolady - wzbudza apetyt, urzeczawiajac wywoluje pozy-
tywne odczucia, buduje obraz Innego jako atrakcyjnego — sma-
kowitego — okazu. Nazywajac cztowieka migsem — zwlaszcza
zepsutym — wyraza wstret. W oficjalnym dyskursie, ogranicza-
nym regula dzis okreslang jako polityczna poprawno$¢, takie
zestawienie z pewnoscia i woéwczas, w 1914 1., byto niedopusz-
czalne. Witkacy mogl sobie na nie pozwoli¢ jedynie w prywat-
nej korespondencji. To istotne pekniecie — pokazujace tym
wyrazniej, bo sila kontrastu — sposéb, w jaki odgrywana rola
intelektualisty holdujacego zasadom humanizmu, determinu-
je autocenzure. Ograniczenie to wplywalo réwniez na ksztalt
listéw do rodzicow, ale tam dotyczylo jedynie sfery plci, nie za$
rasowych uprzedzen.

W Kandy dochodzi do bezpo$redniego kontaktu z Innym:
,Tam rozmawialem na lawce z Syngalezem po raz pierwszy
w zyciu”, donosi Witkiewicz ojcu, za$ w Z podrézy do tropikéw
z dystansu narratora auktorialnego dodaje: ,W cieniu malej
budki siedzi potworna posta¢ o tagodnych oczach i twarzy
pokrytej wysypka: Syngalez studiujacy swoja wlasng religie
w angielskim przekladzie”. To kontakt bezposredni (cho¢ fakt
rozmowy w reportazu przemilcza, nie méwiac o oddaniu roz-
méwcy glosu), lecz tylko sensie fizycznej bliskosci. W ujeciu
kulturowym musimy dostrzec posrednika, cho¢ odpowied-
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niejsze wydaja sie okreslenia z dziedziny patologii: obce ciato
lub proteza - brytyjskiego kolonizatora. Witkacego nie dziwi
to, ze z Syngalezem rozmawia w jezyku obcym dla nich obu
(awrogim tylko dlajednego z nich), po angielsku. Zdumienie
budzi (lecz nie wywoluje krytyki) dopiero fakt zaposrednicze-
nia procesu poznawania wlasnej religii w jezyku kolonizatora.
To nicinnego niz doprowadzona do absurdu mimikra, za$ éw
Syngalezjest nie ,dzikim” w stanie naturalnym, o jakim marzyli
konkwistadorzy, lecz hybryda.

Pobyt na Cejlonie przynidst réwniez i do§wiadczenia pod-
dajace humanizm Europejczyka swoistej probie. Jak pisat autor
Nienasycenia w reportazu: ,Bierzemy »rikszéw« w celu zwie-
dzenia odleglego parku Victoria. Z poczatku uzywanie cztowie-
ka jako zwierzecia pociagowego sprawia pewng przykros¢”. To
moment, gdy obowiazujaca wkolonii hierarchia spoleczna ob-
jawia sie z cala moca i zmusza przybysza do zajecia przypisanej
mu pozycji. Witkacy obserwuje, jak fatwo sam sie dostosowuje,
jak tatwo wchodzi wrole ,bialego pana”. Aby to sie jednak po-
wiodlo, musi w ciagnacych jego pojazd mezczyznach dostrzec
bawigce si¢ zwierzeta. Co zastanawiajace, strategie te inaczej
realizuje w kazdym z przywotywanych tekstow. Z podrdézy do
tropikéw zwierzeca analogie jedynie sugeruje:

Ale ,rikszowie” z takq lekko$cia wymachuja cienkimi, brazo-
wymi tydkami i z taka nonszalancja ciagna swoje bidki, wy-
rzucajac przy tym ramiona w gore, ze po chwili uwaza sie to za

rzecz calkiem naturalna (BK 488).

Zaswliscie do ojca stwierdza juz bez ogrédek:
Myslalem, ze jazda rikszasem bedzie czym$ przykrym ze

wzgledu na wyrzuty sumienia. Tymczasem nic. Robig wraze-

nie zwierzat (LP 359).
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Oficjalny dyskurs nie pozwalal na nazwanie wprost czlowieka
zwierzeciem (czy jak weze$niej — miesem), jednak wjego ramach
dopuszczalny bylinny orientalistyczny zabieg tekstualnakastracja:

Mezczyzni maja ruchy tak migkkie i kobiece, ze wskutek bra-
ku wielkich réznic w uczesaniu trudno ich czasem od kobiet
odrézni¢ (BK 490).

Pozorna (i raczej nienarzucajaca si¢) empatia pierwszej frazy
tekstu oficjalnego (,Z poczatku uzywanie...”) zostaje jednak
skutecznie ,zréwnowazona” dobitna (i dobijajaca empatie) ana-
logia, ktéra wskazuje rowniez na hierarchiczno$¢ (a nie tylko,
jak sugeruje Witkacy, zréznicowanie pod wzgledem zamozno-

§ci) cejlonskiego spoleczenistwa:

Ubozsza ludno$é jezdzi [zamiast rikszami] matymi, dwukol-
nymi bryczkami, zaprzegnietymi w garbate, male woty, ktére
robia wrazenie przedwcze$nie dojrzalych, zdegenerowanych
cielat (BK 487).

Zatem tekstualne ,uzwierzecenie” Syngalezow, ktorego Wit-
kacy dokonuje, w pierwszej kolejnosci stuzy nie tyle demonstra-
cji wladzy, ile jest dzialaniem obronnym w sytuacji, gdy spo-
leczny (kolonialny) kontekst zmusza do zrobienia czego$, na co
nie pozwala europejska (chrzescijariska) wrazliwo$¢ — mozna
dosia$ézwierze, lecz przeciez nie czlowieka.

Woéwezasjazda ,rikszasem” moze staé si¢ nawet doswiadcze-
niem przyjemnym, cho¢ w przestrzeni publicznej nalezy o tym
milczeé, odgrywajac plytkihumanizm. Wystarczy podporzad-
kowa¢ postrzeganie owemu ,,uzwierzecajacemu dyskursowi”,
awiec w odmiennoéci ciata Innego dostrzec zwinno$¢, urode,
moze nawet — wznoszac sie na wyzyny empatii — gracje lub wje-

zyku prywatnym - po prostu zwierze.
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W Syngalezach Witkiewicz zobaczyt samego siebie — udre-
czone nakazami cialo. Tu réwniez, na Cejlonie, z cala moca
objawila mu sie¢ dwuznaczno$¢ roli kolonizatora: konieczny
zwiazek racjonalizmu, zachodniej cywilizacjii przemocy. Ba-
lansowanie na granicy dwdch §wiatéw — panéwipoddanych czy
tezkatéwiofiar — pozwalalo gubi¢ wyrzuty sumienia, zar6wno
wobec Syngalezow, jaki te, z ktorymi przyjechal.

KARA W TROPIKACH
Najdalsza z podrézy Witkacego nie trwata dtugo, lecz planowa-
nabyla przeciez na wiele miesiecy. Na Antypodach Malinowski
spedzit ponad dwa lata, a taki czas (zakladajac, ze Witkiewicz za-
mierzal towarzyszy¢ przyjacielowi do koricabadar) wwyobrazni
czlowieka na skraju rozpaczy mégt sie rozciagaé ad infinitum.
Moze wlaénie dlatego autor Bunga woli, méwiac zndw je-
zykiem Lévi-Straussa, patrzeé z perspektywy (pseudo)metafi-
zycznejiwiecznej wlasnie, mimo iz Cejlon objawia mu si¢ w ca-
tym bogactwie spoleczno-historycznych nivanséw. W takim
konteks$cie odgrywana przez niego rola, wyglaszane monologi
nie maja wiekszego znaczenia, wiec do zadnej z przymierzanych
masek, do zadnej z dostepnych dlan rél — raz to nowoczesnego
antropologa, to kolonialisty powtarzajacego orientalistycz-
ne slogany, wreszcie wrazliwego na krzywde Innych huma-
nisty — nie przywiazuje si¢ na dtugo. To ,rozbicie” podmiotu
powrdci jeszcze, tym razem jako celowy zabieg, w Pozegnaniu
jesieni, gdzie egzotycznego $wiata bedzie do$wiadczaé dwoje
bohateréw, kazdy inaczej. Dlatego tez Witkacy koncentruje
swa narracje wokot jednej, powtarzanej niczym mantra, frazy:
Ljestem w piekle”. Wyjezdzajac, trafit bowiem nie na kozetke
wbarwnyminieco tylko dusznym gabinecie, zktérego podgla-
da¢ mozna niebianskie pochody ,panéw nie z tego $wiata”, lecz
wprost do infernum, nad ktérym nie daje si¢ zapanowaé nawet
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za pomocyjezyka. Piekielne sa widoki, duchota, ciata — c6z za
trywialno$¢! A jednak Witkiewicz dostrzega tylko wlasne, pry-
watne piekietko (z ktérego i tak ucieknie), pozostajac slepym
na kolonialne pieklo Innych. (Céz to za pieklo, ktére wistocie
uwalnia od narzuconego przez ojca malzeristwa?)

Podobieristwo biografii nie sprawi, ze Witkacy uwikla si¢ bo-
le$nie w kolonialny $wiat jak Conrad: nie zejdzie do jgdra ciem-
nosci, pozostanie na bezpiecznej (mimo wszystko) powierzchni.
Ale owo ,tropikalne pieklo” moze mie¢iinng wykladnie: artysta
odcierpi tu swoja kare, odbedzie pokute za grzech nowoczesnej
(czytaj: nieskrepowanej mieszczariska moralnoscia) seksualnosci.

Z tegoz piekietka Nieznanego ucieka, skracajac sobie wyrok
pokuty, gdy tylko objawi mu si¢ ono winnej, juz oswojonej (lecz
chyba réwnie strywializowanej) postaci: walki za Ojczyzne.

Relacje Witkacego z tropikéw niewiele maja wspdlnego
z cieszacymi sie w miedzywojniu zainteresowaniem czytelni-
kéw podrézniczymi powie$ciami, np. autorstwa Ferdynanda
Ossendowskiego czy Ferdynanda Goetla. Zdecydowanie blizej
im do utworu wcze$niejszego, napisanej w1914 r. (wyd. 1919 1.)
Kolonii karnej Franza Kafki. Doskonala machina wladzy, poka-
zuje autor Zamku, niezmiennie zostawia (§miertelne) §lady na
ciele; jednak konfiguracje pana i poddanego, sedziego i skaza-
nego, podlegaja nieprzewidywalnym prawom zmiany.

OSTATNIE ZDJECIE KOLONIALISTY

Ostatnim, w porzadku chronologicznym, (a zarazem $wietnie
podsumowujacym) dokumentem z witkacowskiej podrézy jest
fotografia* wykonana w Egipcie, gdzie dotartjuz po wybuchu
wojny, w drodze powrotnej z Australii. Zdjecie przedstawia

,Polska Sztuka Ludowa. Konteksty” 2000, nr1-4, s. 273. Zob. réwniez por-
tret Witkacego w tropikalnym hetmie pedzla Rafata Malczewskiego: Portret
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grupe mezczyzn (Europejczykéw i Egipcjan) koo piramidy
Cheopsa. Witkacy, ubrany w biaty stréj, z nieodtacznym tropi-
kalnym helmem, siedzi na wielbladzie. Préba przyjeciaiutrwa-
lenia na fotograficznej kliszy pozy ,bialego pana”, dzentelme-
na, ktéry nawet w buszu czy na pustyni dba o formy, boleénie
obnaza fasadowo$¢, sztuczno$¢ sytuacji. Witkiewicz nie jest
kolonialista, co najwyzej odbija wladze innych, ale by¢ moze
to wlasnie wtropikach po raz pierwszy moze poczud si¢ panem,
mimo kiczowatej scenerii. Poszukiwacz Dziwnosci Istnienia,
zamierzajacy walczy¢ o niepodleglos¢ kraju, w pozie godnej
wspolczesnego turysty korzysta z marginalnych ustug kolo-
nialnego §wiata®.

TEKSTUALNE POWROTY

Witkacy ucieka z tropikéw, lecz po kilku latach wraca. Juz na
wlasnych warunkach, zzachowaniem bezpiecznego dystansu
i... wielokrotnie, do znudzenia. Tropikalnych epizodéw nie
oszczedzi bohaterom dramatéw, Atanazemu z Pozegnania je-
sieni, portretowanym postaciom, po stokro¢ o swych egzotycz-
nych do$wiadczeniach bedzie wspominat wlistach.

W 1919 ., zaraz po powrocie z Rosji, koriczy rozpoczety w po-
drézy reportaz, niedtugo po tym, w ciagu zaledwie dwéch lat
(1920-1921), napisze pie¢ ,tropikalno-australijskich” dramatéw.

W zadnym z nich (inaczej niz w Pozegnaniu...) nie bedzie
nawet probowal sugerowaé podobienistwa przygdd bohateréw
do wlasnej biografii. Owe dramaty postuza czemus zgola in-
nemu: deklarujac podporzadkowywanie wszelkich ,udziw-

Stanistawa Ignacego Witkiewicza z gronostajem, ok. 1923-1924, Muzeum Po-
morza Srodkowego w Stupsku.

Por. W. Nowicki, Sahib, [w:] tenze, Dno oka. Eseje o fotografii, Wolowiec
2010.
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nient” — elementéw niezgodnych z potocznym doswiadcze-
niem, a wiecitropikalnych reminiscencji — dazeniu do Czyste;
Formy, wyprébuje tu Witkacy pie¢ mniej lub bardziej praw-
dopodobnych scenariuszéw relacji z Innymi, ktére mogtyby
(?) sta¢ si¢ jego udzialem. Rezygnujac ze sprawozdawczosci,
moze swobodnie (ale i bezpiecznie, bo przeciez zza biurka
w Zakopanem) graé stereotypami, dowolnie komponowa¢
relacje wladzy. Nie ogranicza go przeciez nic, nawet — zgod-
nie z przyjeta na mocy paktu z samym soba formuly — zwiazki
przyczynowo-skutkowe czy zasada prawdopodobienistwa.
Sam przed soba bedzie odgrywal egzotyczne tableau vivant, by
zrozumie¢ wlasne, przedwczesénie zakonczone doswiadczenie
iuspojnicjezfilozoficzna terminologia wykoncypowang poz-
niej, juz w Rosji. ,Dzicy” i wszystkie inne stowa z orientalnego
stownika, ktére wezesniej obiecywaly przygode d la Lord Jim,
stana si¢ appendixem do Dziel zebranych poszukiwacza Tajem-
nicy Istnienia.

Odczytywane w ten sposdb tropikalne dramaty to spek-
takl dla jednego widza: w przedmowach i komentarzach do
tych tekstow, réwniez pisanych na uzytek prywatny — w li-
stach do przyjaciél, Witkacy nie tylko nie podkresla zna-
czenia tropikalnych watkdéw, przeciwnie, mistyfikujac — ak-
centuje inne, manipuluje, by zmyli¢ szyki, narzuci¢ falszywe
odczytania:

Jeszcze jedno: oprécz kwestii erotycznych trescig sztuk sa
pewne fantazje na temat przewrotu w matematyce i w fizyce
w Tumorze Mézgowiczu. [...] Filozoficzne dywagacje i proble-
my zwiazane z absolutnym nienasyceniem zyciowym sa wpla-
tane [...] w Bziku tropikalnym (napisanym na wspétke z pania
Eugenia Borkowska), dalej w sztukach pt. [...] Niepodleglos¢
tréjkqtow i Metafizyka dwuglowego cielcia (DI 213).
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Dopiero w Przedmowie do Tumora Mézgowicza wymieni jako
inspiracje (do$¢ oczywiste) m.in. Allmayer’s Folly Conrada oraz
,wlasne eksploracje (juz nie dzieta) w tropikalnych i subtropi-
kalnych okolicach”.

We wszystkich tych tekstach scenografia jest réwnie
schematyczna: w oddali morze, blizej palmy, na pierwszym
planie nieodiaczne ,,dwa lezaki cejloniskie (colombo style)”,
za$ niuanse geografii — dos¢ dowolne. Wszyscy jego biali
bohaterowie — inaczej niz on sam podczas podrozy, ulegly
wobec wlasnych somy i psyche, odgrywajacy role koloniza-
tora jedynie podczas jazdy ryksza (cho¢ i tu nie do konca)
- zajmuja pozycje wladzy, niekiedy nawet wierza (chca wie-
rzy¢) w cudowno$é Wschodu, powtarzajac mantry o rychtym
upadku demokratycznej Europy wyjete wprost z Nowych form
w malarstwie... W tych dramatach nastepuje jednak istotne
przesuniecie akcentéw: wszystkie orientalistyczne akordy
(nakazdym poziomie konstrukcji tekstu) wybrzmiewaja ze
zwielokrotniona silg. Do tego dochodzi jeszcze jeden ele-
ment: bohaterowie (nie aktorzy) grajq. Bawi sie zatem Witka-
cy w teatr lalek, w ktérym jest zarazem rezyserem i najmniej
ekspresyjna kukla.

To wlasnie casus Niepodleglosci tréjkqtéw i bohatera tegoz
tekstu, Viriela Pembroka — nadkomisarza ,dla spraw erotycz-
nych wRzadzie Centralnym sztucznie wytworzonej Republiki
Wschodniej Kontynentu i Wysp Przyleglych”. Seksistowski
gest wzmacnia spis 0s6b:

Kobiety wschodnie [...] Chinka [...] Japonka [...] Malajka
[...] Abisynka [...] Samoanka [...] Wszystkie bardzo ladne
i mlode, kazda w rodzaju swej rasy [...]. Nie zmieniajg si¢ zu-
pelnie w akcie II1i IV (DII 62-63).
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ikilka kwestii bohatera z poczatku dramatu:

Kolorowe kobiety — rozumie pan? Na biale patrze¢ nie moge
zpowodu niej. [...] Akolorowych nie uznawatem dotad zupel-
nie. Dzi§ postanowilem si¢ przezwyciezy¢ (D 11 72-73).

Ja zaméwilem w Malabar-Hotel sze$¢ kolorowych kobiet. To
jest moj ostatni antydot (D I175).

Witkacy kaze Pembrokowi wierzy¢ w najnaiwniejszy z ko-
lonialnych stereotypéw: méwiacy o tym, ze droga do Tajem-
nicy Wschodu wiedzie przez ciala tamtejszych kobiet. Jednak
ostatecznie to broniace si¢ przed nuda starosci (nie myli¢
z Biala Nuda) i cynicznie odgrywajace role ,egzotycznych
zwierzatek”, , kolorowe dziewczynki” wyjasniaja ogtupiatemu
Pembrokowi istote chrzescijaniskiej etyki, aleito, do poznania
czego dazyt oniwszyscy witkacowscy bohaterowie — banalna
w gruncie rzeczy Tajemnice Istnienia:

Wszystko jedno, czy jest taki nakaz w pismie. To jest warun-
kiem wszystkiego: §wietnosci rodu, wiary, odwagi i bohater-
stwa, warunkiem powstania pieknych obrazéw i pieknych
0zd6b na $wietych naczyniach. W tym jest Tajemnica Istnie-
nia, ze kazde co$, co istnieje, samo jest i jedyne w Nieskoriczo-
nosci Bytu. Ty nie tylko nie kochasz siebie, ty — nie gniewaj

sig, panie — masz w sobie pogarde dla siebie samego (DII 101).

Co istotne, w Niepodlegtosci tréjkqtow bohater okazuje sie ma-
drzejszy od autora: wbrew didaskaliom, obdarzajacym ,kolo-
rowe stadko” niczym (nawet wiekiem) poza wiecznie mlodymi
i ponetnymi cialami, dostrzega w nich ryse, ktéra zrywa zaslo-
ne egzotyczno-erotycznej obietnicyiz cial czyni ludzi: oznaki
starosci.
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Laboratoryjny eksperyment przynosi wynik negatywny.
Wkilkalat po powrocie z Antypodéw Witkacy juz wie: Tajem-
nica Wschodu nie jest dla niego ratunkiem, droga do niej nie
wiedzie ani przez ciala, ani przez wladze (Tumor Mézgowicz,
akt IT), nawet nie via szaleristwo (Mister Price, czyli bzik tropikal-
ny) czy poprzez ucieczke z europejskiej cywilizacji (Metafizyka
dwuglowego cielgcia). Mit metafizycznego Orientu to humbug,
bo nie daje si¢ przelozy¢ na wypracowany na prywatny uzytek
jezyk Tajemnicy Istnienia.

Tropikalne dramaty s ostateczna konstatacja niemoznosci
osiagniecia czegokolwiek, a zwlaszcza transcendencii (, Dziw-
nosci Istnienia”), via Orient. Tajemnica Wschodu tkwi w tym,
ze nie ma zadnej Tajemnicy, az pewno$cig nie ma jej tam, gdzie
szukamy, méwi Witkacy niedtugo przed deklaratywnym porzu-
ceniem Istotnej Sztuki.

(NIEJZOBIEKTYWIZOWANY OBRAZEK

W 1926 1., ubezpieczajac si¢ juz nie Czysta Forma, a na wiele
wiecej pozwalajaca autorska teoria powiesci i deklaracjami
checi zaspokojenia popularnych gustéw, Witkacy odprawi
swa podroéz po raz kolejny — tym razem jako Atanazy. Biedny
Bazakbal przypomina smutnego Witkacjusza. Méwi (i mysli)
doktadnie to, co zalamany syn pisal wlistach do rodzicow. Ale
autor (i narrator) powiesci jest juz swobodniejszy, ratuje go zba-
wienny dystans.

Na mocy zawartego z samym soba paktu, Witkiewicz wysle
bohatera Pozegnania jesieninie na Cejlon, a do mitycznych Indii
- by tym bole$niejszy bytjego upadek i wyrazniejszy gest paro-
dii wszechwiedzacego kolonialnego narratora, cho¢ parodia nie
jest celem ostatecznym. Juz w Przedmowie czytamy:
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Indii nie znam poza kilkogodzinnym pobytem w Bombaju. Za
to bylem dwa tygodnie na Cejlonie w przejezdzie do Austra-
lii, w roku 1914. (Musialem si¢ z tym pochwali¢, bo jesli mam
snobizm, to tylko australijski). Jednak nie wiem, czemu prze-
nioslem pewne wypadki do Indii, opierajac si¢ na rzeczach
widzianych na Cejlonie. Nie trzymatem si¢ réwniez $cisle geo-
grafii krajowej (PJ 8).

Tropikalny epizod Pozegnania jesieni utkany jest z watkéw o po-
chodzeniu niejednorodnym: Witkiewicz wraca do wlasnych do-
$wiadczen, obficie czerpie z drugorzednejliteratury orientalnej*.
Do tego szczypta Nietoty, dziesigta woda po Conradzie, wszystko
obficie zaprawione zargonem Nowych form w malarstwie. .. i hu-
morem.

Wszystko po to, by Witkacy-autor mégt odegraé role igno-
ranta/katastrofisty/wariata, za$ narrator — zademonstrowaé
tekstualne insygnia wladzy (juz nie nad Innymi) i za ich po-
mocg ostatecznie rozprawic sie z autorskim, dotad nieokielz-
nanym, a bolesnym, do$§wiadczeniem. Zatrze¢ wspomnienie
doznawanego (i przykrywanego wczesniej orientalnym dys-
kursem) poczucia nizszosci, stowo- i obrazotokiem zastoni¢
kompleks ucieczki. Niewykorzystanej, inaczej przeciez niz
w przypadku Malinowskiego, szansy na §wiatowa kariere.

Podskdrnie zas, czy pod-tekstowo, pokazywaé niemoznoé¢
sprostania koncepcji nowoczesnego podmiotu. Co niezwykle
wazne, w powieéci tropikalne wtajemniczenia staja si¢ udziatem
nie jednego, lecz dwojki bohateréw, a przezycia ich nie dajg sie
uzgodni¢. Wiecej: elementy tropikalnej/orientalnej Innosci,
obecne w korespondencji w tak wielu odcieniach i wariantach,
zostaja zredukowane do kilku zaledwie elementéw: przyrody,

Por. T. Bochenski, Powiesci Witkacego. Sztuka i mistyfikacja, £6dz 1994,
5.92—-98.
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religii i seksualno$ci. Inni wlistach, cho¢ bezimienni, wystepo-
wali tuz obok podmiotu, na pierwszym planie, w swej konkret-
noéciicielesno$ci. W Pozegnaniu jesieni 6w Inny staje sie niemoz-
liwa do zintegrowania czg$cia tozsamosci Atanazego — element
wstretu zostaje uwewnetrzniony (,tez byt piekny, ale co$ byto
wstretnego w tej pieknosci”), a kolonialne gesty przemocy staja
si¢ aktami autoagresji: , [...] nieprzytomniz nieustajacej zadzy
iwyczerpania, ktére chcieli oszuka¢ coraz to nowymi pomysta-
mi, toneli w nieprawdopodobnej sadystyczno-masochistycznej
lubiezy”, ,Czul ja we krwi, w mig$niach, w koéciach, wszedzie
- wkazdym wlékienku znienawidzonego, pogardzanego swego
ciala”. Czlowiekiem przestaje by¢ nie Inny, lecz wlasnie — $wia-
domy tego procesu Atanazy: ,[...] rzucil si¢ na nig jak rozzarte
zwierze”, ,bedacyjuz prawie jaka$ kupa pobitego migsa — a nie
czlowiekiem”, , Boje sig, ze jestem juz tylko zwierzeciem”.

Przyroda, religiaiseksualnos¢ staja sie dla pary bohateréw pars
pro toto tropikalnego $wiata. O ile jednak Hela zachtannie dazy do
jak najpelniejszego ich przezywania (lub raczej - pochlaniania;
zwlaszcza dwéch ostatnich, w mniejszym stopniu przyrody), dla
Atanazego elementy te przedstawiaja radykalng obcos¢: ,Kaz-
da trawka, kazda najdrobniejsza roslinka byta tu obca” (P] 349),
,Wszystko bylo obce i grozne. Zadnego »nastroju« (wnaszym
znaczeniu) nie mial ten cudownie pigkny (»na zimno<) krajo-
braz” (P] 365). Inaczej niz wlistach, gdzie wida¢ wyraznie, ze na
cialaikrajobrazy Witkacy patrzyljak na dzieta sztuki, do$wiad-
czenie nie poddaje si¢ artystycznym ujeciom: , Ale rzeczywisto§¢
narzucala sie zbyt silnie, aby mozna ja bylo wjakikolwiek sposéb
zmieni¢ na zobiektywizowany artystyczny obrazek” (P] 370). Po-
czucie winy, tak silnie eksponowane w korespondencji, okazuje sie
jezykiem wmoéwionym: , Nie wiadomo, jakim cudem duch Zosi
dognal go az tutajiroztoczyl si¢ nad obcg ziemia. [. ..] Ale myslat
tak tylko dlatego, ze byt chwilowo nasycony” (PJ 365).
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ZAKOPANE NA NOWEJ GWINEI

W atach 20.130. wistotny sposdb zmienia si¢ kontekst owych
witkacowskich tekstualnych powrotéwirzecz nie tylko w geo-
graficznym i czasowym dystansie. Co oczywiste, acz warte
podkreslenia, wzbogaca si¢ zasob wiedzy autora Szewcéw o,
najogdlniej rzecz ujmujac, Wschodzie i kwestiach kolonialnych.
W 1919 1. zaczyna thumaczy¢ Conrada, czyta monografie Ma-
linowskiego i nowoczesna antropologie, a zapewne takze licz-
nie ukazujace sie wowczas polskie powieéci egzotyczne, w tym
przywolywane juz W pustyniiw puszczy.

W Polsce réwniez zmienia si¢ atmosfera, stosunek opinii
publicznej do zagadnienia zamorskich posiadlo$ci. Kiedy $wiat
kolonialny odchodzi do historii (cho¢ jeszcze w maju 1931 1. Cze-
staw Mitosz wyprawia sie do Vincennes pod Paryzem na Wysta-
we Kolonialna**, a swéj udzial wkolonializmie potwierdzi Kos-
ciétkatolicki), w Polsce rosng apetyty m.in. na Kamerun (sic!).
Cho¢ dzisiaj informacja o tym, iz liczna grupe Polakéw (Liga
MorskaiKolonialna zrzeszala w1939 r. milion czlonkéw!), jako
potencjalng kolonie wlasnie, interesowal réwniez Madagaskar,
budziraczej usmiech, istotne jestjednak to, ze woéwczas owe im-
perialne ambicje traktowano bardzo powaznie. Chociaz, oczy-
wicie, nie zostaly one zaspokojone, przyktadowo zaowocowaly
pojawieniem si¢ licznych tekstéw (od reportazy po powiesci dla
dzieci) spod znaku  literatury kolonialnej”. Migdzywojenne ko-
lonialne marzenia Polakéw odczytywad mozna jako ufundo-
wane naresentymencie mrzonki o mocarstwowosci, spéZnione

Zob. A. Franaszek, Milosz. Biografia, Krakéw 2011, s. 115.

G.Borkowska, Polskie doswiadczenie kolonialne, ,Teksty Drugie” 2005,nr1/2,
s.15-23; M. A. Kowalski, Kolonia Rzeczypospolitej, Warszawa 200s; Dajcie
kolonii. Fotografie ze zbioréw Narodowego Archiwum Cyfrowego, ,Karta” 2011,
nr 69 oraz J. Euba-Wréblewska, Moze Argentyna, ,Karta” 2011, nr 69.
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i —wobec sytuacji politycznej Europy lat 30. — pozwalajace nie
mysle¢ o realnych zagrozeniach.

W tej atmosferze, gdy doswiadczenie tropikéw stawalo sie
elementem masowej (a nie tylko prywatnej — witkacowskiej)
wyobrazni, egzotyzmy zyskaly range niemal statych (i raczej
pustych) znakéw jezyka Mahatmy, literackiego i malarskiego:
na granicy kiczu w portretach i frazesu. Zapewne w kontekscie
publicznej ,kolonialnej” debaty nabieraly wydzwieku ironicz-
nego, trudno bowiem przypuszczaé, by Witkacy glosy takie
popieral. Pisze np. wlistach:

W Zakopanem jestem jak na Nowej Gwinei odciety od $wiata.
Zawsze mam uczucie, ze Warszawa jest na N. Gwinei (LP 468).

Juz nudzi mnie wszystko bardzo i nie wiem, czy do tropikéw
nie wyjade (LIII 30).

czy, jak w Narkotykach i Niemytych duszach, wzmacniaty efekt
»dziwnego w tej ksiazce materii pomieszania” — sylwicznosci*’:

Daleko mniej §mierdza (pomijajac przykre dla nas, jako nale-
z3cych do innej rasy, réznice jakosciowe) ludzie dzicy, chodza-

cynago (ND 133).

[...] poniewaz zaé nie zawsze mozna czlowiekowi temu daé
odpowiednie warunki, np. wyjazd do Egiptu lub na polowan-
ko do Sudanu czy na tajfuny chinskie i pierwszorzedne dziew-
czynki anamickie, dla rozwigzania komplekséw nienasycenia
metafizyczno-erotycznego (ND 178).

26 Termin G. Grochowskiego. Por. G. Grochowski, Hybrydyzacja w stuzbie au-
tokreacji. ,Narkotyki” S. I. Witkiewicza, [w:] tenze, Tekstowe hybrydy. Litera-
ckos¢ijej pogranicza, Wroctaw 2000, 5. 161-203.
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Ludzkos¢ bedzie zy¢, ale na kolorowo, i moze biali ludzie beda
jezdzi¢ w wagonach z napisami ,white people” (jak to jest dzis
z Murzynami w Ameryce, ktérzy jezdza w wagonach z napisem
,coloured people”) widealnie urzadzonym czarno-z6ltym Pan-
stwie (pracy) Calego Globu. Ale to s3 ostateczno$ci (ND 241).

Anipodréz, ani pézniejsze roznorodne lektury, nie sklonity
Witkiewicza do glebokiej, systematycznej refleksji nad tropikal-
nym do$wiadczeniem. Gorzej: im wigcej wie, tym bardziej popa-
dawbanal, schemat, kicz. To intrygujace, ze ten zdeklarowany
uczen Artura Schopenhauera i Tadeusza Micinskiego wlatach
20. nie prébuje juz nawet wréci¢ do nauk swoich mistrzéw, by
z pomocy ich nauk skonceptualizowa¢ wlasne doswiadczenie.
Musialo by¢ zbyt trudne, zbyt bolesne, niemozliwe do zinterio-
ryzowania. Wigcej: aby tego dokona¢, musiatby zakwestionowa¢
uniwersalizm kultury Zachodu. Nie odnajdzie pobratymcow
w zafascynowanych dzikoscia fowistach. Artysta woli pozostad
na powierzchni, a do§wiadczenie dziwnoéci budowa¢ na niezro-
zumieniu, w nieskoficzono$¢ powtarzaé gesty wyzszosci, zwlasz-
cza gdyjuzzupelnie pozbawione s sensu.

TATRZANSKIE EGZOTYKI
ArabowieiSyngalezi orazich réznej masci tekstualne wcielenia
to nie jedyniInni, jakich spotykal Witkacy. Rzecz wydawaloby
sie banalnie oczywista — autor Pozegnania jesieni wieksza cze$é
swojego zycia spedzil w Zakopanem, nieustannie wiec obcowat
z goéralami.

Kult géralszczyzny, w tym jej moralnych warto$ci, ktore au-
tor Stylu zakopiariskiego przypisywal mieszkanicom Tatr, to waz-
ki element ojcowskiej pedagogiki*’. Najjaskrawszym dowodem

Por.J. Majda, Heroizacja i mityzacja géralszczyzny, [w:] tenze, Géralszczyzna
i Tatry w twérczosci Stanistawa Witkiewicza, Krakow 1998, s. 51-75.
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tegozjest oczywiscie wybor Sabaly na ojca chrzestnego Stasia,
ale - jak zauwaza badaczka - ,Witkiewicz traktuje polskie Tatry
jako kraine egzotyczna, bo patrzy na nie z perspektywy war-
szawskiego malarzaikrytyka. [...] Kolbuszewskinazywa Na
przeleczy tatrzanskim egzotykiem™®. Co wiecej, Witkiewicz-
-ojciec wystawia oltarzyk nie tyle géralom jemu wspoélczesnym,
ile tym mitycznym (o ktérych bajdurzy Sabata), bezwzglednie
obnazajac upadek dawnych cnét w poczatkach XX w.

Jest jednak i druga strona medalu — niepokojaca historia
dziewiczych Tatr eksploatowanych przez przybyszéw z nizin,
pod wplywem ktérych zmienia sie struktura spoleczna i oby-
czaje pierwotnych mieszkanicéw, zas ich kultura jest zamyka-
na w skansenie. Mozna wskaza¢ dalsze, oprocz eksploatacji
surowcow i waloréw klimatycznych, analogie: cho¢by fakt, ze
géralszczyzna byta kulturg ustng, dopiero przybysze z nizin
stworzyli (zawlaszczyli) jej tekstualng reprezentacje. Rowniez
w relacjach Stanistawa Witkiewicza z Sabala mozna dostrzec
poczucie wyzszos$ci malarza i instrumentalne traktowanie sta-
rego gorala. I gdyby nie dzialalnos¢ Witkiewicza-ojca, zwigza-
naz wypracowaniem i propagowaniem stylu zakopianskiego,
wrelacjach géralii przybyszow bylobylatwo zobaczy¢ elementy
historii kolonialne;j.

Architektoniczne projekty autora Bagna, wbrew poczat-
kowym zamiarom, stuzyty nie tylko ocaleniu rudymentéw
goralskiej kultury. Witkiewicz projektowal przeciez nie chaty,
anoszace cechy rosyjskich dworéwwille. Co wiecej, oparte na
lokalnych wzorach budowle powstawaty nie tylko w Zakopa-
nem, lecz takze w calej Polsce, a nawet na Litwie. To przedziwna
historia kolonializmu d rebours: esencje chlopskiej géralszczyzny

A.M. Pycka, Kreacje i poglady Stanistawa Ignacego Witkiewicza na tle gloséw
epoki, Krakéw 2010, s.122.
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Witkiewicz podnosi w spolecznej hierarchii do rangi stylu szla-
checkiego, by nastepnie narzucié¢ ja calej Polsce, rozbijajac cywi-
lizacyjna wyzszo$¢. Zatem to nie gérali chce Witkiewicz kolo-
nizowad, lecz géralszczyzna dokonywacé estetycznego podboju.

Cho¢ Witkiewicz-ojciec nigdy nie odbyl podrézy réwnie
dalekiej i egzotycznej jak ta synowska, to i on do§wiadczytko-
lonialnej rzeczywistosci, w dwéch wydaniach: srodkowo- i po-
tudniowoeuropejskim. Przede wszystkim, jako syn rodziny
skazanejna syberyjska zsylke, przez cale zycie byl gteboko prze-
jety losami Polski. Réwniez w — dzisiaj chorwackiej, wowczas
poddanej monarchii cesarsko-krélewskiej — Lovranie, gdzie
probuje zy¢ jak w Zakopanem, odwiedza chlopskie chatyinie
pozostaje obojetny na losy pobitej spotecznosci; niejednokrot-
nie wyraza niecheé wobec wspélnego zaborcy.

Witkacy nie kontynuuje ojcowskiego myélenia. Gorale,
mimo symbolicznego pokrewienstwa, pozostali dla niego In-
nymi: dzielil ich ogromny dystans spoleczny, wigzalo, poza
kwestiami pieniedzy, niewiele. Réwnie nieliczne byly ich teks-
tualne spotkania, jak zauwaza Jan Gondowicz: ,W studiach
z natury ostentacyjnie pomija postaci gérali — ba, ignoruje
chalupy!™.

Interesujace, ze w latach 30. Witkacy dostrzegal (i nazywal)
problem polskiej kolonizacji, tzw. Kreséw:

[...] do tego dolaczata si¢ kwestia kolonizowania szlachta kre-
séw wschodnich, tej stale otwartej rany paristwa polskiego.
Tez nie byla ta kresowo$¢ instytucja zbyt moralna, bo stwa-
rzala ze szlachty ciemiezcow chtopéw wyzszego jeszcze rzedu
niz wewnatrz kraju, a z chlopéw ujarzmionych tubylcéw kolo-

nialnych (ND 230-231).

29 J.Gondowicz, Wiosenne chrunie, [w:] tenze, Paradoks o autorze, Krakéw 2011,
5.182.
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choé nawet wspolczeénie istnienie tejze bywa negowane. Nie
dostrzegatza$ tej samej — chociaz mniejszych rozmiaréw — belki
we wlasnym, zakopianiskim oku. Interesuje mnie jednak dys-
kurs: Czy owa historia rozgrywa sie i wjezyku autora Nienasy-
cenia?

Enumeracja goralskich epizodéw w tekstach Witkacego zaj-
muje li tylko chwilke: po pierwsze zdecydowanie, z przyczyn
yrasowo-kulturowych”, odradza Mieczystawowi Rytardowi
$lub z géralka (jak niegdy$ jemu samemu ojciec odradzat §lub
2 Zydéwka):

Ja znam gérali, wychowatem si¢ tu od dziecka. To piekielny
gatunek ludzi, nie zdajesz sobie nawet z tego sprawy, nie orien-
tujesz si¢ w ich psychice i mentalnosci. [...] wejéé w to $rodo-
wisko, zwigzaé si¢ z nim, z tymi chytrymiibrutalnymiludZzmi,
ktorzy, nawet majac wyksztalcenie inteligenckie, pozostajg za-
wsze koltunami - to okropne! Dla nich jedynym celem w zyciu
to Dutki, domy, ziemia, majatek (KP 271-273).

W Pozegnaniu jesieni Jagniesia i Ja§ Baraniec wystepuja jedynie
jako obiekty pijackiego i narkotycznego pozadania. Opis zony
Tengiera z Nienasycenia ttumaczy si¢ sam:

Weszta pani domu, niestety, pozornie tylko uduchowiona
[...]. Tylko w waskawych ustach czaila si¢ przewrotna zmy-
slowos¢, a szerokie szczeki nadawaly jej twarzy (ale po przyj-
rzeniu si¢) co$ dzikiego, prawie zwierzeco-pierwotnego. Glos
miala niski, metalicznie dZwieczny, gardlowy, lamiacy sie
jakby od fez i utajonej namietnosci. [...]. Dwoje dzieci Tengie-
réw zlopalo juz kwasne mleko. [...]. , Jakze wstretna moze by¢
czasem sita.” — myslal Genezyp obserwujac dwoje Tengierdw,
jako jeden kompleks. Mimo, ze nie wiedzial nic na ten temat,
mysl o fizycznym zetknigciu tych dwojga obrzydliwa byta az
do boélu. Przez otwarte drzwi drugiego pokoju wida¢ bylo
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duze toze malzenskie, widoczny symbol tej wstretnej kom-
binacji cial. Stosunek plciowy takiej pary musial by¢ jakims$
nieznoénym cierpieniem, podobnym do spotegowanego ma-
laise w skorze podczas influency [...] do wigziennej rozpaczy,
do bolesnej tesknoty psa na tancuchu, patrzacego na zabawy
innych, wolnych pséw. Oboje stanowili takiego psa — dwuoso-
bowego. A jednak musiala w tym by¢ jakas przewrotna roz-
kosz. (Pani Tengierowa z lekka podobala si¢ Genezypowi, ale
wyrazniejsze uczucia w tym kierunku przyslanial obraz tamte;j
wiedzmy). Spusci¢ ich z lacucha - to bylo w tej chwili jego

marzeniem (N 84-85).

Witkacy opisuje zatem gérali jako dzikie zwierzeta, obiekty sek-
sualne pozbawione jezyka — powtarza caly repertuar saidow-
skich schemat6w. Zastanawiajace, ze méwiac o mieszkaricach
Port Saidu czy Cejlonu artysta potrafit podaé¢ wwatpliwos¢ traf-
nos$¢ wiasnych sformulowarn, wielokrotnie prze-pisywaé wlasne
diagnozy. Tuinaczej: zkazdym tekstem utwierdza sie wjezyku
przesladowcy. Dlaczego? W jakim celu?

To z pewnoscig, jak twierdza badacze, parodia ojcowskiego
mitu goraliischematéw literatury tatrzanskiej. By¢ moze jed-
nakistnieje kolejna motywacja: odlegto$¢ zaréwno na spolecz-
nej drabinie bytéw, jakiw sensie fizycznym miedzy nim a géra-
lami byla mimo wszystko zbyt mala, by mégl spojrzeé nanich
zmityczno-metafizycznej perspektywy.

By¢ moze to rowniez rozpaczliwa proba od-réznienia si¢ od
kulturalnego konca $wiata, od utozsamienia z peryferiami*
(co, cho¢by z racji koloru skéry, nie grozito m.in. w kontaktach

Drugim biegunem tego s3 marzenia Witkacego o ,wybiciu sie na §wiat”.
O jednej z takich prob zob. np. J. Degler, Witkacy oszukany, czyli jak nie do-
szlo do ,wybicia okna na Europe”, [w:] tenze, Witkacego portret wielokrotny.
Szkice i materialy do biografii (1918-1939), Warszawa 2009, s. 181-18s.
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z Syngalezami), ktérym zawsze, w odréznieniu od centrum,
przypisywano cechy pierwotno$ci, zacofania i — marne pocie-
szenie — egzotyki. Byla to jednak przede wszystkim obrona
przed ciagle zagrazajacym mu mitem ojca. Witkacy chce ude-
rzy¢ nie w dzikich, ale w ojcowska troske o nich, by wlasnie od
ojca ostatecznie si¢ odroznié.

EPILOG

Nakoniec: portret. Nie dzikusa, nie Innego, ani nawet nie auto-
portret na cejloriskim lezaku (colombo style). Wykonany paste-
lamiwizerunek Jadwigiz19251., jeden z wielu.

Staly chwyt: Witkiewicz sytuuje postaé na tle egzotycznego
krajobrazu, bujnej przyrody - syntezy cejlonisko-australijskiego
pierwowzoru. Rysunek realistyczny, typowy ,wylizany” por-
tretzkategorii A. Te nudnawg kwalifikacje burzyjeden szczegol
- nienaturalnie ciemna karnacja modelki i dopelniajace dziela
jej murzynskie, jak je opisywano, usta (,Wtasciwie szpeca ja tyl-
ko usta bezksztaltne, grube, prawie murzynskie™'), choé to juz
zasluga natury, nie pedzla. Malowac¢ zone, niedtugo po $lubie,
jako dzikuske?

Gest ten moze mie¢ kilka znaczen. Po pierwsze: ten portret
to zakamuflowana fantazja na temat Janczewskiej (ktérej obec-
nosci pragnal podczas podrézy w tropiki), proba poréwnania
(?) dwu kochanych kobiet. Po drugie: moze to réwniez §wiad-
czy¢ o pragnieniu zawladniecia Nina, zdominowania jej, ukry-
tym pod plaszczykiem niewinnego, rysunkowego zartu.

Wreszcie: to jeden z niewielu momentéw — wsrdd dziesiat-
kéw (setek?) uwiecznionych przebieranek i maskarad - gdy
Witkacy ,przebiera si¢ za Innego”, co prawda ,za pomoca”

Zob. A. Iwaszkiewiczowa, Dzienniki i wspomnienia, do druku podala
M. Iwaszkiewicz, oprac. P. Kadziela, Warszawa 2000, s. 31-32.

POSTKOLONIALIZM. SYNGALEZI | GORALE 220



Jadwigi. To przywodzi na myf¢l strategie, ktora stosowal Karol
May - czesto pozowat do zdje¢é przebrany za Indianina lub Tur-
ka.,[...] tym samym publicznie odgrywalrole »innego«”, pisze
Dominika Ferensidodaje: ,Natomiast zaden »inny« nie jest
w stanie przeobrazi¢ sie w Europejczyka™.

To istotne: owa portretowa maskarada odbywa si¢ przed
widownia. Witkacy wystawia Jadwige jako Inng. I nie ma zna-
czenia fakt, ze zadna Inna nie przebierze si¢ za Jadwige, wazne
jest to, ze Jadwiga nie przebierze Witkaca za nikogo. Pstryczek
w nos za Almanach gotajski lub niezgoda na pozamalzenskie
wybrykimeza?

32 D.Ferens, Zwiedzanie cudzych kolonii. Wiedza iwladzaw afrykariskich powies-
ciach Karola Maya, ,Er(r)go” 2008, nr 4, 5. 77.
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,LY) W ZGODZIE Z NATURA!”

Stanistaw Ignacy Witkiewicz niemal przez cale swoje zycie
mieszkal w regionie uznawanym z wielu wzgledéw za wyjatko-
wy: u podnéza Tatr, w Zakopanem. To jeden z najpowszech-
niej znanych faktéw z biografii artysty. W jego tworczosci
odnalez¢ mozna wiele §ladéw przyrodniczych doswiadczen.
W powieéciach, dramatach ilistach nietrudno trafi¢ na opisy
gwiezdnych konstelacji ogladanych z gérskich szczytéw, morz:
poludniowychiBaltyku, krajobrazéw Cejlonu i Australii. Nie-
mala role wwypowiedziach artysty odgrywaja zwierzeta. Nie-
jednokrotnie odwolywat sie réwniez do odkry¢ naukowych
dokonywanych na gruncie nauk przyrodniczych. Co réwnie
istotne, w wielu tekstach autora Pozegnania jesieni odnajduje
$lady sporéw prowadzonych na przetomie XIX i XX stulecia
oraz wlatach miedzywojennych, ktére okreli¢ mozna jako eko-
logiczne (we wspélczesnym rozumieniu tego stowa): dyskusji
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nad sposobami (i granicami) ingerencji czlowieka w naturalny
krajobraz, a takze nad granicami antropocentryzmu.

Sednem ksztaltowanego przez kilka dekad stosunku Wit-
kiewicza do natury jest przekonanie o istnieniu w §wiecie istot
zywych nieusuwalnego cierpienia, ktére przyczynia si¢ do roz-
padu jednosci. Swiadome doznanie fizycznego bélu, czyli zasa-
dy $§wiata zywej materii, oznacza — wedtug artysty — przezycie
Tajemnicy Istnienia.

POGLADY EKOLOGICZNE STANISEAWA WITKIEWICZA
Zdanie: ,Zyj w zgodzie z natura!”, wielokrotnie powtarzane
przez Stanistawa Witkiewicza w listach kierowanych do syna,
ma dluga ,prehistorie”, w ktérej — mniej lub bardziej $wiadomie
- Stas, pozniejszy Witkacy, bedzie si¢ przeglada¢. Wazne, by pa-
mietad, ze przyszly autor Pozegnania jesieni doswiadczaé bedzie
natury w dwojaki sposob. Po pierwsze: bezpo$rednio - od 1890r.
mieszkal przeciez wrazz rodzicami na skraju Zakopanego, ktére
woweczas bylo zaledwie niewielkq wsig. Po drugie: za posredni-
ctwem narracji ojca, dla ktérego Tatry od pierwszego pobytu
znaczyly wiecej niz miejsce kuracji schorowanych ptuc.

Wspomniang ,prehistorie” listownych pouczen tworza
tekstyliterackie pisane przez Witkiewicza-ojca niedlugo przed
osiedleniem si¢ pod Tatrami lub w pierwszych latach pobytu
— Tatry w $niegu (1886), Na przeleczy (1889-1890). Ekologiczne
poglady Stanistawa Witkiewicza mozemy réwniez rekonstru-
owac na podstawie wypowiedzi powstatych réwnolegle do
prowadzonej przez kilkanascie lat korespondencji z synem: cy-
klu artykutéw Bagno (1902), opowiadan Z Tatr (1907), eseju Po
latach oraz publicystyce. Maria Gotaszewska odnajduje ekolo-
giczny rys takze wkoncepcji stylu zakopiariskiego.

Omawiajac obraz Tatr w Na przelgczy, Jan Majda zauwaza
pelnie i wieloplanowo$é wykreowanej wizji (,0d poteznejich
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architekturyizywioléw, po drobne roslinki na halach”), tacze-
nie wiedzy (,poznawczy scjentyzm”) z technika impresjoni-
styczng oraz tendencje do naddawania pejzazowiwartoscire-
ligijnych i narodowych (, literacka przebudowa Tatr na zesp6t
$wiatyn dla narodu, sakralizacja tych gér na wzér antyczny, za-
mienianie ich na wielkie religijne symbole integracyjne”). Jacek
Kolbuszewski dostrzega wreportazu kolejne aspekty niejedno-
znacznego stosunku Witkiewicza do Tatr: przyjecie postawy
moralisty, postrzeganie gor nie jako fenomenu przyrody, lecz
zjawiska kulturowego. Badacz stawia réwniez diagnoze ,niklej
znajomosci Tatrigor w ogéle” oraz zauwaza, ze gorska wedrow-
ka stanowila dla artysty samoistny cel, dla ktérego nie szukal
naukowych uzasadnien. Kolbuszewski pisze o ,apoteozie bez-
interesownoéci taternictwa” w Na przeleczy.

Warto przywolaé epizod biografii Witkiewicza, ktérego sens
sytuowano dotychczas poza obszarem zagadnien stricte przy-
rodniczo-ekologicznych: cykl czterech artykutéw pt. Bagno
z1902 1. Wypowiedzi te dotyczyly dzialalno$ci zakopianskie;
Stacji Klimatycznej, a w szerszym planie — typowych dla tego
czasu problemdéw utrzymania czysto$ci w miastach. Problem
niewatpliwie tkwil wwielosci funkcji, ktére spetnialo wowczas
Zakopane. Oprécz zwyczajnych ,,obowiazkéw” kazdej siedzi-
by ludzkiej, bylo przeciez coraz popularniejszym kurortem, ale
nade wszystko uzdrowiskiem. Niejednokrotnie interesy ludzi,
korzystajacych z kazdej z tych funkcji, wykluczaly sie.

O problemach m.in. z utrzymaniem czysto$ci w miescie,
bedacym 0d1886r. ,Stacyja klimatyczna”, czyliuzdrowiskiem,
pisalijuz wigo1 r. redaktorzy Kalendarzyka tatrzariskiego. Nie
ukrywali (sic!) ani niewystarczajacej liczby urzadzen sanitar-
nych, braku nalezytego zabezpieczenia studni, niskiej jako$ci
drég, ani braku kanalizacjiiwodociagéw. Doktor Tomasz Jani-
szewski zapewnial:
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Posiadamy plany i kosztorysy; robia sie starania o pozyczke na
budowe wodociagéw i o$wietlenia acetylenowego. [...] Kurz
na ulicach usuwa si¢ za pomocg skrapiania wodg, posiadamy

4 beczkowozy, w sezonie letnim czynne na przestrzeni 12 km.

Owe ,planyikosztorysy”, dotyczace nie tylko kanalizacji, ale
i zabudowy miasta, z powodu wielu czynnikéw pozostang
jednak w stadium dalekosieznych zamierzen jeszcze przez
wiele lat.

Opisana przez Witkiewicza w Bagnie sytuacja miala tez
wymiar sporu miedzy dwiema wpltywowymi postaciami Za-
kopanego, przedstawicielami konkurujacych instytucji, leka-
rzami: wspomnianym juz pracownikiem Stacji Klimatycznej
Janiszewskim a wéjtem Andrzejem Chramcem. Pierwszy byt
zwolennikiem inwestycji dtugoterminowej, zalozenia wodo-
ciagéwikanalizacji, drugi — efektownej i przynoszacej szybkie
zyski: o$wietlenia elektrycznego.

Jak postrzegal te zagadnienia autor Matejki? Co najjaskra-
wiej widoczne, Witkiewicz przedstawia spér w wymiarze spo-
leczno-etycznym, jako zaistnialy na gruncie spotkania

dwoch $wiatéw: pierwotnej, lecz majacej w sobie bardzo cen-
ne pierwiastki kultury ludowej, i skomplikowanej, bardziej
kosmopolitycznej, wyzszej umystowo i streszczajacej w sobie
calo$¢ dzisiejszych warunkéw istnienia ludzkosci, kultury
przybyszéw [...]"

W koricu artysta okregla wprost zaistnialg sytuacje jako cykl
personalnych atakéw wéjta gminy Chramca na kolejnych le-
karzy ,Klimatyki”. Dopiero w drugiej czeéci tekstu przechodzi
do zagadnien stricte ekologicznych — zdrowia czlowieka w kon-

1 S.Witkiewicz, Pisma zebrane, red.]. Z. Jakubowski, M. Olszaniecka, t. 3, cz. 1:
W kregu Tatr, wstep M. Gladysz, R. Hennel, s. 280.
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tekécie czystosci srodowiska. Najpierw omawia owe problemy
ogdlnie, nastepnie zaweza je do probleméw zakopianskich.

Witkiewiczowi szlo, rzecz jasna, nie o wyzszos¢ kanalizacji
nad elektrycznym o$wietleniem, lecz o uczciwo$¢ publicznego
sporu, gdyz sprzeciwiajacemu sie pogladom woéjta Janiszewskie-
mu grozilo usuniecie z zajmowanego stanowiska. W artykutach
Witkiewicza Chramiec to niemal ,,posta¢ machiaweliczna, inte-
resowna, bez skrupuléw manipulujaca prostymi géralami, idaca
do celupo trupach™.

Artysta dowodzi prymarnie nie konieczno$ci zastosowania
konkretnych rozwigzan — nazwijmy je najogélniej — cywiliza-
cyjnych, ktére chroni¢ maja srodowisko, ale zachowania war-
tosci moralnych. Ponadto wlistach do syna autor Stylu zako-
piatiskiego sugeruje przede wszystkim metaforyczne znaczenie
tytulu publicystycznego cyklu, cho¢, biorac pod uwage sanitar-
ny stan miasta, byljakze adekwatnyiwliteralnym rozumieniu.

Ja tu uczynilem mat. Napisatem artykut pt. Bagno o stosun-
kach stacji klimatycznej. Nie mozna bylo wytrzyma¢ [...]. Ne-
dza stosunk6w nie zmieni sig, dop6kiludzie nie zaczna my$leé¢
naprawde o swoich duszach. [...] Trzymaj swoja dusze ponad
bagnem (LS 70-71).

Postalem Bagno, jesli dojdzie do Was, odczytaj uwaznie i mysl.
Trzeba ostrzy¢ zmyst spoleczny, zmyst etyczny. Bagno sie tu
tworzy, poniewaz ludzie nie maja tych zmystéw i kazdy bez-
czelny a odwazny oszust idzie z fatwo$cig przez zycie, otoczo-

ny tak zwanymi porzadnymi ludzmi (LS 75).

Cuzy przeczytales Bagno? Chce, zeby$ nad tym si¢ zastanowil
i ostrzyl swéj zmysl spoteczno-etyczny — zeby$ nie zawierat
kompromiséw z takimi zjawiskami (LS 78).

2 Z.Motzdzierz, Zakopiatiskie wodociggiikanalizacja1905-200s, red. J. M. Rosz-
kowski, Zakopane 2006, s.14.
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Omawiany cykl artykuléw byt przede wszystkim sponta-
nicznym gestem obrony niesprawiedliwie potraktowanego,
dopiero wtérnie spetnit funkcje ekologicznego manifestu.

Wigo4 r. Witkiewicz rozpoczyna prace nad tekstem o tytu-
le znéw wiele sugerujacym: Po latach. To wlasnie w tej pracy
najwyrazniej dostrzega konkretne ekologiczne zagrozenia. Nie
podwazajac rozpoznan z pierwszego tatrzanskiego tekstu, au-
tor podkresla konieczno$¢ uzupelnienia o obraz ,zmian, ktére
zaszly w stosunkach ludzi miedzy soba i miedzy natura”. Z pew-
noscia ustysze¢ tumozna reminiscencje niedawnego sporu, ale
i pragnienie korekty wlasnych wezeéniejszych sadéw. Zwraca
uwage na koniecznos¢ ochrony zagrozonych gatunkéw, ogra-
niczenia wyrebu. Podejmuje wreszcie problem powaznych
ingerencji w tatrzaniski krajobraz (budowa kolejki, szlakéw tu-
rystycznych), ktérych konsekwencja - nie zawsze chyba uswia-
damiang - mialo by¢ zamienienie Tatr w park.

W pierwszych latach po osiedleniu si¢ pod Giewontem nie
tylko zachwycal sie uroda krajobrazéw, lecz takze przypisywal
Tatrom szczegoélne warto$ci. Wierzyl, ze pobyt w Zakopanem
przywréci mu zdrowie oraz ze odnalazl miejsce, gdzie odrodza
sie sity narodu. W kolejnych latach dostrzegal zmiany powo-
dowane dzialalno$cia czlowieka, ktére nie pozwalaty utrzymaé
pierwotnej wizji.

PRZYRODNICZA EDUKACJA STASIA
Stanistaw Witkiewicz nie tylko zabierat glos w dyskusjach
dotyczacych tatrzanskiej przyrody, lecz takze wiele uwagi
poswiecat ksztaltowaniu ekologicznej wrazliwo$ci i swiado-
mosci swojego syna.

Po tym, jak rodzina Witkiewiczéw zaczela coraz czesciej od-
wiedza¢ Zakopane, maly Sta§ w naturalny, swobodny sposéb
poznawalismakowal przyrode. Ojciec przyszlego artysty pisat
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do najblizszych: ,Wybornie chodzi po kamieniach i najulubien-
szym jego zajeciem jest ogladaniem potokdw, ktére zewszad
kolo naslecy. Godzinami zajety jest rzucaniem skat do wody”.
List Stanistawa Witkiewicza do matki z roku 1890, przynosi
informacje o nowym aspekcie przyrodniczych doswiadczen
,Kalunia” - prébach malarskich: ,Posytam babci pierwsze jego
studium z natury. Jest to Osobita, ostatnia od zachodu géra, jaka
z Zakopanego wida¢. Narysowana bardzo dobrze”.

Tej lakonicznej wzmiance, ktéra zapowiada pézniejszy
o kilkanascie lat spér ojcaisyna o relacje sztukiinatury, to-
warzysza inne, pokazujace, jak daleko siegaly wczesnie roz-
budzone pasje przyszlego artysty. Dowiadujemy sig, Ze sze$-
ciolatek interesowal si¢ astronomia, wczesna wiosna ,oglada
kazda trawke, kazdy paczek stokrotka i cieszy si¢ ogromnie”,
wraz z Leonem Chwistkiem zakladal zielnik, niedtugo pézniej
,na czas jakis zatopil sie wbadania nad owadami, kamieniami
i gwiazdami”, organizujac domowe muzeum przyrodnicze,
na wzér Muzeum Tatrzaniskiego. Kilka lat pézniej drukowa-
nymi literami pisal podrecznik chemii. Co wazne, pasje te
Witkiewicz bedzie rozwijaé przez cale zycie. Wezeénie zaczal
interesowac si¢ rowniez fotografia. Czesto zabieralaparat na
wycieczkiz ojcem w okolice Zakopanego, wpisujac sie w roz-
wijajacy sie nurt utrwalania obrazu Tatr za posrednictwem
obrazu fotograficznego.

Jako uczen-ekstern jednego z lwowskich gimnazjéw pobieral
nauki w domu. Oprécz gramatyki, katechizmu i rysunkéw nie
zaniedbywal przedmiotéw przyrodniczych. Lekeji udzielali mu
m.in. geolog Mieczystaw Limanowski, Wladystaw Folkierski
(inzynier, matematyk, profesor uniwersytetu w Limie, wsp6t-
budowniczy kolei na trasie Chabéwka-Zakopane), profesor
farmakologii Waclaw Sobiepanski, Wladystaw Matlakowski
wedlug Reychmana - ,lekarzihamletolog”.
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Kilkunastoletni Sta$ bral udzial w zorganizowanej wigoor.
wyprawie badawczej (wraz z ojcem, Limanowskim i Ferdynan-
dem Rabowskim), ktéra zaowocowala stynng wystawa o geo-
logicznej przeszlosci Tatr w Muzeum Tatrzanskim. W1go3r.
Stanistaw Ignacy wykonal do niej malarskie plansze pt. Wyspy
pratatrzatiskie i Pejzaz tryasowy. Celem wyprawy bylo raczej
urzeczywistnienie fantazmat6w jej organizatoréw niz badania
naukowe w dzisiejszym znaczeniu. Przypomina o innych sza-
leristwach, dziwactwach, fascynacjach zakopiariczykow, opi-
sanych przez Jana Reychmana (vide posta¢ Jana Grzegorzew-
skiego), z ktérych narodzi si¢ Nietota. Cho¢ koci znalezione
podczas wyprawy w Jaskini Magurskiej okazaly sie szczatkami
nie dinosaurusa, lecz pospolitego niedzwiedzia jaskiniowego,
nie ostudzito to wiary uczestnikéw wyprawy w niezwykla prze-
szlos¢ Tatr.

Kk K

Gdy kilkunastoletni Stanistaw Ignacy odbywal pierwsze samo-
dzielne podréze, aw19041.jego ojciec po raz pierwszy wyjechal
do Lovrany, Witkiewiczowie zainicjowali wieloletnig korespon-
dencje, ktora przynosi istotna wiedze o procesie ksztaltowania
ekologicznych pogladéw péiniejszego autora Nienasycenia.
To wtedy koniczy sie uplywajaca pod znakiem dominujacych
ojcowskich ,tatrzanskich” narracji Stasiowa ,prehistoria”,
azaczyna historia $wiadomie dialogujacego (cho¢ nie zawsze
$wiadomie dziedziczacego pewne przekonania) i samodzielnie
ksztaltujacego opowiesé o wlasnym doswiadczeniu Stanistawa
Ignacego.

W listach ojciec nie tylko zdaje sprawe z odbywanych spa-
cer6w i przezywanych zachwytéw. Po wielokro¢ sktada hotdy
dobrze sobie znanym, ogladanym przez syna pejzazom (,Ca-
tuje wszystkich i ziemie litewska. Sq tam mszarniki w lesie,
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o ktérych marze”), informuje o ,stanie” tatrzaniskich szczytéw
(,Giewont — cho¢ w chmurach, ale zdré6w”), ale i, nie unikajac
patosu, poucza:

[...] czlowiek jest zwierzgciem wszechziemskim, wigc musi
znaé i dno, i szczyt ziemi. [...] pozdréw wody i ziemie, storice

i obloki litewskie (LS 41).
Zyjw polach - lasach - nie tylko maluj (LS 121).

Chcialbym, zeby$ calg Polske tak schodzil i poznal. Dopiero

sig czlowiek zzywa naprawde ze swoja ziemia [....] (LS 131).

Przyrodajest wcigzistotnym elementem edukacji Stasia, prze-
de wszystkim — edukacji artystycznej, wcigz powracajacym tema-
tem listéw. Praca malarska (o literaturze na razie nie ma mowy,
dzieciece komedyjkizostaly zapomniane, ana 622 upadki. .. jesz-
cze nie czas) pojmowana jest jako poglebiona, $wiadoma obser-
wacja. Wspomagana wiedza, lecz niesprowadzalna do niej. Pierw-
szorzedne znaczenie przypada wcigz indywidualnemu przezyciu
artysty. Szczegdlne miejsce w korespondencji zajmuje problem
oddania za pomocg $rodkéw malarskich $wiatlaifal. Witkiewicz-
-ojciec radzil nie tylko uwaznie obserwowac, ale przede wszyst-
kim zrozumieé istote tych przyrodniczych zjawisk:

W malowaniu zwracaj uwage na $wiatlo, bo to Twoja najstab-
sza strona. Uwazaj, jak natura oszczedza najjasniejsze tony
[...]. Bardzo si¢ temu przygladaj, gdzie najwyzszy blaskiile go
na przestrzeni (LS 43).

Szkice w liscie pokazuja, ze zrozumiale§ budowe fali i ruch
wody (LS 56).

W malowaniu daz do ogétu, o ktérym méwilismy, o tym
bezwzglednym skoncentrowaniu wzroku fizycznego i psy-
chicznego na jednym punkcie i jednym wrazeniu. Ale do tej
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idealnej syntezy dochodzi si¢ przez wszechstronne opanowa-
nie natury, tak zeby ja trzymac¢ jak psa na smyczy. Opanowa¢
ja mozna tylko przez bezwzgledna z nia harmonie. Patrze na
Twoje $liczne zimowe szkice, w ktérych juz zaczynasz rozu-

mie¢ §wiatlo. Musisz i$¢ dalej w tym kierunku (LS 65).

Efekty nauki mozemy obserwowac¢ nie tylko w malarstwie,
lecz takze w fotografii. , Fotograficzne studia — zauwaza Okolo-
wicz — zaréwno pejzaze, jakiportrety, byty jednym ze sposobow
rozpoznawania natury”. Jednym, ale czy nie najwazniejszym?
Nie sposéb jednoznacznie oceni¢. Rownie trudno nie zgodzié
sie z opinig badacza o tym, ze ,Witkiewicz byl mistrzem foto-
grafowania §wiatla, i to nie tylko w pejzazu”, wystarczy spojrzeé
chociazby na fotografie morza wykonane w Lovranie, a nade
wszystko — portrety. Wezesne zdjecia autorstwa Stanistawa Ig-
nacego pokazuja druga strone ojcowsko-synowskiego sporu,
ktérego najsilniejsze akcenty wybrzmia juz wkrétce: méwia
o potrzebie znalezienia wlasnego artystycznego medium, dzie-
dziny sztuki, wktorej ojciec nie bylby autorytetem - po to, by na
wlasny sposéb eksplorowaé wspdlnym im obu temat — nature.

*k%

Wirdd listow, w ktorych poruszane byty problemy - méwiac
najogodlniej — stosunku do przyrody, dostrzec mozna réwniez
momenty burzliwe. 6 maja 1906 r. Witkiewicz-ojciec pisze:

W rozmyslaniach nad Twoja sztuka widze jeden punkt ciem-
ny, niepewny. Twoja pogarda dla natury — to obcinanie roz-
my$lne wiazacych z nig oczy i dusze nici - moze doprowadzi¢
do zubozenia pierwiastkéw artystycznych, do zdania na taske
ograniczonych $rodkéw palety, zwlaszcza w zakresie bar-

3 E.Franczak, S. Okolowicz, Przeciw Nicosci. Fotografie Stanistawa Ignacego Wit-
kiewicza, Krakéw 1986, s. 15.
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Ustysze¢ mozna w przywolanym fragmencie echa demon-
stracyjnej fascynacji mlodego Witkiewicza angielskim este-
tyzmem, dandyzmem, malarstwem Whistlera. Obawy ojca,
azwlaszcza zarzut ,pogardy dla natury” uzna¢ mozna za prze-
sadne. Pejzaze Sta§ malowal i bedzie fotografowal przez co
najmniej kilka kolejnych lat, Zakopanego nigdy na stale nie

wy. [...] I trzeba strasznie prosto, szczerze obcowac z natura.
Dzien, w ktérym Twoje parti pris w stosunku do natury zo-
stanie naruszone, w ktérym zaczniesz ja traktowacd nie z wy-
sokosci dekoracyjnej pogardy, w ktérym zrozumiesz, Ze ona
jedna daje cala madro$¢ w przeciwienstwie do utamkowych
rad, jakie daja rozmaici pracujacy w jednym z zautkéw natury
malarze, dzien ten bedzie istotnym usamowolnieniem Twego
talentu i poczatkiem gwaltownego rozwoju, ktéry teraz ciagte
jest hamowany przez te kluczenia po tych lub innych manow-
cach (LS 344-345).

opusci.

syna jeszcze nie raz dostrzeze ,nieautentycznos¢”, nie tylko

To jednak nie koniec ojcowskich pouczen. W zachowaniu

w dziedzinie sztuki:

233

Rower bedzie wyslany, ale musze Ci powiedzie¢, ze mnie to
zmartwilo. M6j mily! Pojechale$ niby, zeby si¢ wydrze¢ ze
zwyklego train-train zycia. My$lalem, ze tam zzyjesz sie blisko
ztaziemiaitym zyciem, ktérego dobrze nie znasz, ze pojdziesz
na przelaj szosami i goscincami, utoniesz w zbozach, miedza-
miikretymis$ciezkami, na ktérych najlepiej sie wie$ polska po-
znaje, bedziesz chadzal i bedziesz z dala od tej mieszczaniskiej
wygody. A tu rower, rakieta — przyzwyczajenia filisterskie od
razu Ci sie przypomnialy. I méj mily, pomysl, jak obok nedzy
Biezkoniecznowo, obok skrawkéw, na ktérych rysuje kolega
Buszek, bedziesz wygladat Ty ze swoim rowerem i lawn tenn-
sisem (LS 181).
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W istach ojca do syna pojawiaja si¢ i inne, wpisane w rady, za-
rzuty:

Zeby$ przez to lato nie gonit jako sportsmen, tylko zyl z na-
turg blisko i czujnie, tak Zeby Twoja pamie¢ spita sie, nasigkta
harmonig, zeby sie stala jak ,struny wyzdajane”, zobaczylbys,
jakie bogactwo $rodkéw mialtbys$ potem na zawolanie w pra-
cowni wobec obrazu (LS 272-273).

iwreszcie:

Wlaséciwie Ty z Tatrami nie zyjesz od dawna, gdyz te sporto-
we wycieczki sa chodzeniem z zamknietymi oczami i §wiado-
moscig ograniczona calkiem zewnetrznymi celami. [...] Dla
Ciebie teraz potrzebne jest takie zblizenie do natury, jak zeby$

polozyt sig na falii dal sig niesé (LS 275).

Stanistaw Witkiewicz zaleca, by syn ,zyl blisko natury”. W ob-
cowaniu z przyroda nie akceptuje posrednictwa modnego spor-
towego rynsztunku (rower i rakiete tenisowa nazywa atrybuta-
mi mieszczucha), gani che¢ rywalizacji w zdobywaniu gérskich
szczytow. Czy kierowane pod adresem syna zarzuty powierz-
chownego stosunku do przyrody byty uzasadnione?

W przywolanych fragmentach mozna dostrzec odbicie dwu-
dziestowiecznych cywilizacyjnych i obyczajowych przemian,
ktore zachodzity pod Tatrami. Witkiewicz-ojciec, jak ujmuje to
Kolbuszewski, zostal wprowadzony w géry za posrednictwem
Tytusa Chalubinskiego. Byl jednak nie tylko zwolennikiem
propagowanej przez zakopianskiego lekarza ,wycieczki bez
programu’, w p6ézniejszych latach popieratl taternictwo wyod-
rebnione po 1900 r. z turystyki tatrzanskiej. Wedtug autora Na
przeleczy gbrska wspinaczka miala stuzy¢ nie zaspokajaniu am-
bicji, lecz spelniaé cele wychowawcze i patriotyczne: sprzyjaé
glebokiemu obcowaniu z przyroda, ksztaltowaniu charakteréw
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i psychikinarodu. W postepowaniu syna Witkiewicz dostrzeg}
elementy coraz powszechniejszej przed I wojng §wiatowg po-
stawy — traktowania gor jako stuzacych jedynie do osiagania
sportowych wynikdw.

Jaka formuta obcowania z gérami pociagata samego Stasia?
Wbrew obawom ojca nigdy nie byt taternikiem-rekordzista,
nie nalezat do czotéwki polskich wspinaczy, choé¢ byé¢ moze na
chwile wciagnela go kolezenska sportowa przygoda. Pragnienie
rywalizacji mozemy traktowad jako przejéciowa mlodzienczy
fascynacje, istotajego sposobu obcowania z przyroda lezy gdzie
indziej. Lektura Listéw do zony dowodzi, ze Witkacy do korica
zycia organizowal gérskie wyprawy, czesto kilkudniowe. Nie
zdobywatl jednak nowych szczytoéw, nie przecieral szlakdw.
Przeciwnie — chodzit popularnymi, opisanymi w przewodni-
kach $ciezkami. I zalowal, gdykolejng wycieczke uniemozliwia-
ta pogoda, choroba lub obowiazki.

662 UPADKI BUNGA.., GZYLI ,CUDOWNA GORSKA JESIEN"

Odpowiedziag mlodego artysty na ojcowskie moralia byta po-
wie$¢, planowana jako z gruntu niemoralna, wymierzona w oj-
cowskie mentorstwo, ale i jego niekonsekwencje — 622 upadki
Bunga. W debiutanckim utworze autor kwestionuje i deprecjo-
nuje wiele elementéw ojcowskiego §wiatopogladu: nie oszcze-
dzajego patriotyzmu, poczucia doniosltosci spolecznych zobo-
wiazan, draznijego etyczny zmyst teatralnym immoralizmem
bohateréw. Jedno pozostaje nietkniete — tatrzanska przyroda.
To wjej dekoracjach rozgrywa si¢ akcja powiesci*.

Biorac pod uwage to, jak wazna role odgrywa przyroda w calym utworze, de-
klaracje z Przedmowy 21919 1., w ktdrej pisze nie o wspaniatych Tatrach, lecz
zaledwie o ,skromnej, podgorskiej okolicy” i, lekko naszkicowanym pejzazu”,
uznaé nalezy za mistyfikacje.
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W Bungu, wbrew zapowiedzi z Przedmowy, opisuje nie ,,po-
tworno$¢ ludzkich przezy¢”, raczej — ich papierowos¢, bezwied-
nie dajac wyraz czemus$ zgola innemu. Z pewnoscia przyroda
nie jest ,bohaterka” powiesci tak, jak to byto w Na przeleczy czy
Po latach, ajednak akapity po$wiecone li tylko opisom niuan-
séw ,podgorskiej okolicy” pojawiajg sie obficie w toku narracji.
Cho¢ wieksza czesé wydarzen tej powieéci o niezbyt wartkiej
akejirozgrywa sie w posiadlosciach powiesciowych postaci, za-
skakujaco czesto autor wysyla swego bohatera — postuzmy sie
jedna z najbardziej zuzytych metafor — na fono przyrodyi od-
notowuje stan nieba, odcienie krajobrazu efc. Wedruje Bungo
zmajacych niewiele z zakopiariska rzeczywisto$cia wspdlnego,
narodzonych z literatury palacéw, do miejsc z pewnoscia auto-
rowi dobrze znanych, wielokrotnie obserwowanych. Oto jeden
z pierwszych pojawiajacych sie w toku narracji opiséw:

Bo byta to wlaénie owa ,,cudownie z61ta jesien”, o ktérej rano
czytal [Tymbeusz] rzecz swoja baronowi. Wielkie, podarte wi-
chrem obloki przelatywatly, zdawalo sie, tuz nad gnacymi sie
gigantycznymi sosnami, a w czarnych plamach nieba migotaly
z przerazajaca wyrazisto$cia gwiazdy. Byl to typowy jesienny
huragan gérski. Dochodzili wlasnie do kamiennego mostu na
pienigcym sie gérskim potoku. Przejécie przez szumiacy po-
tok przerwalo jakby wszystkie watpliwoéci Bunga (BU 29-30).

W pierwszym z przywolanych zdan narrator stawia ironiczny
cudzystéw: niewyszukane, sztampowe okre$lenie przypisuje
bohaterowi, wktorego literacki talent trudno uwierzy¢. Autor

5 Innarzecz, ile autoironicznego dystansu — biorac pod uwage dramatycz-
ne wydarzenia w biografii Witkacego wlatach 1914-1919 - wymagato pisa-
nie w Przedmowie o ,potwornosciludzkich przezy¢” w tym mlodziericzym
tekscie.
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stwarza ochronna bariere, by méc wypowiedziec sie samemu.
Czyzby juz sam fakt pisania o przyrodzie wydawal si¢ ,niebez-
pieczny”, grozacy popadnieciem w banal?

Przywolany fragment jest wielce charakterystyczny dla
Bungowej narracji. Z szerokiego wachlarza dostrzezonych
i zanotowanych w pamieci widokéw nieba czy krajobrazéw
Witkiewicza inspiruja najbardziej te dynamiczne i dramatycz-
ne. Stad huragan, spieniony potok, kontrastowe zestawienia
barw. Efektem ma by¢ przeciez czysta demoniczno$¢ — przy-
roda korespondowa¢ musi z nastrojem bohatera. Zasade te
narrator stosuje nadzwyczaj konsekwentnie, powtarzajac po-
wszechny gest modopolan. Zjawisko to opisuje Kolbuszew-
ski, uznajac zdanie Amiela o tym, ze , Krajobraz jest stanem
duszy” za dewizg epoki. Trudno natomiast odnalez¢é w Bungu
(w przeciwienistwie do tekstéw Witkiewicza-ojca) inny rodzaj
opisywanych przez badacza relacji, faczacych w literaturze
modernizmu krajobraz i uczucia: zjawisko emocjonalnego za-
barwienia opisu — od idacych w parze deklaracji umilowania
idodatnich jakosci estetycznych po antyurbanizm, wyrazaja-
Cy si¢ wnarracji wstretu.

Mozna postawié teze, na ktéra wéwezas mtody Witkiewicz
pewnie by przystal: rezygnujac z mimetycznosci literackiego
pejzazu, powtarza gest Rimbauda. Ale jest i druga strona me-
dalu, przywolajmy fragment z listu ojca méwiacy o etapach ar-
tystycznej pracy:

Pewne stany duszy wywoluja potem same obrazy [...]. Obrazy
komponuja sie p6Zna jesienia, na mroku — albo wezesna wios-
na. Jest to czas rozterki w naturze i dziwnej roboty psychicz-
nej w czlowieku. [...] Idealem by bylo, zeby sztuka stawala sie
sama, jako czysta emanacja procesu psychicznego (LS 153).
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Trudno zweryfikowa¢ (i nie ma to tutaj wigkszego znaczenia), czy
zaradg ojca Witkiewicz szczegodlnie uwaznie przygladat sie sta-
nom swego ducha wlasnie wiosna ijesienia. Interesujace jednak,
ze poczatek akcji swej powiesci o artyscie sytuuje wjednym z mo-
mentéw roku okreélanych przez autora Matejki jako nadzwyczaj
wazne dla twérczoéci. Przywolajmy kolejne fragmenty:

Dzien zapowiadal sie cudowny. Bladopomaranczowe slonce
o$wietlalo juz wierzchotki gor, pokryte $wiezym $niegiem.
W dolinie panowat jeszcze zimny mrok, a trawa w podwoérzu
pokryta byta lekkim szronem. Swiezo umyty automobil blysz-
czaljak czarne lustro (BU 47).

Akne poddala mu si¢ i Bungo objal ja i przycisnal do siebie.
Oparla mu glowe o piersi i staneli oboje w promieniu wpada-
jacego przez okna czerwonego $wiatta zachodzacego slonca.
Bungo z niezmierna czcia jak najwieksza $wietos¢ calowal jej

mienigce si¢ w storicu wlosy (BU 183).

Fragmenty te dobitnie pokazuja, jak wiele pdzniejszy autor Nie-
nasycenia zaczerpnal z techniki pisarskiej i pogladéw estetycz-
nych ojca. Narrator nie tylko patrzy oczami impresjonisty (stad
przelamywanie koloréw, dostrzeganie blaskow i cieni, akcento-
wanie jednorazowosci i chwilowosci widowiska), ale i odrobit
prace zadawana w listach Witkiewicza-ojca do syna: uwaznie
studiowal budowe morskiej falii $wiatta. Dowody uwaznej ob-

serwacji tych zjawisk mozna mnozy¢:

Byla godzina pigta. Popoludniowe slorice zapadalo juz za ze-
bata linie gor, rzucajac z6ltawe $wiatlo na pokryty zmurszaly
dachéwka patac i szczyty drzew parkowych. Od gér kladly sie
glebokie biekitne cienie, alekko wzburzone, granatowo-zielone

morze rozbijalo swe szkliste fale o nadbrzezne fale (BU 184).
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Przez zlotawo-biala mgle $wiecilo rude, przepalone slorice,
a drzewa i géry niknely w niebieskawo opalizujacych oparach
(BU190).

W powiesciowej narracji odnalez¢ mozna réwniez inne mo-
menty, ktére dowodza myslowego pokrewieristwa autora z oj-
cem - wspolnoty zainteresowan, struktur myslenia, wyobrazni.
Nie zostaly trwale wbudowane w strukture powie$ciisa raczej
$ladami, odpryskami, ktore ujawniajg si¢ spod elementdw $wia-
domie wpisywanych w poetyke. O palacu Akne pisze jak o gor-
skim szczycie, wzbogacajac ojcowska metafore (,turnia $wiete-
go Stefana”) o fadunek ,demonicznosci”™ , Demoniczny palac,
rysujacy sie ciemng sylweta na tle groznego, burzliwego nieba,
zdawal si¢ by¢jakas$ olbrzymia, fantastyczna skala, o dziwnych,
poszarpanych konturach”. Zauwazmy, ze podobny zabieg za-
stosuje kilkanascie lat péZniej w Pozegnaniu jesieni: ,Zebata,
gorsko-fantastycznalinia sylwet doméw uciekajacych w daleka
perspektywe ulicy przypomniata mu jesienny wieczér gorski,
ktory trwat tam bez niego”. Natomiast inny fragment 622 upad-
kéw... przypomina o zainteresowaniach astronomia irysunko-
wych, powstatych w Rosji, ,astronomicznych kompozycjach™

W tej chwili u§wiadomil sobie, ze twarz Balwanowa jest mie-
dzyplanetarna. Okreslal w ten sposéb to, ze twarz taka mégt
wyobrazi¢ sobie jako samoistne cialo niebieskie, lecaca wéréd
miedzygwiezdnej przestrzeni: na przyklad jako jedna z aste-
roid (BU 108-109).

Narrator odnotowuje tez, dowodzac przyrodniczej wiedzy,
co najmniej kilka gatunkéw drzew (,,Chlodny wiatr szelescit
li$émi palm, kasztanow i zginal wierzchotki olbrzymich, kil-
kusetletnich cypryséw”, ,[...] a ponad ruszajaca si¢ gestwa
ciemnych lauréw i srebrzystych oliwek giely sie czarne, smu-
kte sylwety mlodych cypryséw”) i kwiatow (,,[...] wsréd tak
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ijasnozielonych zboz pelnych btawatkéw i purpurowych ma-
kéw”), stanéw atmosferycznych, koloréw.

Mimo deklaratywnej i faktycznej rezygnacji z historycz-
no-polityczno-spolecznego tla oraz kontynuowania ,gry
w arystokratyczno$¢™ Witkiewicz umieszcza w Bungu, pod
rzeczywistym nazwiskiem, postaé, ktéra w 6wczesnym Zako-
panem nie byla anonimowa - Stanislawa Zdyba’. Autor, bawiac
sie koincydencja, nadal drugoplanowemu bohaterowi o mato
arystokratycznym nazwisku drugie, identyczne z wlasnym,
imie. W powiesci Stanistaw Ignacy Zdyb, ,ideal meskich cnét”,
zdobywa zaréwno Akne, jak i Andy.

Wraz z nieustannie o$mieszanym bohaterem na karty po-
wieéci wkroczyly jednak, wbrew intencji autora, wazkie watki
»ekologicznej historii” Zakopanego. Pierwowzor postaci, rd-
wieénik pisarza (urodzony w1884 r., w Zakopanem zamieszkat
w 1898 r.) byl nie tylko jednym z pierwszych taternikéw, lecz
takze narciarzem, fotografem, ratownikiem TOPR-u, wreszcie
nauczycielem Szkoty Przemystu Drzewnego i producentem
sprzetu narciarskiego. Nic dziwnego, ze wymieniany jest jako
jednaz wazniejszych zakopianskich osobistoéci. Kiedy Stani-
staw Ignacy pracowal nad powiescia, Zdyb zapisal si¢ whistorii
jako fotograf pierwszych zawodéw narciarskich na Kalatow-
kach (19111.), zajal trzecie miejsce w pierwszych zawodach nar-
ciarskich rozegranych na Hali Goryczkowej (28.03.19101.), jako
pierwszy w historii (wspdlnie z H. Bednarskim, J. Lesieckim
iL. Loria) dokonal przejécia potudniowej §ciany Zamartej Tur-
ni. To wystarczylo, by pas¢ ofiarg powie$ciowej parodii.

Okreslenie T. Bocheriskiego, zob. tenze, Powiesci Witkacego. Sztuka i mistyfi-
kacja, £6dZ1994.

Zob. hasto: Stanistaw Zdyb, [w:] Z.i W. H. Paryscy, Wielka encyklopedia
tatrzatiska, Poronin 1995.
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Narrator chcialby o§mieszy¢ wspinacza-osi(o)tka, a wnim
chyba samego siebie i wlasne niespelnione sportowe ambicje.
Zapisuje wiec dialog:

- Czy pan chodzac po gérach zajmuje sie tez geologia, czy tyl-
ko dla sportu chodzi? - spytal go po chwili.

- Ja, panie, geologie mam w lapach — odpowiedzial Stanistaw
Ignacy zaciskajac swe potworne rece. Zaczal opowiadaé co$
znowu o swoich wycieczkach w Andach i zagluszyl perwersyj-
na historie pani Akne (BU 310).

Witkiewicz, jeszcze niedawno rugany przez ojca zanadmiar
sportowych ambicji, kaze swemu bohaterowi ceni¢ geologie
jako element naukowego, a wiec wyrafinowanego pogladu na
gory. W zadanym przez Bunga pytaniu, ktére prowokuje o$mie-
szajaca odpowiedz, $cierajg sie, podobnie jak wlistach ojca au-
tora, dwa glosy — albo sport, albo wiedza i prawdziwe, glebokie
przezywanie gor. W koicu jednak i Bungo wyrusza w géry (i to
nie raz), ale nie po to, zeby bada¢ niuanse skalnych warstw, lecz
aby ,w samotnosci zupelnej skupié si¢ i opanowac, a po powro-
cie zacza¢ radykalnie inne zycie”.

Mozna postawi¢ (retoryczne) pytanie o to, ktéry z boha-
terow lektur mlodego Witkiewicza wyprawial si¢ w gory?
Przeciez nie bohaterowie Huysmansa ani Wilde’a... U zrodet
gorskich wedréwek i przezy¢ Bunga ,nalonie przyrody” lezy
do$wiadczenie autora powiesci. W sztuczny, utkany z literatury,
powie$ciowy §wiat wkracza z impetem zywiol (opracowanego
literacko) autentycznego do$wiadczenia przyrody. Co prawda,
anonimowo — dopiero w Pozegnaniu jesieni Zakopane zaistnieje
jako Zaryte —ale powie$ciowe ,gérskie okolice” strukturyzowa-
ne s3 na wzdr $ciezek, ktérymi chadzal sam autor.

W debiutanckiej powiesci Stanistaw Ignacy méwi o tatrzan-
skiej przyrodzie tak, jak nauczyl go ojciec, rezygnuje jednak

241 JZYJW ZGODZIE Z NATURAI



zreligijnego, patriotycznego oraz etycznego naddatku. Dostrze-
ganiezwyklo$¢, podkresla dramatycznos¢, ktéra koresponduje
zludzka psychika. Sprowadza jednak na siebie grozbe epigon-
stwa, gdyz literacko-ekologiczny kontekst czasu, w ktérym
pisal Bunga, tworza nie tylko konczaca epoke ,Mlodej Polski
Tatrzanskiej” Nietota, lecz takze powiekszajacy w satyryczno-
-groteskowej soczewce wszystkie aktualne problemy Zakopa-
noptikon Andrzeja Struga. W 1907 r. o koniecznosci przedefi-
niowania tradycyjnej moralno$ci, poszerzenia jej spectrum
o zagadnienia innych niz ludzie istot Zywych méwi podczas
krakowskich wykladéw Tadeusz Garbowski. Powstaje réw-
niez Kultura a natura Jana Gwalberta Pawlikowskiego, tworcy
ideologii ochrony przyrody w Polsce oraz zasad organizacji
tego ruchu. To tekst stanowigcy ,przejscie od koncepcji mysli
do koncepcji »czynu«”, zwracajacy sie , przeciwko przerostom
modernistycznych pesymizméw” i dazacy do ,przezwycie-
zenia poczucia kryzysu warto$ci duchowych”, ktérego autor,
,ZWTracajac si¢ w strone czyndw narzecz przyrody [...] wysnu-
wal praktyczne wnioskiz modernistycznego antyurbanizmu™.
Dzieto to stanowito, jak dowodzi Kolbuszewski, podsumowa-
nie wszystkich ,ekologicznych” doswiadczen Mlodej Polski.
Pawlikowski czerpalm.in. z my$li Johna Ruskina, a takze twor-
cy zalozeri nowozytnej ochrony przyrody, Ernsta Haeckla oraz
zrefleksji nad stanem rodzimego krajobrazu.

W zestawieniu z bliskim Bungowi na osi czasu dzielem Paw-
likowskiego, obrazowanie przyrody w pierwszej powiesci Wit-
kiewicza wypada jako anachroniczne, niekiedy wrecz naiwnie
estetyzujace, dalekie od ksztaltujacej sie wéwczas nowoczesnej
ekologicznej $wiadomosci. Przejawy takiej postawy, wyraza-
jacej sie w przekonaniu o ,ztudno$ci panowania czlowieka nad

8 Zob.].Kolbuszewski, Ochrona przyrody a kultura, Wroclaw 1992.
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przyroda, [o tym, ze] uszanowanie przyrody jest warunkiem fadu
iharmoniiludzkiego zycia, takze w sensie moralnym™, Kolbu-
szewski dostrzegl m.in. w Hutniku Artura Gruszeckiego (1897)
i Ludziach bezdomnych Stefana Zeromskiego (1899). Sugerowal,
by okresla¢ wymienione utwory , powie$ciami ekologicznymi”.
Nie ma podstaw, by odnosi¢ proponowany termin do 622 upad-
kéw Bunga. .. Mimo iz utwor powstalkilka lat pézniej niz Po la-
tach Witkiewicza-ojca, prézno szuka¢ wnim $ladéw §wiadomosci
takich zjawisk, jak np. zagrozenie istnienia niektérych gatunkéw.

Mozliwe, ze przyczyna rezygnacji z manifestowania ekolo-
gicznej postawy byta nieche¢ do wkraczania w obszar stanowia-
cych ojcowska domene probleméw spoteczno-politycznych.
Czyjednak brak wyrazonych wprost ekologicznych przekonan
przekreslawiedze, uwazng obserwacje i autentyczne przezycie,
ktérym miedzy wierszami autor daje wyraz?

,Z GORAMI NIC POROWNAG SIE NIE DA”

Przyrodniczej wrazliwo$ci pdzniejszego autora Szewcdw do-
wodza niefikcjonalne teksty powstale niedtugo po 622 upad-
kach..., cho¢ wzupelnie odmiennych okoliczno$ciach - listy
ireportaz pisane w 1914 r. podczas podrézy do tropikéw. Te
krotkie teksty przynosza zarazem wszechstronne i detaliczne
opisy ogladanych krajobrazéw. Artysta dostrzega odmiennoé¢
uksztaltowania terenu, barw i roélinnoéci, uktadu gwiazd, cie-
kawig go wszelkie przyrodnicze osobliwosci. W liscie do ojca
pisze: ,Nie jestem w stanie opisaé tych cuddw, ktdre tu widze.
Satorzeczy wprost potworne od picknoéci”, nie§wiadomie po-
stugujac sie ta sama kategoria — cudownosci — ktorej uzyl autor
Na przelgczy tuz po przyjezdzie do Zakopanego (,Cuda-cuda
do patrzenia...”).

9 Tamze,s.130.
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Wrazenia te pozostana zywe i po powrocie do Zakopanego
w1018 r., gdy malowac bedzie realistyczne pejzaze australijskie
i- powracajac do mlodziericzych zainteresowan — kompozycje
astronomiczne. Elementy tropikalnej przyrody powréca wjego
tworczosci nie raz, taki bedzie np. rodowdd jaskrawej kolory-
stykiw pierwszych formistycznych kompozycjach czy tlakilku
portretéw z okresu Firmy Portretowe;.

Wréémyjednak do tekstow pisanych w trakcie podrozy. Nie-
watpliwie trudno dostrzec wprost zwerbalizowane deklaracje
postawy ekologicznej, ktére mozna bylo wyczyta¢ wwypowie-
dziach Pawlikowskiego czy Witkiewicza-ojca (inie jest to celem
mojej lektury). W redagowanym na podstawie korespondencii
reportazu pojawia sie fragment intrygujacy, wyrdzniajacy sie
na tle catosci tekstu:

W parku Victoria nastepuje pierwsze zetkniecie z prawdzi-
wa tropikalna roslinnos$cig. Wrazenie wprost straszne. Ten
nadmiar zycia, rozwydrzenie form i koloréw dziata przygne-
biajaco. Jest w tym jaki$ dziki bezsens, zbytek i rozrzutnos¢,
niepokojaca sitai namietno$¢ graniczaca z szalem. Doznaje sig
uczucia wlasnej slabosci i jakby niedolestwa w jakis dziwnie
nieprzyjemny sposéb. Poteguje to wrazenie obezwladnia-
jacy upal i wilgotna duszno$¢: powietrze mokre i rozpalone
szczypie w nos przy oddychaniu, jak para w tazni rzymskiej
(BK 488).

Witkiewicz podkresla wyjatkowo$¢ (,pierwsze zetknigcie”)
swojego do$wiadczenia i jego calkowita odmiennos¢ od
wszystkiego, co znane. W przywolanym akapicie zwraca jed-
nak uwage szczegolne napiecie miedzy podmiotem méwigcym
a przedmiotem jego narracji, wyrazajace sie w przypisywaniu
cech negatywnych raz temu, co opisywane, raz — samemu sobie,
psychizacji (czy raczej: psychodelizacji) krajobrazu (,namiet-
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nosé graniczaca z szalem”), wreszcie — w eksponowaniu silne-
go i bezposredniego jego oddzialywania na sfere somy. Daje to
efekt zacierania podmiotowo-przedmiotowej granicy.

Jan Gondowicz, piszac, ze ,Caly — wcale niekrétki — tekst
»Z podrézy do tropikéw« skupia si¢ na fizycznej niemal pre-
sji pejzazu, jak naironie bliskiej naporu gér na mieszkancéw
dolin™, zwrdcil uwage na niezwykle wazny aspekt witka-
cowskiego sposobu do$wiadczania natury — to nie tylko jej
postrzeganie, ale odbidr za po$rednictwem zmystow. Do wat-
ku tego jeszcze powrdce, narazie powiedzmy, Ze aspekt ten
odgrywac bedzie istotng role w wielu pdzniejszych wypowie-
dziach autora Mgtwy.

O ile przywolany akapit wyrdznia sie na tle zobiektywizowa-
nej, racjonalistycznej narracji Z podrézy do tropikéw, o tyle nie
zdziwilby na tle ,egzotycznych” fragmentéw Pozegnania jesie-
ni. Dziwno$¢, ktéra jednoczesnie przeraza i pociaga, fascynuje
—oto formuta do§wiadczania przyrody przez Atanazego. Autor
daje jej wyraz, hiperbolizujac wskazywane juz wczesniej cechy
tropikalnego krajobrazu i klimatu: goraco, intensywnos¢ barw,
aprzede wszystkim - radykalna, niepoddajaca sie werbalizacji
odmiennos¢:

Przepych tropikalnej roslinnosci i niewiarygodny zar slonc,
ktore tu przestalo by¢ dobrotliwg potega i zmienito si¢ w groz-
ne béstwo zniszczenia mogace zabi¢ [...] rozszalale barwy
strojow ludzi i kwiatéw — wszystko to zmienilo codzienny
dzien od samego rana w meczacy koszmar, potegujacy sie
w czarne, ziejace zarem noce do rozmiaréw potwornego oble-
du. [...] Dziwno§¢ otaczajacych form, specyficzna ponuroéé
podzwrotnikowej przyrody przygnebiala Atanazego [...].

10 J. Gondowicz, Marysia i Burek na Cejlonie, [w:] tenze, Paradoks o autorze,
Krakéw 2011.
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Nie - to wcale nie byta taka przyjemna rzecz te tropiki. Ilez by
dal w tej atmosferze za jedna chwilke czerwcowego krajowego
upalu z podszewka chlodnego powiewu, ktérego tu nie bylo
ani $ladu. [...] Kazda trawka, kazda najdrobniejsza ro$linka
byta tu obca. [...] A jednak brnal w to wszystko z coraz wigk-
szym zapamietaniem i z rozpacza myslal, ze kiedy$ trzeba be-
dzie sie tego wyrzec — czemu, nie wiedzial. Nie da sie ten urok
tropikéw rozlozy¢ na elementy proste, sprowadzi¢ do rzeczy
znanych (PJ 348).

*k%k

Lata I wojny $wiatowej, a zwlaszcza jesien 1918 r., okazaly sie
przelomowe nie tylko w biografii Witkacego (oprécz przezy¢é
wrewolucyjnej Rosji, §mieré ojcaw191s 1.), lecz takze dla ,pepka
$wiata” — Tatri Zakopanego. Artysta wraca do odradzajacego
sie po wojennej zawierusze miasta, tuz po odzyskaniu niepodle-
glosci. Nowy etap inauguruje — zanim dostrzeze nieuchronnie
dokonujace sie przemiany - dwoma pozornie tylko zartobliwy-
mi artykutami-manifestami, istotniejszymi moze niz sktadane
uprogu miedzywojnia deklaracje artystycznej nowoczesnosci:
Demonizm Zakopanego i O dandyzmie zakopiariskim. Przypo-
mnijmy diuzszy fragment pierwszego z wymienionych:

Ani petne melancholii jeziora Litwy, ukryte wsréd wzgorz
porostych sosnowym i brzozowym lasem, ani tropikalne pusz-
cze Indii, ani czerwone jak cegla pustynie Australii nie moga
zniszczy¢ wizji zakopianskiej zimy, ktéra ma w sobie zar tro-
pikéw, zakopianskiej wiosny, w ktorej wszystko zdaje si¢ nie
rodzi¢, lecz umiera¢ w strasznym, beznadziejnym smutku, ani
lata we wnetrzu gor wéréd granitowych koloséw, odbijajacych
sie w zielonoblekitnych jeziorach, ani jesieni, w ktorej cala za-
kopiariska natura zdaje si¢ istotnie rozkwita¢ w zniszczeniu

i zepsuciu, rodzacym najcudowniejsze barwy. [...] Nie - to
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[demonicznie] dziala sama natura, to zaglebienie, zapadnigcie
sie, to zakopanie si¢ wreszcie w gorach, zagradzajacych swa
narkotyczna pieknoscia droge do zycia, ktére doprowadza do
stokro¢ gorszego zakopania si¢ w samym sobie, to tej Demen-
tia praecox zakopaniensis, co do ktérej prognoza jest przewaz-
nie metna, jesli nie beznadziejna (BK 498).

Przywolane fragmenty, ktorych entuzjazm mozna poréw-
na¢ z pierwszymi zakopiariskimi tekstami Witkiewicza-ojca
(np. Zakopane w zimiez 1888 r.), méwig o jeszcze jednym este-
tycznym ,pozytku” z tropikalnej wyprawy — dopiero po powro-
cie, po czteroletniej nieobecnosci, autor Jedynego wyjscia mégl
zobaczy¢ Tatry na nowo, do$wiadcza¢ w petni §wiadomie.

W pierwszym z przywolanych akapitow Witkacy dokonuje
dwoch zabiegéw: po pierwsze wylicza niemal wszystkie geogra-
ficzne krainy (zamieniajac Cejlon na popularniejsze Indie), do
ktérych podrézowal, by zestawié je z krajobrazami tatrzanski-
mi. Pomijaznane sobie z mlodzieczych podrézy Wiochy i Bre-
tanie. Zabieg ten, z punktu widzenia retoryki, nie jest jednak
przypadkowy — pozwala pozornie spotegowa¢ bogactwo Tatr
natle ,ubogiej”, dajacej sie lapidarnie opisaé ,reszty §wiata”. Po
drugie za$, by ukaza¢ niezwyklo$¢ tatrzanskich pejzazy, odwo-
tuje sie do silnie zakorzenionego w kulturze toposu czterech
por roku. Kazda z nich, w wydaniu zakopianskim, opisuje za
pomoca konstrukcji oksymoronicznych. Natomiast w drugim
akapicie przywoluje znany skadinad epitet. Jednak ,,demonicz-
na” nie jest juz ponetna kobieta, rozerotyzowana atmosfera czy
narkotyki, ale wlagnie natura wwydaniu tatrzariskim.

Dajacy sie wyczyta¢ z Bunga modernistyczny dylemat sztuka
albo zycie, zastapiony zostaje innym — Tatry albo zycie. To jed-
nak problem pozorny - to , zycie” zostaje opisane jako niewarte
uwagi. Warto réwniez dostrzec szereg trzech odczasowniko-
wych rzeczownikéw: ,to zaglebienie, zapadniecie sig, to zako-
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panie si¢ wreszcie w gorach”. Fragment ten mozemy odczytaé
metaforycznie, jednak inspirujaca wydaje si¢ réwniez lektura
dostowna - kieruje nas (znéw!) ku cielesnosci, ku transgresji.
Do oméwionych watkéw silnego do$wiadczania przyrody,
opisywania doznan natury jako donioslejszych niz narkotycz-
ne, wraca¢ bedzie Witkacy po wielokro¢, cho¢by w Narkoty-
kach. Przywolajmy fragment z tej wlasnie pracy, w ktérym za-
akcentuje inny niz cielesny wymiar. Cytat ten to ostatni akapit
cze$ci gtownej ksiazki, rzutuje zatem na znaczenie calosci:

Nie znam wprawdzie narkotyku dajacego tak silne metafizycz-
ne wzruszenia [jak eter], lecz mijaja one szybko, a oplacane
sa zdrowiem. W rzeczywistoéci takie rzeczy kaza na siebie
czeka¢, ale samotna wycieczka gorska moze tez da¢ potezne
metafizyczne przezycia, ktore znacznie lepiej utrwalaja sie
w $wiadomos$ci od kradzionych przezy¢iwymuszonych ekstaz

narkomana (ND 130).

Podobne sformulowania odnajduje réwniez wkoresponden-
cji autora Pozegnania jesieni. W liscie do zony pisal: ,Czyz nie
rozumiesz tych wymiaréw, w ktérych kontemplacja zwiedlej
trawki na stokach Gubatéwkizastapi Ciauto na Riwierze i ttum
wybalwochwalczonych bubkéw?”, Romana Ingardena zapew-
nial: ,Jednak wszystko jest dobrze, ale z gérami nic poréwna¢
sie nie da”, za$ w1938 r. do Bronistawy Wlodarskiej: , Bardzo
tesknie do Pani wérdd tych komplikacji jak do spokojnego lo-
dowatego stawu gorskiego po blotnistych pejzazach nowoze-
landzkich bagien Akukukikimora”.

Najczesciej lakoniczne, ledwie kilkuzdaniowe (lecz jakze
systematyczne!) relacje z gorskich — samotnych i w towarzy-
stwie przyjacidl, pieszych lub narciarskich, kilkugodzinnych
iznoclegiem pod gwiazdami — wycieczek i wypraw, to osob-

ny rozdzial korespondencji z Jadwiga. Przypisywalim duze
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znaczenie w porzadku zycia psychicznego (,Moze na tej wy-
cieczce odrodze si¢ definitywnie”) i, jak przed laty jego ojciec,
po kronikarsku odnotowywal zaobserwowane zmiany w po-
godzie i krajobrazie (,Dzi§ Zakopane przesliczne, juz nie ma
zieleni ohydnej. Pogoda przesliczna. [...] Mam przed oknem
zielone krzaczki”).

Istotna role odgrywaja rowniez Tatry w Pozegnaniu jesieni.
Ich obraz ulega jednak, w relacji do oméwionych wezeéniej
tekstow, zmianie. Wskazuja na to juz powie$ciowe parody-
styczne toponimy, np. Zaryte. Nie brakuje w powiesci — glownie
wwypowiedziach narratora — detalicznych, odwolujacych sie
wszystkich zmysléw opiséw, ktére moglyby sie znalez¢iw Na
przeleczy. Przywolane w kwestiach bohateréw, obnazaja naiw-
no$¢ (Atanazy) lub nieszczere intencje méwiacych, np. stowa
Eohoyskiego uwodzacego Tazia:

Pamietasz gory — szepnal Lohoyskim, z zachwytem przyciska-
jac sie do Atanazego z ta obrzydliwg, nieznanga dotad poufa-
toécia. — Ten zachéd slonica na szczycie Wielkiego Pagéra — ja

juz wtedy... tylko nie $mialem ci tego powiedzie¢... (PJ 212)

Trudno méwic o relacjach bohateréw Pozegnania jesieniiprzy-
rody. Tatry staja si¢ jedynie tlem, dekoracja. Zaden z bohateréw,
Atanazy, Hela, Prepudrech, zdegenerowani gérale wreszcie, nie
doznaje natury inaczej niz naskérkowo. O transgresji, doswiad-
czaniu przyrody na miare Z podrézy do tropikéw nie ma mowy.

Wryjatkiem jest Zosia Ostabedzka, ktora zabija sie whas-
nie w gérach, w okolicznoséciach przypominajacych $§mier¢
narzeczonej autora, Jadwigi Janczewskiej. Cho¢ w czasie po-
wstawania powie$ci gory coraz czesciej stawaly sie scenerig
prob samobojczych podejmowanych przez nazbyt egzalto-
wanych mlodych ludzi (Dlugotecka i Pinkwart pisza nawet

249 ,Z GORAMINIC PORGWNAC SIE NIE DA



o0 ,modzie™), wpowiesci brakuje znakéw pozwalajacych nazwaé
postepowanie bohaterki teatralnym gestem. Inaczej w przypad-
ku Bazakbala — bohatera niejednokrotnie kompromitowanego
—jego proba samobdjcza w Dolinie Ztomisk zmieni si¢ w grote-
skowq scene z zakokainowang niedZwiedzica w roli gtéwne;.

Jak pogodzi¢ méwiace, jakze entuzjastycznie, o Tatrach frag-
menty Z podrézy do tropikéw, Demonizmu Zakopanego, listéw do
Jadwigi, wreszcie wypowiedzi narratora Pozegnania jesieni zich
obrazem, jaki wylania sie ze §wiata przedstawionego powiesci?
Nieprzekraczalna, mogloby si¢ wydawa¢, rozbiezno$¢ znika,
gdy u$éwiadomimy sobie, ze ,bohaterem” utworu z 1926 r. s3
nie tyle gory, ile ich mit(y). To wlasnie utrwalony w spolecznej
(masowej?) wyobrazni, zbanalizowany wizerunek Tatr (,tego
zaczarowanego zaiste kraju”) Witkacy dekonstruuje. Pokazuje
jako martwy, niczego niewyjasniajacy, uniemozliwiajacy praw-
dziwe, glebokie ich doznawanie.

Echo tego zabiegu odnajduje w udzielonym dwa lata po napi-
saniu powiesci wywiadzie, gdy - méwiac o podejmujacej gérska
tematyke tworczo$ciliterackiej i malarskiej - Witkiewicz stwier-
dzi, ze od czaséw Tetmajera, Micinskiego i Wyczdtkowskiego
(RafatMalczewski dopiero niezle sie zapowiadal) nikt nie zdobyt
si¢ naartystyczna synteze, ,na glebsze ujecie Tatr wich, jak bym
powiedzial, planetarnej, a dalej metafizycznej pieknosci”. I dalej,
dobitnie: ,Wyglada to tak, ze jakby talenty i umysty stykajace sie
znatura tatrzanska byly za mate w stosunku do tematu”.

,LAKOPANE STAJE SIE NIEMOZLIWE”

W przywolywanym juz artykule pt. Demonizm Zakopanego po-
jawia sie uwaga, ktora odsyta do zagadnien innych niz omawia-
ne dotychczas. Nie do obrazu gor wliteraturze, lecz stosunku

11 L.Dlugolecka, M. Pinkwart, Zakopane. Przewodnik historyczny, Warszawa 1989.
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artysty do przemian cywilizacyjnych, ktére dokonywaly sie
w podtatrzanskiej miejscowosci.

,Pepek $wiata”, jak nazywal Zakopane Rafal Malczewski,
stawal sie coraz bardziej popularny (w 1925 r. udzial w recepcji
krajowego ruchu turystycznego wynidst 25%), oprécz gosci
przybywalo i pensjonatéw. Wobec licznych sportowych za-
wodo6w, w tym Narciarskich Mistrzostw Swiata (192911939 1.)
funkcja uzdrowiskowa zeszta na drugi plan. Przedwojenne
problemy okazaly sie jednak niezmienne: postepowala chao-
tyczna zabudowa, modernizacja cze$ciej oznaczala o$wietla-
nie deptakéw — co umozliwila elektrownia miejska z silnikami
Diesla na Kamienicu — niz rozwigzanie problemu usuwania $cie-
kéw (,,iw dalszym ciagu plynace przez miasto potoki spelniaty
funkcje kanatow™).

W krétkim fragmencie powojennego tekstu Witkacy zabie-
ra glos w kwestii nie artystycznej, lecz spolecznej. Czyni to nie
wprost, postuguje sie jezykiem figuratywnym — animizacja:
,Bo przeciez demonicznie nie wptywa na dusze spotworniate
iwciaz jeszcze potworniejace male miasteczko, co u stop gor,
jak plesri jakas ohydna sie rozpelzlo [....]". Krytyczne uwagi od-
noszace si¢ do warunkéw zycia w miescie (wyrazone idiomem
potocznym) zapisywal takze w listach do zony: ,»Zoska« jest
cudowny dom. Zaciszny pok6j mimo huku wielkomiejskiego
Krupoéwek”, ,Zakopane staje si¢ niemozliwe”. W korespon-
dencji Witkiewicza dostrzec mozna réwniez, oprocz krytyki
podtatrzanskich nieporzadkéw, niecheé do zycia w miescie
wogole.

Wistydliwe informacje o dotkliwym braku nowoczesnych
higienicznych rozwiazan — pamietajmy o legendarnym wrecz
umilowaniu przez artyste osobistej czystoéci — odnajdujemy

12 Tamze,s. 26.
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w liscie do autorytetu artysty, niemieckiego filozofa Hansa
Corneliusa (sic!):

To wielka kompromitacja, ale w domu mojej ciotki nie ma
wody, ani elektrycznosci (niestety gazu w Zakopanem nie
znamy - nous autres zakopaniens), a WC jest przybytkiem tak
pierwotnym, ze (mezczyZni) trzeba »sraé« na powietrzu (vo-
ley). Moja ciotka nie jest normalna i nie chciala tych urzadzen
(HC2 111).

Temat ten poruszy Witkiewicz jeszcze tylko raz, jesli nie
liczy¢ Krytyki stosunkow klozetowych na Antolowce w ,wolnym
wierszu wylozonej ™, w Niemytych duszach. Upomina si¢ nie o ra-
dykalne administracyjne rozwiazania, lecz o osobista, kazdego
obywatela, prace u (wlasnych) podstaw:

Czystos¢ fizyczna osobista nie jest wcale rzecza tak droga, jak
to si¢ niektérym wydaje. Nie méwie tu o czysto$ci publicznej
(doméw, ulic, placéw itp.). [...] Mam wrazenie, ze czystosé
mieszkan, a dalej czysto$¢ publiczna jest funkcja czystosci
osobistej. Trzeba zacza¢ od siebie, a z czasem wszystko powoli
sie wyczysci, bo czysty czlowiek nie potrafi zy¢ w otaczajacym
go brudzie (ND 132).

W przywolywanym juz wywiadzie z 1928 r. uwage zwraca jesz-
cze jeden fragment:

Zakopane plugawieje wedlug mnie z roku na rok i wobec sta-
nu ogdlnego upadku umystowego nie widze innej na to rady.
[...] Jedynie przeprowadzenie planu regulacyjnego Karola
Stryjenskiego, polaczone z gruntowng ,regulacja psychiczng”

13 Przedruk [w:] wistos¢tych rzeczy jest nie z swiata tego. Stanistawa Ignacego Wit-
kiewiczawierszeirysunki, wybratyido druku podaly A. MicinskaiU. Kenar,
Krakow1984,s.112-113.
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na szeroka skale mogloby moze uratowaé Zakopane od ze-
wnetrznego i wewnetrznego upadku. Ale to ostatnie wydaje
mi si¢ bardzo watpliwe (BK 526).

Tak jak wiele lat wczesniej jego ojciec przy okazji sporu o Bag-
no, Witkacy, méwiac o Zakopanem, taczy dwa plany: psycholo-
giczny i ekologiczny. Do drugiego z wymienionych odnosi sie
wzmianka o projekcie regulacyjnym autorstwa Stryjenskiego.
To kieruje naszg uwage ku kolejnemu obszarowi podtatrzan-
skich problemdw.

Pierwszy plan regulacyjny zaproponowatjuz wroku 1897 dok-
tor Tomasz Janiszewski, jednak jego zalozenia nie zostaly zreali-
zowane. Konkurs na kolejny Ministerstwo Robét Publicznych
oglosilo w1922 r.iwygral projekt Karola Stryjeriskiego. Zakladat
podzial cechujacego sie¢ wowczas chaotyczng zabudowg mia-
sta na trzy strefy: sanatoryjna (potudniowe stoki Gubatéwki),
centrum handlowo-ustugowe (Krupéwki i okolice), dzielnice
mieszkaniowa i pensjonatows (potudniowo-wschodnie rejony
miasta). [ ten plan, choé przyjety, pozostal w sferze projektéw.
Najednaz przyczyn tego zwraca uwage Mieczystaw Adamczyk:
,<Podporzadkowany geometrycznym prawidtom kompozycji pro-
jekt Stryjeriskiego sita rzeczy nie respektowal uktadu wlasnoscio-
wego [...]"*. W 1935 r. burmistrzem Zakopanego zostat Edward
Zaczynski, specjalista od inzynierii miejskiej. Za jego rzadow sy-
tuacja ulegta poprawie: centralne dzielnice miasta, po przeszto
trzydziestoletniej dyskusji, otrzymaty kanalizacje sptawna.

Nawigzanie do innego z ekologicznych probleméw doby
miedzywojennej, tym razem dotykajacego nie tyle Zakopane-
go, ile Tatr, mozna odnalez¢ wartykule Wrazenia ze spéZnionego
niestety pierwszego lotu aeroplanem z 1938 r. Czytamy tam:

M. Adamczyk, Zakopane-wies, [w:] Zakopane. Czterysta lat dziejéw, t.1, red.
R. Dutkowa, Krakéw 1991, s. 458.
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Kiedy zrobiono na Kasprowy Szczyt kolej linowg (poczatko-
wo bylem przeciwnikiem tej instytucji), powiedzialem sobie,
ze nigdy nia nie pojade. Nie wyobrazalem sobie po prostu dla
mnie mozliwo$ci wiszenia nad trzystumetrowa przepascia,
i to w dodatku przepascia ,ruchoma’, z zachodzacymi na sie-
bie w miare jazdy perspektywamiw dét. [...] Odtad stalem sie
wielbicielem kolejki, tym bardziej ze daje ona ludziom, ktérzy
by normalnie poza Kuznice wyj$¢ nie mogli, mozno$¢ podzi-
wiania niezwyklej pigkno$ci widoku na Krywan, na zaczaro-
wane ogrody Doliny Cichej i Gasienicowe Stawki (BK 508).

Wspomniana budowa kolei liniowej na Kasprowy Wierch oka-
zala sie sprawq wielce kontrowersyjnga. Do$¢ wspomnie¢ sar-
kastyczne okreslenie, jakim postuzyl sie Malczewski: ,pompa
ssaco-tloczaca ceprow na wierchy”. Budowa nadzorowana przez
wiceministra do spraw turystyki Aleksandra Bobkowskiego,
przeprowadzona w nadzwyczaj krétkim czasie (sierpiefi 1935 r.
- luty 1936 1.), wywolala protesty m.in. Polskiego Towarzystwa
Tatrzanskiego, ktére dazylo do utworzenia na tych samych tere-
nach Parku Narodowego. W kolejnych latach rozpoczeto reali-
zacje nastepnych, réwniez budzacych sprzeciwy, turystycznych
inwestycji: kolei na Gubaléwke w1938 ., cze$ciowo wybudo-
wano tzw. (przez niechetnych temu pomystowi) ,ceprostrade”,
czyli pieszy szlak z Kuznic przez Kasprowy Wierch, doline Pie-
ciu Stawdw i przelecz Szpiglasowa do Morskiego Oka.
Witkacy o wieloletnim problemie braku urbanistycznych
regulacji méwiw wywiadzie wlasciwie mimochodem. Nie kry-
tykuje nieudolno$ci kolejnych rzadcédw niepotrafigcych roz-
wiazac kwestii kanalizacji, lecz zaleca wigksza osobista dbato$¢
o higiene. O budowli wywolujacej burzliwe dyskusje pisze wiele
miesiecy po jej ukoficzeniu, na marginesie tekstu podejmuja-
cego zupelnie inny problem. Co wigcej, pomija bezposrednio
ztematem artykulu zwiazana sprawe, ktérej jednymz waznych
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aspektow byla ekologia: otdz po roku 1933, kiedy Zakopane zy-
skato prawa miejskie, wéréd mieszkancow i wlodarzy miasta
odzyla mysl o budowie lotniska na Cyhrli.

Dlaczego? Jedna z przyczyn takiego postepowania byta, jak
sadze, nieche¢ do kontynuowania publicznej aktywnosci, ktérg
niegdy$ podejmowal ojciec (cho¢ nieustannie zabiegal o jakos¢
krytyki artystycznej). Nie bez wplywu byla zapewne pamigé
o przykrych, sadowych konsekwencjach ostrej reakcji Witkie-
wicza-ojca (cykl pt. Bagno) oraz o rozczarowaniu i poczuciu
niemozno$ci dokonania zmiany.

Autor Pozegnania jesieni, ktérego ideal ,dziewiczych Tatr”
nalezat do mrzonek przesztosci (,»Powrét do natury« (ale
wzyciu, nie w sztuce) jest tylko fikcja”), niegdys$ zafascynowany
pierwszymilokomotywami ogladanymiw Zakopanem, pdzniej
samolotami, nie probowat zatrzyma¢ negatywnych konsekwen-
¢ji nowoczesnosci, cho¢ niewatpliwie je dostrzegal. Pragnat
odrézni¢ sie od ojca, unikat udziatu w publicznych dyskusjach,
ktére dotyczyly probleméw innych niz sztuka.

,ROBIC TYLKO T0, CO KONIECZNE"

Witkacowskie przyrodnicze imaginarium to nie tylko Tatry
i tropiki. Osobne, niezwykle wazne miejsce przypada w nim
zwierzetom, ktdre byty czestymibohateramilistéw Stanistawa
Witkiewicza, a wiele lat poZniej wspomnien o autorze Pozegna-
nia jesieni. Pojawiaja sie w powie$ciach, staja tematem nauko-
wych lektur. Warto przypomnie¢ jedna z wykonanych w la-
tach 30. przez Jozefa Glogowskiego fotografii®, naktorejartysta
- wyraznie rozbawiony czy zadowolony — otoczony jest czere-
da pséw. Moze to jedno z niewielu niezainscenizowanych jego

15 Katalog wystawy Witkacy i inni. Z kolekcji Stefana Okolowicza i Ewy Franczak,
Warszawa 2011.
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zdjeé — wszak nielatwo przekona¢ do pozowania stado zwierzat.
Jedlitak, to odstania wazny obszar wrazliwo$ci artysty.

O kotach i psach, juz nie anonimowych, ale cieszacych sie
statusem domownikéw (z legendarna Schyzia na czele), pi-
sal wlistach do Jadwigi po wielokro¢: ,Mialem wczoraj takie
przezycie ze zdychajacym kotkiem, ze mysle¢ trudno, i boje sie,
czy mi sie nowy kompleks nie wytworzyl”, ,Niks zgast wczoraj
otruty przez weterynarza. Stan byl beznadziejny i zaczat cier-
pie¢”, ,Nate cze$¢ [imieniny Jadwigi] kazalem ostrzyciwymy¢
Puszka. Syn jego cigzko chory (Alicji), Bubi — wstrzykuja mu
surrrrowicg. Mam okropne psieczucia (nosacizna)”.

Zwierzece metafory wielokrotnie pojawiaja sie w Nienasyce-
niu. ,Pies na tanicuchu” staje si¢ okresleniem tozsamosci gtow-
nego bohatera, od opisu pragnienia uwolnienia pséw z taricucha
imalp zklatek rozpoczyna sie przeciez powies¢.

Witkiewiczowa wspomina tez o sympatii artysty do tepio-
nych zwykle stworzen:

To poszanowanie prawa do zycia kazdego zywego stworu
przenosil nawet na muchy [...]. Wynalazl system nakrywa-
nia sie prze$cieradtem uniemozliwiajacy muchom dostep do
twarzy i zalecal mi stosowanie tego systemu zamiast zabija-

niaich.

Potwierdzenie szczegdlnego zainteresowania owadami przyno-
sitrzeci tom Listéw do Zony. Czytamy tam m.in.

[...] urzadzanie nowej biuwetki dla much, ktérych 10 przesied-
litem z wygladu. Wlaénie pajak zlapat na koniec jedna tylko
co najedzong cukierkiem na wodzie — reszta odzywia sie. Jak

J. Witkiewiczowa, Wspomnienia o Stanistawie Ignacym Witkiewiczu, [w:] Spot-
kanie z Witkacym. Materialy sesji poswigconej tworczosci Stanistawa Ignacego
Witkiewicza (Jelenia Géra, 2—s marca1978), Jelenia Gora1979,'s. 97.
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na dyr[ektora] zalozyciela PRDO do$¢ dziwne, ale wszystkie
ludzkie pasozyty sa wyjete spod prawa. Pajak jest dziwny: nie
robi sieci regularnej tego typu [rysunek], tylko kilka wigzan
[rysunek], co$ takiego i tygrysimi skokami apie muchy nie-
omal w powietrzu. Ten typ ma dluzsze nogi i cieniszy odwlok.
[...] Stan: (jak w kompanii) 9 much w biuwetce, 3 na oknie, jed-
na ,na aparacie” — a wiec jest wiecej niz mys$lalem. Przenosi-
tem szklankami (LIII195).

Ostatnie wiadomosci: biuwetka pelna much. Chrzaszczyk na
ramie siedzi nieruchomo. (A stary idiota pisze list do zony.)
[...] Pajak zrobil dobra sie¢. Much w biurecie bylo 3 tylko
— reszte zjadl i poszedl spa¢ na gwozdz, jak tamten — a moze
ten sam, tylko nogi mu urosty (LIII198).

Obserwacja muszych zywotdw zbiega sie w planie czasowym
zlekturg Sklepéw cynamonowych Brunona Schulza, w ktérym
to zbiorze owady odgrywaja wazna role: po wielokro¢ przed-
stawiane sa jako rozszalaly w porze zenitu réj. Inaczej w dwu
pozniejszych (21936 1.), prawdopodobnie nieznanych Witkace-
mu w momencie pisania przywolanych listéw, opowiadaniach:
Martwym sezonie z tomu Sanatorium Pod Klepsydrq i Republice
marzeti. W pierwszym uwiezione w sklepowych pomieszcze-
niach degeneruja sie i cierpia, lecz méwi o tym dopiero zamie-
niony wmuche Jakub. W drugim natomiast narrator wspomina
o dramacie zbiorowej agonii owadéw zamknietych w oknie. Co
wazne, w Martwym sezonie to po$rednictwo ojca wrecz narzu-
ca empatie subiektom, dotychczas obserwujacym wydarzenia
biernie i obojetnie:

Cierpienie, ktéremu nie ma kresu, cierpienie z uporem za-
mkniete w kregu swej mani, cierpienie z zapamigtaniem, z za-
cieklo$cia samo siebie biczujace - staje sie¢ w koficu nieznos-
ne dla bezradnych $wiadkéw nieszczescia. Ten nieustanny,
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gniewny apel do naszej lito$ci zawieral w sobie zbyt wyrazny
wyrzut, zbyt jaskrawe oskarzenie naszego wtasnego blogosta-

nu, azeby nie budzi¢ sprzeciwu'.

Muchy z biuwetki Witkacego to nie rozszalalty pod wplywem
upatu anonimowyréj. Trudno réwniez z listownych opiséw wy-
czytaé skarge na miare Jakubowej, cho¢ muszylos rozgrywa sie
na krawedzi — w cieniu pajeczyny. Artysta uwaznie obserwuje,
niemalze sprawdza liste (nie)obecnosci, sprawozdaje zonie . ..
milczy. Do§wiadczenia tego, poza fragmentami narracji Niena-
sycenia, nie przekul na jezyk sztuki.

Witkacego interesuje trudne do werbalizacji napiecie mie-
dzy ludzkim i zwierzecym. Nie aspekt spoleczny, lecz wspdl-
ne wszystkim gatunkom przezycie cierpienia. By¢ moze wy-
brzmiewa w tych fragmentach — obecne réwniez w dyskursach
ponowoczesnoéci — pytanie o mozliwo$¢ zaposredniczenia
do$wiadczenia granicznego wjezyku.

Na opisywany epizod $wiatlo rzuca wspomnienie Haliny
Miciniskiej-Kenarowej:

[Witkacy] rozwodzil si¢ nad tym, jak to poglady filozoficzne
nie zawsze chodza w parze z praktyka zyciowg filozofujacego,
vide chociazby Spinoza, autor znakomitej Etyki, ktory z lubos-
cig obserwowal pajaka pozerajacego muchy, a nawet mu je

dostarczat...'

Na podstawie Listéw do Zony mozna stwierdzi¢, ze ich autor
—inaczej niz filozof w przywolanej anegdocie - z trudem przy-
gladal sie pozeranym muchom. Wbrew powszechnej postawie

17 B.Schulz, Martwy sezon, [w:] tenze, Opowiadania. Eseje. Listy, wybér, uklad,
postowie W. Bolecki, Warszawa 2000, s. 220.

18 H.Micinska-Kenarowa, Spotkania z Witkacym, [w:] taz, Dlugi wdzigcznosci,
wstep Cz. Milosz, Warszawa 2003, s.209.
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niecheciludzi wobec tych owadéw, Witkacy w zatozonej przez
siebie biuwecie dostrzegal misterium cierpienia, Zycia i §mierci.
By¢ moze we fragmentach listéw méwiacych o muszych lo-
sach wybrzmiewalo pytanie, ktore zostalo zwerbalizowane we
fragmencie Appendixu do Niemytych dusz pt. Psy taricuchowe.
Pytanie, ktore jeszcze niedawno, dla Benthama i Milla, byto
zywotnym filozoficznym problemem: Czy zwierzeta cierpia
i czy cztowiek ma wobec nich obowiazki moralne? I znéw, mo-
globy sie wydawa¢, margines marginesu: ani,,powazny” tekst
publicystyczny, ani nawet jego gtéwna cze$¢. A jednak waga tej
krétkiej wypowiedzi jest bezdyskusyjna, zacytujmy calo$é:

[I] Widok psa na faficuchu jest w stanie popsu¢ mi humor na
danym spacerze na dwie godziny, jesli nie wigcej. Zwierze
stworzone i wychowane na przyjaciela czlowieka jest bez winy
skazywane przez kanalie bez serca na bezterminowe wiezie-
nie, tym bardziej Ze w wiezieniu tym nie jest on jak normalny
wiezien izolowany od $wiata i jego pokus, tylko przez wzrok
i wech, tak silny u psa, wystawiony na ich najsilniejsze dzia-
tanie. Tak jakby czlowieka trzymaé¢ cale zycie w klatce w sali
pierwszorzednego dancingu z dziwkami I klasy bez mozno$ci
wzigcia udzialu w zarciu, piciu, rozmowach, zabawie itp. lub
nawet raczej niezupelnie podobnych rzeczach. [11I] Ja wiem, ze
konsekwentnie trzeba by nie jes¢ migsa (ale wtedy trzeba by
nie nosi¢ skoérzanych butéw, bo to jest gruba niekonsekwencja,
na ktéra tylko notoryczni teozofowie pozwoli¢ sobie moga),
nie zabija¢ pluskiew i wszy, o ile si¢ wyjatkowo posiada takowe
w 16zku lub na sobie, a potem idzie kolej na zwierzece mikro-
by, a potem komorki roslinne - jednym stowem, trzeba by sie
potozy¢ pod plotem i zdechna¢ - oto jedyne wyjécie. Drugie
to robi¢ tylko to, co jest konieczne, chociazby nie meczy¢ bez
potrzeby nieszkodliwych dla nas stworzen; tego tylko na razie
wymagam i tego nie moge sie doczeka¢ nawet od lepszych zna-
jomych (ND 337) [numeracja — A. K.].
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W pierwszym i ostatnim zdaniu autor przyjmuje ton morali-
styczny, w trzecim — przywoluje prowokacyjnie ,nieobyczaj-
ny” argument. Jednak juz drugie zdanie przynosi szczegélowa
diagnoze trzymanego na taricuchu zwierzecia: Witkiewicz nie
zapomina o kwestii odpowiedzialno$ci za przysposobione do
zycia wérdd ludzi stworzenie i poglebiajacej cierpienie pracy
zmystéw. Weze$niej sformutowal to w Kurce wodnej: ,[Edgar]
Czuje si¢ jak pies na fancuchu, ktérego spuszczono i ktéry nie
umie juz biega¢. Cale zycie bede chodzi¢ kolo budyinie bede
juz mial odwagi uciec, zeby nie poczu¢, ze moze, a nuz, to nie-
prawdaijestem uwigzany dalej”. Druga cz¢$¢ wypowiedzi przy-
nosi pozostajace bez odpowiedzi, cho¢ przeciez nie retoryczne,
pytanie o mozliwos¢ zapobiezenia cierpieniu, nie tylko zwierzat
wyzszych, np. pséw (wielokrotnie wspominano o tym, ze Wit-
kacy konsekwentnie uwalnial napotkane psy z laricuchéw), ale
i owaddéw - cierpieniu w ogole.

To réwniez ponowione pytanie o istnienie i istotnos¢ grani-
cy miedzy czlowiekiem a zwierzeciem (Atanazy: , Ludzko$¢?!
A gdziez jest linia demarkacyjna migdzy nami a matpami? [...]
Moze linia przechodzi przeze mnie, przez kazdego z nas przejs¢
moze, moze si¢ zmienia ciagle?”) oraz migdzy §wiatem ozywio-
nym a §wiatem rzeczyiwynikajace z tego obowiazki: uwalnia¢
psazlafcucha - tak, ale czy ratowaé (cierpiaca?) muche? Sym-
bolicznie zréwnal cierpienie obu tych gatunkéw w jednym
zdaniu Nienasycenia: ,Gdzie$ daleko szczekal piesina tle tego
szczekania, tu blisko, bzykata raz po raz mucha - na jednej no-
dze w pajeczynie uwieziona — ja wiem”, za§ wjednym z listow
pisal: I teraz (wyobraz sobie Pani) rysuje Pania Zurkiewiczows
z Tow. Opiekinad zwierzetami. Moze dlatego si¢ do mnie zglo-
sita wlasnie - jako do zwierzecia, ktore potrzebuje opieki”.

Jednoczesnie autor formuluje postulat, ktéry jest potwier-
dzeniem odpowiedzialno$ci cztowieka, za nie-ludzi oraz boles-
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na konstatacja niemoznosci wyeliminowania miedzygatunko-
wej przemocy: ,robic tylko to, co jest konieczne...”.

Przywolany fragment to najbardziej stanowcza (radykal-
na?) ekologiczna wypowiedz autora Jedynego wyjscia. Watek
ten powraca w innych tekstach marginalnie (,[Janulka] Czyz
najgorszym nie jest cierpienie niewiadome? Czyz nie tak cier-
pia nizsze stworzenia? Dlatego to Zli ludzie maja takie wspol-
czucie dla zwierzat”). Co wazne, to przekonanie wyniklo nie
z przekonan estetycznych czy ideologii, lecz - z empatii, z gle-
bokiego wspolodczuwania. W takim kontekscie czesto przez
Witkacego uzywane, m.in. wlistach do zony, wyrazenia — ,pies
nalaicuchu” czytez ,Jestem jak rybana brzegu”, ,Przyszlosé
przedstawia mi si¢ jak przyszto$¢ muchy wlepie” - przestaja by¢
tylko retorycznymifrazesami czy literackimi chwytami, méwig
o niewyrazalnym, lecz wspétodczuwalnym, cierpieniu.

kKK

,Prognat’ — czlow[iek] o wystaj[acych] szczek[ach]”, ,Zaby
obtapiajg si¢ jak ludzie. To, co widziatas, byto aktem ptciowym”
- wyja$nia Witkacy. ,,Czytam bijologi¢ w réznych postaciach”
—to zdanie wlistach do Niny pojawia si¢ nie raz, aza nim naste-
puja nazwiska, tytuly lub cho¢by krétkie charakterystyki pub-
likowanych wspélczesénie prac naukowych: ,,Czytam biologie
i o atomach. Jeansa ost[atnia] rzecz wspaniala - przywioze to”,
,Czytam Russella, Renouviera i bijologi¢ Jenningsa”.

Witkacy, niegdy$ uczen m.in. Mieczyslawa Limanowskiego,
stara sie by¢ na biezgco z ustaleniami nauk przyrodniczych. Sta-
je sie to widoczne zwlaszcza w tekstach zlat 30., ale juz w Pozeg-
naniu jesieni zainteresowaniom tym narzucit krytyczne ramy,
pytajacjednoczeénie o granice poznania z tej wlasnie perspek-
tywy oraz o mozliwo$¢ uzgodnienia wiedzy przyrodniczejime-

tafizyki.
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W powiesci z 1926 r. konstruuje, przewrotnie, postac pro-
fesora (nomen omen) Chwazdrygiela, biologa-niespelnionego
artysty, ktory , sie zmarnowal w biologicznych przyczynkach”.
W jednej ze scen autor konfrontuje wyjete z wlasnych prac
- a pamietajmy, ze do ukoniczenia Pojeé i twierdzeii. .. jeszcze
kilka lat — ontologiczne rozwazania Atanazego o istocie Istnie-
nia Poszczegodlnego (,Przede wszystkim nie ma ciala i duszy,
tylko jedno$¢ osobowosci czasowo-przestrzennej [...]”), ktore
przyrodnik nazywa ,witalistyczno-biologicznymibzdurami”
z teoriami ,nowoczesnych materialistycznych biologéw”. Nar-
rator nie przyznaje racji nikomu: zniechecony Tazio powraca
do niedopracowanych twierdzen (,»systemu«”), Chwazdry-
giel - do sztuki, ttumaczacja jednak w kategoriach fizyki. Drogi
metafizykiinauki (jeszcze) sie nie krzyzuja.

O ograniczeniach perspektywy nauk §cistych, o potrzebie
ujeciaich przedmiotu za pomoca jezyka innego niz chemicz-
nych wzoréw czy gatunkowej systematyki, méwi rowniez nar-
rator Nienasycenia:

[Genezyp] Szedl potykajac sie zapatrzony w niebo, na ktérym
odprawialo si¢ codziennie (nie kazdodziennie oczywiscie)
misterium gwiazdzistej nocy. Astronomia taka, jaka nauczyt
sie ja pojmowac w szkole, nie przedstawiala dla niego wielkie-
go uroku. Horyzont i azymut, katy i deklinacje, skomplikowa-
ne wyliczenia, precesje i mutacje, nudzity go ogromnie. Krotki
zarys astrofizyki i kosmogonii, zagubiony w nawale innych
przedmiotéw, byt jedyng sfera wzbudzajaca lekki niepokdj,
graniczacy z bardzo pierwotnym wzburzeniem metafizycz-
nym. [...] Idac teraz Genezyp mial wrazenie, ze patrzy w noc-

ne niebo po raz pierwszy w zyciu (N's8).

Zagadnienia te, w nieco innej formule, powracaja réwniez,
kilkakrotnie, w Szewcach. Juz w pierwszym akcie Witkiewicz
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przepracowuje przywolany spor z pierwszej powojennej po-
wieéci: rozwazania Atanazego powtarza IT Czeladnik. Jednak
zamiast pogladéw biologéw, przywoluje wlasna koncepcje
monadyzmu, o ktéra wlatach 30. prowadzit liczne filozoficz-
ne spory. To moment zwrotny: nie méwi juz autor Mgtwy
o ograniczeniach przyrodoznawstwa, lecz formuluje wlasny
filozoficzny jezyk, ktory granice te ma przekroczy¢; co wigcej:
kryterium weryfikacji sadéw ma by¢ cialo, zwlaszcza — dotyk
ibol

Slady wspomnianych sporéw odnajdujemy w zachowanej
korespondencjiz Janem Leszczyniskim, Romanem Ingardenem
iHansem Corneliusem. Wlistach tych - pisanych na przestrze-
ni kilku lat — nieustannie powraca jeden motyw: niemoznosci
pomijania w ontologicznych rozwazaniach cielesno$ci (zmy-
stéw, bélu). Nalezalo to, wedtug Witkacego, do stalego reper-
tuaru tworzacych falszywy obraz idealistéw — w tym Husserla,
zktorego prac czerpali wszyscy trzej adresaci listow. O obec-
no$¢ ciata w dyskursie filozoficznym upominat si¢ po wielokro¢,
przywolujac rozmaite argumenty. Zawsze powracaljednak do
tego, ze doznanie wlasnego organizmu, w szczegoélnosci zas
- bélu, jest najbardziej podstawowym, niepodwazalnym, do-
$wiadczeniem. Co wazne: wspolnym ludziom i zwierzetom.
Tylko via organizm, a nie abstrakcyjne pojecia, wiedzie droga
kuwyjasnieniu tajemnicy zycia. Czytamy:

Pierwotna $wiadomogé jest swiadomoscia ciala [...] (LIng 70).

Jaka jest $wiadomo$¢, czy punktalna? Jak to sie dzieje, ze jest
tu, zwiazana (i jak) z tym cialem, ktére po co (jako korelat)
zgrywa sig, odstawiajac organizm. Jak bezprzestrzenna, jezeli
moéwi: to jest moja tydka. Akty s ichlich, bo sa ufundowane
w ciele. [...] Jak jest organizm rzeczywisty, wszystko to staje
sig zrozumiale. Lekcewazenie biologii (LIng 79).
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Cialo jest pierwszg rzeczywisto$cia — cialem jeste$émy po pro-
stu — przedmioty za$ sa dla nas poprzez cialo [NLF 169]

Niestety bl fizyczny nie daje sie na te bezcenno$¢ [pojecia
istnienia samego w sobie] przetransformowaé — ale to nie jest
niemozliwe (NLF 178-179).

[...]jest jeden punkt, na ktéry nie zwracaja uwagi idealisci, ze
cialo [...] nie moze by¢ od wewnatrz halucynacja: ono jest za-
wsze takie, jakie jest, jesli mnie brzuch boli, to boli i szlus, jesli
miesien si¢ napina, to si¢ napina [...] (NLF 184-185).

Nie mozemy przyjaé, ze egzystencja rzeczy miesci sie tylko
w naszych tworach pojeciowych [...]; cialo zawsze istnieje re-
alnie [...] A do tego co mam poczaé z biologia (jedynym ade-
kwatnym poznaniem) i z fizyka? (NLF 89)

[...] wlasciwie w sobie istniejemy tylko my i nam podobne
,0s0by” (pchly, wszy, mikroby, a nawet ameby - s3 dla mnie
osobami) (NLF o1).

[...] powinna sie znalez¢ materialna podstawa (tzn. cielesna,
a nie fizykalna) takiego mojego pogladu, poniewaz w przeciw-
nymrazie ,duch” unosi sie bezcieleénie, jak u Bergsona (NLF 93).

Warto zastanowi¢ sie nad wyrazonym kilkakrotnie prze-
konaniem o wazko$ci nauk przyrodniczych. Jak je rozumie¢
w kontekscie przywolanych fragmentéw utworéw fikcjonal-
nych, w ktérych wskazuje ich ograniczenia? Z jednej strony
w koncepcji Witkacego biologia opisowa, fizyka etc. jako nauki,
ktérych wyniki weryfikowaé mozna empirycznie, mialy sta-
nowi¢ niezbedna podstawe pojeciowej monadologii. Z drugiej
- jezyk filozoficzny opisa¢ mial to, czego przyrodoznawstwo
dotyka, lecz czego nie potrafi dyskursywnie wyrazi¢ - zycie. To
wlasnie Zyjacy organizm, a nie eidos fenomenologdw, stanowi
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jedyny pewnik, jedyny realny przedmiot poznania. Obie drogi
—bezwzgledne zaufanie do naukowych formut oraz redukcje
ejdetyczna — krytykuje w Nienasyceniu:

[...] nagle wszystko si¢ Zypciowi przewrécilo we lbie, jakby
mu kto$ ten nieszczesny leb potrzasnat z catej sity i zakrecit
w wirze o szybko$ci co najmniej czasteczek a. Pozamienialy
sie komérki w mozgu jedne za drugie i kasza powstala nie-
stychana. [...] Rozpadta si¢ jazn w kupe nie trzymajacych sie
ze sobg, luznie beltajacych sie standéw czego$ niewiadomego.
Byly to ,akty intencjonalne”, wiszace w prézni, bezosobowe,
jak w koncepcji pewnych fenomenologéw (N 447-448).

Monadyzm to préba dyskursywnego ujecia istoty zycia:
przyrody jako calosci, a w szczegdlnosci biologii wlasnego ciala
jako konstytuujacego tozsamos¢, za pomoca jezyka filozofii; je-
dynego jezyka, ktory — w odréznieniu od nauk szczegélowych
czy sztuki — dawal mozliwos¢ takiego opisu. Pomyslany zostal
przez Witkiewicza jako jego wlasna wersja materializmu: taka,
ktora nie musi ,zrezygnowacé z opisu calosci $wiata”, nie przesta-
jeby¢ integralnym $wiatopogladem”inie staje sie tylko ,meto-
dalaboratoryjng bez prawa podnoszeniajej do rangi »metafizy-
ki« jaka bezsprzecznie jako §wiatopoglad jest™, wreszcie — nie
stoi w jawnej sprzeczno$ci z Tajemnica.

I'wlagénie to, niegdy$ — w pierwszych powojennych pracach
- wazne dla witkacowskiego $wiatopogladu pojecie, porzuco-
ne w Pozegnaniu jesieni, powraca w ostatnich partiach Szewcéw
(w stowach Hiper-robociarza) wlasnie w kontekscie materia-
lizmu:

S. I. Witkiewicz, OdpowiedZ na list Stefana Szumana w sprawie artykutu:
,O pojeciu celowosciw biologii”, [w:] ]. S. Witkiewicz, Nad znanymi i niezna-
nymi listami Stanistawa Ignacego Witkiewicza, ,Odra” 1979, nr 6.

265 JROBIC TYLKOTO, CO KONIECZNE®



Materializm biologiczny, jako szczyt dialektycznego pogladu
na $wiat, nie znosi mitéw i tajemnic drugiego itrzeciego stop-
nia. Tajemnica jest jedna: Zywego stworzenia i tego, jak inne
stworzenia niesamodzielne je sktadaja — ale tylko w nieskon-

czono$ci ciemnej, zlej, bezboznej (DIII 379-380).

Materializm Tajemnicy przeczy, a monadyzm? Na to pytanie
Witkacy nigdy nie odpowiedzial wprost. Nie §miat odpowie-
dzieé?

Od pséw z Nienasycenia, przez fragment Niemytych dusz
o zwierzetach uwigzanych na tancuchach, listy o muszej biu-
wetce, az do filozoficznej korespondencji, wktérej przypominat
husserlistom, ze nie dotrg do Prawdy udajac, ze nie odczuwaja
bolu, ptynie wartki, cho¢ czesto niejawny, myslowy nurt. Wy-
bija na marginesach, w tekstach nieprzeznaczonych do publi-
kacji, kryje sie za tytutami cenionych prac naukowych - weiaz
domagajac sie werbalizacji. By¢ moze stoimy w obliczu dzieta
nienapisanego: literackiego tekstu, ktéry mowiltby o czlowieku
postawionym wobec Tajemnicy - ale nie tej, ktorej przezycie
mozna wywola¢ dekretem traktatu estetycznego, zestawiajac
odpowiednio barwy czy potegujac absurd — ale tkwigcej wjego
wlasnym ciele, ktéra czyniz niego muche bolesnie uwiazang na
taricuchu ograniczonej $wiadomosci.

*Khk

Witkacy przeszedt dluga droge, by zrozumie¢ Tatry, ktére od
dziecinstwa obja$niano mu jako niezwykle i magiczne, zwia-
zane z polskoscia i niepodleglo$cig. Zanim znalazt dlaich opisu
wlasny jezyk, musiat do§wiadczy¢ dramatycznej odmiennosci
tropikalnego $wiata. By¢ moze wlasnie ten dystans pozwolilmu
przelama¢ mit. Odczucie innosci gor pielegnowal w sobie przez
cale zycie, a nieustanne ponawianie tego doznania dziwnosci
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mogta umozliwi¢ chyba tylko wyczulona §wiadomo$¢iwiedza.
Trudno przypuszczaé, by autora Nienasycenia cieszyt widok thu-
mow $ciagajacych co sezon pod Giewont. Potrafil celebrowa¢
nie turystow, a to, co najwazniejsze — wlasne przezycie, mozliwe
tylko tam, w gérach.

Przytaczane fragmenty wypowiedzi Witkiewicza dowodza,
ze artysta byt §wiadomy ekologicznych probleméw epoki: nie-
uchronnie zachodzacego procesu przeksztalcania naturalnego
krajobrazu Tatr, trudno$ci zwigzanych z utrzymaniem czystosci
itaduwrozwijajacym sie i ttumnie odwiedzanym przez turystow
mie$cie. Dawal temu wyraz niejednokrotnie, najczeéciej jednak
na marginesie innych zagadnierl. Wazniejsze byly dla niego py-
tania o cialo, bol, 0o mozliwos¢ opisania istnienia inaczej niz za
pomoca pozwalajacych uchwyci¢ledwie kolejne fragmenty che-
micznych wzoréw. Szukaljezyka, ktory nazwie Cato$¢ Cierpia-
cego Istnienia i zasypie istniejaca tylko pozornie przepasé mie-
dzy cztowiekiem, psem, muchg. Uchroni rozpadajaca sie wskutek
bélu jednos¢ $wiata, pozwoli podwazy¢ silnie utrwalona w kul-
turze Zachodu taksonomie i podja¢ kolejna probe przesuniecia
—wydawaloby sie nienaruszalnej — granicy miedzy bios a zoe.

W wielu utworach autora Nienasycenia daje si¢ dostrzec aga-
mebenowskie napiecie miedzy bios i zoe, pytania o definicje
iwarto$¢ zycia — cho¢by wtedy, gdy jakze wrazliwy na cierpienie
zwierzat artysta zauwaza, ze konsekwencja jego epistemologii
jest konieczno$¢ uznania zycia istot niepostugujacych sie poje-
ciamiza nizsze.

Opowiesé¢ o relacjach Witkacego z przyroda koniczy sie ak-
centem dramatycznym: otwartym pytaniem o zwierz¢co$¢ nas
samych, o Tajemnice (czytaj: istote) zycia, do ktérej mozemy
dotrze¢ przez $wiadome doznanie fizycznego cierpienia.

Czyz to nie najwazniejsze z etycznych pytan?
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