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Duch, czyli przewartosciowanie celéw edukacji
Notki o odzyskiwaniu Nawroczynskiego
dla odzyskania ksztatcenia

Kraina (nie)gtodu

W latach trzydziestych XX wieku Edmund Husserl ubolewat, ze wobec trudno-
Sci, przewrotow i potrzeb zycia nauka nie ma nic istotnego do zaoferowania, ze jej
hegemonia oznacza ,odwrécenie sie od pytan, ktére dla autentycznej ludzkosci sg
pytaniami rozstrzygajgcymi” (Husserl, 1999, s. 7). Dzisiaj sytuacja jest jeszcze bar-
dziej dramatyczna. Wydaje sig, ze nie tylko wspoétczesne nauki pozytywne — w tym
pedagogika — nie majg (poza wyspami) nic szczegdélnego do powiedzenia o egzy-
stencji ludzkiej, lecz takze ze mato kto juz na takg opowie$¢ czeka. Diugotrwaty tre-
ning utylitarny sttumit antropologiczne i aksjologiczne niepokoje, a technokratycz-
na ideologia rynkowa wykorzenita w edukacji myslenie o funkcji przeksztatcania
ptytkich nastawien przez wprowadzanie w tradycje kulturowg i zamienita instytucje
oswiatowe w punkty ustugowe do zaspokajania biezgcych oczekiwan spotecznych.

Eugenia Potulicka i Joanna Rutkowiak méwig o wymazywaniu kwestii tozsa-
mosci — takiej organizacji ksztatcenia i zycia w ogole, w ktérej cziowiek nie jest
w stanie pyta¢ o siebie. Autorki pisaty:

Nie idzie wiec o to, ze jaki$ rodzaj zewnetrznie usytuowanej »niedobrej ekonomii« robi ludziom
krzywde, lecz o fenomen takiego osadzenia cztowieka w juz nierozréznialnym splocie jego zy-
skéw i strat, ze zaciera sie réznice miedzy nimi, a zyskujgc pewne walory, nie wiadomo, kiedy
i jak cztowiek traci siebie, gdyz owe walory zastepujg mu jego samego. Mozna wiec moéwi¢ o zja-
wisku fascynujgco kamuflowanej ludzkiej samodestrukcji (Potulicka, Rutkowiak, 2012, s. 10).
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Zbyszko Melosik, sledzgc i analizujgc wspétczesne zjawiska kulturowe, do-
chodzi do wstrzgsajgcych konkluzji:

Wydaje sie takze, ze wspodtczesnie ludzie w znacznie mniejszym stopniu niz w przesztosci po-
trzebujg dtugotrwatych, pogtebionych czy autentycznych relacji, ktére odpowiadaty potrzebom
wielkiej tozsamosci (Melosik, 2013, s. 69).

Okazuje sie, ze coraz czesciej wchodzimy w relacje nie z osobg, a tylko
z rolg, jakg ktos dla nas odgrywa (pracownika, nauczyciela, ucznia, obiektu sek-
sualnego). Tak zwany ,globalny nastolatek” unika wszelkiego gtebszego zaanga-
zowania, wcale nie chce zmienia¢ Swiata i nie zamierza szukac¢ alternatyw dla
popkulturowej rzeczywistosci, z ktérg jest sklejony. Melosik, mimochodem, nie
akcentujgc tego szczegdlnie, zapisuje zdania, w ktérych stychaé huk opadajgcej
kamiennej ptyty: ,wiekszos¢ ludzi nie jest juz zainteresowana krytycznym mysle-
niem; nie alienuje i nie frustruje ich tez to, ze zyjg w Swiecie niezwigzanych ze
sobg faktow (a takze wrazen i informacji)”. Albo: ,Kultura wspdtczesna uwolnita
nas wiec od potrzeby poszukiwania sensu zycia” (Melosik, 2013, s, 173, 160).
Oto w spoteczenstwie neoliberalnym jednostka, ktdéra poszukuje sensu, sama
wydaje sie nonsensowna — cate jej otoczenie (rynek pracy, instytucje, biurokra-
cja, media) jest Slepe na rozterki metafizycznego przeznaczenia. W ten sposéb
tozsamos¢ cziowieka staje sie wydrenowana z probleméw egzystencjalnych,
ktére zastepowane sg frustracjami z powodu niepowodzen w zyciu zawodowym,
osobistym czy tez z powodu niemozliwosci spektakularnego uczestnictwa w kon-
sumpcji. Nie ma juz pytan: ,kim jestem?”, ,0 co w zyciu naprawde chodzi?”.
Miejsce kolonizujg pytania techniczne: ,czy jestem adekwatny?”, ,czy moge od-
nies¢ sukces?”, ,jak pozby¢ sie probleméw?” (Melosik, 2013, s. 318). Mozna
oczywiscie probowac chroni¢ dobre samopoczucie mysla, ze przeciez zawsze
tak byto — nigdy wiekszos$¢ ludzi nie byta nastawiona krytycznie, ani — przyttoczo-
na trudem codziennosci — nie roztrzgsata metafizycznych, epistemologicznych,
etycznych bgdz antropologicznych probleméw. To jednak, w moim przekonaniu,
marny unik. Ani nie jest pocieszeniem fakt, ze kiedys tez byto Zle, ani nie chodzi
o statystyke, tylko o obecnos¢ pewnych idei i wartosci w repertuarze kulturowym.
Jest zjawiskiem groznym znikanie na przyktad krytycznosci czy poszukiwania
sensu nie tylko z ludzkiej praktyki, ale takze z horyzontu oczekiwan tzw. warstw
wyksztatconych.

Peter Sloterdijk diagnozowat cynizm opanowujgcy edukacje. Ksztatcenie
utracito wymiar inicjacyjny (wtajemniczania w swiadome zycie) i zamienito sie
w trening oswieconego bezsensu. Tresci nauczania traktowane sg cynicznie jako
formalna ,gra wstepna”, ,akademickie pogaduszki” oderwane od zycia, niezna-
czacy wiele pretekst do zdobycia certyfikatu. W ten sposdb dokonuje sie nie-
ustanne niszczenie etosu i dystansujgca od wartosci demoralizacja. Niemiecki
filozof, nawigzujac do stynnej kwestii z Fausta o szarej teorii i zielonym drzewie
zycia, pisat: ,Reformatorzy studiéw zadbajg o to, by takze one staty sie réwnie
szare, jak perspektywy po ich ukonczeniu” (Sloterdijk 2008, s. 321). Viktor Emil
Frankl zapytany o wartosci w przestrzeni zaje¢ uniwersyteckich, odpowiedziat:
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w dzisiejszych czasach musimy by¢ zadowoleni juz choéby z tego, jesli dobér materiatu naucza-
nia nie jest tak dokonany, ze wprost podminowuje pierwotne nastawienie mtodego cztowieka na
sens i wartos¢ zycia (Frankl, 1994, s. 143).

Wiemy niestety, ze zorientowane na przysposobienie zawodowe siatki kur-
séw nader czesto skazujg na niebyt optyke rozumienia, dojrzewania, twérczosci,
stowem: dobrego zycia.

Przewartosciowanie

Jesdli — a wiele na to wskazuje — sytuacja rzeczywiscie wyglada tak drama-
tycznie: otoczenie spoteczne i praktyka oswiatowa wymazujg pytania egzysten-
cjalne, cyniczna edukacja ze swojg nieporywajgcg humanistycznie ofertg nie daje
szans na inicjacje w madre zycie, a ludzie przestajg potrzebowacé trwatych, au-
tentycznych relacji i nie sg juz zainteresowani krytycznym mysleniem oraz poszu-
kiwaniem sensu zycia, to czas na rewolte. Stefan Morawski uzywa tradycyjnej
formy moralnej refleksji — apelu o opamietanie:

[...]jesli dotychczasowa skala wartosci ulegta wyraznemu przetasowaniu, przesuwajgc ku goérze
czerpanie zewszad przyjemnosci, ludyczno-rozrywkowa postawe, akceptacje doraznosci i ulot-
nosci istnienia, a ku dotowi zepchneta poszukiwanie doébr trwatych, wyczulenie na tajemnice
istnienia, niezgode na status quo i potrzebe jego ustawicznej, rowniez dalekosieznej melioryza-
cji, jesli zyrowane jest nawet przez samych intelektualistéw bankructwo ich pozycji szczegodlnej,
ktora z nich czynita lepszych lub gorszych, ale autorytatywnych przewodnikéw czy wychowaw-
céw, a miejsce ich zajmujg wasko wyspecjalizowani eksperci i réznego typu sprawni menadze-
rzy, petnigcy funkcje ustugowo-pragmatyczne, to nie od rzeczy jest zastanowienie sie, czy owe
przejawy nie stanowig o0 zaprzeczeniu cennego wyposazenia ludzkiej konstytucji duchowej i nie
zmuszajg do opamietania sie (Morawski, 1999, s. 275).

W duchu Friedricha Nietzschego mozemy tez mowi¢ o potrzebie i probie
przewartosciowania oswiatowych celéw i regut. Kiedy niemiecki filozof proroko-
wat nadejscie nihilizmu, wywodzit go z marnych ideatéw panujgcych, ktére samg
swojg logikg prowadzg do wyczerpania i katastrofy:

Dlaczego jednak pojawienie sie nihilizmu jest obecnie konieczne? Bo dotychczasowe wartosci
nasze same wyciggajg go jako swdj ostateczny wniosek; bo nihilizm jest przemyslang do konca
logika naszych wielkich wartosci i ideatow [...]. Potrzeba nam bedzie kiedy$ nowych wartosci...
(Nietzsche, 2006, s. 6).

Jezeli szlachetne w zamiarze idee otwarcia szkolnictwa na potrzeby spo-
teczne oraz przygotowania cztowieka do wymagan rynku pracy dajg perwersyjny
efekt w postaci wymazywania kultury i tozsamosci, cynicznego zatrzymania wyob-
razni na poziomie troski o wiasne interesy, banalizacji wiezi miedzyludzkich
i myslenia, generowania pustki egzystencjalnej, to znaczy ze trzeba krytycznie
przyjrze¢ sie wartosci tych wspétczesnych ,wartosci” edukacyjnych i poszukaé
nowych, rzetelniejszych punktéw odniesienia.
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W moim przekonaniu powracanie do twérczosci Bogdana Nawroczynskiego, nie
jako pomnikowego klasyka, ktérego trzeba drobiazgowo dokumentowac i okazjonal-
nie hotdy mu sktadac, ale petnoprawnego uczestnika wspoétczesnych debat, daje na-
dzieje na uruchomienie procesu przywracania proporcji w mysleniu pedagogicznym
oraz na odpominanie istotnych kategorii dajgcych szanse na rozumienie i ksztattowa-
nie rzeczywistosci wychowania. Miedzy innymi pojecie ,zycia duchowego” pozwala
zupetnie inaczej — niz dzis to najczesciej czynimy — spojrze¢ na cele ksztatcenia.

Duchii cel

Bogdan Nawroczynski, pytajgc o kategorie ducha, najpierw w porzadkujgcym
namysle przywotuje jego obecnos¢ w wierzeniach ludowych (zwiewna, subtelna
materia, w ktorej bytuje zycie psychiczne zmartych), w metafizyce (niematerialna
substancja), w ujeciu psychologicznym (wyzsza sfera zycia wewnetrznego zmy-
stom przeciwstawiana), wreszcie dochodzi do tradycji Heglowskiej, w ktérej sam
sie lokuje. Tutaj duch oznacza kulture, lecz nie po prostu w wymiarze material-
nym, ale w horyzoncie wysitku i zrodta, z ktérego Swiat ludzki powstaje.

Przez ducha bedziemy [...] rozumieli zywa, zdrowg i tworczg kulture, oglgdang od strony celéw
ludzkich. A zycie duchowe jest dla nas zyciem tak pojetej kultury (Nawroczynski, 1947, s. 23).

To jest punkt wyjscia, ktéry mnie interesuje: ,zycie duchowe” jako zywotnosc¢
kultury od strony celéw.

Czym jednak jest cel? Czy chodzi — jak dzi$ przyjeto sie to uznawaé w biz-
nesie i dydaktyce — o finalne efekty ludzkich dziatan, ktére najpierw wyznaczamy,
potem projektujemy procedure ich osiggniecia, by nastepnie przeprowadzi¢ ewa-
luacje? Nawroczynski ma raczej na mysli obecne w kulturze zadania, ktére wcigz
od nowa podejmowac trzeba, oraz sens, jaki w ludzkie dzieta moze by¢ wpisany.
Ttumaczyt:

Jesli moéwie o uwzglednianiu celowosci, to mam na mysli celowos¢ tkwigcg w samej kulturze,
a wiec z jednej strony tak bardzo wiasciwe cztowiekowi dgzenia do celéw kulturalnych, z drugiej
sensownose¢, ktérg wytwory ludzkie tak wyraznie roznig sie od przedmiotéw nalezacych do na-
tury (tamze, s. 30).

Tradycja, w ktorej cele nie sg pojmowane instrumentalnie i powierzchownie
jako konkretne behawioralne rezultaty, lecz jako wydarzanie sie tego, co znacza-
ce w ludzkim zyciu, warta jest aktualizacji.

Niedawno wysitek taki podjat Piotr Zamojski w waznej ksigzce Pytanie o cel
ksztatcenia. Cho¢ nie ma w bibliografii Zycia duchowego, jest to udana proba od-
zyskania dla pedagogiki szerokiego podejscia do zagadnien teleologicznych, jakie
wiasciwe byto takze Nawroczynskiemu'. Zamojski przypomniat, ze cele edukaciji

' Lech Witkowski uczulat na horyzont Bogdana Nawroczynskiego, piszac, ze gdy ten moéwit
o pedagogice kultury, miat na mysli nie waski nurt, ale ,dojrzatg strategie dla catej pedagogiki” (Wit-
kowski (2013), s. 234).
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to nie sg jakie$ fragmentaryczne tresci, ktére chcemy w procesie nauczania za-
szczepi¢ | wyegzekwowad, i nie sg to réwniez dowolne stuszne postulaty, lecz te
wartosci, ze wzgledu na ktére w ogdle podejmujemy dziatanie pedagogiczne. Mie-
rzalne sprawdzanie faktycznosci i poziomu opanowania jakiejs tresci niczego nie
méwi o tym, po co w ogdle jg opanowywac, o jakie dobro tutaj chodzi. Operacyjne
ujecie wygodnie zwalnia z refleksji o sensownosci dziatania, o jego kosztach spo-
tecznych i egzystencjalnych, o zastonietych alternatywach. Zamojski nawigzuje do
Bachtinowskiej ideologii formy, pokazujgc, w jaki sposdb zamyst traktowania celu
jako zamierzonego i okreslonego z gory rezultatu ,ustawia” catg edukacije:

Niezaleznie od tego, co zostanie a priori okreslone jako efekty, ktdre nalezy osiggngé¢, czyli
niezaleznie od ich tresci, sama forma intencjonalnosci ksztatcenia, to znaczy samo pojmowanie
jego celu w kategoriach zatozonych efektéw, definiuje pedagogike jako wiedze techniczna (wie-
dze o $rodkach), nauczyciela jako sprawnego wykonawce, ktérego jednowymiarowa refleksyj-
nos¢ ogranicza sie do $rodkéw, a ucznia jako przedmiot technicznej obrébki, ktéry nie posiada
jeszcze wiasnosci, jakie powinny go charakteryzowac¢. To forma rozumienia pojecia celu jest
tutaj odpowiedzialna za alienacje ksztatcenia oraz uprzedmiotowienie uczestnikdw tego procesu
i relacji miedzy nimi (Zamojski, 2010, s. 296).

Podstawowe pytanie teleologiczne w petnej, niezredukowanej pedagogice to
nie pytanie: ,co zamierzam osiggnac¢?”, lecz: ,o co tutaj chodzi?”, ,po co sie tym
zajmowac?”.

W takim uktadzie cel ksztatcenia musi by¢é rozumiany jako wydarzajgcy sie w tym procesie
sens, to znaczy jako sens relacji i interakcji tworzacych 6w proces [podkreslenie autora]. Nie
jest on zatem czyms, co nastepuje ex post, nie jest wynikiem, skutkiem czy efektem ksztatcenia,
ale sensem jego procedowania, sposobem jego wydarzania sie, bycia (tamze, s. 316).

Powrdémy jednak do Bogdana Nawroczynskiego. Co nam podpowiada kla-
syk w kwestii ,kultury od strony celéw”?

Perspektywa aksjologiczna

Po pierwsze, wskazuje, ze cele — zgodnie z teleologiczng tradycjg logosu
przed chwilg przywotang — nie majg charakteru rzeczowego. Oprécz psycholo-
gii kultury, ktéra bada przezywanie wartosci i dyspozycje z tym zwigzane, mamy
jeszcze — méwi autor Zycia duchowego — aksjologie kultury, eksplorujgcg cele kul-
turalne, czyli przedmioty owych przezy¢. A jednak te przedmioty nie sprowadzajg
sie do fizycznych obiektow:

Cel bowiem dazen kulturalnych nie tylko nie jest rzeczg fizyczng czy uktadem rzeczy fizycznych,
czy nawet ruchem takiego uktadu, lecz w ogdle nie jest czyms$ empirycznie istniejgcym. Jest on
czyms, co dopiero istnie¢ powinno, co nas zobowigzuje. [...] Tego rodzaju przedmioty, jak cele,
na réwni z przezyciami nalezg do wewnetrznego $wiata kultury (Nawroczynski, 1947, s. 33).

Nawroczynski w swoim ujeciu celéw otwiera perspektywe aksjologiczng. Od-
najdujemy tu wyrazny neokantowski trop — wywodzacy sie od Hermanna Lotzego,
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a rozpowszechniony w tworczosci Wilhelma Windelbanda i Heinricha Rickerta —
tego, co nie jest realne, a mimo to nie ,nie jest” (nicht nich ist), bo obowigzuje, ma
w sobie waznosc¢ (Gelten) (por. Gadacz, 2009). Widzimy réwniez optyke deonto-
logiczng, jaka rozwijat, na przyktad, Henryk Elzenberg, gdzie ,wartosciowy” ozna-
cza ,taki, jaki powinien by¢”, ale powinnos¢ nie ma w tym przypadku charakteru
utylitarnego na zaspokojenie potrzeby skierowanego (typu: ,ztodziej powinien by¢
sprytny” albo ,edukacja powinna przygotowywac do wymagan rynku”), lecz odnie-
siona jest do wartosci perfekcyjnych, a wiec tego, co — bez wzgledu na dorazne
apetyty — jest nosnikiem doskonatosci i swego rodzaju dignitas (por. Elzenberg,
2002, s. 144-168). Cele wychowania w tradycji, w jakiej namyst nad dzietem Na-
wroczynskiego nas lokuje, to zatem wartosci, pojmowane jednak nie pragmatycz-
nie jako ludzkie preferencje bodzcami otoczenia wyznaczone, lecz jako subtelne
inaczej-bycie, nie-niebycie, ktére sens w zycie wprowadza i kazdego uczestnika
kultury obowigzuje.

Aksjologiczne nastawienie Bogdana Nawroczynhskiego ujawnia sie nie tylko
w jego interpretacji celow, ale takze w metaperspektywie opisu kultury. Dla au-
tora Zycia duchowego Geist to od razu ,zywa”, ,zdrowa”, ,tworcza” kultura. Az
chciatoby sie zapyta¢: a co z destrukcyjnymi celami, jakie cziowiek sobie stawia?
Istniejg przeciez dgzenia kulturowe skierowane na podbdj, eksterminacje, znisz-
czenie, zniewolenie, chciwosé, monopol. Czy nie jest Nawroczynhski zbyt naiwnie
idealizujgcy i sentymentalny, gdy ,zycie duchowe” kojarzy wytgcznie z celami po-
zytywnymi i najwarto$ciowszymi osiggnieciami cztowieka, a pomija ciemng strone
ludzkich zdolnosci twérczych? Choé moze miejscami sprawiac takie wrazenie, nie
wydaje mi sie, aby to byta dobra diagnoza. Autor wartosciuje Swiadomie — wie,
o co walczy. Dokonuje przeciez rozrdéznienia na fakt kulturowy (w perspektywie
biologicznego i socjologicznego ujmowania kultury) i fakt kulturalny (w perspekty-
wie ,zycia duchowego”). Pisat:

Na pewno kulturalng czynnoscig jest budowanie szpitala. Natomiast burzenie petnego chorych
szpitala pociskami lotniczymi, cho¢ jest czynnoscig kulturowa, to jednak nie tylko nie jest czyn-
noscig kulturalng, ale nawet ma wszelkie cechy czynnosci antykulturalnej (Nawroczynski, 1947,
s. 75).

Pisat Nawroczynski Zycie duchowe w dramatycznych okolicznosciach — od
jesieni 1940 roku do jesieni roku nastepnego, po okresie — jak wyznaje — niemo-
cy pisarskiej wywotanej wojenng kleska Polski. Piorem chciat sie przeciwstawic
cynizmowi i nagiej sile. Nie o to wiec chodzito, Zze nie widziat czarnego oblicza
stworczej ludzkiej natury, ale o te wersje swiata, ktérg chciat ocali¢, przypomniec,
podbudowac. Nawroczyhski méwi nam cos takiego: nie wolno widzie¢ kultury wy-
tacznie w kategoriach biologicznych i spotecznych, nie wolno dziatarh ludzkich
sprowadzac¢ do takich tylko, ktére ,odpadajg” od wartosci, bo to przeobraza $wiat
ludzki w $miercionosny system. Mogliby$my dodac: nie wolno widzie¢ celéw edu-
kacji w perspektywie zatozonych wynikéw, a samego ksztatcenia sprowadzaé do
psychospotecznego dostosowywania sie. Nawroczynski — cho¢ po czesci zako-
rzeniony w analitycznej tradycji szkoty lwowsko-warszawskiej i jej wyobrazen na-
ukowo$ci — zbliza sie tu do teoretycznej Swiadomosci tego, co dzisiaj nazywamy
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,Zwrotem etycznym” (por. Maliszewski, 2011). Jednym z wazniejszych uczulen
wspotczesnej humanistyki jest wyjscie z pozytywistycznej naiwnosci i wejscie na
pozycje $wiadomego wartosciowania. Zawsze angazujemy sie w jaki$ zestaw
wartosci, a ten, ktory ukrywa sie za maskg neutralnosci, niekoniecznie jest naj-
bardziej wart obrony..., zwlaszcza gdy chodzi o kwestie zasadnicze.

W okresie najciezszej w dziejach Europy proby jestesmy jak zar ukryty pod grubg warstwa gru-
zO6w i spalenizny. Taki zar nie jest objawem $mierci. To raczej zapowiedz nowego zycia, ktore
jak feniks czeka dziejowej godziny, aby wylecie¢ z popiotéw. [...] Biorg zatem pidro, aby wbrew
losom zagtebi¢ sie w zagadnienia zycia duchowego (Nawroczynski, 1947, s. 8).

Nawet jesli kulturalne cele nie sg realizowane tu i teraz i pod otowianym nie-
bem nic nie wskazuje, ze w najblizszym czasie bedg, rangg zawodu humanisty
jest sie 0 nie upominac, bo by¢ powinny i obowigzuja.

Perspektywa antropologiczna (anty)naturalistycznie

Po drugie, wskazuje Nawroczynski, ze dgzenie do celu to ta wiasciwosc,
ktéra decyduje o cztowieczenstwie, a zatem fenomen zupetnie kluczowy. Za-
réwno psychologia kultury (przezycia), jak i aksjologia kultury (warto$ci) ujmujag
Swiat ludzki niejako od wewnatrz, czyli wkasnie w wymiarze ,zycia duchowego”.
Mamy tu wyrazny $lad obecno$ci przetomu antypozytywistycznego. Autor Zycia
duchowego wiedziat, ze bez rozumienia — ktére sam wolat nazywa¢ wnikaniem,
aby podkresli¢ jego intuicyjny charakter — nie mamy do kultury dostepu i skazani
jestesmy na redukowanie jej do wymiaru rzeczowego. Niemniej jednak, doce-
niajac osiggniecia metodologiczne miedzy innymi Wilhelma Diltheya i Eduarda
Sprangera, uwazat, ze posuneli sie za daleko, eliminujgc z humanistyki wyjasnie-
nie, dla ktérego widziat zastosowanie takze w tym obszarze (Maliszewski, 2011,
s. 140-141). Wiemy, ze jeszcze w latach dwudziestych XX wieku upominat sie
o pedagogike ,naukowg”, oddzielajgc od niej filozoficzng tradycje Herbarta (por.
B. Nawroczynski, 1929). Z jednej strony swiadczy¢ to moze o tym, ze Bogdan
Nawroczynski nalezat do pokolenia tych rzecznikéw przetomu, ktérzy tylko cze-
Sciowo przyswoili sobie jego przestanie i nie wyciggali ze zmiany optyki badaw-
czej wszystkich konsekwencji, o0 czym pisata Barbara Skarga. tatwo — ttumaczyta
—wpas¢ w putapke symetrii, a tymczasem nie ma wyraznej cezury — gdy czytamy
Georga Simmla, Henriego Bergsona, Wilhelma Diltheya czy Miguela de Unamu-
no, mamy wrazenie, ze przesilenie w ich dzietach dopiero sie dokonuje (doktryny
uwazane za antypozytywistyczne zawierajg niejeden pozytywistyczny element;
a niektére scjentystyczne zapowiadajg nowe czasy). Negacje sg zawsze czescio-
we. Filozofia zycia byta zakorzeniona w naturalizmie, a sam zamyst opracowania
metod nauk humanistycznych nie jest sprzeczny z zatozeniami pozytywistyczne-
go myslenia, co pozniej refleksja hermeneutyczna podnosita (por. Skarga, 1987).
Z drugiej strony, $wiadczy¢ to moze o wyczuleniu Nawroczynskiego na ztozo-
nos¢ rzeczywistosci. Ten rys uwypuklit Lech Witkowski, pokazujgc nieustanne
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zmagania polskiego pedagoga o zniesienie sztywnej opozycji miedzy indywiduali-
stycznym a socjalnym kierunkiem ksztatcenia, o wysokowartosciowe powigzanie
swobody i przymusu, pracy umystowej i recznej, o przeplatanie sie wnikajgcego
uzywania, ksztattowania sie i twérczosci, o napiecie miedzy bytem a powinnoscia,
o0 obecnosc¢ i rozumienia, i wyjasnienia, et cetera. Model Janusowego oblicza oka-
zuje sie charakterystyczny dla jego podejscia (por. Witkowski, 2013, s. 225-271).

W kazdym razie — niezaleznie, w jaki sposob ulokujemy Bogdana Nawro-
czynskiego na mapie przetomu antypozytywistycznego — miat on bez watpienia
swiadomos¢ specyfiki ludzkiego swiata. | tutaj kluczowa role odgrywa teleologia.
Cztowieczenstwo to nie tylko wspdlne dla normalnych przedstawicieli gatunku
homo sapiens cechy fizyczne i psychiczne, ale takze to, co Nawroczynski nazwat
.pedem telehormicznym” — dgzeniem do celéw. | ten szczeg6t stanowi paliwo pro-
cesu antropologicznego. Pisze autor Zycia duchowego o cztowieku tak:

Jego bowiem osobowos¢ jest jedynym punktem w realnym Swiecie, w ktorym ten swiat otwiera
sie dla wezwania, pochodzacego od panstwa wartosci. [...] Wszystko poza cztowiekiem kroczy
w przyrodzie po drogach wytknietych przez koniecznos$¢, obojetne na wezwanie powinnosci. Tyl-
ko cztowiek styszy jej gtos. Tylko cztowiek rozporzgdza moca, aby ten gtos powinnosci w stwa-
rzanym przez siebie swiecie kultury zrealizowa€. [...] On jeden jest obywatelem dwu panstw
naraz — panstwa bytu realnego i panstwa irrealnych waloréw (Nawroczynski, 1947, s. 284).

Z zetkniecia tych dwdch rzeczywisto$ci — psychofizycznego i socjalnego bytu
i aksjologicznego ,innobytu” — powstaje trzecie panstwo: ,zycia duchowego”.

Takie stanowisko wsrod trzech swiatéw stanowi o godnosci cztowieka, a zarazem napetnia go po-
czuciem odpowiedzialnosci. Takie stanowisko wystawia go na proby i walki, bedgce losem kazdej
istoty moralnej. [...] Takiego bojowania nie ma w bycie realnym poza czlowiekiem (tamze, s. 284).

Kwestia celéw okazuje sie po lekcji Nawroczynskiego nie jednym z wielu za-
gadnien szczegotowych, lecz problemem zasadniczym dla ludzkiej samoswiado-
mosci; celow w znaczeniu sensotworczym, a nie technicznym.

Zakonczenie antyteleonomiczne

Narracje edukacyjng opanowata teleonomia — ukierunkowanie na cel jako
wynik stosowanego programu — innymi stowy, badanie ,sterowanych programem
przebiegéw mechanicznych” (Spaemann, Léw, 2008, s. 375). Lektura Bogdana
Nawroczynskiego pozwala za$ ,odpomnie¢” teleologie — namyst nad sensem
ludzkich zaangazowan. Nie jest to techniczny, waski dyskurs instrumentalizujgcy
percepcje i praktyke ksztatcenia, ale gteboko osadzona w tradycji europejskiej
refleksja przywracajgca egzystencjalne znaczenie wychowania. Podkres$imy to:
widze u Nawroczynskiego newralgiczny impuls szerokiego ujecia celu, bezcenny
w czasach niszczgcego edukacje zapomnienia tego, o co chodzi. Kategoria ,zycia
duchowego” mogtaby reanimowacé ,zmarniaty rozum wychowawczy” (Kwiecinski,
2012, s. 8) i przywrdci¢ poczucie gtodu kulturowego. Juz wiemy, ze kondycyjne
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pytania o siebie mogg znikngc¢, a troska o etyczng relacje z drugim moze nigdy
nie zostaé¢ przebudzona w nastawionej na dorazne efekty pseudoedukacji. ,Zycie
duchowe” to nie jest humanistyczny ozdobnik, tylko twardy parametr, ktéry decy-
duje o tym, jakie zycie dzieje sie w nas i wokot.
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