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Kultura aktywnosci duchowej — niektére elementy
narzedzia analizy

Punkt wyjscia: ,,zycie duchowe” versus
»kultura aktywnosci duchowe;”

Zagadnienie podjete w tym tekscie jest kompleksowe, a sam temat bardzo
pojemny; tym samym stanowi spore wyzwanie dla autora. Kwestig zasadniczg jest
sformutowanie propozycji segmentéw narzedzia analizy pojecia ,kultura aktywno-
$ci duchowej”, stosowanego wspoétczesnie w niektérych teoriach aktywnosci (Bar-
bier, 2011)", ktére wytoni¢ mozna z przesztych i obecnych dyskurséw. Specjalnym
zrodtem odniesien byta tu praca Bogdana Nawroczynskiego (1947) podejmujgca
zagadnienia ,zycia duchowego”, a takze wystepujgce w spoteczno-pedagogiczne;j
perspektywie, a zwlaszcza twoérczosci Heleny Radlinskiej, koncepcje odnoszace
sie do aspektéw symbolicznych ,kultury aktywnosci duchowej”, jak ,zycie ducho-
we”, ,wnikanie” ,duchowos¢ jednostek” ,srodowisko niewidzialne”, ,melioracja du-
chowa”. Te kategorie pojeciowe sprobowano odnies¢ i zanalizowaé z perspektywy
niektérych wspotczesnych koncepcji dziatania: ,kultura dziatania”, ,kultura aktyw-
nosci’, ,pojmowanie”, ,uwspolnione doswiadczenie”, ,instytucja symboliczna”, ,bo-
gaty i ubogi kontekst”, ,dtugie trwanie”, ,zerwanie i nieciggtos¢”.

' Jest to pierwsze wydanie tej pracy. Jej drugie wydanie, poszerzone i zmienione jest w trak-
cie przygotowania do druku w jezyku polskim. Por. J.-M. Barbier (2016). W tym tekscie wigekszo$c¢
odniesien dotyczy francuskiego wydania pierwszego, opublikowanego w roku 2011, ale w niektérych
wypadkach polskie ttumaczenie odnosi sie do wydania drugiego.
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Powrét do lektury pracy Bogdana Nawroczynskiego i odniesienie jej tez do
wspotczesnych koncepcji pozwala potwierdzi¢ przekonanie Lecha Witkowskiego
(2013), ze w okresie miedzywojnia wszystko juz zostato powiedziane, do cze-
go teraz nalezatoby powrdcié, oczywiscie wzbogacajgc, pogtebiajgc odczytania
w nowym czasie historycznym. Zbieznos¢ myslenia jest tak duza, ze odwazam
sie na sformutowanie tezy zawartej w tytule tego paragrafu, ze ,zycie duchowe”
w ujeciu Nawroczynskiego ujmowane jako jedno z pieter kultury, posiada sporo
cech podobnych do koncepciji kultury aktywnosci/dziatania Jeana-Marie Barbiera
(2011), co pozwala postugiwac sie terminem ,kultura aktywnos$ci duchowe;j”.

Trafne jest spostrzezenie Barbiera, ze stowo kultura ,pochodzi od tacinskiego
stowa colere, ktére oznacza »rozwijac« i czesto jest zwigzane z terminem »edu-
kacja« ujmowanym w szerokim sensie tego stowa” (Barbier, 2011, s. 48). Znajduje
sie wiec w centrum zainteresowan pedagogéw. Réwnoczesnie, to przypomnienie
sytuuje od razu nasze myslenie w procesie dynamicznym statego ,meliorowania
duchowego”.

W prezentowanym tek$cie pojecie ,kultury aktywnosci duchowej” rozumiane
jest jako pewien specyficzny typ aktywnosci, ktérej ,nosnikami sg ludzie, a nie
efekty ich aktywnosci” (tamze, s. 49). Cenne jest podkreslenie, ze ,efekty aktyw-
nosci ludzkiej sg niekiedy postrzegane jako wyraz kultury, podczas gdy to ona ma
wptyw na ich powstawanie” (tamze, s. 49). Przyjecie perspektywy procesualnej
i dziataniowej wymaga podkreslenia, ze w tym ujeciu to, co potocznie rozumie-
my pod pojeciem kultury, moze oznaczac¢ kontekst kulturowy, w ktérym zachodzag
procesy identyfikacji. Termin ten ujmuje sie w tej koncepcji jako ,zespot wiasnych
aktywnosci lub wytworéw swych aktywnosci, dzieki ktérym/z ktérymi, dana zbio-
rowos$é/grupa ludzi identyfikuje sie w relacjach z innymi zbiorowosciami” (tamze,
s. 48). Koncepcja ta moze stuzy¢ jako ogdlne odniesienie teoretyczne dla usy-
tuowania podejmowanej problematyki. Namyst nad terminem ,kultura duchowa”
wymaga podkreslenia dynamiki/zmiany/transformacji i w rezultacie usytuowania
go w szerszej kategorii: ,kultura dziatania”, ktérg w tej teorii aktywnos$ci rozumie
sie jako

Rozwijajgcy sie/ewoluujgcy i podzielany przez wiele podmiotéw sposéb organizaciji konstrukciji
sensu nad i dla aktywnosci(g),w ktorg sg oni zaangazowani. Te konstrukcje sensu moga stano-
wi¢ sposobno$¢ do komunikacji w ramach interakcji z drugim (tamze, s. 48).

Analogicznie do proponowanych przyktadéw kultur dziatania: ,profesjonal-
nego, wychowawczego, zarzgdzania, terapeutycznego, naukowego, socjalnego”
(tamze, s. 48), mozna mowic¢ o wielorakich kulturach dziatania duchowego/aktyw-
nosci duchowej. Sposréd szczegdlnych cech tak rozumianych kultur aktywnosci
duchowej wyrézni¢ nalezy to, ze te sposoby organizacji konstrukcji sensu, wyra-
zajace sie w aktywnosci, ,sg pewnymi, obserwowalnymi regularnosciami” (tamze,
s. 48), konstruowanymi w kierunku poszukiwania jednosci sensu. Co nastepuje
w rezultacie wnioskowania prowadzonego w odniesieniu do ,konstrukcji mental-
nych, ktére towarzyszg organizacji aktywnosci’ (tamze, s. 48). Szczegdlng cechg
owych kultur jest to, ze owe sposoby ,sg podzielane przez innych, co nie oznacza,
ze s zbiorowe” (tamze, s. 49). Oznacza to, ze spdjnosé kultur dziatania, w tym
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takze aktywnosci duchowej, ich podzielanie nie musi spetnia¢ warunku bliskosci
przestrzennej czy czasowej. Moze takze wyrazac¢ sie nie tylko realnie, mentalnie,
ale réwniez symbolicznie. ,Podobne kultury dziatania moga prezentowac bardzo
rozproszone podmioty. Mozna, na przyktad, wymieni¢ wielkg spojnos¢ dajaca sie
wyznaczy¢ w przestrzeni i czasie mysli chinskiej i europejskiej” (tamze, s. 49).

Dla dyskusji o ,zyciu duchowym” szczegdlnie wazne sg te cechy kultur ak-
tywnosci, ktére podkreslajg dynamike i zmiennos¢, ewoluowanie w poszukiwaniu
sensu danej aktywnosci, co dokonuje sie w procesie akulturacji, wyrazajgcym sie
w nieustannej reinterpretacji. Mozna go okresli¢ jako ,proces, w trakcie ktérego
dawne znaczenia sg przypisywane nowym elementom lub w ktérym nowe warto-
$ci zmieniajg znaczenie kulturowe dawnych form” (tamze, s. 49).

Komunikowane innym swej kultury aktywnos$ci czesto wytwarza stosunki na-
pie¢ i niezrozumienia. Prawdopodobnie takze dlatego, ze sposéb wyrazenia ,eks-
presji, konstrukcji senséw doswiadczanych przez podmioty lub grupy podmiotéw”
(tamze, s. 49) nie pozwala na rozkodowanie sensow.

W sytuacjach interakcji stowo ,kultura” ujawnia specyficzne okolicznosci komunikacji z drugim,
przebiegajace réznymi kanatami [...]. Komunikacja nie oznacza ,podzielania” (partage) miedzy
uczestnikami. W tym procesie komunikacji obserwuje sie zjawiska niezrozumienia, a takze sto-
sunki napie¢ miedzy kulturami dziatania (tamze, s. 49).

Te cechy sg wtasnos$cig wszystkich kultur aktywnos$ci, a wiec takze kultury
aktywnosci duchowej. A moze nawet sg one szczegolnie przypisane do tej wia-
Snie kategorii kultury aktywnos$ci, poniewaz obejmuje ona sSwiat symboliczny,
przezywany, intymny i sitg rzeczy jest wyraznie naznaczona aksjologicznie, co
moze potegowac niezrozumienie i napiecia miedzy interlokutorami.

Przyjmujac powyzsze elementy koncepcji analizy aktywno$ci warto dalej
zanalizowac¢ te aspekty kultury aktywnosci duchowej, ktore sg tak wazne dla
spoteczno-pedagogicznej perspektywy, a zwlaszcza dla orientowania dziatania —
tworzenia kultury dziatania, podzielanej poprzez konstruowanie instytucji symbo-
licznej i uwspolnionego doswiadczenia w toku relacji intersubiektywnej, sprzyja-
jacej konstruowaniu podzielanej przez innych kultury aktywnosci. W przedmowie
do ksigzki Zycie duchowe. Zarys filozofii kultury, pisanej w latach okupacji Bogdan
Nawroczynski pyta, jak okresli¢ te ,[...] potege wewnetrzng, ktorg kiedys sza-
nowat u podbitych ludéw okrutny Dzyngis-Chan [...] jak jg nazwac¢? Szukam na
nig odpowiedniego stowa i nie znajduje lepszego nad termin: »zycie duchowe«”
(Nawroczynski, 1947, s. 8).

Warstwa metodologiczna tej pracy brzmi bardzo wspétczesnie i koresponduje
z ujeciem ,zycia duchowego” jako kultury aktywnosci duchowej, ktorg charakte-
ryzuje dynamiczno$c¢, procesualnos$c¢, zmiennosc, rozwdj i ulepszanie (meliora-
cja). Autor wigze termin ,duch” z pojeciem kultury, wskazujgc na jego przydatnosé
w ,uwydatnieniu czynnosciowego charakteru kultury, zwtaszcza odbywajgcych sie
W niej procesow tworczych” (tamze, s. 23). Wazne jest tu podkreslenie procesual-
nosci i kompleksowosci tego, co rozumie sie pod terminem ,kultura”. Sktadajg sie
na nig — méwi Nawroczynski — ,nie tylko gotowe wytwory, jak gleba uprawna, ale
i czynno$ci i procesy historyczne, jak uprawianie gleby [...] zycie duchowe, [...] jest
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zyciem tak pojetej kultury” (tamze, s. 22-23). Uzywa tu terminu ,zycie duchowe”,
by — jak wyjasnia — da¢ sygnat o procesualnym rozumieniu terminu ,kultura”, w od-
réznieniu od niekiedy spotykanego ujecia w sposéb statyczny, jako wytwory kultu-
ry. Wiasnie dlatego — przekonuje — stosuje ten termin, a nie ,kultura” czy ,duch”, bo
chodzi o to, aby podkresli¢ ,proces duchowy, nie za$ tylko gotowe wytwory [kultury
—E.M.-H.]” (tamze, s. 136). Czym charakteryzuje sie ten proces? ,Jest on catoscig
[...] zarazem jednoscig w mnogosci” (tamze, s. 137), sktadajg sie na te jednos¢ trzy
procesy: ,wnikajgcego uzywania [...] ksztattowania [...] tworzenia. Z tych trzech
sktadnikow splata sie warkocz zycia duchowego” (tamze, s. 137).

W przyjetym w tym tekscie rozumieniu, kategoria ,kultura” jest ujmowana
procesualnie i dynamicznie, ktdra tworzy sie i jest w trakcie tworzenia, podobnie,
jak stosowany przez Nawroczynskiego termin ,zycie duchowe”. Proponowany na
potrzeby niniejszych rozwazan termin ,kultura aktywnosci duchowej” moze by¢
rozumiany jeszcze szerzej, poniewaz obejmuje takze ramy, kontekst tworzenia, jak
tez i jednostki, ktore uczestniczg w jej powstawaniu i jej podzielaniu wzajemnym.

W analizie pojecia ,kultura duchowa”, ktére Nawroczynski okresla jako ,pietro
kultury”, obejmujgce ,religie moralnos¢, nauke, sztuke” (tamze, s. 250), interesujgce
sg tezy, brzmigce jakze wspétczesnie, podkreslajgce znaczenie zwigzkow i obecno-
Sci w dziataniu terazniejszym aspektow przesziosci i przysztosci, jak réwniez tego,
co autor nazywa spoistoscig ,pieter kultury” i zachodzgcym w nich procesami ,inte-
gracji i dezintegracji” (tamze, s. 270). Inaczej méwigc, odnajdujemy w tej propozyciji
to, co wydaje sie bliskie wspdtczesnym koncepcjom, w ktérych obecne sg stano-
wiska opisujgce kulture w kategoriach procesualno$ci i temporalnosci (Jawtowska,
Kempny, Tarkowska (red.), 1998), ptynnosci (Bauman, 2000) czy zerwan (Bache-
lard, 2002). Odrebng cechg tego stanowiska, jakze wazng dla pedagogiki spotecz-
nej, jest obecnos$¢ w tej koncepcji sladoéw trialektyki, do ktorej przy charakterystyce
spoteczno-pedagogicznego punktu widzenia odwotuje sie Maria Mendel (2015).

Z punktu widzenia ontologii kultury koncepcja ta, ,poza panstwem bytu realne-
go i panstwem przedmiotow irrealnych”, jak to Nawroczynski okresla metaforycz-
nie, obejmuje, ,trzecie panstwo faktéw duchowych” (Nawroczyniski, 1947, s. 275).
Tym samym

[...] zycie duchowe nalezy do trzeciego panstwa, [ktére — E.M.-H.] ma fundamenty gteboko
wpuszczone w byt realny. Zarazem jednak ma ono swojg odrebnos¢ i rzadzi sie wlasnymi pra-
wami. Jest wobec bytu fizycznego i psychicznego autonomiczne (tamze, s. 277).

Ta koncepcja tréjwymiarowego postrzegania obecna w stanowisku Nawro-
czynskiego i jakze bliska spoteczno-pedagogicznej perspektywie, zacheca jesz-
cze do przywotania innej jej propozycji, obecnej w koncepcji Edwarda T. Halla
(1971[1966]). Autor ten, analizujgc z pozycji antropologa te aspekty rzeczywisto-
Sci spotecznej, ktére noszg znamiona ukrytego wymiaru (dimension caché), for-
mutuje nastepujagcy wniosek: ,strukturowane postrzegania Swiata nie jest jedynie
funkcjg kultury, ale rowniez natury relacji miedzy ludzmi, aktywnosci i afektywno-
Sci (emocjonalnej wrazliwosci)” (tamze, s. 223).

Stawia teze, ze niepowodzenia w kontaktach miedzyludzkich i w komuni-
kacji czesto wynikaja z tego, ze interpretuje sie postepowanie innych jedynie
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w odniesieniu do ich reakcji spotecznych, a nie bierze sie pod uwage rodzaju
aktywnosci oraz przypisanych im emociji (tamze, s. 223).

W pedagogice spotecznej przestrzenig symboliczng o podobnym tréjwymia-
rze i podobnie kompleksowo definiowang, jest Srodowisko niewidzialne. Jest ono
okreslane w sposdb ztozony, z jednej strony jako to ,czym ludzie zyja, ich przezy-
cia, pragnienia, potrzeby, dgzenia, nadzieje” (Radlinska, 1937, s. 334; Witkowski,
2014, s.114), z drugiej zas jako dziedzictwo kulturowe, wptywajgce na skale prze-
zywania intymnego Swiata cztowieka, okreslanego przez Radlinskg jako ,melio-
racja duchowa”. Lech Witkowski, interpretujgc poglady na ten temat, a zwtaszcza
widoczng w pracach Radlinskiej troske o ,melioracje srodowiska czy duchowos$c¢
jednostek w nie uwiklanych” (tamze s. 219), zwraca uwage, ze zalezy ona od
»hiewidzialnego srodowiska kulturowych idei i innych przejawoéw dziedzictwa kul-
turowego, ktére mogag wptyngé na skale mozliwego wyboru oraz ksztattowania
kompetencji poznawczych i moralnych” (tamze, s. 219).

Z kategorig ,kultura aktywnosci duchowej” i jej przejawami niewatpliwie zwig-
zane sg emocje i wszelkie zjawiska, ktére uruchamiajg podjecie aktywnosci. Bar-
bier moéwi o konceptach mobilizujgcych?. Hall (1984 [1983]) zwraca uwage, ze
w tych niewidocznych relacjach wystepuja ,intymne powigzania”, ktére sg wza-
jemnie zalezne od siebie (Hall, 1984; 1983, s. 192).

Przypuszczalnie juz lektura tego krétkiego wstepu pozwala dostrzec rozle-
gtos¢ i kompleksowos¢ podjetego zagadnienia. Z pewnoscig jego omowienie nie
jest mozliwe w sposdb zupetny w tak krotkim tekscie. Jego celem jest jedynie
zasygnalizowanie pojemnosci zagadnienia i sformutowanie przypuszczen wyma-
gajacych pogtebionej pracy analitycznej.

Proponowana tu analiza idzie w kierunku omowienia ztozonosci tego typu ze-
spotu poje¢ sktadajgcych sie na kulture aktywnosci duchowej. W pierwszej kolej-
nosci odnosi sie ona do analizy tego procesu pojmowania czy ,wnikania”, a moze
lepiej zaréwno pojmowania, jak i ,wnikania”, a nastepnie do innych kategorii opisu-
jacych go w sposéb symboliczny (srodowisko niewidzialne, uwspolnione doswiad-
czenie, instytucja symboliczna) oraz stanowigcych wazny jego kontekst temporalny
(dtugie trwanie, zerwanie i nieciggto$c¢, trwanie i ciggtos¢) i kontekst dyskursywny
(bogaty i ubogi), ktéry réwniez zawiera bardzo istotny wymiar temporalny.

Pytania o jezyk: pojmowanie (lintelligibilité) ilczy wnikanie
(das Verstehen)

Dyskusja wokot jezyka, ktorym postugujemy sie przy opisie zdarzen, w istocie
odnosi sie do metodologii, nasuwa pytania o epistemologie procesu poznania, o0 jego
sposoby. W tym wypadku jest to pytanie o to, co okreslamy ,kulturg aktywnosci

2 W prezentowanej tutaj koncepcji analizy aktywnosci, koncept mobilizujgcy stanowi ,wypo-
wiedz odnoszgca sie do reprezentacji finalizujgcej, waloryzowanej pozytywnie, zwigzana z afekta-
mi umozliwiajgcymi zaangazowanie podmiotu w dziatanie” (Barbier, 2011, s. 41). Takimi konceptami
uruchamiajgcymi aktywnos$¢ mogg by¢ np. habitus, opracowany przez Pierra Bourdieu, czy zmienne
strukturalne w ujeciu Talcotta Parsonsa (tamze, s. 90).
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duchowej’? Jakie elementy tego procesu sg dominujgce, jak go trafnie okresli¢, by
obja¢ danym terminem catos$¢ cech znaczacych i specyficznych? Czym sie charak-
teryzuje ten proces? Jak go pojg¢, czy raczej, jak wnikngé w niego mentalnie?

Z odpowiedziami na te pytania wigze sie takze cata gama uwag o wymiarze
aksjologicznym: o granice, mozliwo$ci, autentyczno$¢ podejmowanej aktywnosci.
Mozna wiec powiedzie¢, ze pytania o jezyk opisu tego procesu, ktéry Nawro-
czynski (1947) okresla jako ,zycie duchowe”, a odnoszac sie do teorii analizy ak-
tywnosci Barbiera (2011) mozna mowi¢ o ,kulturze aktywnosci duchowe;j”, stano-
wig wyznacznik myslenia kompleksowego, tym samym podkreslajgc ztozonosc¢/
dwoistos¢ tej aktywnosci. Proces ten, ,zycia duchowego” czy kultury aktywnosci
duchowej, nie zachodzi tylko mentalnie, ale obejmuje takze emocje i afekty, ktore
sprzyjajg jego rozwojowi bgdz go hamujg. Zakres elementéw niewidocznych jest
tu spory. Nawroczynski eksponuje w tym procesie intuicje, ktéra pozwala na wni-
kanie w jego gfgb. Inni, jak na przyktad Barbier, proponujg narzedzia analizy dla
pojmowania ztozonosci procesu kultury aktywnosci, w tym tez duchowe.

Z tej analizy wynika konstatacja, ze méwienie o kulturze aktywnosci ducho-
wej wymaga skierowania uwagi na subtelnos¢ stosowanego jezyka. Czytajac pra-
ce Nawroczynskiego, na kazdym kroku napotykamy troske o jezyk, i co wazne,
chodzi autorowi nie tylko i nie tyle o jego precyzje, ile o to, w jaki subtelny sposéb
podkresla sens wypowiedzi. Poglad Nawroczynskiego jest wazny i wspofcze-
Snie nam potrzebny, aby sformutowaé¢ adekwatng terminologie, oddajgcg trafnie
istote tego ztozonego procesu, jakim jest ,kultura aktywnosci duchowej”. Nawro-
czynski przypomina, ze w jezyku polskim, na wyrazenie mechanizmoéw procesu
poznawczego, przyjeto termin ,rozumowanie”. Stusznie zauwaza, ze nie jest to
szczesliwe rozwigzanie, bo nadto eksponuje ,czynnosci rozumowe”. Odnoszac
sie do terminu niemieckiego das Verstehen, proponuje termin ,wnikanie”. Ten
z kolei wydaje sie bliski francuskiemu intelligibilité (pojmowanie), ktére to pojecie,
w moim odczuciu, pozwala na poszerzenie owego rozumowania o inne aspekty,
umozliwiajgce zaréwno wnikanie w istote rzeczy, jak i odkrywanie tego, co nie-
widoczne i symboliczne. Mozna przyja¢ na wstepie przypuszczenie, ze pojecie
,pojmowanie” ma szerszy zakres konotacyjny niz termin ,wnikanie”. Argumen-
tem przemawiajgcym za tym stanowiskiem moze by¢ watpliwo$¢, pojawiajgca sie
w stosowaniu pojecia ,wnikanie” w opisie ztozonego procesu poznania kultury
aktywnosci duchowej, czy jak tego chce Nawroczynski ,zycia duchowego”, ktéra
odnosi sie do widocznego ograniczenia jego pojmowania jedynie do uwydatnienia
»uwydatnienia intuicyjnego”, co moze by¢ odczytane jako minimalizowanie rozu-
mowania. Podczas gdy w koncepciji intelligibilité mamy odczucie podjecia proby
ujecia catosciowego i ogarniecia wszystkich aspektow poznania.

Dla dalszej analizy warto zapoznac sie z nim blizej. Charakteryzuje to pojecie
Barbier w stowniku analizy aktywnosci, piszgc tak:

Intelligibilité (pojmowanie) jest aktywnoscia, ktérej specyficznym efektem jest ustanowienie re-
lacji migdzy poszczegdlnymi elementami [...]. Aktywnosci pojmowalnosci sg specyficznym pro-
duktem reprezentacji lub wypowiedzi na temat funkcjonowania swiata. Pozwalajg na formuto-
wanie przypuszczalnych konstrukcji mentalnych lub wypowiedzi z nimi zwigzanych. W sferze
mentalnej odpowiadajg aktywnosciom rozumienia, w sferze dyskursywnej, aktywnosciom anali-
zy (Barbier 2011, s. 82-83).
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Cechg réznicujaca ,pojmowanie” od ,konceptualizacji” jest to, ze to pierwsze
obejmuje proces potgczenia wszystkich istniejgcych elementéw, odnoszacych sie
do danej kwestii, a to drugie jest w tej koncepcji rozumiane jako proces mentainy,
zwigzany z dziataniem, inaczej méwigc odnosi sie do tego, ,,co mamy do zrobienia”.

Efektem tego procesu, zdaniem autora, jest tworzenie ,wiedzy pojmowalno-
Sci” (savoirs d'intelligibilité). Aktywnos¢ pojmowalnosci wpisuje sie w ramy dziatan
badawczych, ktére mogg by¢ prowadzone przez samych badaczy, jak tez przez
inne osoby. Punktem wyjscia sg czesto ,reprezentacje lub wypowiedzi”, wynika-
jace z doswiadczen praktykéw. To, co ze spoteczno-pedagogicznego punktu wi-
dzenia wazne, to uwaga, ze ,wiedzy tej nie tworzg jedynie badacze, ale rowniez
czynig to »praktycy«, podmioty zaangazowane w te aktywnosci [...], odnoszgc sie
do swych doswiadczen, konstruujg reprezentacje i wypowiedzi na temat zwigz-
kow miedzy istniejgcymi elementami” (tamze, s. 83).

Tak przebiegajgcy proces jest usytuowany w kontekscie spotecznym, kultu-
rowym, nie jest to abstrakcyjna struktura mentalna. Dzieki swej kompleksowo$ci
sprzyja podejmowaniu nowych aktywnosci i zaangazowaniu podmiotu, pogtebia-
niu analizy oraz odkrywaniu zwigzkéw miedzy danymi elementami, formutowaniu
przypuszczen i propozycji zmiany.

Ten aspekt ,wigzania” roznych istotnych elementéw, poza pojeciami, ktére
pozwalajg na opis rzeczywistoscii tego, co nazywa sie ,faktyczng wiedzg” (savoirs
factuels), wydaje sie kluczowy w postugiwaniu sie terminem pojmowalnosci.
Jego zastosowanie wymaga dbatosci o ,opracowywanie zwigzkéw i zalezno-
$ci wzajemnych miedzy reprezentacjami wielu z tych elementéw istniejgcych”
(Barbier, 2011, s. 90). Moga to by¢ ,wzajemne zwigzki miedzy trzema rodzaja-
mi reprezentacji: sytuacji, siebie jako podmiotu dziatajgcego i projektowanego
dziatania” (tamze, s. 90). Cecha tego procesu pojmowalnosci aktywnosci jest to,
ze w jego trakcie ewoluujg reprezentacje. Barbier podaje przykfad tej ewolucji
zwigzanej z opracowywaniem projektu indywidualnego, w ktérym zmianom pod-
legajg ,reprezentacje poprzednich trajektorii, poczucia siebie i projektu na siebie”
(tamze, s. 90).

Rozwazajgc problemy metodologiczne, a zwtaszcza epistemologiczne po-
znania, podobng dyskusje na temat prowadzi Nawroczynski. W sposéb plastyczny
charakteryzuje ten proces, réwniez nie ograniczajgc go jedynie do rozumowania,
ale wskazujgc takze na towarzyszgce podprocesy, ktére uzywajgc obrazowego
okreslenia ,wnikanie”, opisuje nastepujgco:

Nastepny krok polega na tym, ze ten sens i to znaczenie poczynajg sie stopniowo odstaniac.
Wydaje nam sie wowczas, jakbysmy przez szereg warstw wnikali do obcej nam struktury coraz
glebiej i gtebiej — az wreszcie docieramy do jej rdzenia — a woéwczas ona przestaje by¢ dla nas
tajemnicza, nieuchwytng. Poczynamy sie w niej orientowac i wreszcie jesteSmy w niej, jak u sie-
bie w domu (Nawroczynski, 1947, s. 139).

Jest to — méwi Nawroczynski — ,proces poznawczy”, ale

[...] nie jest to proces czysto intelektualny. Oprécz czynnosci intelektualnych, polegajgcych m.in.
na wigczaniu szczegotow — wchodzi w jego sktad rowniez intuicyjne wczuwanie sig w sens po-
znawanej struktury (tamze, s. 139).
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Interpretujgc to stanowisko mozna powiedzie¢, ze poznajemy catym sobag,
stgd tez wydaje sie, ze nie popetniamy btedu czynigc analogie miedzy wytozonym
w latach 40. XX w. stanowiskiem Nawroczynskiego a obecnie uzywanym w teo-
riach analizy aktywnosci, i raczej nie ttumaczonym, pojeciem intelligibilté, ktére
proponuje wyrazi¢ w jezyku polskim jako ,pojmowanie™. Uzywany przez Nawro-
czynskiego termin ,wnikanie” podkresla bardziej intuicyjno-emocjonalne aspek-
ty tego procesu, podczas gdy ,pojmowanie” wyraza petniejszg, bardziej ztozong
jego odmiane. Wskazuje tez na niezbedng jego kompleksowos$¢, aby ,pojgc¢” sens
i znaczenie, a nie tylko ,zrozumie¢”. Do tego potrzebna jest wizja catosciowa.

W teorii analizy aktywnosci opracowanej przez Jeana-Marie Barbiera wyraz-
nie oddziela sie to, co odnosi sie do samego dziatania i to, co okresla proces
pojmowania dziatania. Jest to jedna z ram tej koncepcji. Tym samym wymaga to
wyodrebnienia nie tylko procesow, ale takze stownictwa dziatania i stownictwa
pojmowalnosci dziatania. Aspekt dyskursywny jest w tym pomysle kluczowy.

Przy duzej zbieznosci stanowisk obu autoréw, widoczne sg tez réznice od-
noszgce sie do tego, co jest, ma by¢, przedmiotem poznania. Z punktu widze-
nia podjetej tutaj problematyki podobiehnstwa dotyczg refleksji na temat samego
procesu poznania i jego sktadowych (tylko rozumowanie czy jeszcze jakie$ inne
elementy, trudne do dostrzezenia i wyspecyfikowania oraz objecia mentalnego).
Ta refleksja, majgca miejsce u Nawroczynskiego oraz w bardziej systematycz-
nej koncepcji Barbiera, zawiera watki bardzo cenne dla porzgdkowania mysle-
nia, zmierzajgcego do poznania kompleksowego i catosciowego. Nawroczynski
mowi metaforycznie o ,warkoczu”, Barbier o perspektywie transwersalnej i ,spirali
Vézelay”.

Natomiast réznice stanowisk widoczne sg w tym, co stanowi przedmiot owe-
go poznania. W koncepcji Barbiera jest to ,kultura aktywno$ci”, czyli ,powtarzalne
i podzielane regularnosci”, ktére moga odnosi¢ sie do réznych sfer, w tym takze
do sfery duchowej, zas w stanowisku Nawroczynskiego przedmiot analizy prze-
suwa sie w kierunku ,wnikniecia w sens kultury”, tych jej aspektow, ktére dotycza,
funduja, stanowig ,zycie duchowe”. Wprawdzie autor nie precyzuje wprost tego
pojecia, a poprzestaje jedynie na ,zdefiniowaniu jego sktadnikow” (Nawroczynski,
1947, s. 43), a nastepnie stara sie ,$ledzi¢, w jaki sposéb z tych sktadnikow po-
wstajg coraz bardziej skomplikowane procesy i systemy zycia duchowego” (tam-
ze, s. 43), to jednak ta perspektywa metodologiczna zmierza do analizy catoscio-
wej — kompleksowej, ale wymaga ona analitycznego namystu. Co w rezultacie
pozwala na ustalenie zwigzkow pomiedzy poszczegdlnymi elementami catosci
(tamze, s. 55).

Wydaje sie, ze podobny przebieg procesu poznania mozna by zrekonstru-
owac¢ odnoszac sie do wspotczesnych stanowisk, ktérego przyktadem jest oma-
wiana tu koncepcja analizy aktywnosci Barbiera. Do rozwazenia jest takze to, czy
zasadne bytoby postugiwanie sie terminem ,wnikanie” jako synonimem ,pojmo-
wania”, pomimo tego ze obowigzujgcy w jezyku polskim stownik synoniméw nie
pomaga w rozstrzygnieciu tego dylematu.

3 Cho¢ na uwage zastuguje artykut Heleny Radlinskiej (1945) na temat pojmowalnosci kultury,
do ktorego odwotuje sie Lech Witkowski (2014).
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Kultura aktywnosci duchowej: analiza procesu i przenikanie
znaczen pojec¢ z nig zwigzanych

Namyst nad kulturg aktywnosci duchowej, a jeszcze bardziej nad samg kul-
turg duchowa, wprowadza nas w koniecznos¢ zderzenia sie z jezykiem symboli,
wyrazajgcym niekiedy to, co niewidzialne, niewidoczne, niepostrzegalne, w ja-
kim$ sensie niedostepne. Jezyk symboli wymaga specjalnego przygotowania,
ksztattowania do ich rozkodowania. Moze stanowi¢ tez rejestr pozawerbalnego
oddziatywania, majgcego znaczenie dla transformaciji reprezentacji. Poza sferg
mentalng i emocjonalng/afektywng jest obecny tez w dyskursie.

Kategorii pojeciowych, w ktorych krzyzujg sie elementy realne, wyobrazenio-
we z symbolicznymi, waznych dla opisu spoteczno-pedagogicznej perspektywy,
jest sporo. Historycznie pierwszym z nich bylo pojecie srodowiska niewidzialnego
(Radlinska, 1935), kolejne, ktére opracowano albo wigczono do dyskursu spo-
teczno-pedagogicznego z innych stanowisk, to ,uwspdlnione doswiadczenie”
(Dewey 1968, [1947]), ,instytucja symboliczna” (Castoriadis, 1975), ,ubogi i bo-
gaty kontekst dyskursu” (Hall,1984, [1983]).

Wsréd cech w sposéb znaczacy opisujgcych kategorie srodowiska niewi-
dzialnego nalezy wymieni¢ zwtaszcza: tréjwymiarowos¢ przestrzeni, w ktorej
krzyzujg sie rozne elementy istotne w tworzeniu intersubiektywnie podzielanych
relacji spotecznych. Szczegolne wazne jest tu — zdaniem Radlinskiej* — ,znacze-
nie wiezi duchowej, srodowiska niewidzialnego” oraz ,wptyw pojec i wiedzy na
ksztattowanie stosunkow” (Radlinska, 1961, s. 307), dzieki tym czynnikom srodo-
wiska niewidzialnego moze dokonywac sie melioracja duchowa.

W tej koncepcji, podobnie, jak u Nawroczynskiego, szczegodlne jest znacze-
nie wymiaru aksjologicznego i miejsca wartosci, stanowigcych preferencje dziata-
nia, dokonywania wyboru oraz formutowania reprezentacji finalizujacych (Barbier,
2006), ktore Nawroczynski nazywa czynnosciami ,telehormicznymi” (Nawroczyn-
ski, 1947, s.73), czyli ,celodgznosciowymi” (tamze, s. 67). Obejmuje tym termi-
nem ,to, co jest przedmiotem tego skierowania” (tamze, s. 67) i podkresla, ze
jest nim ,zawsze jaki$ cel, a wiec jakis nie istniejgcy realnie przedmiot dgzenia,
usitujgcego realizowa¢ go drogg dziatania” (tamze, s. 69). Czynnosci te ,nie tylko
wybiegajg poza podniete, lecz nadto majg tendencje do wybiegania poza blizsze
cele ku coraz dalszym” (tamze, s. 71).

Do myslenia o srodowisku niewidzialnym w kategoriach kultury duchowej za-
inspirowata mnie interpretacja tego pojecia przez Lecha Witkowskiego; pojecia
tego takze sama Radlinska uzywata zamiennie: ,kultura duchowa”/,srodowisko
niewidzialne” (Radlinska,1935 s. 29; Witkowski 2014, s. 367). Pojecie to obejmuje
doswiadczenie zyciowe, obserwowanie, czynniki rozbudzajgce sity ludzkie (Wit-
kowski, 2014, s. 432). Z nim wigze sie aktywnos¢, ktorej przejawem moze byc¢

4 W listach do Ireny” Radlinska w taki sposéb wspomina okolicznos$ci dostrzezenia znaczenia
$rodowiska niewidzialnego: ,to Marry Hurblutt (pracownica socjalna Miedzynarodowego Komitetu Po-
mocy Emigrantom) uswiadomita mi znaczenie srodowiska niewidzialnego imigrantéw (wysferzonych)
dla ochrony przed przestepczoscig” (Radlinska, 1964, s. 448).
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.przewodzenie duchowe” (Radlinska, 1947, s. 32; Witkowski, 2014, s. 460).Wyma-
ga ono ,wielkiego wysitku mysli i uczucia, wyrabiania w sobie czy w swojej grupie
[...] Swiadczenia wiasnym zyciem o wartosci gloszonych haset” (tamze).

Lech Witkowski przeprowadza wielowymiarowg interpretacje pojecia ,Srodo-
wisko niewidzialne” i poprzez akcentowanie ,niewidzialnosci” srodowiska nadaje
mu zdecydowanie bardziej pogtebione znaczenie niz ma to miejsce w innych ob-
jasnieniach. Dodatkowo wzmacnia symbolicznos¢ tej kategorii pojeciowej i pod-
kresla jej spiralno$¢ poprzez odniesienia do cybernetycznej perspektywy oraz
koncepcji ekologii umystu G. Batesona®. W rezultacie tej analizy odnajduje w tym,
Co niewidzialne, trzy wymiary.

To co niewidzialne, moze oznaczac [...]: (a) albo nieuswiadamiane, cho¢ dziatajgce w samej jed-
nostce, (b) dominujgce w niewidocznym wymiarze oddziatywania uwarunkowan dominujgcych,
w stylu oczekiwan spotecznych, badz (c) brakujgce w sensie braku dostepu do tresci kulturo-
wych wykraczajgcych poza tresci zastane i mozliwe do wykorzystania (Witkowski, 2014, s. 116).

Ta wielowymiarowa interpretacja tej kategorii pojeciowej otwiera nowe moz-
liwosci konceptualne. Kategoria instytucji symbolicznej wprowadzona do peda-
gogiki spotecznej (Marynowicz-Hetka, 2006, 2007, 2009) jako pomost miedzy
Radlinskiej koncepcjg srodowiska niewidzialnego, interpretowanego przez dhugi
okres czasu jedynie w aspekcie subiektywnym, a wspotczesnym dyskursem ana-
lizy instytucjonalnej, miata wiasnie wypetni¢ te luke interpretacyjng oraz podkre-
sli¢ konstruktywistyczny wymiar tworzenia/przeksztatcania/transformowania prze-
strzeni spotecznej w danym polu aktywnosci, w danym srodowisku, pojmowanym
jako zespot elementdw, ktdre oddziatujg na jednostke przez dtuzszy okres czasu
lub ze znaczng sitg. Tworzenie/konstruowanie instytucji symbolicznej jest dyna-
micznym procesem dyskusji, uzgadniania znaczen, podzielania doswiadczen, ich
uwspdlniania®.

Interpretacja pojecia ,$rodowisko niewidzialne”, z akcentem na to, co wielo-
wymiarowe ,niewidzialne”, dobrze koresponduje z rozwijanym w pedagogice spo-
tecznej pojeciem ,instytucja symboliczna”, ktéra nie tylko moze konstruowac sie
w tak rozumianym srodowisku, ale i dzieki niemu. Sama zas wzbogaca, wnosi do
spoteczno-pedagogicznego punktu widzenia procesualnos¢, temporalnosc¢, dyna-
mike. Moze sie rozwija¢ dzieki uwspdlnianiu doswiadczen i poprzez rekonstruk-
cje oraz reintegracje, tworzenie nowych powigzan w danej przestrzeni. Procesy
te wspotbrzmig z analizowanym tutaj procesem poznawania i (re)konstruowania
kultury aktywnosci w przestrzeni duchowej i stanowi¢ mogg wzbogacenie senséw
oraz przenikania znaczen.

W prowadzonej tutaj analizie elementéw narzedzia umozliwiajgcego bada-
nie ztozonosci pojecia kultury aktywnos$ci duchowej nie mozna poming¢ refleks;ji
nad zréznicowanym, zawierajgcym bardzo istotny wymiar temporalny, kontek-
stem dyskursywnym. Pozwala to na zwigzanie ztozonosci kontekstu (Hall uzywa

5 Przydatnos$¢ tej koncepcji dla analizy przestania Heleny Radlinskiej i jej komplementarnej
pedagogiki spotecznej omawia szeroko Lech Witkowski (2014).
6 Blizej na temat tych kategorii i proceséw w: Marynowicz-Hetka, 2012, 2014.
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terminu ,bogaty kontekst”) lub jego prostoty, z rodzajem wypowiedzi/przestania,
jakie kierujemy do drugiego. Inaczej mowigc, wyznacznikiem owej ztozonosci czy
prostoty kontekstowej jest

[...]ilo$¢ informacji” zawartych w wypowiedzi/przestaniu, ktére sg funkcjg kontekstu komunikaciji.
W przestaniu bogatym kontekstowo wiekszos¢ informacji znajduje sie w kontekscie [kulturowym
E.M.-H.], a mato znaczen jest bezposrednio przekazanych [w wypowiedzi E.M.-H.]. Sposdb ko-
munikacji ubogiej kontekstowo mozna poréwna¢ do interakcji z komputerem. Jesli przekaz nie
jest precyzyjnie zdefiniowany, program $ledzi go wedtug przyjetych zasad, jego znaczenie jest
zdeformowane. [...] w dziedzinie prawa spos6éb komunikacji jest ubogi, w przeciwienstwie do
biezgcych transakcji o naturze nieformalnej. Jednostki, ktore znajg sie od lat stosujg czesto
bogaty kontekstowo sposdb komunikacji (Hall, 1984[1983], s. 261-262).

W tej propozycji nakladajg sie na siebie czynniki dyskursywne (przestanie/
wypowiedz ztozona, czy prosta), czas, w ktérych zachodzi zdarzenie (szybko,
stopniowo, powolnie) oraz jego kontekst spoteczno-kulturowy (ztozony, ubogi)
(tamze, s. 75-78). W rezultacie tych powigzan zaproponowana jest oscylacja
zdarzen/wytwordw kultury, natozona na oscylacje szybkosci przestania. Trzecim
elementem konstruujgcym dwa pierwsze elementy jest oscylacja ztozonosci kon-
tekstu spoteczno-kulturowego, w jakim one zachodza.

Przyjmujac te trialektyke, Hall konstruuje oscylacje komunikacji, ktore za-
wierajg sie na kontinuum od przekazu ,szybkiego”, ,ubogiego kontekstowo”,
precyzyjnie zdefiniowanego i tym samym pozwalajgcego na tatwe rozkodowa-
nie zawartych informacji, do ,powolnego” przekazu, ktérego wiele aspektow jest
usytuowanych w sposoéb ztozony, w ,bogatym” kontekscie. Pary te ukfadajg sie
odpowiednio, od szybkiego, ubogiego kontekstowo przekazu do bogatego:

tekst pisany prozg — utwér poetycki; tytut — tresci ksigzki; komunikat — wypowiedz dyplomaty;
tekst propagandowy — expose, zawierajgce szczegdétowe omowienie zadan; rysunek humory-
styczny — grawerunek; reklama telewizyjna - seria emisji telewizyjnych, pogtebiajgcych dany
temat; wysitek sportowy — historia i znaczenie sportu; przyjemnos¢ — mito$¢; matzenstwo krot-
kotrwate/szybkie — matzenstwo spetnione we wszystkich wymiarach; przejscie na ,ty” w kulturze
amerykanskiej — przejscie na ty w kulturze niemieckiej; reprodukcja dzieta sztuki — oryginat dzie-
ta sztuki, manipulacja — szczera przyjazn (tamze, s. 79).

Propozycja ta moze by¢ w z powodzeniem spozytkowana w konstruowaniu
narzedzia analizy kultury aktywnosci duchowej. Jej walorem jest tréjwymiarowe
postrzeganie rzeczywisto$ci i pomyst, gdzie szczegdlnie mozna — nalezy — po-
szukiwac tych jej aspektow, ktdre tworzg przestrzen kultury aktywnosci duchowej,
takze te niewidoczng. W Swietle tej koncepcji jest nig sposob transmisji ubogacony
kontekstowo, wymagajgcy do rozkodowania wielorakich odniesien kulturowych,
niezapisanych, niewypowiedzianych, symbolicznych, a wiec tych, ktére stanowig
o tym, co Nawroczynhski nazywa ,zyciem duchowym”. Propozycja Halla, z uwagi

7 Nalezy tu przypomnie¢ teze cybernetyki spotecznej (por. Rudnianski, 1969), ze warunkiem
odbierania danych, ktére do nas docierajg jako informacje, jest posiadanie zasobow kulturowych dla
ich rozkodowania. Inaczej moéwigc, nie kazde dane stanowig informacje dla kazdego z nas.
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na wyrazng triangulacje w wymowie, wprowadza nas w kolejny, wazny element
pozwalajgcy na analize kultury aktywnosci duchowej, jakg jest czas i przestrzen
oraz zwigzki miedzy nimi.

Zwiazki czasu i przestrzeni — niezbywalny element kultury
aktywnosci duchowej

Czas i przestrzen sg takze istotnymi wyznacznikami dziatania, jak tez nasyca-
nia go nimi, na co wskazuje miedzy innymi Marc-Henri Soulet (1996). Powszech-
nie uwaza sie, ze zasoby sg to przedmioty uzywane dla osiggniecia celu: ludzie,
materiaty, narzedzia, energia itp. Zapomina sie, ze zaliczy¢ do nich nalezy rowniez
czas i przestrzen, ktére stanowig istotny kontekst kultury aktywnosci duchowe;.
Szczegolnie wowczas, gdy przyjmuje sie te stanowiska epistemologiczne ujmo-
wania czasu i przestrzeni, ktoérych cechg jest procesualnos¢, zmiennosé, ,zerwa-
nie i nieciggtos¢”, ,dtugie trwanie” czy tez trwanie i ciggtos$¢”. Na takg charaktery-
styke zwraca uwage m. in. Frangoise Choay (1971) w postowiu do innej, niz wyzej
wspomniana, pracy Halla (1971 [1966]). Uwaza ona, ze zaproponowang przez
niego teorie nalezatoby usytuowac¢ w procesie ,epistemologicznym, ktéry zajmuje
miejsce komplementarne w stosunku do na przykifad prac Fullera i McLuhana”
(tamze, s. 242). Ta uwaga dotyczy szczegodlnie stanowisk bliskich i spozytkowy-
wanych w pedagogice spotecznej, jak na przyktad koncepcja ,dtugiego trwania”
Ferdynanda Braudela, ktéra pozwala na odmienny niz chronologiczny oglad zja-
wisk, powolniejszy i bardziej problemowy. Zdaniem Choay (tamze) ta perspekty-
wa, w ktorej nalezy sytuowac prace Halla, umozliwia pogtebiong analize zjawisk
na poziomie procesualnym, ktére ,Swiadomos¢ ignoruje, a mozna je odnalezé
w biologii, psychoanalizie czy antropologii kulturalnej” (tamze, s. 242).

,Diugie trwanie” (longue durée) — te kategorie analizuje i aplikuje w przyje-
tym podejsciu metodologicznym Ferdynad Braudel (1999), zwracajgc uwage, ze
w dtugim trwaniu nie tyle wazne sg drobiazgowe fakty, co dtugotrwate tendencje,
zaobserwowane na przestrzeni czasu. Kategoria dtugiego trwania jest znaczgca
dla konstruowania elementéw narzedzia analizy dla kategorii kultury aktywnosci
duchowej, podobnie zresztg jak inne kategorie zwigzane z czasem: ,zerwanie
i nieciggtos¢”, czy ,trwanie i ciggtos¢”. Wszystkie one majg znaczenie dla trwa-
todci, skutecznos$ci i w ogole obecnosci, niezwykle waznego elementu, jakim jest
transmisja kulturowa. Réwnie wazne jest wiec w tym stanowisku odniesienie do
dziedzictwa kulturowego, ogdlnie do przeszitosci, ktérej poznanie i zgtebienie
moze mie¢ znaczenie dla terazniejszosci. Braudel podkresla niezbednosé odda-
lenia, by zobaczy¢ catos¢ i ztozonos¢ procesu historycznego. Wprawdzie odnosi
sie do podejscia historycznego, ale wydaje sie by¢ to ogdlng regutg metodologicz-
ng dla tego typu poznania. Podkresla, ze

[...] ta historia dtugiego oddechu nie jest wyborem tylko jednego wymiaru, fgczy ona trzy wymiary
klasyczne: wydarzenie — koniunktura — dtugie trwanie, wydobywajgc ich wzajemne powigzania.
Problem ten nie ogranicza sie do historii, dotyczy w ogdle nauk spotecznych, zachowuje swdj
walor takze w odniesieniu do badan nad wspotczesnoscig (tamze, s. 13).
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Inng wazng ze spoteczno-pedagogicznej perspektywy regutg jest podkresla-
nie jednosci trwania i ciggtos¢. Na znaczenie tego pojecia ,trwanie” (la durée)
zwraca uwage Remi Hess (1981), podkreslajac, iz

[...] owa ciggtos¢ czasu w analizie instytucjonalnej, a zwtaszcza juz w samym oddziatywaniu
instytucjonalnym jest niezmiernie wazna i zmienna w zaleznosci od czasu rzeczywistego w jakim
odbywa sie dziatanie. Istotny jest tu nie tylko ten wymiar czasu kiedy analista przebywa w pla-
céwcee, ale czesto réwniez czas przed jego przybyciem i ten po jego odej$ciu. Réwniez sam
czas pracy, oddziatywania instytucjonalnego jest rézny. Bywa, ze jest to pie¢ dni, ale moze by¢
rowniez kilka lat (tamze, 1981 s. 194).

Podkreslanie znaczenia trwania i ciggtosci czasu, ale i jego zmiennosci, wy-
maga respektu z jednej strony dla przesztosci (pamietajac o znaczeniu doswiad-
czenia indywidualnego dla rozumienia siebie i pojmowania otaczajgcego nas sro-
dowiska), jak tez dla terazniejszosci i przysztosci, inaczej mowigc dla tego, co
state i tego, co zmienne i zmieniajgce sie. Tym samym trwanie i ciggto$¢ zdarzen
uczestniczg w konstruowaniu kontekstu kultury aktywnosci w réznym przestrze-
niach, rowniez duchowej.

Z uwagi na temporalne i procesualne aspekty kazdej kultury aktywnosci,
szczegoblng przestankg metodologiczng i epistemologiczng jest charakteryzowa-
nie tego procesu nie w sposéb linearny, ale poprzez zerwania i nieciggtosci. Te
wskazowke daje nam Gaston Bachelard (2002). Jej zastosowanie pozwala na
ujmowanie zjawisk w sposob transwersalny, z oddalenia, ale z rbwnoczesnymi
powrotami i rozpoczynaniem od nowa. Zerwania i nieciggtosci mogg odnosi¢ sie
do zdarzen, procesow, kontekstéw, mod, dyskursow, na ktére niekiedy, w sensie
indywidualnym, nie mamy wplywu. Jednak fakt, iz wymagajg ponownego namy-
stu, powrotu, bilansu, przyczynia sie do rozwoju danego procesu.

Niewatpliwie procesowi zerwan i nieciggtosci podlegajg wszelkie kultury ak-
tywnosci w réznych przestrzeniach. Najlepiej mozna to ocenié, sledzac na prze-
strzeni lat rozwoj/zmiany zachodzace w jezyku wypowiedzi na dany temat. Prze-
strzen aktywnos$ci duchowej z jednej strony jest bardzo subtelna i narazona na
permanentne zerwania i nieciggtosci, z drugiej za$ jest nad podziw trwata i mozli-
wa do zaobserwowania dopiero w dtugim trwaniu, czego doswiadczamy wracajgc
do znanych nam prac sprzed pét wieku. Odkrywanie w tej analizie, poprzez wni-
kanie czy pojmowanie, tego co podobne, tozsame pomimo koniecznych réznic,
pozwala takze na pogtebione w dtugim trwaniu pojecie czym jest, czym sg kultury
aktywnosci duchowej, jak one nas zmieniajg i jak my je modyfikujemy.

Podsumowanie: kompleksowos¢ pojecia

W podsumowaniu rozwazan warto podkresli¢, ze kategoria kultury aktywno-
Sci duchowej jest pojemnym pojeciem, ktore przywotuje na mysl wymaog poznania
i dziatania kompleksowego. Taki wymiar jest charakterystyczny dla przytacza-
nych kategorii, proceséw, dla poglagdéw Nawroczynskiego, ale i takze Radlinskiej.
Analiza przeprowadzona z tego puntu widzenia, nasycenia kompleksowoscig,
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pokazuje jak zbiezne z dokonaniami przesztymi sg tendencje wspotczesne. Na
przyktad, jak to zauwaza Lech Witkowski (2013), w analizowanej tu pracy Nawro-
czynskiego pojawiajg sie w jej dyskursie metodologicznym i epistemologicznym
okreslone ztozonosci, metaforycznie nazywane ,warkoczami”, a takze wspoitcze-
$nie czesto przywotywana formuta unitas multiplex, jednos¢ w wielosci. W odnie-
sieniu do przestrzeni duchowej w tej jednosci znajdujg sie ,trzy procesy duchowe
splecione w jeden” (Nawroczynski, 1947, s. 137; Witkowski, 2013, s. 247). Ten
.warkocz zycia duchowego” obejmuje ,proces wnikajgcego uzywania, proces
ksztattowania, proces tworzenia” (Nawroczynski, s. 137). W tak rozumianym pro-
cesie dostrzec mozna sie¢ napie¢ miedzy podprocesami, ktére uzasadniajg takze
odwotywanie sie do kolejnego pojecia ,kultury zywej” (Witkowski, 2013, s. 248),
to jest aktywnie odbieranej/przydatnej innym. To takze wazny element narzedzia
analizy tego pojecia, jakim jest kultura aktywnosci duchowe;.

Powracajgc do poczatku tego tekstu, celu rozwazan oraz przestania, trzeba
z pokorg przyznac, ze z pewnoscig nie udato sie w sposdb wyczerpujgcy omowic
podjetych zagadnien. Ich poziom skomplikowania/ztozono$ci/dwoistosci jest na
tyle wysoki, ze prawdopodobnie racje ma Nawroczynski, kohczgc swg prace na
temat ,zycia duchowego” poematem Alberta Samaina pt. Mgdros¢. Jest w nim
zawarte przestanie, ze ciekawosc¢ i wnikliwo$¢ sg waznymi stymulatorami w pro-
cesie poznania, ale... niezbedne jest dostrzezenie owej niewidzialnej granicy,
ktorej przekraczac sie nie powinno. Mam nieskromng nadzieje, ze udato sie w tym
tekscie zachowacé te wskazéwke, co uprawomocnia pozostawienie bez odpowie-
dzi wiele znakéw zapytania i nieodkrytych przestrzeni.

Bibliografia

Bachelard G. (2002), Ksztattowanie umystu naukowego, ttum. D. Leszczynski, stowo/obraz/terytoria,
Gdansk.

Barbier J.-M. (2006), Dziatanie w ksztafceniu i pracy socjalnej. Analiza podej$c, ttum. G. Karbowska,
Wydawnictwo Naukowe ,SIgsk”, BPS, Katowice.

Barbier J.-M. (2011), Vocabulaire danalyse des activités, PUF, Paris.

Barbier J.-M. (2016), Leksykon analizy aktywno$ci. Konceptualizacja zwyczajowych pojec, przekt.
i oprac. E. Marynowicz-Hetka, Wydawnictwo Uniwersytetu Lédzkiego, £6dz.

Bauman Z. (2006), Ptynna nowoczesnosc, przekt. T. Kunz. Wydawnictwo Literackie, Krakéw.

Braudel F. (1999) Historia i trwanie, ttum. B. Geremek, Czytelnik, Warszawa.

Castoriadis C. (1975), Lnstitution imaginaire de la societé, Editions du Seuil, Paris.

Choay F. (1971), Postface, [w:] E.T. Hall, La dimension caché, trad. de langlais A. Petita, Editions du
Seuil, Paris, s. 239-244.

Dewey J.(1968 [1947]) Expérience et éducation, trad. M.A. Carroi, Librairie Armand Colin, Paris.

Hall E.T. (1984 [1983]) La danse de la vie. Temps culturel,temps vécu, trad. de langlais A.-L. Hacker,
Editions du Seuil, Paris. Wyd. polskie (1999) Taniec zycia: inny wymiar czasu, tum. R. Nowa-
kowski, Muza, Warszawa.

Hall E.T. (1971 [1966]) La dimension caché, trad. de langlais A. Petita, Editions du Seuil, Paris. Wyd.
polskie (1997), Ukryty wymiar, ttum.T. Hotéwka, Muza, Warszawa.

Hess R. (1981) La sociologie dintervention, PUF, Paris.

Jawtowska A., Kempny M., Tarkowska E. (red.) (1998), Kulturowy wymiar przemian spotecznych
w Polsce, PAN, Warszawa.



Kultura aktywnosci duchowej — niektére elementy narzedzia analizy 51

Marynowicz-Hetka E. (2006, 2007, 2009), Pedagogika spoteczna. Podrecznik akademicki. Wyktad,
t. 1. Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa.

Marynowicz-Hetka (2012), Spofeczny wymiar dziatania w polu praktyki pracy socjalnej, ,Zoon Politi-
kon”, nr 3, s. 109-128.

Marynowicz-Hetka E. (2014), Orientowanie dziatania — rama konceptualna pojmowania kultury prak-
tyki, [w:] E. Marynowicz-Hetka, D. Wolska-Prylinska (red.), Kultura praktyki przedstawicieli pro-
fesji spotecznych — podejscia mediacyjne w dziataniu spotecznym, Wydawnictwo Uniwersytetu
tédzkiego, Lodz, s. 17-31.

Mendel M. (2015), Trialektyka jako logika pedagogiki spotecznej, [w:] E. Marynowicz-Hetka, E. Sko-
czylas-Namielska (red.), Pedagogika spoteczna: wstepy i kontynuacje, Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Lodzkiego, £odz, s. 57-76.

Nawroczynski B. (1947), Zycie duchowe. Zarys filozofii kultury, Ksiegarnia Wydawnicza F. Pieczat-
kowski i S-ka, Krakéw—Warszawa.

Radlinska H. (1935), Stosunek wychowawcy do $rodowiska spotecznego. Szkice z pedagogiki spo-
tecznej, Nasza Ksiegarnia, Warszawa.

Radlinska H. (1937), Spofeczne przyczyny powodzen i niepowodzen szkolnych, Naukowe Towarzy-
stwo Pedagogiczne, Warszawa.

Radlinska H. (1945), Pojmowanie kultury, ,Os$wiata i Kultura. Miesiecznik Poswiecony Zagadnieniom
Oswiaty Dorostych”, R. |, nr 3—4, s. 65-73.

Radlinska H. (1947), O$wiata dorostych: zagadnienia, dzieje, formy, pracownicy, organizacja, Ludowy
Instytut Oswiaty i Kultury, Warszawa.

Radlinska H. (1961), Pedagogika spoteczna. Pisma pedagogiczne, t. 1, wstep R. Wroczynski i A. Ka-
minski, oprac. tekstu i komentarza W. Wyrobkowa-Delawska, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich,
Wroctaw—Warszawa— Krakow.

Radlinska H. (1964), Listy o nauczaniu i pracy badawczej, [w:] Z dziejéw pracy spotecznej i oswiato-
wej. Pisma pedagogiczne, t. 3, wstep J. Hulewicz, wyboér i oprac. W. Wyrobkowa-Pawtowska,
komentarz W. Wyrobkowa-Pawtowska i J. Wojciechowska, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich,
Wroctaw—-Warszawa— Krakéw, s. 329-478.

Rudnianski J. (1969), Efektywnosc myslenia: wybrane zagadnienia, Panstwowe Zaktady Wydawnictw
Szkolnych, Warszawa.

Soulet M.-H. (1996), Dziatanie spoteczne i jego wymiar pedagogiczny, na przyktadzie pracy z rodzing,
[w:] E. Marynowicz-Hetka, J. Piekarski, D. Urbaniak-Zajagc (red.), Pedagogika spofeczna i praca
socjalna. Przeglad stanowisk i komentarze, tum H. Kaminska, Wydawnictwo Naukowe "Slgsk”,
BPS, Katowice, s.103-130.

Witkowski L. (2013), Przetom dwoisto$ci w pedagogice polskiej. Historia, teoria, krytyka, Oficyna Wy-
dawnicza ,Impuls”, Krakow.

Witkowski L. (2014), Niewidzialne $rodowisko. Pedagogika kompletna Heleny Radliriskiej jako kry-
tyczna ekologia idei, umystu i wychowania. O miejscu pedagogiki w przetomie dwoisto$ci w hu-
manistyce, Oficyna Wydawnicza ,Impuls”, Krakow.





