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WSTEP

Wloski renesans, w tym humanizm, wyréznil si¢ na tle wezesniej-
szych epok i trendéw na wiele sposobéw, z ktorych jednym bez wat-
pienia byl niespotykany dotychczas udzial kobiet w pismiennictwie
filozoficznym (gléwnie dotyczacym etyki) i poetyckim oraz w dziatal-
nosci translatorskiej’. Wsrdd pigtnastowiecznych autorek szczegolne
miejsce — migdzy innymi ze wzgledu na swoja imponujaca erudycije
i doskonala znajomos¢ taciny — zajmuje Isotta Nogarola?, ktéra pisata

1 ,Od XIV do XVII wieku Wiochy wydaty wiecej kobiet piszgcych po tacinie, zaréwno wier-
szem, jak i prozqg niz jokikolwiek inny kraj w Europie, a takze wiecej kobiet, ktére pisaty
wiersze i proze w swoim wiasnym jezyku” — czytamy w: J. Stevenson, Women Latin Poets.
Language, Gender, and Authority, from Antiquity to the Eighteenth Century, Oxford: Oxford
University Press, 2005, s. 143; podobnie pisze R. Krueger (eadem, ,Towards Feminism:
Christine De Pizan, Female Advocacy, and Women'’s Textual Communities in the Late Mid-
dle Ages and Beyond”, w: The Oxford Handbook of Women and Gender in Medieval Eu-
rope, red. J. Bennett, R. Karras, Oxford: Oxford University Press, 2013, s. 601): ,Jednak
to whasnie we Whoszech, kolebce humanizmu, w XV i XVI wieku nauka i twérczoéé literacka
kobiet rozkwitty najbardziej spektakularnie”. O filozoficznych i literackich dzietach kobiet
whoskiego renesansu zob. przede wszystkim: Beyond their Sex. Learned Women of the Eu-
repean Past, red. P. H. Labalme, New York: New York University Press, 1980; M. L. King,
Women of the Renaissance, Chicago, London: The University of Chicago Press, 1991;
Women in ltalian Renaissance Culture and Society, red. L. Panizza, London-New York: Ro-
utledge, 2000; J. Stevenson, Women Latin Poets, s. 139-176 (rozdziat ,ltaly: Renaissance
Women Scholars”); Strong Voices, Weak History. Early Women Writers and Canons in En-
gland, France and ltaly, red. P. J. Benson, V. Kirkham, Ann Arbor—Michigan: The University
of Michigan Press, 2005; J. L. Smarr, Joining the Conversation. Dialogues by Renaissance
Women, Ann Arbor-Michigan: The University of Michigan Press, 2005; Encyclopedia of
Women in the Renaissance: Italy, France and England, red. D. Robins et al., Santa Barbara:
Bloomsbury, 2007; M. K. Ray, Writing Gender in Women's Letter Collections of the Italian
Renaissance, Toronto—-Buffalo-London: University of Toronto Press, 2009; S. G. Ross, The
Birth of Feminism. Woman as Intellect in Renaissance Italy and England, Cambridge, MS.,
London: Harvard University Press, 2009. O translatorskie| aktywnosci kobiet odrodzenia:
Women Translating in Renaissance Europe, red. A. Rizzi, w: Trust and Proof. Translators in
Renaissance Print Culture, red. A. Rizzi, Leiden: Brill, 2017, s. 183-250; H. Brown, ,Women
Translators in Early Modern Europe”, w: Routledge Handbook of Translation, Feminism and
Gender, red. L. von Flotow, H. Kamal, London: Routledge, 2020, s. 117-126; Women and
Translation in the ltalian Tradition, red. H. Sanson, Paris: Classiques Garnier, 2022.

2 Isotta Nogarola jest nazywana jedng z najbardzie| uczonych kobiet wezesnego rene-
sansu (,one of the most learned women of the early Renaissance”: M. K. Ray, Writing
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dialogi, oracje, elegie, utwory poetyckie, konsolacje, biografie 1 wymie-
niala liczne listy ze wspolczesnymi jej intelektualistami, miedzy innymi:
Guarinem Veronese®, Ermolao Barbarem il Vecchio?, czy Lodovicem
Foscarinim®. Najstynniejsza jej praca jest dialog O rdwnym: i nierdwnym
grzechu Adama i Ewy (De pari ant impari Evae atque Adae peccato)®, poprzez
ktéry Nogarola wlaczyla sie¢ w trwajacy kilka wiekow ,,sp6r o kobiety”

Gender, s. 20). Gtéwnym zrédtem wiedzy o jej zyciu i piémiennictwie jest przygotowana
pod koniec XIX wieku przez Eugena Abla edycja (wielu, nie wszystkich, o niektérych
bowiem pozostaty jedynie wzmianki) tekstéw Nogaroli z obszernym wstepem: Isotae
Nogarolae Veronensis opera quae supersunt omnia; accedunt Angelae et Zeneverae
Nogarolae epistolae et carmina, collegit A. Comes Apponyi, red. E. Abel, Vienna: apud
Gerold et socios; Budapest apud Fridericum Kilian, 1886, 2 tomy (dalej cytowane jako:
I. Nogarola, Opera). Doé¢ dtugq bibliografie dotyczqcq Isotty Nogaroli podaje L. Car-
pané w artykule: ,Nogarola, Isotta”, w: Dizionario biografico degli italiani (tom 79,
2013, wersja online: https://www.treccani.it/enciclopedia/isotta-nogarola_(Diziona-
rio-Biografico), dalej: DBI). Do zawartej tam literatury mozna jednak dodaé jeszcze:
M. L. King, Women of the Renaissance, s. 195-198; J. Stevenson, Women Latin Poets,
s. 156-176; J. L. Smarr, Joining the Conversation, s. 132 —138 et passim; V. Cox, Women
wiriting in Italy: 1400-1650, Baltimore: Johns Hopkins University Press, 2008, s. 2-36;
S. G. Ross, The Birth of Feminism, s. 19-20, 30-41, 97-98, 143-151 et passim; L. Borsi¢,
I. Skuhala Karasman, Isotta Nogarola — The Beginning of Gender Equality in Europe, ,The
Monist” 98 (2015), nr 1, s. 43-52; E. Selmi, ,Ancora su Isotta Nogarola, fra eloquenza
e sapienza”, w: Donne, filosofia della natura e scienza, red. D. Giovannozzi, E. M. De
Tommaso, Roma: ILIESI-CNR, 2024, lliesi digitale 01, s. 29-68: https://www.iliesi.cnr.it/
pubblicazioni/RICERCHEOQ1-Giovannozzi_ DeTommaso.pdf#page=31. Zainteresowa-
nie badaczy tq autorka nie stabnie, powstajg o niej prace magisterskie i doktorskie,
jedng z najnowszych napisata M. Vardalé, Isotta Nogarola: The Image of a Woman-
Philosopher. A literary Approach to the Author’s Work: Correspondence, ‘De pari aut
impari Evae atque Adae peccato’, elegy and orations, Aristotle University of Thessalo-
niki, Faculty of Philosophy, School of ltalian Language and Literature, Saloniki 2025.

3 Na temat tego humanisty vide: R. Sabbadini, La scuola e gli studi di Guarino Veronese,
Catania: Tip. Francesco Galati, 1896; idem, ,Guarino Veronese”, w: Enciclopedia
italiana, tom 18, 1933, [wersja internetowa: hitps://www.treccani.it/enciclopedia/
guarino-veronese_(Enciclopedia-ltaliana)].

4 Chodzi o Ermolao Barbaro zwanego Starszym (il Vecchio) dla odréznienia od jego mtod-
szego krewnego o tym samym imieniu. Na jego temat vide: G. Tiraboschi, Storia del-
la letteratura italiana, Firenze: presso Molini Landi, tom VI, cz. 1, 1807, s. 807-810;
E. Bigi, ,Barbaro, Ermolao”, w: DBI [tom 6, 1964, wersja online: https://www.treccani.
it/enciclopedia/ermolao-barbaro_res-298e0366-87e7-11dc-8e9d-0016357eee51_
(Dizionario-Biografico)].

5 Na jego temat vide: G. Moro, ,Foscarini Ludovico,” w: DBI (tom 49, 1997, wersja online: ht-
tps://www.treccani.it/enciclopedia/ludovico-foscarini_(Dizionario=-Biografico)/2search-
FOSCARINI%2C%20Ludovico%2F).

6 O okolicznosciach powstania Dialogu i edycjach mozna przeczytaé ponizej.


https://www.treccani.it/enciclopedia/isotta-nogarola_(Dizionario-Biografico)
https://www.treccani.it/enciclopedia/isotta-nogarola_(Dizionario-Biografico)
https://www.iliesi.cnr.it/pubblicazioni/RICERCHE01-Giovannozzi_DeTommaso.pdf%23page%3D31
https://www.iliesi.cnr.it/pubblicazioni/RICERCHE01-Giovannozzi_DeTommaso.pdf%23page%3D31
https://www.treccani.it/enciclopedia/guarino-veronese_%28Enciclopedia-Italiana%29
https://www.treccani.it/enciclopedia/guarino-veronese_%28Enciclopedia-Italiana%29
https://www.treccani.it/enciclopedia/ermolao-barbaro_res-298e0366-87e7-11dc-8e9d-0016357eee51_%28Dizionario-Biografico%29
https://www.treccani.it/enciclopedia/ermolao-barbaro_res-298e0366-87e7-11dc-8e9d-0016357eee51_%28Dizionario-Biografico%29
https://www.treccani.it/enciclopedia/ermolao-barbaro_res-298e0366-87e7-11dc-8e9d-0016357eee51_%28Dizionario-Biografico%29
https://www.treccani.it/enciclopedia/ludovico-foscarini_(Dizionario-Biografico)/?search=FOSCARINI%2C Ludovico%2F
https://www.treccani.it/enciclopedia/ludovico-foscarini_(Dizionario-Biografico)/?search=FOSCARINI%2C Ludovico%2F
https://www.treccani.it/enciclopedia/ludovico-foscarini_(Dizionario-Biografico)/?search=FOSCARINI%2C Ludovico%2F
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(la querelle des femmes)', rozprawiajac na temat natury kobiet i mezczyzn
w odniesieniu do winy zwiazanej z popelnieniem grzechu przez pierw-
szych rodzicow®. Przeklad tego tekstu jest zamieszczony na kofcu ni-
niejszej monografii.

7 La querelle des femmes to historiograficzne okresélenie toczqcej sie od pdznego $rednio-
wiecza po wiek XVIII debaty dotyczqcej kwestii zwigzanych z réwnoéciq lub nieréwnosciq
pfci, naturg, mozliwosciami intelektualnymi, rolg i miejscem kobiet w spoteczenstwie.
Literatura odnoszqgca sie do tego zagadnienia jest rozlegta, w kazdym razie warto przyto-
czy¢ kilka najistotniejszych prac, w ktérych uwzgledniono elementy wspomnianej debaty
na terenie ltalii (bez powtarzania adekwatnych publikacji wymienionych w przypisie 1):
G. B. Marchesi, Le polemiche sul sesso femminile ne’ sec. XVl e XVIl, ,Giornale Storico
della Letteratura ltaliana”, 25 (1895), s. 362-369; D. Shemek, Of Women, Knights,
Arms, and Love: The Querelle des Femmes in Ariosto’s Poem, ,Modern Language Notes”,
104, 1 (1989), s. 68-97; P. Benson, Invention of the Renaissance Woman: The Challenge
of Female Independence in the Literature and Thought of Italy and England, University
Park, Pennsylvania: Penn State Press, 1992; Die europdische Querelle des Femmes: Ge-
schlechterdebatten seit dem 15. Jahrhundert, red. G. Bock, M. Zimmermann, Stuttgart,
Weimar: Metzler, 1997; P. Malpezzi Price, Ch. Ristaino, Lucrezia Marinella and the “qu-
erelle Des Femmes” in Seventeenth-century Italy, Madison, Teaneck, NJ: Fairleigh Dic-
kinson University Press, 2008; M. Arriaga Flérez, D. Cerrato, M. Rosal Nadales, Poetas
italianas de los siglos Xill y XIV en la Querella de las mujeres, Sevilla: Arcibel Editores,
2012; D. Cerrato, Agli inizi della querelle des femmes in Italia. Scrittrici e percorsi inter-
pretativi, Madrid: Dykinson, 2022.

8 Relatywnie niewiele kobiet uczestniczyto w tej debacie. Pierwszg byta oczywiscie styn-
na Christine de Pizan ze swoimi najpopularniejszymi dzietami: Ksiegg o Miescie Par
(dostepng juz w jezyku polskim: #tum. A. Loba, wstep J. Srzelczyk, Poznan: WN UAM,
2022) i Skarbem Miasta Kobiet (tekst znany pod dwoma tytutami: Le Livre des trois vertus
a I'enseignement des dames oraz Le Trésor de la cité des dames). Jesli chodzi o renesan-
sowe wioskie humanistki chronologicznie bliskie Nogaroli, ktére dotqgczyty do polemiki,
to przede wszystkim:

Laura Cereta (1469-1499); w pierwsze| potowie XVII wieku wydano jej epistolografie:
Laurae Ceretae Brixiensis feminae clarissimae epistolae..., red. G. F. Tomasini, Padova:
Franciscus Bolzetta, 1640; poza tym w XX wieku wydano: Critical Edition of the Unpu-
blished Materials in the Cereta Corpus, w: Laura Cereta: Quattrocento Humanist, red.
A. Rabil, Jr. Binghamton, N. Y.: Medieval and Renaissance Texts and Studies, 1981; Listy
Cerety zostaly przetozone na jezyk angielski: eadem, Collected Letters of a Renaissance
Feminist, Hum., red. D. Robin, Chicago: University of Chicago Press, 1997; dostepna jest
tez wersja hiszpanskaj jej dziet: eadem, Laura Cereta en la Querella de las mujeres, thum.
C. Sdnchez Pérez, oprac. M. Arriaga, Madrid: Dykinson, 2020;

Cassandra Fedele (1465-1558); jej listy i mowy zostaly wydane w pierwsze| potowie
XVII wieku: Clarissimae Feminae Cassandrae Fidelis venetae. Epistolae et orationes, red.
G. F Tomasini, Padova: Franciscus Bolzetta, 1636; wiekszo$¢ jej tekstéw jest dostepna
w przektadzie na jezyk angielski: eadem, Letters and Orations, red., tum. D. Robin, Chi-
cago: University of Chicago Press, 2000 oraz po wtosku: eadem, Orazioni ed epistole,
red., thum. A. Fedele, Padova: Il Poligrafo Pubblicazione, 2010;
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Isotta Nogarola urodzila sic w 1418 roku. Jej ojciec, Leonardo,

pochodzit z jednej z najstarszych szlacheckich rodzin Werony, matka,

Bianca Borromeo — z moznego rodu z Padwy®. Isotta miata liczne ro-

dzenstwo, czterech braci: Ludovica, Antonia, Leonarda (byt filozofem

i pelnil funkcje protonotariusza papieskiego)'?, lacopa, a takze pigc

siostr: Bartolomeg, Laure, Samaritane, Isabelle i Ginewre. Jakkolwiek

wezesnie stracita ojca'!, matka zadbala zaréwno o jej wyksztalcenie, jak

i edukacje rodzenistwa'?. Nauczycielem Isotty i Ginewry'® byl miedzy

10

11

12

13

Olimpia Morata (1526-1555); jej Opera omnia zawierajgce wybrane listy (w jezyku grec-
kim, tacifskim i wloskim), mowy, dialogi i wiersze wydano kilkakrotnie jeszcze w XVI wie-
ku (Bazylea: Pietro Perna, 1558, 1562, 1570, 1580). Cze$¢ dziet Moraty dostepna jest po
niemiecku: eadem, Briefe, tum. R. Ké83ling und G. Weiss-Stahlin, Leipzig: Reclam, 1991;
w jezyku angielskim: O. Morata, The Complete Writings of an ltalian Heretic, red., thum.
H. N. Parker, Chicago: The University of Chicago Press, 2003;

Moderata Fonte (1555-1592); czes¢ jej tekstéw opublikowano w XVI wieku, najwazniejszy
zwigzany ze ,sporem o kobiety”, zostat napisany po wtosku i wydany po $mierci autor-
ki w 1600 roku: eadem, Il Merito delle donne. Ove chiaramente si scuopre quanto siano
elle degne e piv perfette de gli huomini, Venetia: Domenico Imberti, 1600. Dostepny jest
tez w jezyku angielskim: eadem, The Worth of Women: Wherein is Clearly Revealed Their
Nobility and Their Superiority to Men, thum. V. Cox, Chicago: University of Chicago Press,
1997; w jezyku niemieckim: eadem, Das Verdienst der Frauen. Warum Frauen wiirdiger und
vollkommener sind als Ménner, red., tum. D. Hacke, Minchen: Verlag C. H. Beck, 2001;
po francusku: eadem, Le Mérite des femmes, red., thum. F. Verrier, Paris: Editions Rue d’Ulm,
2002; po hiszpansku: eadem, El Mérito de las mujeres, tum. J. Abad, Sevilla: Arcibel, 2013.
E. Abel, De Isotae Nogarolae vita, w: |. Nogarola, Opera, tom 1, s. lll i LXXV-LXXX (przy-
pis 1).

Ibidem, s. IV i LXXXIV-LXXXVI (przypis 4). Na temat Leonarda Nogaroli vide takze: J. Pa-
piernik, Philosophies of the Afterlife in the Early Italian Renaissance. Fifteenth-Century So-
urces on the Immortality of the Soul, London-New York-Dublin: Bloomsbury Publishing,
2024, s. 211 203-205 (przypisy 1-15).

Jak podaje Abel, ojciec Isotty zmart miedzy 1425 a 1433 rokiem. E. Abel, De Isotae
Nogarolae vita, s. XIV i przypis 27, s. CllII-CV.

Jak pisze Abel, choé¢ Bianca Borromeo nie byta wyksztatcona, whozyta wysitek w zapew-
nienie edukacji swoim dzieciom (E. Abel, De Isotae Nogarolae vita, s. Xll: ,,...quamquam
illitterata, tamen theologiae praesertim mirum quantum favit et marito praematura morte
erepto summum studium in liberorum educatione posuit...”; ,...chociaz byta nieuczona,
to jednak w szczegdlny sposéb podziwiata teologie, a po przedwczesne| $mierci meza
cate swoje oddanie poswiecita edukacii dzieci...”. Wszystkie przektady, chyba ze podano
inaczej, sq autorstwa Joanny Papiernik).

Co ciekawe, w rodzinie Nogarola pewnq tradycjq byta intelektualna i literacka aktywno$é
kobiet, siostra ojca Isotty, Angela Nogarola, pisata teksty poetyckie dotyczgce kwestii re-
ligiinych i etycznych. Edycja przygotowana przez Abla zawiera nie tylko dzieta Isotty, ale
réwniez Angeli (I. Nogarola, Opera, tom 2, s. 293-326), a takze listy Ginewry (ibidem,
s. 329-342).
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innymi Martino Rizzoni, jeden z uczniéw stynnego humanisty Guarina
Veronese!®. Dobrze poznawszy lacing i literature klasycznag, w tym fi-
lozoficzna, juz jako kilkunastolatka zaczeta korespondowac z wloskimi
intelektualistami, podejmujac z nimi tematy dotyczace jezyka, poezji,
wiedzy, przyjazni i zyskujac dzigki temu ich podziw oraz miano kobiety
uczonej oraz elokwentnej'.

W okresie renesansu kobiety z tak moznych rodéw jak Nogarola
zazwyczaj mialy dwie opcje — albo wyjscie za maz, albo wstapienie do
zakonu, Isotta zrezygnowala z zamazpdjscia, ale i nie zdecydowala si¢
na zycie we wspoélnocie zakonnej. Postanowila pozosta¢ przy rodzinie
1 zajac si¢ najpierw studiami humanistycznymi, potem za$ filozoficz-
nymi 1 teologicznymi, zadzierzgujac przy tym (gléwnie koresponden-
cyjne) przyjaznie z ludzmi Kosciola, politykami, literatami.

Wiekszo$¢ swojego zycia humanistka spedzita w Weronie. W 1438
roku, w zwiazku z obawami przed epidemis czarnej smierci 1 konse-
kwencjami wojny migdzy Mediolanem i Wenecja'®, wraz z rodzing prze-
niosta si¢ do Wenecji. Po powrocie do Werony w 1441 roku zamiesz-
kata z matka w domu swojego brata Antonia. Po 1453 roku mieszkata
wraz z matka 1, tym razem, bratem Ludovicem. Po t1461 roku, czyli
po $mierci Bianki, przeprowadzila si¢ do domostwa Ludovica Foscari-
niego — jej wieloletniego przyjaciela i protektora. Zmarta w 1466 roku.

14 Vide: E. Abel, De Isotae Nogarolae vita, s. XVI i przypis 30, s. CVI-CVIII.

15  Jednym ze statych elementéw korespondencji humanistéw byto wyrazanie admiracji dla
adresata, co oczywiscie znajduje tez odzwierciedlenie w listach skierowanych do Isotty.
Przyktadowo, Girolamo Guarini (syn Guarina Veronese) w liscie do Isotty i Ginewry wy-
mienia osiggniecia starozytnych kobiet (Safony, Faltonii Betitii Proby i innych), zaznacza-
iac, ze jego adresatka wyprzedza tamte chwatq [Ibidem, tom 1, s. 94-95; (s. 95): ,At
vobis (...) quantam qualemque super has laudem capere fas est”]. O tym jednak, ze
$rodowisko intelektualne traktowato epistolografie Nogaroli jako ewenement, dobitnie
$wiadczy fakt, ze jej pisma ,krazyly po $wiecie”, jak wyrazit sie Tobia dal Borgo, piet-
nastowieczny literat i poeta z Werony [l. Nogarola, Opera, tom 1, s. 122: ,(...) scripta
vestra, quae foto iam orbe vagantur (...)"]. W istocie, jeden lub wiecej tekstéw Nogaroli
mozna znalezé w miscellaneach rozmaitych humanistéw: P O. Kristeller, lter Italicum,
accedunt alia itinera: A Finding List of Uncatalogued or Incompletely Catalogued Huma-
nistic Manuscripts of the Renaissance in Italian and Other Libraries, 7 toméw, London:
Warburg Institute, Leiden: E. J. Brill, 1967-1997; tom 7, czyli indeks wszystkich pozosta-
tych wolumenéw, zawiera odnoéniki dotyczgce pism Isotty Nogaroli na s. 385.

16 Republika Wenecka prowadzita wojne z Ksiestwem Mediolanu w latach 1423-1454.
Werona byta wéwczas zalezna od Wenecji i na réznych etapach konfliktu miastu, w wiek-
szym lub mniejszym stopniu, zagrazato wrogie wojsko.
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Intelektualna droge Isotty Nogaroli, ktéra w znacznym stopniu od-
zwierciedla jej zyciowe doswiadczenia, mozna podzieli¢ na trzy gléwne
etapy. Lata 1434-1440 to okres rozwoju humanistycznej ,kariery”,
z ktérego pochodzi najobszerniejsza czgs¢ kolekcji jej listow. Lata
1441-1450 to czas poglebionych studiéw nad Zzrédiami klasycznymi,
biblijnymi, patrystycznymi, jak rowniez filozoficznymi, w tym $rednio-
wiecznymi komentarzami. Wreszcie w ostatnim etapie tej drogi, czyli
w latach 1451-140606, powstaly najwazniejsze jej teksty, réznorodne for-
malnie i treSciowo, ale akcentujace przede wszystkim chrzescijanskie
zrédla i takaz perspektywe, cho¢ z uwzglednieniem pozachrzescijan-
skich tekstow filozoficznych i literackich!’.

17 Cf. M. L. King i D. Robin, Introduction, w: |. Nogarola, Complete writings. Letterbook,
Dialogue on Adam and Eve, Orations, red., ttum. M. L. King, D. Robin, Chicago-London:
The University of Chicago Press, 2004. s. 9. W nieco podobny sposéb aktywnoé¢ Noga-
roli periodyzuje Lorenzo Carpané, Nogarola, Isotta, op. cit.



1. AKTYWNOSC EPISTOLOGRAFICZNA

1.1. © CZYM | DO KOGO NOGAROLA PISZE SWOJE LISTY

Zbiér korespondencji autorstwa Nogaroli rozpoczyna list z 1434
roku do Ermolao Barbara, w ktérym Isotta gratulowala adresatowi
objecia urzedu protonotariusza apostolskiego. Wymieniata tez listy
z Giorgiem Bevilacqua', wyrazajac wdzigcznosc za jego przyjazn i pre-
zent w postaci ksigzki o $mierci $w. Hieronima. Z Antonim Borromea?
(bratem matki) dyskutowala o swoim stylu pisania i wystosowala do
niego prosbe¢ o pieniadze na zakup Historii Ryymu Liwiusza. Jacopo
Foscari® otrzymal od niej list, w ktérym chwalita dazenie do wiedzy
tak poprzez ksiazki, jak i poprzez podréze. Do Guarina Veronese skie-
rowala epistole¢ pelng podziwu dla jego talentow i cnot, dzigkujac row-
noczesnie za to, ze wychwalal jej sposob pisania i proszac o poprawe
jej tekstows; a kiedy przez kilka miesiecy nie otrzymywala odpowiedzi,
skierowata do niego list obfitujacy w wyrzuty i zal nad losem kobiet ze
wzgledu na wzgarde, jakiej doswiadczaja. Girolamo Guarini?, syn Gu-
arina Veronese, pochwalil Isott¢ 1 Ginewre i otrzymal pelna wdzigcz-
nosci odpowiedz, w ktorej Nogarola zachgcala go do obrania drogi
prowadzacej do uczono$ci i cnét. Podobnie, Ludovico Cendrata®

1 Na jego temat vide: E. Abel, De Isotae Nogarolae vita, n. 32, s. CVIII.

2 Wzmianka o Borromei: E. Abel, De Isotae Nogarolae vita, s. XIX oraz przypis 35, s. CXII -CXII.

3 Na jego temat vide: G. Gullino, ,Foscari, Jacopo”, w: DBI, tom 49, 1997: https://www.
treccani.it/enciclopedia/jacopo-foscari_(Dizionario-Biografico)/; M. King, Venetian Hu-
manism in an Age of Patrician Dominance, Princeton: Princeton University Press, 1986,
s. 372-373.

4 O Girolamo Guarinim vide: M. A. Passarelli, ,Guarini, Girolamo”, w: DBI (tom 60,
2003, wersja online: https://www.treccani.it/enciclopedia/girolamo-guarini_(Diziona-
rio-Biografico)/2search=GUARINI%2C%20Girolamo%2F).

5 Na temat Cendraty vide: E. Abel, De Isotae Nogarolae vita, przypis 39, s. CXIV-CXV
oraz M. Palma, ,Cendrata, Ludovico”, w: DBI [tom 23, 1979, wersja online: https://www.
treccani.it/enciclopedia/ludovico-cendrata_(Dizionario-Biografico)].


https://www.treccani.it/enciclopedia/jacopo-foscari_%28Dizionario-Biografico%29/
https://www.treccani.it/enciclopedia/jacopo-foscari_%28Dizionario-Biografico%29/
https://www.treccani.it/enciclopedia/girolamo-guarini_(Dizionario-Biografico)/?search=GUARINI%2C Girolamo%2F
https://www.treccani.it/enciclopedia/girolamo-guarini_(Dizionario-Biografico)/?search=GUARINI%2C Girolamo%2F
https://www.treccani.it/enciclopedia/ludovico-cendrata_%28Dizionario-Biografico%29
https://www.treccani.it/enciclopedia/ludovico-cendrata_%28Dizionario-Biografico%29
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otrzymal od Isotty podzigkowania za docenienie jej tworczosci i za-
chete do zdobywania wiedzy. Tobia dal Borgo® odebrat od niej wyrazy
uznania dla jego wierszy i elokwencji, wsparte przykladami ze staro-
zytnosci, jaka moc oddziatywania mialy poezja i oracje. Do kardynata
Giuliana Cesariniego Isotta wyslata list z wyrazami uznania dla jego
dziatalnosci politycznej 1 koscielnej oraz prosba o wsparcie jej rodziny.
Mtody Nicolo Veniet” byl przez humanistke zache¢cany do wytezone;j
pracy intelektualnej, ktérej towarzyszy nabywanie dzielnosci etyczne;.
Do Feltrina Boiarda® Nogarola napisala obfitujacy w uprzejmosci
list z zaproszeniem do zawarcia przyjazni. Niccolo Barbowi® autorka
podzickowala za dostrzezenie jej korespondencji 1 pozytywna oceng
tejze. Kardynalowi Francesce Condulmierowi'® pogratulowata miano-
wania na biskupa Verony, wylistowujac jego rozliczne zalety i osiagnie-
cia. Wreszcie, zachowalo si¢ kilkanascie listow Isotty i Damiana dal
Borgo!! (oraz jego syna, Eusebia), ktorych czgsé tresciowo pokrywa
sie z pozostala korespondencja, przy czym jednak ta wymiana listow
$wiadczy o bliskiej zazylosci autorki 1 adresata. Isotta pocieszala dal
Borgo po $mierci jego bliskich spowodowanej pandemia, wielokrotnie
zapewniala o swojej przyjazni 1 podkreslata, ze bardzo ceni sobie zna-
jomos¢ z nim, rozprawiala o poetyckim talencie jego syna, ubolewata
nad wojna i epidemia, omawiala problem choréb, a nawet zagadnienie

mitosci'?.

6 Vide: E. Abel, De Isotae Nogarolae vita, przypisy 40 i 41, s. CXV-CXVII.
Vide: ibidem, s. XXVIII.

8 Vide: ibidem, s. XXIX-XXX oraz przypis 45, s. CXVIII-CXIX; G. Ballistreri, ,Boiardo, Feltri-
no”, w: DBI [tom 11, 1969, wersja online: https://www.treccani.it/enciclopedia/feltrino
-boiardo_(Dizionario-Biografico)].

9 Vide: E. Abel, De Isotae Nogarolae vita, s. XXIX i przypis 46, s. CXIX; F. Gaeta, ,Barbo,
Niccold”, w: DBI (tom 6, 1964, wersja online: https://www.treccani.it/enciclopedia/
niccolo-barbo_(Dizionario-Biografico)/2search=BARBO%2C%20Niccol%C3%B2%2F).

10 Na jego temat vide: E. Abel, De Isotae Nogarolae vita, przypis 44, s. CXVII-CXVIII.
11 O dal Borgo vide: ibidem, s. XXXI-XXXIX oraz przypisy 52 i 53, s. CXXV-CXXVII.
12 Jak zauwaza M. King (eadem, rozdziat ,Damiano”, w: |I. Nogarola, Complete writings,

~

s. 83-89), korespondencja Isotty z Damiano dal Borgo nie sprowadza sie do wymia-
ny uprzejmych, formalnych wiadomosci, ale zawiera osobiste, emocjonalne zwierzenia
$wiadczgce o poufatosci, a nawet — ze strony dal Borgo — afekcie.


https://www.treccani.it/enciclopedia/feltrino-boiardo_%28Dizionario-Biografico%29
https://www.treccani.it/enciclopedia/feltrino-boiardo_%28Dizionario-Biografico%29
https://www.treccani.it/enciclopedia/niccolo-barbo_%28Dizionario-Biografico%29/%3Fsearch%3DBARBO%252C%2520Niccol%25C3%25B2%252F
https://www.treccani.it/enciclopedia/niccolo-barbo_%28Dizionario-Biografico%29/%3Fsearch%3DBARBO%252C%2520Niccol%25C3%25B2%252F
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1.2. PISARSKI KUNSZT ISOTTY

Powyzej skrotowo ujeto tres¢ korespondencii autorstwa Nogaroli.
Jakie za$ sa jej umiejetnosci pisarskie, w tym styl? Mozna uznad, ze nie
odbiegaly one od kunsztu humanistéw, z ktérymi wymieniata listy, co
latwo daje sie dostrzec, zestawiajac je ze soba. Swiadczy o tym jednak
rowniez explicite wyrazane przez piszacych uznanie dla jej zdolnosci,
ktore nie byto jedynie kurtuazyjne, chocby dlatego, ze — poznawszy
probke tworczosci Nogaroli — nierzadko sami inicjowali kontakt i wy-
mieniali si¢ listami tak Isotty, jak 1 Ginewry's. Oto kilka — sposrod licz-
nych — komplementéw na temat kompetencji Isotty w zakresie episto-
lografii. Antonio Cassario wyznal Isotcie, ze podczas pobytu w Wenecji
spotkat si¢ z literatami, ktorzy wychwalali jej umyst i erudycje. Przyznat
réwniez, ze watpil w prawdziwos¢ tych stow, kiedy sam jednak prze-
czytal kilka listow Nogaroli, diametralnie zmienil zdanie:

Jednakze, gdy jeden z obecnych podal mi do przeczytania kilka Twoich
listéw (...) i rzucitem na nie okiem, od razu ukazaty mi si¢ wielko$¢ Two-
jego talentu oraz koloryt i wspaniato$é Twojego sposobu pisania, tak ze
rzeczywistos¢ dalece przewyzszyla oczekiwania i slawe, a to, co widzia-
tem, bylo znacznie bardziej godne podziwu niz to, co wczesniej o Tobie
styszalem. Twoj styl nie byt sztuczny ani wymuszony, lecz §wiezy i sub-
telny, taki, jakiego mozna by spodziewac si¢ od kogos, kto wypowiada
si¢ bez niepokoju. Cechowal si¢ rowniez taka plynnoscia, ze trudno bylo
mi uwierzy¢, iz kto$ starszy moglby tak wiele uchwyci¢ 1 uwydatnié. Lecz
chociaz szczegdlnie podziwiatlem klase Twojego stylu i gratulowalem
Twojego talentu, nie da si¢ opisad, jak wielkie przyniosto mi to zaréwno

zadowolenie, jak i trud'*.

13 Cf. Wstep, przypis 15.

14 1. Nogarola, Opera, tom 1, s. 138-139: ,Sed cum tandem ex his qui aderant unus ex
epistolis tuis quasdam legendas mihi tradidisset (...) et uno quasi aspectu pervolassem,
sic mihi et ingenii tui copia et orationis cum color cum dignitas sese et ostendit et aperuit,
ut res ipsa longe opinionem et famam anteiret et quae viderentur quam quae auditu
ceperam multo essent digniora. Erat enim oratio non fracta, non accersita, sed integra
et pura et qualis ab eo qui non anxie loquatur spectari debeat; tantam etiam facilitatem
prae se ferebat, ut vix tam multa ab his qui multum aetate progressi forent et percipi et
teneri posse crederem. Sed cum orationis genus maxime probarem et tuo item gratularer
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Nicolo Venier, wenecki szlachcic, skierowal list do Ginewry

1 Isotty, podkreslajac, ze wiele o nich slyszal, w tym od Tobia dal

Borgo, ktory zachecit go do skontaktowania si¢ z siostrami. Napisal,

ze widzial ich korespondencije do Jacopa Foscariego i zachwycila go

ich elokwencja:

W tych dniach miatem w r¢kach dwa listy ozdobione i wygltadzone nie-
zwykla elokwencja, skierowane do Jacopa Foscariego, wypetnione tak
wielkg stodycza wypowiedzi, powaga stéw, obfitoscia, bogactwem, ele-
gancja 1 licznymi sentencjami, ze tatwo doszedlem do przekonania, iz
z wielkim podziwem zostang przekazane potomnym nie tylko naszego
wieku, ale takze znacznie odleglejszych czasow, ktore beda nas uwazaty
za najszczesliwszych, poniewaz mieliSmy szczescie zy¢ w tym okresie,
gdy dane nam bylo ujrze¢ chwale takich dziel. Szczesliwe jestescie Wy,
ktore takie role otrzymalyscie! Dlatego niech weseli si¢ rodzaj zeniski
i niech tanczy z wielkiej radosci, ze pojawily si¢ te, ktére wyprowadzity
swoje imig 1 slawe z ciemnodci, a jesli mozna byloby stosowaé dawny
obyczaj, niech wam poswigca uroczyste posagi i obchodza Wasze uro-
dziny — méwi sig, ze Egipcjanie przyczynili si¢ [w ten sposob] do wiecz-
nej chwaly Izydy. Niech cieszy si¢ Werona, poniewaz jej imi¢ przetrwa
przez wieki, niech triumfuje sama Italia, Ze spotkalo ja to, co nie przyda-

rzylo si¢ zadnemu innemu [padstwu]'°.

Niccolo Barbo (w liscie datowanym na grudzien 1438 roku) wy-

znal humanistce, ze o jej niezwyklym intelekcie styszal od najbar-

dziej uczonych mezow i zapalal checia skontaktowania si¢ z nia, choé

15

ingenio, quod mihi aut oneris aut molestiae conciverim, sane dici non potest”. Caty list,
ibidem, s. 137-145.

Ibidem, s. 161-162: ,His profecto diebus duas epistolas eloquentia mirabili ornatas
atque politas ad M. lacobum Foscarum prae manibus habui, tanta dicendi suavitate,
verborum gravitate, ubertate, copia, elegantia crebrisque sententiis refertas, ut mihi facil-
lime persuaserim, tanta admiratione ad posteros non aetatis nostrae solum, verum etiam
longioris perventuras, quo nos beatissimos iudicaverint, quod his temporibus incidimus,
ut copia nobis concessa sit tantarum rerum gloriam vidisse. Felices, quae tales partes
sortitae estis! Quare laetetur feminarum genus atque summis exultet gaudiis, extitisse eas
quae nomen famamque suam e tenebris eduxerint, atque vobis, si priscorum more uti
liceret, solemnis statuas consecrent, natalia vestra celebrent, quod Egiptios ad sempiter-
nam gloriam Isidi aiunt contulisse. Gaudeat Verona, quoniam durabit suum per secula
nomen, gestiat ipsa ltalia sibi quod nulli evenit contigisse”. Caty list, ibidem, s. 158-163.
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réwnoczesnie mial obawy, ze wzgardzi ona jego brakiem bieglosci
w pisaniu. Ostatecznie, kiedy mial okazje przeczytac jakies jej listy, po-
stanowil pogratulowac jej talentu. Nastepnie za$ napisal:

(...) w historii pojawito si¢ wiele znakomitych kobiet, ktére wyrdznialy
si¢ wiedza 1 elokwencja. Wsérdd nich Kornelia, corka Scypiona, Safona,
poetka, 1 Aspazja, ktora zyla za czaséw Sokratesa, a pisma wielu innych
kobiet oraz ich mowy sadowe byly bardzo cenione; Twoje za$ (jesli ja-
kie§ powstana) bedq w przyszlosci jeszcze bardziej wychwalane przez
najwybitniejszych uczonych. Z tego powodu usilnie si¢ zastanawiam, czy
powinienem ci¢ poréwnywac z tymi, ktére wymienitem, czy dodatkowo
z bogami'®.

O tym, ze bieglos¢ jezykowa Isotty byla szczegdlnie ceniona,
swiadczy takze fakt, Ze zostala poproszona przez jednego ze swoich
znajomych o dokonanie korekty i komentarza do tekstu — Tobia dal
Borgo zwrocil sie do humanistki z pro$ba o poprawki do jego raportu
przygotowanego dla wladz Werony, ktéry mial obejmowaé relacje
z walk toczacych si¢ w Brescii. Jak zauwazaja Margaret King i Diana
Robin, bylo to wyjatkowo zaskakujace Zyczenie, biorac pod uwage r6z-
nice plei i wieku (dal Borgo byt starszy)'’.

Istotne znaczenie ma réwniez to, ze wyrazy podziwu nie padaly
jedynie w wiadomos$ciach skierowanych bezposrednio do Nogaroli.
Kiedy cieszacy si¢ duzg estyma w Republice Weneckiej Guarino Vero-
nese otrzymal od Jacopa Foscariego listy autorstwa Isotty i Ginewry,
byl pod duzym wrazeniem erudycji sidstr i ich umiejetnosci postugi-
wania si¢ tacing:

16 Ibidem, s. 180: ,(...) multae clarissimae mulieres extiterunt, quae litteris et eloquentia
valde pollerent. Inter quas et Corneliae, Scipionis filiae, et Saphos poetissae et Aspasiae,
quae per Socratis tempora floruit, aliarum plurimarum scripta et nonnullarum quoque
forenses orationes admodum comprobabantur, magis tua ab eruditissimis viris (si qua
erunt) in posterum celebrabuntur. Qua ex re me vehementer latet, an te censeam cum his
quas nominavi, an cum diis etiam conferendam”. Caly list, s. 177-185.

17  lbidem, s. 217-218. Uwaga M. King, D. Robin, vide: eadem, rozdziat ,Damiano”,
w: |. Nogarola, Complete writings, s. 85.
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Co mam powiedzie¢ o samym prezencie, o ktérym — chocbym moéwit
wiele — o wiele wigcej zostatoby do powiedzeniar Coz, gdy juz czytasz
to pismo, mogloby by¢ zgrabniejsze pod wzgledem konstrukcji zdan,
elegantsze w czystosci 1 klarownosci stylu, czy bardziej zgodne ze stan-
dardem i sposobem uzywania taciny? Bogactwo mysli, réznorodnosé
tematdw, znajomos$¢ starozytnosci i — co Horacy bardzo ceni — zawsze

i w pelni s3 oddawane w jednej formie!®.

W nawigzaniu do przedstawionego powyzej cytatu nalezy dodad,

ze Isotta rzeczywiscie wykazywala si¢ znajomoscia pism autorow sta-

rozytnych, tak chetnie przytaczanych przez humanistéw — cytowala

lub parafrazowala: Cycerona, Petroniusza, Plauta, Juwenalisa, Plutar-

cha, Filostrata, Wergiliusza, Diogenesa Laertiosa, Salustiusza, Homera,

Klaudiana Klaudiusza. Co cieckawe za$, w korespondencji z tego okresu

trudno znalez¢ odniesienia do Biblii lub ojcéw Kosciota'®.

18
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Ibidem, s. 58: ,Quid de dono ipso praedicem, de quo cum plura dixero, plura dicenda
restabunt? Quid, cum scripta ipsa perlegas, aut apta verborum constructione concin-
nius aut ipsa puritate et luciditate elegantius aut sermonis proprietate consuetudineque
Latinius? Crebrae sententiae, rerum varietas, antiquitatis notitia et quod Horatius vehe-
menter probat, per semper et caput uni redduntur formae”. Podobnie, peten podziwu
dla Ginewry i Isotty jest list Guarino do Leonello d’Este, autor dotqczywszy do niego listy
siéstr, napisat: ,oto bowiem owoce geniuszu i nauki, ktére zebratem od mtodych kobiet
z naszego miasta i, ktére, gdy dojrzaty, wystatem Twojej Wspaniatosci” (ibidem, s. 63:
»Sunt namque ingenii fructus et studiorum, quos e duabus nostrae civitatis virginibus
pullulantes collegi, collectos ad tuam magnificentiam misi”).

Jedynymi wyjagtkami sq list do kardynata Condulmiera oraz odpowiedz skierowana do
Damiano dal Borgo na jego zalenie sie w zwigzku ze $mierciq jego bliskich. Jesli chodzi
o pierwsze z wymienionych pism, Isotta wyznata, ze jokkolwiek brakowato jej elokwenciji
i umiejetnosci, ostatecznie podjeta w umyséle i duszy — jok miat to ujgé Augustyn — decyzje
o napisaniuv do kardynata [Ibidem, s. 200: ,(...) non dicendi vi, non eloquentiae gloria
adducta, sed sola, ut Augustinus inquit, quam secundum deum animo ac mente concepi,
(...)"]. W odpowiedzi do dal Borgo Isotta przywotata biblijne historie tazarza i Hioba,
a takze przypomniata, ze $w. Hieronim opisat ptacz Jezusa nie nad $pigcym tazarzem
(podkreslat, ze $mier¢ jest dla niego jedynie snem), ale powracajgcym do $wiata petnego
trosk (ibidem, s. 211: ,Refert beatissimus Hieronimus noster in epistola ad Tyrasium, le-
sum non doluisse Lazarum dormientem sed resurgentem, quoniam eum laboribus mundi
reddere volebat”).
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1.3. LA QUERELLE DES FEMMES W EPISTOLOGRAFII NOGAROLI

Warto zwroci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt listéw Isotty, miano-
wicie na kwesti¢ plci. Oczywiscie najobszerniej o naturze kobiet pisze
w Dialogu, niemniej w listach niejednokrotnie nawigzuje do tego za-
gadnienia. Jednym z powtarzajacych si¢ elementow tych wzmianek jest
krytyczna ocena wiasnych umiejetnosci pisarskich, a ewentualne braki
w tej sferze mialy wywolywac u autorki wahanie, czy w ogdle powinna
pisac¢ do znacznie lepiej wyksztalconych 1 bieglejszych w pismienniczej
tworczosci mezezyzn. Poza tym parokrotnie odnosi si¢ do wad trady-
cyjnie przypisywanych kobietom, takich jak nieumiejetno$é powstrzy-
mania si¢ od moéwienia, co ma usprawiedliwiac jej decyzje o prowadze-
niu korespondencji. Warto przytoczy¢ kilka przyktadow.

W napisanym jeszcze w nastoletnim wieku liscie do Ermolao Bar-
bara Isotta wyjawia, ze zachecana byla do nawiazania z nim kontaktu
przez wuja Antonia Borromea oraz przysziego szwagra Jacopa Lava-
gnole i, nie chcac by¢ im niepostuszna, zdecydowala si¢ na skompo-
nowanie wiadomosci do Barbara, cho¢by mialo to ujawni¢ jej brak
roztropno$ci®. Uwypukla przy tym wysoki status i wyjatkowosé ad-
resata, rownoczesnie deprecjonujac sama siebie i cho¢ bylo to dos¢
powszechne w renesansowej korespondencji, tu kladzie szczegdlny
akcent na ulomnosci przypisywane kobietom. Autorka przedstawia
Barbara jako czlowieka, ktéry cechuje si¢ wysoka godnoscia, skrom-
noscia, wyksztalceniem, powaga, elokwencja, znajomoscia prawa ka-
nonicznego®', o sobie za$ pisze, ze jedynie powierzchownie zetkneta
si¢ z humanizmem, a swoje pisanie nazywa glupota® i tlumaczy si¢:
,»,u niektérych moja ple¢ usprawiedliwilaby mnie w najwyzszym stop-
niu, poniewaz — jak méwi nasz komik — bardzo trudno jest znalezé

20 Ibidem, s. 7-8: ,Tua quoque praestantia apud alios testis erit me tuo hortatu et Antonii
fratris Lavagnolique nostri impulsu invitatam hanc ad te provinciam scribendi sumpsisse.
Renuissem profecto hoc onus, ac sane lubens, sed malui impudens iudicari quam pra-
eceptis tuis ac illorum voluntati non morem gerere”.

21 lbidem,s. 7: , (...) qui eo sis dignitatis gradu modestia tua, humanitate, gravitate, sum-
ma eloquentia, pontificii iuris scientia merito constitutus”.

22 lbidem: ,(...) quae cum haec humanitatis studia summotenus ore nondum attigi, in lu-
cem venire audeam et scripta mea vel potius ineptias (...)".
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milczacg kobiete”?3. W liscie do Tobia dal Borgo czytamy z kolei, ze
wobec slodyczy i wdzigku jego poezji, Isotta nie umiala pozosta¢ mil-
czaca, chod jest to wbhrew cnocie niewiesciej*. Nastepnie, w liscie do
kardynata Cesariniego humanistka zauwaza, ze skoro Cyceron, ksiaze
elokwencji, odczuwal strach przed wygloszeniem mowy, nie ma nic
dziwnego w tym, ze ona sama, gdy pomysli o tym, ze urodzila si¢ ko-
bietq 1 jako taka raczej stowa belkocze, niz wypowiada, odczuwa strach
1 dreszcz przeszywa jej kosci, piszac do czltowieka, ktorego wspaniata
jest nie tylko znajomos¢ prawa, ale i elokwencja, zdolnos$¢ oraz stodycz
wypowiedzi*®.

Wspomniane i im podobne sformulowania (pochwaly adresatow
1 umniejszanie wlasnych zdolnosci) sq czeste w zbiorze Nogaroli i do
pewnego stopnia nalezy je uznac za standardowy element 6wczesnej
kurtuazji, a poza tym fragmenty postponujace wymownos¢ kobiet za
oddzwick kultury tamtych czaséw. Niemniej mozna rowniez widzie¢
w nich pewien zabieg autorki ukazujacy paradoks przekonan o po-
$lednich zdolnosciach jezykowych, w tym oratorskich, kobiet: jej tek-
sty cechujg si¢ nie tylko poprawnoscig gramatyczng i stylistyczna, ale
takze rzetelnoscig argumentacyjna i stanowig dowdd erudycji autorki;
w skrocie, Isotta pisze pigkna lacing o niezdolnodci przedstawicielek
plci zedskiej do tadnego wystawiania si¢?.

23 Ibidem: ,Sed apud nonnullos me sexus ipse meus excusabit eo maxime, cum mutam
mulierem reperire difficillimum sit, ut ait comicus noster”. Nawigzuje tu do stéw z Garnka
ztota (Auluraria) Plauta, wers 124: ,Nec mutam profecto repertam ullam esse”. (,| na-
prawde zadnej milczqcej [kobiety] nigdy nie znaleziono”).

24 lbidem,s. 130-131: ,Sed carminum tuorum suavitate ac dulcedine pellecta, quod contra
decorum muliebre est, tacere ipsa non possum”.

25 Ibidem, s. 146-147: ,Si eloquaentiae principem Ciceronem legimus quotiens veniret ad
dicendum magno cum metu semper dicere incepisse, (...) minime mirum est, pater reve-
rendissime, si ipsa verear dirusque currat per ossa tremor, et eo magis, cum cogitem me
feminam natam esse, quae verba frangam potius quam proloquar, et ad te potissimum
scribam, cuius tanta est eloquentia, dicendi vis atque suavitas (...)".

26 Tak piszg o te sytuacji (w odniesieniu do listu do Barbaro) L. Bor$i¢, |. Skuhala Kara-
sman, Isotta Nogarola, s. 45: W rzeczywistoéci kreuje ona catkowicie ironiczng i saty-
ryczng sytuacje, w ktérej najpierw uzywa banalnych frazeséw, takich jak to, ze kobieta
nie umie milczeé, aby «usprawiedliwié» swojq elokwencie, ktérej celem jest pochwalenie
mezczyzny. W innym wymiarze za$ jej pisarstwo na tyle ukazuje dowcip, umiejetnoéci
i erudycje, ze nikt nie mégtby uzna¢ jej za gorszq od adresata — to oczywiscie tworzy
sokratejskq ironie: nasladuje Sokratesa majgcego wiedze i twierdzqcego, ze jest igno-
rantem”.
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Zagadnienie plci zdominowalo tez znajomo$¢ Nogaroli z Guari-
nem Veronese. Dowiedziawszy sig, ze slynny humanista promuje jej ko-
respondencje, Isotta napisala bezposrednio do niego. Nie otrzymawszy
odpowiedzi przez ponad pot roku, napisala ponownie, wyrazajac zal, ze
urodzila si¢ kobieta, bo to wedlug niej sprawia, ze nie jest traktowana
powaznie: ,,Bardzo czesto, gdy mysle o wartosci kobiet, przychodzi mi
do glowy narzekanie na moj los, poniewaz urodzitam si¢ jako kobieta,
z ktérej mezczyzni wySmiewali si¢ czynem i stowem”’. Uskarza si¢
réwniez: ,,Jestem wysmiewana przez cale miasto, méj wlasny stan ze
mnie drwi, nigdzie nie mam stalego schronienia, osly gryza mnie i roz-

7728

dzieraja, woly atakuja mnie rogami”™?®, oraz wyrzeka: ,,Z jakiego powodu

jestem przez Ciebie tak wzgardzona, ojcze Guarino? Och, ja nieszcze-
sliwal”?. Jak si¢ wydaje, Nogarola ma §wiadomos¢, ze jej ple¢ zaréwno
przyczynia si¢ do jej niezwyklego statusu w gremium weneckich inte-
lektualistow, jak i stawia ja w niekomfortowej sytuacji — jest bowiem
przyczyna tego, ze nie moze liczy¢ na taka estyme, jaka ciesza si¢ piszacy
mezczyzni. W krotkim tekscie, bez pretensjonalnosci i ironii, a ze szcze-
rym zalem, autorka uznaje dlugie milczenie Guarina za oznake lekcewa-
zenia, ale warto rownoczesnie zauwazy¢, ze pomimo takiej ponizajacej
dla niej sytuacji, nie omieszkuje pouczy¢ stynnego humanisty stowami
Cycerona, przypominajac tym samym adresatowi o swojej erudycji:

Wspomniani wyze| badacze zwracajq tez uwage na to, ze elokwencja u kobiet byta uwa-
zana za aberracje, co musiato byé problematyczne dla Isotty i znajduje odzwierciedlenie
w je| czestym nawigzywaniu do wartoéci elokwencji i usprawiedliwianiu swojej gadatli-
wosci. Jej pisarska aktywno$¢ jako kobiety byta niestandardowa. Owczesna edukacja
przedstawicielek ptci zenskiej, po pierwsze, byta dostepna dla nielicznej grupy, po drugie
miata ograniczony cel — byta uwazana za przydatng do ksztatcenia matych dzieci przez
matki (ibidem, s. 45). Na ten temat vide takze: L. Jardine, Isotta Nogarola: Women Hu-
manists. Education for What2, ,History of Education” 12 (1983), s. 231-244; J. Gibson,
Education for Silence: Renaissance Women and the Language Arts, ,Hypatia” 4 (1989),
s. 9-27; C. McCallum-Barry, ,Learned Women of the Renaissance and Early Modern
Period in Italy and England: The Relevance of their Scholarship”, w: Women Classical
Scholars: Unsealing the Fountain from the Renaissance to Jacqueline de Romilly, red.
R. Wyles, E. Hall, Oxford: Oxford University Press, 2016, s. 29-47.

27 . Nogarola, Opera, tom 1, s. 79: ,Saepissime mihi cogitanti, mulieres quanti sint, venit
in mentem queri fortunam meam, quoniam femina nata sum, quae a viris re atque verbis
derisae sunt”.

28 Ibidem, s. 81: ,Per urbem enim irrideor, meus me ordo deridet, neutrobi habeo stabile
stabulum, asini me mordicus scindunt, boves me incursant cornibus”.

29 lbidem: ,Quodnam ob factum ita abs te contemnor, Guarine pater?2 Heu me miseram!”.



22 Isotta Nogarola — humanistka i virgo pia. Przektady i inferpretacje

w istocie, kiedy pisalam, umyst méj przewidywal, ze pisz¢ do ciebie na
proézno; jednak sklonita mnie do tego Twoja humanistyczna formacja,
poniewaz przypomniatam sobie stowa Cycerona, ktory radzi, bysmy im

wyzej si¢ znajdujemy, tym skromniej si¢ zachowywali®®.

Na wspomniang pelng smutku wiadomo$¢ Guarina odpowiada
niemal bezzwlocznie®!, zarazem przypominajac Isotcie o jej wyjatko-
wych osiggnieciach intelektualnych i ganiac za zachowanie typowe dla
kobiet. Jak pisze, jej list pelen zalu i skarg wzbudzil w nim wahanie co
do wlasciwej oceny jej osoby — nie jest pewny, czy powinien jej wspot-
czué, czy raczej pogratulowac sobie milczenia. Wyznaje, ze uwazal ja
za kogo$ o ,,meskim umysle”, a kto$ taki, cokolwiek si¢ zdarzy, przyj-
muje to z odwaga 1 nieugictym sercem. Ona tymczasem okazala si¢
zrezygnowana, pokorna i typowo kobieca, co sprawia, ze jego wznioste
wyobrazenie o niej moglo by¢ bledne. Wedlug niego nie powinna si¢
skarzy¢ na to, ze urodzila si¢ kobieta, ale przypisywaé swoja ple¢ na-
turze, zas wyjatkowy umysl dzielnosci, do ktorej sklaniaja jej studia,
badz tez nasladowanie postaci znanych z historii*’. Cata, do§¢ obszerna
odpowiedz humanisty jest przepelniona radami i napomnieniami. Au-
tor listu strofuje Isotte w zwiazku z jej uzalaniem si¢ nad wlasnym
losem, pytajac, co by si¢ stato, gdyby ludzie pragneli by¢ kim$§ innym,
kiedy co$ im si¢ nie spodoba, a réwnoczesnie zaleca jej stanie si¢ kim§

30 Ibidem, s. 80: ,Profecto mihi praesagiebat animus me frustra ad te scribere, cum scribe-
bam; verum tua humanitas ad id me pellexit, quoniam mihi veniebat in mentem dictum
illud Ciceronis, qui monet, ut quanto nos superiores sumus, tanto nos geramus submis-
sius”. Cf. Cyceron, O powinnoéciach, 1.90, w: idem, Pisma Filozoficzne, thum. E. Ryka-
czewski, Poznan: Naktadem Biblioteki Kérnickiej, 1879, s. 275-276.

31 Isotta napisata drugi list do Guarina na poczqgtku kwietnia 1437 roku, a on odpisat jej juz
10 kwietnia.

32 I. Nogarola, Opera, tom 1, s. 83-84: ,Hoc vesperi tuas accepi litteras querimoniae
plenas et accusationis, quibus incertum me reddidisti, tibine magis condoleam, an mihi
ipsi gratuler. Nam cum tuum istud perspexisse viderer ingenium adiunctis doctrinae or-
namentis insigne, te adeo virili animo et opinari et praedicare solebam, ut nihil accidere
posset, quod non forti et invicto ferres pectore. Nunc autem sic demissam, abiectam et
vere mulierem tete ostentas, ut nihil magnifico de te sensui meo respondere te cernam.
Quae quia nata sis femina, quereris et proinde infortunatam te sentis et prae te fers,
cum contra ita te gerere debuisses, ut sexum quidem naturae, excelsum autem animum
virtuti ascriberes, cuius professionem studia ista pollicentur vel clarissimarum imitatione
personarum, quas ut fertilissimus ager vitae magistra tibi germinat historia”.
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innym, a doktadniej mezczyzna (a wigc wedlug 6wcezesnych przekonan
— kim§ doskonalszym)?®*. Réwnoczesnie zachgca adresatke do brania
przykladu z odwaznych, wyrdzniajacych si¢ postaci kobiecych z histo-
rii 1 mitologii: Dydodny (legendarnej zatozycielki Kartaginy), Kornelii
(matki braci Grakchéw), muz i kobiet stynnych w religii chrzedcijan-
skiej*. Warto jednak dodad, ze poza krytycznymi uwagami, Veronese
kresli do adresatki takze sfowa uznania: chwali listy Isotty, nazywajac je
mitymi, wyszukanymi i godnymi pochwaly,® a takze podkreslajac jej
pochodzenie ze starego i utytutlowanego rodu oraz nazywajac ja czci-
godna ze wzgledu na jej skromnosé 1 prawosc¢ jej obyczajow, godna
pamieci ze wzgledu na jej zrozumienie literatury, a wreszcie taka, ktora
z zapatem dazy do poznania pismiennictwa i karmi nig swéj umyst36.
W odniesieniu do ,,kwestii kobiecej” w listach Nogaroli, trzeba jed-
nak zauwazy¢, ze zawieraja one nie tylko uzasadnione retoryka, zwy-
czajem, czy wrecz ironig wypowiedzi dotyczace stabszej natury badz
mniejszych zdolnosci kobiet, odnajdujemy w nich réwniez — jedna
z pierwszych w BEuropie — defensio muliernns’’. Jednym z jej wymiaréw
jest oczywiscie samo kunsztowne pismiennictwo Isotty; poprzez swoja

33 Ibidem, s. 84-85: ,Co by sie stato, gdyby inni postepowali tak, jak Ty, nasladujgc Twéj

przyktad, tak ze zotnierz zapragnatby losu wiesniaka, wiesniak — kupca, kupiec — szewca,
a szewc — sedziego, i kolejni pragneliby tak czyni¢ za kazdym razem, gdy im co$ by nie
odpowiadato? (...) Samo Twoje sumienie i wspomnienie dobrze wykonanych czynéw
powinny uczyni¢ cie radosng, pogodng, usmiechnietq, wielkoduszng, stalg i mezczyzng
w ciele kobiety”.
,Quid fiet, si et ceteri sic tuo fecerint exemplo, ut miles rustici sortem, rusticus negotiatoris,
negotiator et sutor iudicis, reliquique deinceps optarint, quotiens quippiam suo minime
sedens animo continget offerri? (...) Ipsa te conscientia et recte factorum recordatio lae-
tam, hilarem, renidentem, magnanimam, constantem et in muliere virum faciat opus
est (...)".

34 lbidem, s. 88-89: ,Cumque te, quia femina nata es, verecundia tenet, Didonem femi-
nam sane castissimam, Corneliam Gracchorum matrem, quid plura? Musas denique
ipsas feminas fuisse recordare, quae viros magnos divinosque poetas instruunt, docent,
illustrant. (...) Quid illustres sanctasque feminas dicam, quas cum Christiana religio puri-
tate, integritate, reliquisque virtutibus colat ac celebret, earum nomini atque collegio
annumerari dolebis et non ipsa gloriabere2”.

35 lbidem, s. 85: ,scriptis ad me tam suavibus, tam ornatis, tam laudatissimis litteris (...)".

36 Ibidem, s. 89: ,(...) Isota, vetustissima progenie ac maiorum titulis clara, pudicitia et mo-
rum probitate venerabilis, scripturarum intelligentia memorabilis, Guarini litteras tanto
studio flagitet, eas ut filiolas amplectatur, earum aspectu delectetur, iis animum pascat2”.

37 Cf. M. King, D. Robin, ,Guarino’s Circle (1436-1438)", w: |. Nogarola, Complete
Writings, s. 43.
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aktywnos¢ epistolograficzng zadaje ona klam przekonaniu o nie-
zdolnodci przedstawicielek plci zenskiej do komponowania tekstow
doréwnujacych tym autorstwa mezczyzn-humanistow®. Ta apolo-
gia przybiera jednak rowniez forme bezposrednia — autorka siega po
liczne starozytne postaci kobiece, ktore wyrdznialy si¢ w oratorskie;
lub poetyckiej aktywnosci. Najobszerniejszy ich ,katalog” przedstawia
w liscie do Damiana dal Borgo, zaznaczajac, ze wymienione postaci
wzbily si¢ nie tylko ponad inne kobiety, ale i mezczyzn dzicki swojej
elokwencji 1 dzielnosci:

dniami i nocami czytasz o tym, jak wiele kobiet przewyzsza w kazdym ro-
dzaju cnoty i doskonatosci nie tylko inne kobiety, ale i mezczyzn. Zauwaz
elokwencje Kornelii, matki Grakchow czy Amezji, ktéra broniac spraw,
osobidcie wyglosita znakomita mowe przed licznie zgromadzonym lu-
dem, lub Afranii, zony senatora Licyniusza Bukona, ktéra podobne
sprawy podnosila na forum. Czy Hortensja nie czynila tego samego?
Czy piesni Safony nie ociekaly cudowna stodycza? Czyz Porcja, Fannia
1inne [kobiety] nie sa opiewane w licznych wierszach najznakomitszych
mezow? Spojrz na Kamille, ktora Turnus — jak mowi poeta — obdarzat
tak wielkim szacunkiem. Czyz Tomirys, krélowa Scytow, nie zabita Cy-
rusa, kréla Perséw, wraz z calym jego wojskiem, tak ze nawet postaniec
nie przetrwal tej wielkiej rzezi? Czyz Amazonki nie umocnily panstwa
bez mezczyzn? Czyz Marpezja, Lampedo i Orejtyja nie podbily wigk-
szej czesci Europy, a takze niektorych miast Azji bez mezczyzn? Tak
wielka posiadaly dzielno$¢ i wyjatkowa wiedz¢ wojenna, ze Herkulesowi
1 Tezeuszowi wydawalo si¢ niemozliwe, aby mogli dostarczy¢ bron Ama-
zonek swojemu krélowi. Pentezylea podczas wojny trojanskiej walczyta
meznie wiréd najodwazniejszych Grekow; poeta jest [tego] $wiadkiem:
«Pentezylea, szalona, blyszczy posréd tysiecy wojownikéw».?” Skoro tak
jest, proszg cig, aby$ powiedzial mi, czy kobiety przewyzszaja mezczyzn

w gadatliwosci, czy raczej w elokwencji i cnotach?*?

38 Rozdziat |, przypis 26.

39  Wergiliusz, Eneida, 1.491: ,Penthesilea furens mediisque in militibus ardet” (,Pentezylea
w szale ptonie po$réd wojownikéw”).

40 I. Nogarola, Opera, tom 1,s. 256-257: ,(...) dies noctesque legis quam plures feminae
non modo mulieres, sed etiam viros in omni genere virtutis et praestantiae excelluerunt.
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W liscie do Gaurina Isotta takze przywoluje Kornelie, matke Grak-
chow 1 wymienia kilka wychwalanych w starozytnosci kobiet: Korni-
ficje, rzymska poetke z I wieku przed Chrystusem, Nikaule (inaczej
Makebg), krolowa Saby, ktéra miala sprawdzi¢ legendarna madrosé
Salomona, Faung, czyli rzymska boginie, siostre Fauna o proroczych
mocach, a takze Portig, zong¢ Marka Juniusza Brutusa*'. Z kolei w liscie
do Antonia Borromea humanistka wskazuje, ze sa mezczyzni, ktorzy
uwazajq zaangazowanie kobiet w nauke za plagg, jej zdaniem jednak nie
przeczytali, jaka stawa i uznaniem cieszyly si¢ te kobiety, ktore w r6z-
nych epokach poswigcily swoja energie 1 wysitek na nauke. Podkresla,
ze kobietami byly inspirujace poetéw muzy, a co wiecej, kobiety in-
teresowaly si¢ filozofia, np. byly obecne w kregu Platona — Lastenia
z Mantinei i Aksjotea z Fliuntu, z ktérych ta ostatnia miala przebie-
ra¢ si¢ w meskie ubrania, by méc studiowac u zalozyciela Akademii.
Przywoluje tez Faltoni¢ Betiti¢ Probe, rzymska, chrzescijafiska poetke
i — ponownie — Korneli¢, matke Grakchéw*.

Volumus in eloquentia aspice Corneliom Grachorum matrem; Amesiam, quae Romano
coram populo frequenti concursu prudentissima oratione causam dixit; Affraniam Licinii
(corr. ad sensum) Buc(c)onis senatoris coniugem, quae easdem causas in foro agitavit.
Hortensia nonne hoc idem factitavit?2 Nonne Sapho mira carminis suavitate manavit?
Portiam, Fanniam et reliquas quantis doctissimorum virorum versibus decantatas le-
gimus? Volumus in bello aspice Camillam, quam Turnus, ut ait poeta, tanto honore
prosequebatur. Nonne Thomiris regina Scytarum Cirum Persarum regem cum universo
exercitu trucidavit, ut ne nuntius quidem tantae cladis superfuerit? Amazones nonne
sine viris auxere rem publicam? Marpesia, Lampedo, Orithia maiorem partem Europae
subiecerunt, nonnullas quoque sine viris Asiae civitates occupaverunt? Tantum enim
virtute et singulari belli scientia pollebant, ut Herculi et Theseo impossibile videretur
Amazonum arma regi suo afferre. Pantasilea bello Troiano inter fortissimos Graecos
viriliter dimicavit; testis est poeta: Pantasilea furens mediisque in milibus ardet. Quod
cum ita sit, te rogo, ut me certiorem reddas, si mulieres loquacitate vel potius eloquentia
et virtute viros superent?”.

41  Ibidem, s. 76.

42  lbidem, s. 42-43.






2. DOBROWOLNE ODOSOBNIENIE

Korespondencja Nogaroli zostala znacznie ograniczona w 1441
roku, co prawdopodobnie bylo spowodowane dwoma czynnikami.
Po pierwsze, w 1438 roku Ginewra, siostra i towarzyszka Isotty w in-
telektualnej przygodzie, wyszla za maz i przestala angazowac si¢ we
wspolne studia i pisanie listow'. Druga przyczyna tego — przypuszczal-
nie bardziej znaczaca — bylo oskarzenie jej i jej rodzedstwa o promi-
skuityzm, kazirodztwo i homoseksualizm. Réwniez w 1438 roku Isotta
udala si¢ z rodzina do Wenecji, aby uciec przed zaraza i konfliktem
migdzy Wenecja a Mediolanem o przejecie kontroli nad Werong. Rok
pozniej zas po Wenecji zaczela krazy¢ satyra, podpisana pseudonimem
,»Pliniusz Werony” i skierowana do ,,Owidiusza Nasona,” w ktérej hu-
manistka, jej siostra Bartolommea i jeden z ich braci zostali pomdwieni
o wszystkie wspomniane zachowania®. Ostrze ataku bylo skierowane
szczegolnie przeciw Isotcie — ,,Pliniusz” uznal intelektualna reputacje
Nogaroli, ale i wyrazil swéj gniew, ze ,,odwazyla si¢ tak glgboko zaan-
gazowac w najlepsze studia literackie”, jako ze elokwencja i cnotliwo$é
nie idq w parze u kobiet:

1 Wedtug niektérych badaczek to whasnie matzenstwo byto powodem zamilkniecia Gi-
newry. Jak piszg M. King i D. Robin we Wstepie” do Complete writings (ibdem, s. 6):
W 1438 roku siostra Isotty, Ginewra, towarzyszka jej studiéw, wyszta za mqz. Isotta
staneta wobec rzeczywistoéci, ze ona sama réwniez moze wyi$¢ za mqz i ze matzen-
stwo prawdopodobnie bedzie stanowié przeszkode w kontynuowaniu studiéw; lub ze jeéli
nie wyjdzie za mqz, bedzie kontynuowaé kariere bez towarzystwa swojej utalentowanej
siostry”. Inna autorka jednak zauwoaza, ze wyjécie za mgz samo w sobie nie musiato
stanowi¢ przeszkody dla pisarskiej aktywnosci Ginewry, ale inne czynniki, ktére takiemu
zaangazowaniu po prostu nie sprzyjaty, w tym jej trudne cigze. Niektére intelektualistki
tego okresu bowiem bylty zamezne, np. Angela Nogarola i Maddalena Scrovegni. Cf.
J. Stevenson, Women Latin Poets, s. 164 —165.

2 Sprawa opisana jest w: A. Segarizzi, Niccold Barbo, patrizio veneziano del secolo XV
e le accuse contro Isotta Nogarola, ,Giornale storico della letteratura italiana” 43 (1904),
s. 39-54. Umieszczony tu zostat réwniez tekst inwektywy. Na ten temat vide réwniez
J. Parker, How to be a Classical Scholar — and a Woman — in the Fifteenth Century, ,Anti-
gone Journal” 2021, https://antigonejournal.com/2021/03/isotta-nogarola.
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Jednakze przestann doprawdy dziwic¢ si¢ tym wszystkim sprawom, gdy
druga siostra, niezamezna, ktora zdobyla sobie tyle pochwatl dzigki swej
zdolnosci oratorskiej, robi rzeczy, ktore weale nie przystaja do jej erudycji
1 tak wysokiej opinii o sobie — jakkolwiek styszalem to od wielu bardzo
madrych ludzi: Zadna elokwentna kobieta nie jest cnotliwa, i mozna to
nawet potwierdzi¢ przyktadem wielu bardzo uczonych kobiet; (...). Aby
to okropne i ohydne przestgpstwo nie bylo nieco przez ciebie uspra-
wiedliwione, [trzeba powiedzied], ze zanim jeszcze zaczela otwarcie od-
dawa¢ swe cialo w licznych zwiazkach, najpierw zgodzila si¢, a wrecz
pragnela, aby $wiadectwo jej dziewictwa zostalo jej odebrane nie przez
nikogo innego, lecz przez wlasnego brata — i to wlasnie w celu $cislej-
szego zacisniecia wiezow. Na Boga 1 na wiare ludzi w Niego! «Kt6z nie
zwigze nieba z ziemig i morza z niebemy, skoro ona, ktéra w tak pluga-
wym pozadaniu nie zna umiaru, o$miela si¢ angazowac w tak szlachetne

studia literackie?®.

Jak wiadomo, w kulturze europejskiej cnotliwo$¢ (castitas) byla

uznawana za istotowa dzielnos¢ etyczna kobiet?, wigc opisane pomo-

wienia, mimo ze nie miaty duzego oddzwigku®, musialy odcisnaé silne

pictno na Isotcie i jej rodzinie. Wszelkie stowa otuchy czy proby oczysz-

czenia jej imienia najwyrazniej nie ostabity ciosu®. W 1441 roku wrécila

3

A. Segarizzi, Niccold Barbo, s. 53 (pozostawiono oryginalng pisownie): ,Age vero et hec
omnia mirari desinamas, cum soror altera innupta, que sibi tantam ex dicendi facultate
laudem acquisierit, ea agat, que minime cum tanta eruditione et tanta sui existimatione
conveniant, quamvis hoc a multis longe sapientissimis viris acceperim: nullam eloquen-
tem esse castam, idque etiam multarum doctissimarum mulierum exemplo comprobari
posse; (...). Nisi vero hoc nimium sane tetrum atque obscenum scelus sit aliquantulum
a te comprobatum quod ante quam corpus suum assiduis connubiis divulgaret primo
fuerit passa atque etiam omnino voluerit virginitatis sue specimen non ab alio nisi a fratre
eripi hocque modo vinclo propiore ligari. Proh deum atque hominum fidem, «quis celum
terris non misceat et mare celo», cum illa, que in tam spurcissima libidine modum sibi
non inveniat, audeat se tantum in optimis litterarum studiis iactare”.

Cf. M. King, A. Rabil, Jr., ,Introduction”, w: |. Nogarola, Complete Writings, s. XXV-XVI.
A. Segarizzi, ,Niccold Barbo”, s. 49: ,Jedynym oskarzycielem pozostaje Anonim, ktérego
rewelacje nie mialy jednak dla wspétczesnych wiekszego znaczenia, sqdzgc po niewiel-
kiej liczbie egzemplarzy inwektywy, jakie do nas dotarly, i po milczeniu, z jakim zostaty
przyjete”.

Cf. ibidem oraz J. Stevenson, Women Latin Poets, s. 162.
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do Werony i zaczela prowadzi¢ zycie przypominajace to za klasztorna
furta, cho¢ w tym wypadku cela byt jej pokd;.

Z listow skierowanych do Nogaroli wiadomo, ze poswiecila si¢
studiom nad tekstami filozoficznymi oraz religijnymi, czego efekty
ujrzaly swiatlo dzienne dekade pdzniej (w latach piecdziesiatych gu-
attrocento), oraz ze prowadzila zycie wypelnione poboznoscia’. 1 tak,
Costanza Varano, poetka i intelektualistka®, piszac do Isotty miedzy
1442 a 1444 rokiem, gratuluje adresatce wielkiej stawy 1 wyraza opinig,
ze nic nie jest bardziej korzystne 1 owocne dla szlachetnie urodzo-
nych kobiet niz wyrzeczenie si¢ cielesnych przyjemnosci i koncentra-
cja na tym, co nie zalezy od fortuny®; w oczywisty sposob nawiazuje
do rezygnacji Isotty z malzenstwa oraz posiadania dzieci i skupienia
uwagi na tym, co intelektualne — czy jeszcze szerzej — duchowe.

Z tego okresu pochodzi tez list napisany przez Lauro Quiri-
niego'’, humanisty i filozofa pochodzacego ze znamienitego rodu We-
rony, wowczas studenta prawa w Padwie, a nastepnie tlumacza grec-
kich tekstow na jezyk tacinski, jak réwniez autora prac politycznych,

7 Jak pisze M. King (eadem, ,lsotta Nogarola (1418-1466)", w: Italian Women Writers.
A Bio-bibliographical Sourcebook, red. R. Russel, Westport, London: Greenwood Press,
1994, s. 316): ,Nogarola powrécita do Werony w 1441 roku, aby przerwaé kariere
$wieckiej humanistki i podjqgé¢ sie misji, ktéra mogta przynies¢ wiekszy sukces. Od tego
momentu, w swoje| celi petnej ksigzek, zyskata wieksze uznanie niz wtedy, gdy krgzyta po
$wiecie. Listy pochwalne, dedykacje ksigzek i honorowe wizyty naptywaty do niej od bi-
skupa Werony, Ermolao Barbara Starszego, greckiego emigranta kardynata Bessariona,
humanistéw Andrei Contraria i Paola Maffei”.

Ten niemal monastyczny sposéb zycia Isofty stat sie istotnym wyréznikiem jej biografii,
stqd w tytule monografii obok ,humanistki” pojawito sie réwniez ,virgo pia”, co jest nota
bene zaczerpniete z listu Ludovivo Foscariniego: |. Nogarola, Opera, tom 2, s. 105.

8 Na jej temat vide: S. G. Ross, ,Varano, Costanza da”, w: DBI, 98 (2000): https://www.
treccani.it/enciclopedia/costanza-da-varano_%28Dizionario-Biografico%29/.

9 I. Nogarola, Opera, tom 2, s. 4-5: ,Tibi ipsa congratulor, quae ad summos aspices
usque venisti magno cum tui nominis splendore et gloria. Nihil enim conducibilius ac
magis frugiferum dominabus esse potest, quam posthabitis corporis commodis ad ea
tendere summo conatu quae non possit labefactare fortuna”. Kolejny list Varano takze
jest przepetniony pochwatami Isotty, okredla jg miedzy innymi jako przewyzszajgcq uczo-
nych mezéw; ibidem, s. 7: ,Hac aetate viros superas celeberrima doctos”.

10 E. Abel (I. Nogaro, Opera, tom 2, s. 9) datuje ten list na lata 1445-1448 lub 1451-
1452, wedtug M. King (eadem, ,The Book-Lined Cell” w: I. Nogarola, Complete writings,
s. 103, przyp. 4) bardziej prawdopodobne sq lata czterdzieste.
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filozoficznych i okolicznosciowych, a takze zbioru listoéw'!. Quirini,
poznawszy korespondencje Nogaroli, chwali jej wymowno$¢ i gratu-
luje jej stawy'?. Réwnoczesnie powaznie traktuje Isotte jako adeptke
filozofii 1 docenia jej mozliwosci intelektualne, zalecajac jej trudne lek-
tury, przewidziane dla studentéw uniwersyteckich'®. Szczegdlnie zaleca
komentarze Boecjusza do Kategorii 1 Hermenentyki Arystotelesa oraz
jego traktaty dialektyczne (dialektyke rozumiejac jako sposob [popraw-
nego| zdobywania wiedzy — modus sciends) 1 radzi, by nastepnie zapo-
znala si¢ z pismami etycznymi Arystotelesa, a dalej rekomenduje, by
w koncu zajela si¢ trojaka czescig filozofil niezwiazana ze ,,sprawami
ludzkimi”, czyli matematyka, filozofia przyrody 1 metafizyka. Odradza
sieganie po lekture wspotczesnych filozoféw ltacifskich (wyjatek sta-
nowi $w. Tomasz), poleca za$ czytanie autoréow $wiata islamu, w tym
Awerroesa, Awicenny i Al Gazalego jako prawdziwie prezentujacych
mys$l Stagiryty. Do tego catego kursu Quirini dolfacza jeszcze studia
historyczne, a na koniec dodaje, Ze pomija Cycerona, ktéry powinien
by¢ wrecz ,,stalym pozywieniem” (continuns cibus)'*.

Inny nadawca z kolei, Paolo Maffei'®, widzi w Isotcie przede wszyst-
kim kobiete pobozna; jakkolwiek okresla ja jako ,,najbardziej uczona”
(mulier eruditissima) 1 wspomina, ze przygotowal dla niej ksiazke, kto-
rej jednak nie zdotal jeszcze dostarczy¢!®, koncentruje si¢ na poradach
dotyczacych poboznego zycia — radzi, by catkowicie oddala si¢ Bogu
1 napomina, ze nie ma nic wspanialszego, poza oddawaniem czci Bogu,

11 Na temat Quiriniego vide przede wszystkim G. Ronconi, ,Quirini, Lauro,” DBI,
tom 86 (2016): https://www.treccani.it/enciclopedia/lauro-quirini_(Dizionario-Biografi-
co)/; M. King, Venetian Humanism, s. 419-421.

12 I. Nogarola, Opera, tom 2,s. 11.

13 Podsumowuijqc liste zalecanych autoréw, Quirini zacheca Isotte (ibidem, s. 21-22): ,Za-
tem zajmij sie catym sercem, jok to méwiq, jedng rzeczq, poniewaz chce, aby$ nie byta
wyksztatcona tylko potowicznie, ale posiadata znajomo$é wszystkich dobrych dziedzin,
to znaczy zaréwno sztuke pieknego méwienia, jak i wiedze o poprawnym rozumowaniu,
a takze nauke o sprawach ludzkich i boskich”. (,Proinde huic uni rei, toto, ut aiunt, pec-
tore incumbe, volo enim te non semidoctam esse, sed cunctarum bonarum disciplinarum
peritiam habere, id est et bene dicendi artem et recte disputandi disciplinam et humana-
rum atque divinarum rerum scientiam noscere”).

14  Ibidem, s. 13-22.

15 Jego korespondencja datowana jest przez E. Abla na czas przed 1452 rokiem (ibidem,
s. 23).

16 Ibidem, s. 23-24.


https://www.treccani.it/enciclopedia/lauro-quirini_(Dizionario-Biografico)/
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niz zycie w nieprzerwanym celibacie'’. Wzorem do nasladowania ma
by¢ dla adresatki, oczywiscie, matka Jezusa, Maria'®.

Nastepny list, napisany przez Mattea Bossa'?, jest wypelniony
uwagami na temat kobiet 1 mezczyzn, w tym opiniami o nizszosci czy
zagrozeniu dla poboznych mezczyzn ze strony kobiet, réwnoczesnie
jednak zawiera pochwaly dotyczace Isotty zdolnosci intelektualnych,
osiagnieé, dzielnosci etycznych i wreszcie jej wyboru sposobu zycia (tj.
w celibacie) — Bosso nazywa adresatke ,,ukochang 1 najroztropniejsza
siostrg w Panu” (perdilecta et prudentissima in domino soror)®.

Ponadto warto wspomnie¢ o tym, co napisal do Isotty Andrea
Contrario* — wlasciwie to relatywnie dlugi komplement dotyczacy epi-
stolarnej dziatalno$ci humanistki. Ponizej jeden z cytatow, ktory dobrze
odzwierciedla oceng umiejetnosci pisania Nogaroli:

Aby$ zrozumiata w skrocie, co o Tobie mysle: ilekro¢ czytam Twoje
pelne radosci, uprzejmosci i wesotosci pisma, zwykle podziwiam w naj-
wyzszym stopniu Twojq niezwykla elegancje, ktéra w mojej ocenie jest
szczegOlnie staranna, a takze wdzigk, wybitno§¢ umystu, jasnos¢ 1 wy-
tworno$¢ wypowiedzi, bogactwo mysli i stéw, tatwos§é wyrazania sie, by-
stro§¢ — 1 zastanawiam si¢, czy bardziej zdobia si¢ wzajemnie Twoje mysli

za pomocy picknych stéw, czy stfowa za pomoca mysli*%.

17 Ibidem, s. 24: ,Tymczasem oddaij sie catkowicie Bogu i spiesz sie, by w swym dziewictwie
przygotowaé Mu przyjemnq siedzibe, mocno trzymajqc sie tego, ze po czci wobec Boga
(ktérg Grecy nazywaijq theosebeia) nic nie jest bardzie] wznioste niz trwate dziewictwo”.
(,Interim vindica te totam deo et iocundum in tua virginitate domicilium praeparare festi-
na, firmissime retinens post dei cultum (quem Graeci theoseb(e)iam appellavere) celibatu
perpetuo nihil esse praestantius”).

18 Ibidem, s. 25: ,Niech dla ciebie wzorem wszelkiej $wietoéci bedzie dziewictwo Marii,
ktéra sprowadzita Boga na ziemie”. (,Tibi vero Mariae virginitas ad exemplar totius sanc-
timoniae proponatur, quae deum fraxit ad terras”).

19  Bosso napisat do Isotty w 1451 roku lub pézniej, poniewaz wspomina w liscie (bardzo
pochlebnie zresztq) jej dialog O réwnym i nieréwnym grzechu Adama i Ewy, powstaty
w 1451 roku. Warto jednak zaznaczyé, ze jego korespondencja obejmuje réwniez wcze-
$niejszy okres zycia Isotty.

20 Ibidem, s. 129.

21 Jego list — jak uwazajg M. King i D. Robin (eaedem, ,The Book-Lined Cell”, w: I. Noga-
rola, Complete Writings, s. 104, przyp. 8) — zostat napisany raczej okoto 1451 roku niz
w pdzniejszych latach.

22 |.Nogarola, Opera, tom 2, s. 137: ,Nempe ut paucis intelligas quid de te sentio, quoties-
cunque tua plena hilaritatis, humanitatis et laetitiae scripta lego, plurimum vereri soleo
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Wreszcie, najbardziej znaczaca znajomoscia z tego okresu byla ta
z Ludovico Foscarinim, pasjonujacym si¢ dociekaniami filozoficznymi

autorem listow 1 oracji, prawnikiem, dyplomata i politykiem, w latach
1451-1452 podesta*® Verony. Relacje zainicjowala Isotta — powitata
Foscariniego w miescie listem, prawdopodobnie wiedzac, ze adre-
sat mial okazje czytac i1 byl zachwycony jej wczesniejsza epistologra-
fia. List okazal si¢ impulsem do nawiazania bezposrednich kontaktow,
ktore z kolei przeksztalcily si¢ w (czasem do$¢ napigta) przyjazn, kon-
tynuowana cz¢sciowo korespondencyjnie po opuszczeniu miasta przez
Foscariniego w zwiazku z objeciem przez niego urzedow w innych re-
gionach Republiki Weneckiej, czesciowo bezposrednio podczas odwie-
dzin Ludovica, kiedy mial okazje przebywac¢ w Weronie. Podsumowu-
jac, ta znajomos$¢ trwala 15 lat i byla niezwykle zazyla, o czym $wiadczy
zarébwno to, co do siebie pisali, jak i to, ze po $mierci matki Isotty hu-
manistka zamieszkala w posiadlosci swego powiernika, gdzie zostala az
do swojej $mierci w 1466 roku**. Co szczegdlnie istotne, z tej przyjazni
zrodzito si¢ najwicksze filozoficzne osiagniecie Nogaroli, czyli dialog
O rownym i nierownym grzechn Ewy i Adama. Co wigcej, epistolarna relacja
z zadzierzgnietej wigzi — cho¢ niepelna — zachowal si¢ bowiem tylko
jeden list Isotty (poza tymi, ktére miatyby sktadaé si¢ na Dialgg)* iliczne

pro maxima elegantia, cuius meo iudicio proprie es studiosa, suavitate, ingenii praestan-
tia, claritate ac nitore sermonis, rerum atque verborum copia, facilitate, acumine, an
magis sententiae ornatissimis verbis an verba ipsa sententiis illustrentur”.

23 Najwyzszy urzad w rzqdzie miast w $rodkowo-pétnocnych Wioszech w okresie péznego
$redniowiecza.

24 Spoufalenie sie Nogaroli i Foscariniego zostato uznane za niebezpieczne przez Ermolao
Barbara, kiéry w 1453 roku zostat biskupem Werony. Wymusit na Foscarinim obietnice, ze
nie bedzie wiece| odwiedzat Isotty, co ten ostatni wspomina w liscie do przyjaciétki, zatujge
danego stowa, gdy nadarzyta sie okazja, by ztozy¢ jej wizyte. |. Nogarola, Opera, tom 2,
s. 37-38: ,Mecze sie, bo teraz musze albo zawie$é Biskupa co do obietnic ztozonych w two-
im domu, albo odméwié sobie przyjemnosci, ktérej tak bardzo oczekiwatem (...). Trudno
jest nie dochowaé wiary, trudno jest byé pozbawionym tych najcenniejszych, najuczciwszych,
najbardziej owocnych i najbardziej chciwie oczekiwanych pragnien. Wiem, co powinienem
zrobi¢; co zrobie, nie wiem”. [,,(...) crucior maxime, aut pontificem promissionibus in domo
tua factis aut me tam expectata iocunditate carere oportere (...). Grave est fidem fallere,
grave summis, honestissimis, fructuosissimis, avidissimeque desideriis carere. Quid optem
scio; quid faciam, nescio”]. O tej relacji vide szczegélnie: P. Gothein, Lamicizia tra Lodovico
Foscarini e I'umanista Isotta Nogarola, ,La Rinascita”, VI (1943), s. 394-413.

25 Jak przypuszczajg M. King i D. Robin (eaedem, ,Foscarini,” w: |. Nogarola, Complete
writings, s. 116), nie stato sie to przypadkowo. Biorgc pod uwage bliskqg zazyto$¢ miedzy
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autorstwa Foscariniego — zawiera cenne informacje o intelektualnym za-
angazowaniu Isotty, akcenty biograficzne, a takze, podejmowane juz we
wezesniejszych listownych konwersacjach, zagadnienia dotyczace plci.
W swoim liScie Isotta zaznacza, ze pozostawila dotychczasowe
studia (. e. humanistyczne), a zajela si¢ tekstami religijnymi (a do-
kladnie: tym, co uczyni jq bardziej przygotowana do stanig¢cia przed
Bogiem)*. Z tego, co pisze Foscarini zas, obraz ten jest jeszcze bar-
dziej jednoznaczny — Nogarola prowadzila wrecz $wictobliwe zycie,
catkowicie zanurzone w religijnosci. Tak jej przyjaciel zwraca si¢ do niej

w 1453 roku:

Nikogo religijnego nie stawiam ponad Toba, filozofami wzgardzam, gdy
w pamigci przywoluje, co méwitas o religii, o niesmiertelnosci dusz,

o Twojej chorobie, o pogardzie dla zycia, kiedy pragnelas, jak Pawel,

odej$é i by¢ z Chrystusem?’.

W dalszej cz¢scei listu Ludovico opisuje codziennos$¢ Isotty, pod-
kreslajac wyjatkowoS¢ tego modus vivend: (jakkolwiek oczywistym jest,
ze korespondencja zawiera hiperboliczne, czasem zakrawajace wrecz
na groteske oceny czy sfomulowania, réwnoczesnie jednak pozostaje
cennym zrodlem wiedzy o zyciu humanistki):

Zycie i ducha prowadzisz wsrdd cigzkiej pracy i studiéw w nocnych go-
dzinach, nie rozumiesz pozadania, nie znasz przyjemnosci, nie czerpiesz
radosci z luksusu; nie wiesz, jak to jest przechadzac si¢ po swoim wspa-

nialym miescie; zaden literacki wysilek nie sklania cie do wytchnienia,

Nogarolq i Foscarinim, tre$¢ wiadomosci od niej mogta by¢ przez nig samq lub jej rodzi-
ne uznana za ujawniajgcq zbyt duzo intymnych emociji.

26 | Nogarola, Opera, tom 2, s. 29 (list z 1453 roku): ,Réwniez pteé i obecny sposéb mo-
jego zycia naktaniajg mnie teraz do milczenia, a tym bardziej, ze niemal porzucitam te
studia i inne mnie przywotujq, kiére czyniq mnie lepiej przygotowang do stawienia sie
przed moim Bogiem w przysztym $wiecie, by zdaé sprawe z obecnego zycia”. (,Sexus
quoque et praesens vitae meae institutum nunc ut taceam hortantur, et eo magis, cum
iam haec studia paene deseruerim meque alia vocent, quae me reddunt instructiorem
deo meo in futuro seculo praesentis vitae reddendi rationem”).

27 lbidem, s. 37: ,Neminem religiosum tibi antepono, philosophos contemno, cum memo-
ria repeto quid de religione, quid de animorum inmortalitate, quid de aegritudine tua,
quid de vitae contemptu dixeris, quando optabas cum Paulo dissolvi et esse cum Christo”.
Cytat w tym ustepie — cf. Flp 1:23.
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zadne nocne czuwanie nie przywoluje snu; zabawy, oklaski, za ktérymi
wiele kobiet chciwie podaza, ciebie w ogdle nie obchodza; musiata$ na-
prawde spas¢ z nieba, do ktorego, jesli chcemy oceni¢ to wlasciwie, be-

dziesz miala najlatwiejszy dostep®®.

Wtasciwie, bogobojne zycie Isotty jest jednym z gléwnych te-
matéw omawianej korespondencji, niemniej listy Ludovico powstaja
w réznych okolicznosciach 1 dotycza rozmaitych spraw, ukazujac przy
tym konfidencjonalnos$¢ tych dwojga. Przyjaciel pisze o $mierci ich
wspolnego lekarza, martwigc sig, ze Isotta nie znajdzie latwo nowego
odpowiedniego medyka®”; odnosi si¢ tez do konfliktu w rodzinie No-
garola dotyczacego podziatu majatku 1 apeluje o zgode miedzy przy-
jaciotky a jej bra¢mi®’; taczy si¢ w bolu z familia Nogarola z powodu
$mierci Jacopa Lavagnoli, me¢za Bartolommeli, siostry Isotty®!; ttumaczy
adresatce, dlaczego, biorac pod uwage obowiazki zwigzane z pelnio-
nymi urzedami, nie moze prowadzi¢ zycia tak skoncentrowanego na
religijnosci jak ona®*; oburza sig, ze Isotta — wybrawszy najpierw zy-
cie w celibacie, catkowicie skoncentrowane na poboznosci — w ogole
moglaby powaznie potraktowaé propozycje malzeistwa® etc. Warto
réwnoczesnie podkreslié, ze z tych wszystkich wiadomosci wylania si¢
nadzwyczaj poufaly charakter relacji miedzy autorami. Przykltadowo,
gdy Foscarini zostaje skrytykowany przez Isotte za przedluzajacy sie
brak listow z jego strony, odpisuje, ze przyjacidtka niestusznie robi mu
wyrzuty, poniewaz szybko odpisat i przekazal korespondencje posred-
nikowi, a dalej wyznaje: ,,tak wielka warto$¢ ma dla mnie Twoja wiara,

ze zrobig cokolwiek zechcesz, byle tylko by¢ Twoim przyjacielem”?*

28 lbidem, s. 43-44: Vitam et spiritum inter labores et studiosissimas vigilias ducis, libidi-
nem non intelligis, voluptates non cognoscis, amoenitate non delectaris, per nobilissi-
mam tuam urbem vagari nescis; nullus litterarius labor te ad quietem, nullae vigiliae ad
somnum revocat; ludos, plausus, quos avidissime multae prosequuntur, tu nec cogitan-
dos curasti; ex caelo, ad quod, si recte iudicare volumus, facillimum aditum habitura es,
profecto delapsa fuisti”.

29 Ibidem, s. 59-68.

30 Ibidem,s. 73-78i79-83.

31 lbidem, s. 88-91.

32 lbidem, s. 94-95, 98-100, 103-107.

33 |bidem, s. 96-97.

34 lbidem, s. 53: ,tanti est mihi religio tua, ut quid vis faciam, dummodo amicus tibi sim”.
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1 nawet przechodzi do pelnych pasji wyznan i1 przygan wzgledem Isotty,

ktéra w jego opinii zbyt pochopnie wyciaggneta wnioski:

Jesli uwazasz mnie za tego, ktory darzy cie najwigksza miloscia, 1 wszy-
scy tak sadza, i jesli tak czesto tego doswiadczylas oraz przyznajesz, ze
mnie zdobyla$, to dlaczego zaprzeczasz, ze moj list zostal dostarczony?
Dlaczego si¢ smucisz? Dlaczego tak cze¢sto mnie dreczysz 1 ranisz mnie
drwing? Ja zawsze oceniam Ci¢ najwyzej, nie moge myslec o tobie w spo-
sob ponizajacy; pielegnuje nasza przyjazna z wiara i uczciwoscia, tak ze
wszystko, co ci¢ cechuje, ma dla mnie wielka warto$¢. Nigdy nie uwaza-
fem ani nie mowitem innym, ze cokolwiek w Tobie jest sprzeczne z nauka
icnota. (...) na jakiej podstawie mnie ganisz, na jakiej podstawic udajesz
niewiedz¢ o tym, co oczywiste, na jakiej podstawie negujesz to, co jest
jasno poswiadczone? Ja pozostaje taki sam; falszywe wyobrazenia upa-
daja i nie moga trwac dtugo. Uwolnij, prosze, swoje ,,meczeistwo” nawet
od zartobliwych pozorow, zwlaszcza tych, ktore tak bolesnie drecza mnie,

najbardziej tobie oddanego. W naszej przyjazni tego przestrzegalismy>°.

Z krotkiego fragmentu innego listu przebija konfidencjonalnosé,

troska, blisko$¢ i podziw:

35

Otrzymalem wczoraj wieczorem Twoj list, ktory czytatem tak wiele razy,
ze minionej nocy nie zmruzylem oka. Tak bardzo rozproszylas moje
mysli, ze nie wiem, co mam teraz czyni¢. Z jednej strony popychaja
mnie do dzialania racjonalne rozwazania, z drugiej Twoja poboznos¢,
ktora stawiam ponad wszelki autorytet i godnosé, a takze poezja, ktéra

nie tylko potrafitaby przyciagnaé¢ najbardziej nieztomnych mezéw, lecz

Ibidem, s. 54: ,Et si me amantissimum habes et ita omnes existimant et ita saepius
experta es et ita te assecutam fuisse confiteris, quid est, quod negas epistolam nostram
redditam esse? Quid est, quod doles? Quid est, quod me totiens lacessis et cum quadam
irrisione laceras? Ego de te semper praeclarissime iudico, de tuis humiliter sentire non
possum, ea fide atque integritate amicitiam colo, ut tua omnia magni faciam, nihil unqu-
am a te alienum a doctrina virtuteque fore iudicavi nec aliis indicavi”. Ibidem, s. 55: ,,quo
iure me reprendas, quo iure manifestissima dissimiles, quo iure attestata neges. Ego
idem sum; figmenta decidunt nec possunt esse diuturna. Relege igitur, amabo, a sanc-
timonia tua etiam iocosas simulationes, praesertim illas, quae me tibi deditissimum ita

"

misere vexant. In amicitia nostra hoc servavimus {...)".
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wrecz zmusic géry do przesunigcia sig, rzeki do zmiany biegu 1 stofice do

powrotu na wsch6d*®.

Wreszcie, w korespondenciji Isotty i Ludovica wielokrotnie znajdu-
jemy wzmianki czy uwagi dotyczace kobiet, ktére przyjmuja znany juz
charakter — Isotta, niejako rutynowo, wplata w swoje wypowiedzi utarte,
stereotypowe opinie dotyczace kobiet. Humanistka pisze, ze zaréwno
jej ple¢, jak i obecny sposéb zycia sktaniaja ja do milczenia®” i dodaje, ze
woli wysta¢ —jak to okresla — kobiecy i prostacki list oraz zosta¢ uznana
za bezczelng i gadatliwa niz niewdzigezna®®. Pod koniec za§ w bardzo
podobnym tonie zapowiada, ze lepiej juz zakonczy¢ pisanie, by nad-
miarem sléw nie potwierdzila opinii tych, ktérzy twierdza, ze trudno
jest znalez¢ milczaca kobiete®. Ponownie, poniewaz wszystkie te uwagi
zawarte sq w liScie napisanym lacing spelniajaca wysokie renesansowe
standardy, trudno nie przypuszczaé, ze majaca tego swiadomos¢ Isotta,
nie ironizuje sobie z obiegowych przekonan co do typowo kobiecych
cech. Tym bardziej mozna uwazaé takie przekonanie za zasadne, ze jej
korespondencja jest krétsza od wielu listow Foscariniego.

Foscarini z kolei, gdy nawiazuje do zagadnien zwigzanych z plcia,
zwykle podkresla wyjatkowos¢ Isotty. Jego wypowiedzi daja wyraz
rozpowszechnionym éwczesnie mniemaniom postponujacym kobiety
w roznych sferach, w tym tej intelektualnej, ale laudacyjne wstawki do-
tycza adresatki jako wyrdzniajacej si¢ na tle innych kobiet: nie oznaczaja
tego, ze autor prezentuje feministyczng postawe, po prostu uwypukla
on swoj podziw dla Nogaroli. I tak, w epistole, o panegirycznym wobec
Isotty charakterze, prosi najgodniejsze matrony o wybaczenie, bo za-
znacza, ze zgodnie z jego uznaniem Isotta przewyzszyla nature kobiet,

36 Ibidem, s. 120: ,Datae sunt mihi hesterno vesperi litterae tuae, quas totiens legi, quod
proxima nocte somnum oculis non vidi meis; ita mentem meam distraxisti, ut quid ac-
turus sim nesciam. Hinc me rationes impellunt, hinc pietas tua, quam omni auctoritati et
dignitati antepono, et carmina, quae nedum constantissimos viros allicerent, sed montes
transferre, flumina et solem ad ortus suos redire cogerent”.

37 Cf. Rozdziat 2, przypis 26.

38 I. Nogarola, Opera, tom 2, s. 30: ,Quas ob res has meas licet femineas et incultas litte-
ras ad te dare constitui malens impudens et loquax quam ingrata iudicari (...)".

39 Ibidem, s. 33: ,Finem dicendi faciam, ne sententiam illorum nimium dicendo affirmare
videar, qui nullam mutam mulierem in seculo repertam asserunt”.
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a praktyki poboznego zycia zaczerpngla od swojej bogobojnej matki®.
Nastepnie ocenia, ze jej powaga i osad wydaja si¢ wykraczac¢ poza jej
lata i pte¢*!, wyraza wolg, by zwyci¢zata i plec zeniska, i wrogéw oraz
poznawala to, co boskie*?, a takze hiperbolicznie wyznaje, ze czgsto
przeglada historie najznakomitszych kobiet i jest zdania, ze rozleglte
imperium Rzymu, ktére duchem zréwnalo si¢ z Olimpem, nie wydato
nikogo jej réwnego. Pisze tez o zazdrosci, zlorzeczeniu, czy podejrze-
niach i uznaje, ze wiele kobiet, takze tych nieprzecietnych, ma zwyczaj
surowo ocenia¢ sprawy innych, a te gorsze wydaja opinie wynikajace
z ich wlasnych wad*.

Zarysowana w powyzszych napomknieniach czy komentarzach
charakterystyka kobiet zostaje filozoficznie i teologicznie znaczaco
rozbudowana, zmodyfikowana 1 zniuansowana w Dialogn dotyczacym
grzechu pierwszych ludzi.

Zanim jednak doktadniej oméwione zostanie najstynniejsze dzieto
humanistki, warto jeszcze wspomnie¢ o waznym epizodzie biograficz-
nym: cala korespondencja Isotty i czas po$wigcony na studia, ktore
przyniosly jej rozglos, w pewnym sensie zostaly zwieficzone sposobno-
$cig przemawiania Isotty przed papiezem Mikotajem V i kardynatami.
Rzecz dotyczy oracji Nogaroli przedstawionej (najprawdopodobniej)
w tak zwanym roku jubileuszowym, to jest w 1450%, w Rzymie. Prze-
mowa ta niestety nie zachowala si¢, niemniej wspomina o niej Foscarini

40 Ibidem, s. 39: ,Parcant dignissimae nostri temporis matronae, mulieribus meo iudicio
praestans naturam superasti piissimae primum matri obsequentissima, unde sanctissi-
mae tuae vitae institutiones principium sumpsere”.

41  lbidem, s. 43: ,Gravitas in te, sententia supra annos et sexum visa est”.

42  lbidem, s. 110: ,(...) volo, te mulierem sexum et hostes vincere, divina intellegere”.

43  Ibidem, s. 82: ,Consueverunt multae etiam non tenues mulieres in alienis negotiis gra-
vissime censere, et quae deteriores sunt ex suis vitiis aliena gesta pensare”.

44 Rok jubileuszowy w tradycji Kosciota katolickiego to specjalny ,rok faski” ogtaszany przez
papieza, w ktérym wierni mogq uzyskaé odpust zupetny pod okreslonymi warunkami.
Pierwszy oficjalny jubileusz ogtosit papiez Bonifacy VIl w roku 1300. Poczgtkowo obcho-
dzono go co 100 lat, pdzniej co 50, a od papieza Pawta Il (1470) co 25 lat, aby kazdy
chrzeécijanin miat szanse przezy¢ przynajmniej jeden jubileusz w swoim zyciu. Lata jubi-
leuszowe miaty by¢ czasem odnowy duchowej, nawrécenia, pokuty, pojednania i szcze-
gdlnego przebaczenia grzechéw. Mozna wéwczas uzyskaé odpust na podstawie miedzy
innymi spowiedzi sakramentalnej, Komunii $wietej, modlitwy w intencjach papieza, piel-
grzymki do okre$lonych miejsc (w Rzymie do bazylik wigkszych: $w. Piotra, $w. Jana na
Lateranie, $w. Pawta za Murami, Matki Bozej Wiekszej).
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w jednym z listow do przyjaciolki: ,,Z prawym... i najpewniejszym
duchem rozpoczela$ pielgrzymke do Rzymu z najpobozniejszego po-

wodu; z jakg rozwaga, z jakim autorytetem, z jakim bogactwem wy-

mowy, 1 z jak wielkim podziwem papieza oraz braci przemawialas!”*.

Jakkolwiek nie byla to sytuacja bezprecedensowa, to nieliczne kobiety

mialy okazje wyglasza¢ mowy do papieza lub kardynalow przy okazji
jubileuszy, soboréw czy specjalnych uroczystosci, co dodatkowo poka-
zuje, jak znaczacq pozycje udalo si¢ zdobyé Nogaroli tak wsrod Swiec-
kich intelektualistow, jak i tych wywodzacych si¢ ze stanu duchowego*.

45 |. Nogarola, Opera, tom 2, s. 50: ,Cum recto... et securissimo animo Romam piissimae
peregrinationis causa petiisti, quo consilio, qua auctoritate, qua dicendi copia, quanta
cum pontificis et fratrum admiratione locuta es!”. Warto réwniez zacytowaé, co o tym wy-
darzeniu napisat E. Abel (De Isotae Nogarolae vita, s. XLVI-XLVII): Wydaije sie, ze w roku
jubileuszowym 1450 Isotta na pewien czas odsuneta sie od studiéw filozoficznych i teolo-
gicznych. W tym bowiem roku, wraz z wieloma mezczyznami i kobietami odznaczajgeymi
sie poboznosciq, udata sie do Rzymu, aby u progéw apostotéw gorliwymi modlitwami
czci¢ Boga Wszechmogqcego. Tam, za sprawq szczegdlnego zrzgdzenia losu, zdarzyto
sie je] przemawiaé do papieza Mikotaja V przy wielkim podziwie wszystkich obecnych.
Nie ma przekazéw odnoénie do tego, z jakiego powodu do tego doszto, mozna jednak
przypuszczaé, ze zostata dopuszczona wraz z niektérymi innymi osobami do Najwyz-
szego Kaptana, aby w imieniu wszystkich wiernych Chrystusa wyrazi¢ wobec niego mi-
toé¢ i szacunek w mowie niewgtpliwie jak najstaranniej przygotowanej, skoro wiedziata
dobrze, ze na tronie Piotrowym zasiada mqgz niezwykle uczony”. (,Anno 1450 iubileo
Isota ad tempus a studio philosophiae et theologiae avocata esse videtur. Eo enim anno
cum plurimis viris feminisque pietate insignibus Romam se contulit, ut ad apostolorum
limina piis precibus Deum Omnipotentem adoraret. Ubi praecipuo fortunae beneficio
ei contigit ut apud Nicolaum Quintum Pontificem Maximum summa cum omnium qui
aderant admiratione loqueretur. Quod qua occasione factum sit traditum non est, hoc
autem suspicari licet eam cum aliis nonnullis ad Summum Pontificem admissam omnium
Christifidelium erga Summum Pontificem amorem et venerationem significasse oratione
sine dubio quam maxime elaborata, cum virum eruditissimum in Petri solio sedere haud
ignoraret”).

46  Na ten temat vide: G. Gasparini de Sandre, ,Isotta Nogarola umanista, monaca, devota
e pellegrina al Giubileo (1450)”, w: | percorsi della fede e I'esperienza della caritd nel
Veneto meridionale, red. A. Rigon, Padova: Il Poligrafo, 2002, s. 133-154.



3. O DIALOGU

3.1. HISTORIA POWSTANIA | FORMY TEKSTU

Najwickszym 1 najpowszechniej znanym dzielem Isotty Nogaroli
bez watpienia jest napisany w 1451 roku Duzalog o rdwnym i nierdwnym
grzechn Adama i Ewy (De pari ant impari Evae atque Adae)', ktory stanowi
pierwszg apologi¢ biblijnej Ewy w renesansowej mysli humanistycznej.
Nogarola przedstawia w nim argumenty podwazajace tradycyjny po-
glad, wedlug ktérego Ewa byla glowng winowajczynia upadku pierw-
szych ludzi, sugerujac, ze to Adam, jako bardziej racjonalny i intelektu-
alnie mocniejszy, powinien ponosi¢ wigksza odpowiedzialnosé. Dzieto
uwaza si¢ za jeden z najwczesniejszych protofeministycznych tekstow
filozoficznych, kwestionujacych dominujace w przednowozytnej Euro-
pie poglady na temat plci i grzechu.

1 O dialogu mozna przeczytaé niemal w kazdym tekscie, w ktérym wspomniana jest Isotta
Nogarola, szczegélnie jednak omawia sie go w: E. Abel, De Isotae Nogarolae vita,
s. CLVII - LV; M. L. King, A. Rabil, Her immaculate hand, Binghamton 1983, s. 57-59;
M. King, Isotta Nogarola, w: ltalian women writers, s. 318-320; P. Allen, The Concept
of Woman, tom 2: The Early Humanist Reformation, 1200-1500, Grand Rapids, Mich.:
Eerdmans, 2002, s. 944-955; M. King, D. Robin, ,The Great Gender Debate (1451)”,
w: . Nogarola, Complete writings, s. 138-145; A. W. Benckhuysen, The Gospel Accor-
ding to Eve: A History of Womens Interpretation, Lisle: InterVarsity Press, 2019, s. 30-35;
L. Borgi¢, I. Skuhala Karasman, Isotta Nogarola, s. 46-49; M. Borelli, V. A. Buffon,
N. G. Jakubecki, ,The Fruit of Knowledge: To Bite or Not to Bite? Isotta Nogarola on
Eve’s Sin and its Scholastic Sources”, w: Women'’s Perspectives on Ancient and Medieval
Philosophy, red. |. Chouinard, Z. McConaughey, A. Madeiros Ramos, and R. Noél,
Cham: Springer, 2021, s. 321-341; niemnie| najobszerniejszq, relatywnie niedawng
i bardzo istotng publikacjg jest zbiorowa praca, w ktérej przygotowano poprawiong
wzgledem Abla (nie byly mu znane wszystkie rekopisy zawierajqce dialog) wersje tekstu
i opatrzono jg dogtebnym wstepem: Isotta Nogarola’s Defense of Eve. A Latin Text of
the ‘De Pari aut Impari Evae atque Adae Peccato’ with Running Vocabulary and Com-
mentary, red. F. P. Boyle, S. A. Chapman, D. Goud, Th. G. Hendrickson, S. Karmali,
K. Leininger, J. A. Stern, A. Wilson-Bivera, Pixelia Piublishing: Open Access Educational
Texts, 2022 (dalej: Defense of Eve).
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Nieznana jest dokladna historia powstania Dialogu; z listu, ktory
przestal Isotcie Matteo Bosso, wiadomo, ze dzieto bylo efektem debaty
prowadzonej przez humanistke i Lodovico Foscariniego?, przy czym
dysputa taka mogta mie¢ charakter rozmowy, ktora zostala spisana jako
korespondencja, lub tez powstala bezposrednio z wymiany listow (to
ostatnie przypuszczenie jest bardziej prawdopodobne)®. To z kolei rodzi
pytanie o autorstwo — czy stusznie przypisywane jest ono humanistce?
Nie mozna pomina¢ roli Foscariniego, jesli to od niego wlasnie po-
chodzi czes¢ rozwazan, niemniej istotne argumenty swiadcza na rzecz
piora Isotty. Po pierwsze — jak zauwaza King* — to Nogarola nadaje
ton calej debacie, w nowym $wietle przedstawiajac tradycyjne oceny
1 refleksje. Po drugie za$ w samym tekscie znajdujemy wskazowke, ze
to humanistka byla odpowiedzialna za modyfikacje i odpowiedni uktad

tekstu. Foscarini, jako postac¢ Dzalogn, w koficowej jego czesci uznaje, ze
chocby jego stowa byly zawile, to Isotta tak polaczy je z jej wypowie-
dziami, ze stang si¢ jasniejsze; a gdyby okazaly si¢ calkiem nieudolne,
talent i inne zalety Isotty odpowiednio je skoryguja’.

2 I. Nogarola, Opera, tom 2, s. 131-132: ,A niedawno z wielkq przyjemnosciq prze-
czytatem Twojq dyspute z Ludovicem Foscarinim, weneckim patrycjuszem i cztowiekiem
wtadajgecym naszym miastem, mezem wyjgtkowo szlachetnym, powaznym i doskonale
wyksztatconym, w ktérej spieracie sie o to, czy ciezszy byt grzech Adama, czy Ewy — Ty
bronisz Ewy, on Adama. Bardzo spodobato mi sie zwtaszcza to, ze potqczytas najnow-
szq teologie, ktéra obecnie jest pozbawiona ozdobnosci, z elegancjq i kunsztem wymo-
wy”. (,Atque nuper altercationem illam tuam cum Alvisio Foschareno patricio Veneto
et urbis nostrae Praetore, viro praeterea optimo atque gravissimo et egregie litteris
culto, qua contenditur utrius peccatum gravius extiterit, patris Adae an Evae, et in qua
tu Evam, ille Adam tuetur, cum voluptate sancta perlegi mihique illud admodum pla-
cuit, quod recenti cum theologia, quae ornatu nunc caret, tum cultum eloquentiamque
iunxisti”).

3  Wedtug Abla (idem, De Isotae Nogarolae vita, s. XLIX-L): ,Poniewaz jednak wydawato
sie, ze kwestia ta byta zbyt zawita, by mozna jg byto rozwigzaé w rozmowie, oboje za-
warli swoje argumenty w listach. Pézniej Isotta, pomijajgc nagtéwki listéw i pozostawiajgc
jedynie to, co wydawato sie istotne dla sprawy, stworzyta prosty dialog, bez dbatosci
o kunszt literacki”. (,Sed cum quaestio gravior videretur, quam quae inter colloquia solvi
posset, litteris sua argumenta incluserunt, ex quibus postea Isota ea quae ad rem facere
videbantur omissis litterarum inscriptionibus dialogum quendam simplicem et sine arte
elaboratum confecit”). Na ten temat vide: takze M. Borelli, V. A. Buffon, and N. G. Jaku-
becki, ,The Fruit of Knowledge”, s. 324-325.

4 M. King, D. Robin, ,The Great Gender Debate”, w: |. Nogarola, Complete writings, s. 140.

5 |. Nogarola, Opera, tom 2, s. 215: ,(...) et quamquam apud alios haec mea dicta obscu-
ritatis vitio laborarent, si apud te clarissimam accedent et prioribus tuis ac meis scriptis
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Najpowszechniej znana obecnie forma dziela pochodzi z edycji
Eugena. Abla (jest podstawa wickszosci przekladow na jezyki wspol-
czesne), ktora zostala przygotowana na podstawie dwéch rekopisow:
Biblioteca Capitolare di Verona, CCLVI (228), fol. 37r — 42v oraz Rzym,
Biblioteca dell’Accademia Nazionale dei Lincei e Corsiniana, cod.
839 (43 D 8), fol. 67v — 75. Najnowsza, zbiorowa edycja z 2022 roku
uwzglednia jeszcze trzy zrédla tekstu: Florencja, Biblioteca Nazionale
Centrale, Magliabechiano, cod. xxxviii, 142, fol. 117-33; Neapol, Bi-
blioteca Nazionale, cod. V.B.35, fol. 27-42; Florencja, Biblioteca Lau-
renziana Medicea, Plut. 90 sup. 47, fol. 146v — 154v. W tych wersjach
wystepujg dwie postaci: Foscarini, ktory jest zdania, ze to Ewa bardziej
zgrzeszyla, poniewaz zwiodla mezczyzne 1 zostala ukarana surowsza
kara, za$ Adam mogl by¢ przynajmniej czeSciowo usprawiedliwiony,
poniewaz zostal zwiedziony przez swoja najukochanszg towarzyszke;
oraz Isotta, ktéra broni Ewy ze wzgledu na jej stabsze niz u Adama
stalo$¢ 1 roztropnosé, a réwnoczesnie podkresla znaczenie grzechu
Adama dla calego rodzaju ludzkiego.

Istnieje jednak takze zmodyfikowany wariant tekstu: editio princeps
wydana w 1563 roku przez Francesca Nogarole, wnuka Ludovica, brata
Isotty’. Francesco dokonat znaczacych zmian — usunal Foscatiniego, a jego
role przypisal Leonardowi Nogaroli, bratu Isotty* oraz Giovanniemu

iungentur, apertissima fient, illustrabuntur et radiabunt in tenebris. Atque ea si ineptissi-
ma erunt, tuo studio facies ingenio, virtute, gloria tua esse dignissima (...)".

6 Ibidem, s. 183-213.

7 F. Nogarola, Isotae Nogarolae veronensis, dialogus, quo, utrum Adam vel Eva magis
peccaverit, quaestio satis nota, sed non adeo explicata, continetur (Dialog Isotty Nogaroli
z Werony, w ktérym zawarta jest kwestia, czy Adam, czy Ewa popetnili wigkszy grzech
— zagadnienie do$¢ znane, lecz nie az tak doktadnie wyjasnione), Aldus: Venezia, 1563.
W edycji Abla, tom 2, s. 218-257, o te] wersji Abel pisze réwniez w De Isotae Nogarolae
vita, s. LI-LV. Vide takze: L. Borsi¢, |. Skuhala Karasman, Isotta Nogarola, s. 47-49; De-
fense of Eve, s. 18.

8 Na temat Leonardo Nogaroli vide: C. Perpolli, L' ‘Actio Panthea’ e I'Umanesimo veronese,
LAtti e Memorie dell’Accademia di Agricultura, Scienze, Lettere ed Arti di Verona”, 4/16,
1915, s. 71-72; D. Cortese, ,Francesco della Rovere e le ‘orationes’ sull'immacolata
del vescovo di Padova Fantino Dandolo (1448)”, w: Regnum hominis et regnum Dei.
Acta quarti Congressus, Paduae 24-29 Sept. 1976, red. C. Bérubé, 2. Sectio specialis:
La tradizione scotistica veneto-padovana, ,Studia Scholastico-Scotistica” 7, Roma 1978,
s. 61-68; J. Hankins, Lorenzo de’Medici as a Patron of Philosophy, ,Rinascimento” 34
(1994), s. 15-53; J. Papiernik, Philosophies of the Afterlife, s. 21-38.
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Navagerowi, gubernatorowi Werony z 1425 roku, ktéry byl przodkiem
Bernarda Navagera, biskupa Verony od 1560 roku’; a ponadto zmienit
forme dziela tak, Zze przypomina ono cyceronski dialog oraz osadzit go
w malowniczej scenerii jednej z posiadlosci rodziny Nogarola.

Dyskusyjny pozostaje tez tytul dialogu. Najpowszechniej znana
jego forma to De pari ant impari Evae atquae Adae peccato dialogns (Dialog
o rownym lub nierownym grzechu Ewy i Adama), ktéra pochodzi z edycji
Abla'®, przy czym jej pelne brzmienie to: De pari aut impari Evae atque
Adae peccato, praeclara inter clarissimum dominum Lodovicum Foscarennm 1/ e-
netunm, atrinm et urtiusque iuris doctorem et generosam at doctissimam divinamaque
dominam Lsotam Nogarolam, Veronensem, contentio super Aureli Angustini sen-
tentiam, videlicet: peccaverunt impari sexu, sed pari fastu (O rownym lub nie-
rownym grechu Ewy i Adama, znamienita debata miedgy najszlachetnieiszym
panem Ludovicens Foscarinin, Weneganinem, doktorem sgtuk i obu praw, a szla-
chetna, najbardziej ucgonq i wspanialq paniq Isottq Nogarola, mieszkankq We-
rony, spor o opini¢ Aurelinsza Augnstyna, a mianowicie: 3gr3es3yli nierdwni co do
plei, lecg rowni poziomem pychy)''. Taka forma tytulu zostala zaczerpnigta
— z krétkim dodatkiem i kilkoma poprawkami — z kodeksu z Werony,
pozostate kodeksy zawieraja inne wersje tytutu. Z tego wzgledu auto-
rzy najnowszej edycji okreslaja dzieto w jezyku angielskim jako Defense
of Eve (Obrona Ewy), uznajac, ze wlasciwie nie jest to dialog i co wie-
cej takie sformutowanie najlepiej oddaje charakter dzieta'?. Zostawili
jednak w tekscie sformutowanie De pari aut impari Evae atque Adae pec-
cato. W przekladzie zamieszczonym ponizej pozostawiono tradycyjne
brzmienie: Dialog o rwnym i nierownym grzechu Ewy i Adama. Podstawa,
tego tlumaczenia jest edycja Abla, przy czym uwzgledniono szczegdl-
nie istotne odmiany tekstu w edycji zawartej w Defense of Eve.

9 O Giovannim Navagero wiadomo niewiele, o Bernardzie vide: D. Santarelli, ,Navage-
ro, Bernardo”, w: Dizionario biografico degli italiani, tom 78, 2013, wersja online: ht-
tps://www.treccani.it/enciclopedia/bernardo-navagero_%28Dizionario-Biografico%29/.
Prawdopodobnie Francesco Nogarola, czynigc przodka biskupa osobqg dialogu, chciat
uhonorowaé Navagera. Zmodyfikowany przez siebie wariant dialogu poprzedzit listem
laudacyjnym skierowanym do Bernarda Navagera.

10 I Nogarola, Opera, tom. 2, s. 185.
11  Ibidem, s. 187.
12 Defense of Eve, s. 1, 6.


https://www.treccani.it/enciclopedia/bernardo-navagero_%28Dizionario-Biografico%29/
https://www.treccani.it/enciclopedia/bernardo-navagero_%28Dizionario-Biografico%29/

O Dialogu 43

Popularno$¢ dziela Nogaroli sprawila, ze przetlumaczono je juz

na kilka jezykow:

e angielski: Her Immaculate Hand. Selected Works by and about the Wo-
men Humanists of Quattrocento Italy, red. M. King, A. Rabil Jr.,
Center for Medieval and Early Renaissance Studies, State Uni-
versity of New York: Binghamton, 1983, s. 57—69;

* niemiecki: K. Fietze, Eine gewisse neune Theologie. Der Dialog der
Isotta Nogarola ,,Uber die gleiche oder ungleiche Siinde Evas und Adams”
von 1451, w: Kennt der Geist kein Geschlecht?, red. E. Géssmann,
Miinchen: Iudicium, 1994 (Archiv fir philosophie- und theolo-
giegeschichtliche Frauenforschung, tom 0), s. 76107

o wloski: Chi abbia maggiormente peccato Adamo od Eva, thum.
E. Franco Venini, Venezia: Vicentini e Franchi, 1851; Iso##a No-
garola. 1.’ Opera: le Epistole, il Dialogo, le Orazionz, tham. A. Pacifico,
Verona: Valedonga, 2011;

e hiszpanski: Dialogo d’lsotta Nogarola veronesa en el que se trata la
cuestion ya conocida pero no definida, de si pecd mds Adam o Eva, thum.
J. Aguilar Gonzalez, w: M. A. Florez, Isotta Nogarola: ;Quién pecd
mas, Addn o Eva?, Sevilla: ArCiBel, 2013, s. 39-75 (jest to wersja
Francesca Nogaroli).

3.2. ZRODtA

Jak mozna wnioskowac¢ juz z samego tytutlu w wersji Abla, dysputa
Isotty 1 Ludovica jest inspirowana rozwazaniami §w. Augustyna, a do-
kladniej passusami Komentargza stownego do Ksiegi Rodzaju (De Genesi ad
litteram libri duodecim) 1 Paristwa Bozego (De Civitate Dei). Nie jest do nich
jednak ograniczona i ma do$¢ zlozony charakter. Przede wszystkim
warto podkresli¢, ze przypomina listowna wymiane mysli, czyli forme
szczegblnie ceniong przez humanistéw, a co wiecej, jezykowo takze
nawiazuje do uznanych wéwczas za najlepsze wzorcoéw klasycznych's.
Prowadzona polemika jest pelna i galanterii, i ironii, a réwnocze$nie
przebija z niej szczera zyczliwo$¢. Tekst jest takze pelen odniesien do

13 Cf. ibidem, s. 14.
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ojcow Kosciola, ktorych tak chetnie cytowali humanisci (Grzegorza
Wielkiego, Izydora z Sewilli, Ambrozego)'*.

Roéwnoczesnie Dialog przypomina scholastyczng disputatio, czyli
debate zakorzeniona w intelektualnych tradycjach $redniowiecznych
uniwersytetow, ktora stanowila narzedzie badania prawd filozoficznych
1 teologicznych. Przebieg takiej disputatio obejmowal: postawienie kwe-
stii (quaestio) — prowadzacy przedstawial problem do dyskusji, czesto
oparty na tekstach Arystotelesa, Biblii lub ojcéw Kosciola; argumen-
tacje (argumenta pro et contra) — uczestnicy przedstawiali argumenty za
1 przeciw, bazujac na logice i autorytetach; i odpowiedz mistrza (de-
terminatio magistri) — prowadzacy debate podsumowywal argumenty
i wydawal autorytatywna konkluzje!®. Dialog nawiazuje do tej struktury,
przedstawiajac centralne pytanie 1 badajac je poprzez argumenty oraz
kontrargumenty, zaréwno w oparciu o autorytatywne zrodla, jak i lo-
giczne rozumowanie. Role mistrza petni Foscarini, poniewaz to do niego
nalezy ostateczna wypowiedz, w tym podsumowanie, i to on formalnie
wygtywa w dyskusji'®. Co wigcej, w tekscie pojawiaja si¢ odniesienia do
typowo scholastycznych zrédel. Znajdujemy tu explicite odwolanie do
Sentengji Piotra Lombarda, w ktérych nota bene w dystynkcji XXII oma-
wiany jest problem grzechu pierworodnego, z uwzglednieniem rozwa-
zan §w. Augustyna, i w ktérych czytamy: ,,Kto bardziej zgrzeszyl, Adam
czy Ewa. Z tego jasno mozna spostrzec, kto z nich bardziej zgrzeszyl,
Adam mianowicie czy Ewa. Wydaje si¢ bowiem, ze bardziej zgrzeszyla
niewiasta, ktéra chciala przywlaszczy¢ rownosé z béstwem, 1 uniesiona
zbytnig zarozumialos$cia uwierzyla, ze tak si¢ stanie. Adam zas ani w to

14 Trzeba jednak zaznaczyé, o czym pisze w tejze sekcji ponizej, ze podawane przez Isotte
zrodta nie zawsze sq adekwatne.

15 Analizy metody scholastycznej mozna znalezé miedzy innymi w: M. Grabmann, Die Ge-
schichte der scholastischen Methode, 2 tomy, Freiburg im Breisgau: Herder, 1909-1911;
J. Pieper, Scholastyka. Postacie i zagadnienia filozofii sredniowiecznej, ftum. T. Brzostow-
ski, Warszawa: PAX, 1963; W. Senrko, Jak rozumieé filozofie $redniowiecznq?2, Warszawa:
Wydaw. Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, 1993; R. Heinzmann, Filozofia $redniowiecz-
na, thum. P. Domanski, Kety: Wydawnictwo Antyk, 1999; T. Pawlikowski, ,Scholastyczna
metoda”, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, tom 8, Lublin:
Wydawnictwo Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu, 2007, s. 966-968.

16  Warto zaznaczyé, ze rola Foscariniego i jego triumf majq zwiqzek z jego piciq i spotecz-
ng rangq, doktadniejsze odczytanie Dialogu jednak ukazuje bardziej ztozone przestanie
dzieta, o czym doktadniej traktuje cze$¢ 3.4 te] monografii.
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nie uwierzyl, a myslal o pokucie 1 mitosierdziu Bozym, gdy postuszny
zonie, zgodzil si¢ na jej namowe, nie chcac jej zasmucac 1 zostawiaé
wyobcowanej od siebie, by nie zginela, sadzac, ze jest to grzech po-
wszedni, a nie $miertelny”’’. Taka opini¢ prezentuje Foscarini.

Ponadto — na co wskazuja ostatnie badania'® — cho¢ w tekscie au-
torka deklaruje cytowanie stéw na przykiad §w. Augustyna czy §w. Ber-
narda z Clairvaux, nierzadko sformulowania te sa bardzo bliskie wy-
powiedziom §w. Tomasza'®. Prawdopodobnie Nogarola nie znala
przynajmniej czesci zrédel, do ktérych w Dialogn odnosita si¢ bezpo-
$rednio, ale czerpata z blizszych jej chronologicznie scholastycznych
tekstow?.

3.3. STRESZCZENIE

Dialog sklada si¢ z pieciu czesci. Pierwsza, najkrotsza, to teza
Foscariniego, zgodnie z ktora Ewa jest bardziej winna grzechu pierwo-
rodnego. Druga stanowi rozbudowana odpowiedz Isotty, wedtug ktorej
Ewa jest mniej winna. W trzeciej czesci Ludovico odpiera argumenty
Isotty 1 dodaje nowe racje wspierajace jego teze. Cze$¢ czwarta zawiera
riposty Nogaroli na oskarzajace Ewe stowa z czedci trzeciej. Wreszcie,
w czescl piatej znajduje si¢ finalna odpowiedz Ludovica. Wigkszos¢
partii tekstu zaczyna i konczy si¢ wyrazeniem uprzejmosci wobec in-
terlokutora.

17 Piotr Lombard, Cztery ksiegi Sentenciji, ttum. bp J. Wojtkowski, tom 1, Olsztyn: Gutgraf,
2013, ks. II, dystynkcja 22, rozdziat 4 (133), s. 428. W te| samej dystynkgji (s. 428-429)
cytowana jest Xl ksiega (rozdziat 42) Komentarza stownego do Ksiegi Rodzaju $w. Augu-
styna: ,Gdy bowiem niewiasta uwiedziona zjadta i data mu, by razem jedli, nie chciat za-
smucac tej, o ktdrej byt przekonany, ze bez jego pociechy zatraci sie, a wyobcowana od
niego catkiem zginie; nie cielesnqg zaiste zwyciezony zqdzq, ktérej jeszcze nie odczuwat,
lecz pewngq przyjazng zyczliwosciq, z ktérej zazwyczaj dzieje sie, ze obrazany jest Bég,
aby nie zostat obrazony przyjaciel. Ze on nie powinien tego zrobi¢, ukazato sprawiedliwe
wyjscie Bozego wyroku”.

18 Vide: M. Borelli, V. A. Buffon, N. G. Jakubecki, ,The Fruit of Knowledge”, s. 326-330.

19 Konkretne przyktady zostaly podane ponizej w przypisach do przektadu.

20  Po analizie argumentéw Isotty i Ludovica i zestawieniu ich z rozwazaniami autoréw scho-
lastycznych na temat winy Adama i Ewy, M. Borelli, V. A. Buffon, N. G. Jakubecki (iidem,
JThe Fruit of Knowledge”, s. 338) wnioskujq, ze ,Dialog zawiera wiele scholastycznych
elementéw ukrytych za humanistyczng zastong”.
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Dyskusje zaczyna Ludovico, ktory twierdzi, ze jesli grzech moze
mie¢ rozny cigzar, to Ewa zasluguje na wigksze potepienie: poniosta
surowsza kare, uwierzyla, ze stanie si¢ niczym Bog (co jest grzechem
przeciwko Duchowi Swictemu), sprowokowata Adama i to ona byta
jego przyczyna upadku.

Isotta odpowiada, ze jest odwrotnie: Ewa miata mniejsza zdolnos¢
rozumowania i stalos$¢, wiec jej grzech byl mniejszy. Szatan wiedzial, ze
tatwiej pokona¢ kobiete, dlatego jq kusil pytaniem, a nie bezposrednig
namowa. Adam byl bardziej winny, bo to jemu Bég dat bezposredni za-
kaz (o czym czytamy w drugim rozdziale Ksiggi Rodzaju), co pokazuje,
ze bardziej mu ufal. Ewa zgrzeszyla przez stabos$¢ 1 pragnienie przy-
jemnosci, a nie z pychy. Sama nie mogla przekaza¢ skutkéow grzechu:
dopiero zgoda Adama sprawila, ze grzech przeszed! na calg ludzkosé.

Adam byt zatem prawdziwa przyczyna upadku rodzaju ludzkiego,
dlatego od mezczyzny zaczelo sie rowniez jego odkupienie. Isotta do-
wodzi, ze kara Adama byla surowsza od kary Ewy: Bog oblozyt go
przeklenstwem cigzkiej pracy i $mierci (,,w proch si¢ obrécisz”), co jest
gorsze niz bol rodzenia 1 podleglto$¢ mezowi.

Na koniec Isotta zaznacza, ze spelnita prosbe Ludovica z pewnym
lekiem, bo to nie jest temat dla kobiety — liczy jednak na to, ze on, jako
szlachetny, poprawi jej ewentualne bledy.

W trzeciej czesci Ludovico zaczyna swoja riposte, chwalac rozmow-
czyni¢ za umiejetne argumentowanie na rzecz Ewy, ale zapowiada tez,
ze sprobuje obali¢ jej stanowisko, wykorzystujac jej wlasne argumenty.
Podkresla, ze Ewa zgrzeszylta z niewiedzy i niestalosci, co jego zdaniem
weale jej nie usprawiedliwia. Przywoluje Pismo Swicte i Arystotelesa,
aby dowiesc, ze ignorancja w sprawach, ktére powinno si¢ znac, nie jest
zadnym usprawiedliwieniem, zwlaszcza jesli wynika z pychy i zaniedba-
nia. Zauwaza, ze Ewa, stworzona w raju przez Boga, miala wystarcza-
jaca wiedze, skoro nawet waz bal si¢ namawiac jg wprost, ale zwrdcil
si¢ do niej z pytaniem.

Odnosnie do argumentu o niestalosci Ewy, Ludovico twierdzi, ze
czyny z niej wynikajace zastuguja na jeszcze surowsza kare, bo niesta-
tos¢ poglebia wine. Co wiccej, odpowiada na zarzut, ze Adam powi-
nien byl pilnowaé towarzyszki — wedlug niego odpowiedzialnos¢ za
grzech spada w wigkszym stopniu na Ewe, bo to ona pierwsza ulegta
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pokusie 1 weiagnela Adama w grzech, tak jak zlodziej jest winny nie-
zaleznie od zaufania, jakim go obdarzono. Dodatkowo Ludovico od-
rzuca interpretacje rozméwezyni, ze grzech Ewy wynikal ze stabosci,
w jego opinii byla to pycha i pragnienie boskiej wiedzy, ktora czyni
czlowieka zarozumiatym.

W kolejnych partiach wywodu Ludovico udowadnia, ze Ewa po-
nosi wicksza wine niz Adam, postugujac si¢ logika przyczynowosci:
skoro Ewa byla przyczyna grzechu Adama, jej wina jest wicksza, bo
pierwsza przyczyna ma najwickszy wplyw na skutek. Poréwnuje tez
grzeszenie z naklanianiem do grzechu, jest zdania, ze naklanianie jest
wigkszym przewinieniem niz samo uleganie. Zwraca uwage, ze Ewa
zaczela grzeszy¢ wezesniej 1 dluzej trwala w upadku, co dodatkowo
poglebia cigzar winy. Jako przyklad przywoluje nauczanie Grzegorza
i poréwnuje Ewe do Zydow, ktorzy pierwsi wydali Chrystusa, ich wina
byla wedlug niego wicksza niz wina Pifata.

Na koniec Ludovico, mimo ostrego tonu, konczy swoje wysta-
pienie w sposob uprzejmy. Zacheca swoja rozmowcezyni¢ do dalszych
dociekan i pisania, chwali jej wiedze i sposob argumentowania. Jedno-
cze$nie pozostaje pewny swojego stanowiska: Ewa jest wedlug niego
bardziej winna od Adam, bo to ona byla zrédtem, przyktadem 1 podze-
gaczem grzechu, ktéry sprowadzil upadek na calg ludzkosé.

Czwarta cze$¢ rozpoczyna si¢ od przyznania Isotty, ze argumenty
rozmoéwcey sa tak mocne 1 dobrze sformutowane, ze trudno byloby je
obali¢ nawet najwickszym uczonym. Mimo to postanawia kontynu-
owac dyskusje, bo wierzy, ze spor ten przynosi jej pozytek i zaszczyt,
nawet jesli miataby zosta¢ pokonana, to przez bardzo szlachetnego ad-
wersarza.

Nogarola broni Ewy, twierdzac, ze jej grzech wynikal z naturalnej
niewiedzy i niestalosci, ktoére byly wrodzone i pochodzily od Boga.
Poréwnuje to do sytuacii dzieci 1 prostych ludzi, ktérzy mniej wiedzac,
mniej grzesza. Podkresla tez, ze niestalo$¢ Ewy nie byla wing moralna,
lecz wynikala z jej natury, w przeciwienstwie do wad obyczajowych.

Przypomina, ze Bég uczynil mezczyzne stworzeniem doskonatym
1 dal mu wigkszy dostep do wiedzy niz kobiecie, ktéra zostata stwo-
rzona jako pomoc dla niego i pocieszenie. Stad wedlug niej grzech
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Adama jest ci¢zszy: to on, majac wickszy dostep do prawdy, §wiadomie
ztamal przykazanie.

Humanistka odnosi si¢ tez do twierdzenia, ze Ewa nie jest uspra-
wiedliwiona tym, ze Adam mial ja chroni¢; Adam co prawda zawiodt
boskie zaufanie, ale zgodnie z prawem kto$ taki jest karany fagodniej
od tego, kto popelnit wystepek wobec osoby, ktéra nie miata do niego
zaufania. Jednakze — jak argumentuje Isotta — prawo boskie rzadzi si¢
innymi zasadami niz ludzkie. Podkresla tez, ze Ewa pragnela wiedzy,
co jest naturalne i mniej naganne niz §wiadome ztamanie boskiego na-
kazu. Dlatego grzech Adama, jako akt §wiadomego nieposluszenstwa,
jest ciezszy.

Na argument, ze Ewa poniosta wicksze kary od Adama (bdl rodze-
nia, podporzadkowanie mezczyznie), Nogarola odpowiada, twierdzac,
ze to dowodzi, jak wielki byl grzech: im wigksze zlo, tym wicksze jego
skutki i kara. Kara jest zawsze proporcjonalna do winy. Dlatego Chry-
stus, by odkupi¢ grzech Adama, musial ponie$¢ najwicksze mozliwe
cierpienie, to jest §mier¢ na krzyzu. Sumujac rozwazania wiec, grzech
Adama byt najwigkszy, skoro wymagal tak wielkiego zados¢uczynienia
1 dotknal catej ludzkosci.

Isotta dowodzi rowniez, ze Ewa, cho¢ pierwsza zgrzeszyla, nie jest
winna w réwnym stopniu co Adam, bo nie zmusita go do grzechu, miat
przeciez wolng wole. Cytuje autorytety, wedlug ktérych wolna wola nie
moze by¢ przymuszona, a Ewa miala nizszy od Adama status. Przypo-
mina tez, ze Adam, prébujac si¢ usprawiedliwi¢, raczej obwinial Boga
niz Ewe.

Ostatecznie Isotta odpiera argument o winie kobiety jako przy-
ktadu grzechu: wskazuje, ze Ewa, staba z natury, ulegta przebiegtemu
wezowl, a Adam, stworzony jako doskonaly, postuchal stabszej kobiety.
Twierdzi, ze Zydzi, ktérzy wydali Jezusa, grzeszyli bardziej od Pilata,
bo znali prawo i znaki, a mimo to §wiadomie dzialali z przewrotnosci.
Tak samo Ewa bardziej zastuguje na odkupienie niz aniotowie, ktorzy
zgrzeszyli bez usprawiedliwienia.

W ostatniej czesci Ludovico zaczyna od pelnej uznania pochwaly:
mowi, ze stowa Isotty sa tak wznioste, jakby pochodzily z samego nieba,
a nie tylko z filozofii i teologii. Chwali jg za madro$¢, ale jednoczednie
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zacheca, by przyjela jego kontrargumenty, bo spoér pozwala lepiej zro-
zumiec 1 rozwinaé temat.

Foscarini jest zdania, ze Ewa zgrzeszyla przez niewiedze, ktéra jed-
nak byla jej wlasna wina, bo wolala zaufa¢ diabtu niz Bogu. Podkresla,
ze pierwsza kobieta z natury miala rozum wystarczajacy do uniknie-
cia btedu, wiec jej upadek wynikal z charakteru, a nie z samej natury.
Grzech Ewy obarczyl Adama dodatkowymi trudami i smutkami, po-
niewaz jego towarzyszka postapila wbrew jej naturalnej roli wsparcia
1 radosci dla mezczyzny.

Ludovico rozwija mysl, ze kara powinna by¢ proporcjonalna do
winy 1 grzech Adama zostal odkupiony przez $§mier¢ Chrystusa na
krzyzu. Nie uwaza jednak Ewy za jedyna przyczyne winy Adama,
pierwszy mezczyzna mial wolng wole i nie jest bez winy. Foscarini kry-
tykuje tez nieadekwatne powolywanie si¢ przez Nogarole na poglady
Arystotelesa w tej kwestii.

Dalej przyznaje, ze mezczyzna tatwo daje si¢ zwies¢ kobiecie, ale
nie rozwija tego tematu — wszak pisze do kobiety. Poréwnuje Ewe
do ,,wroga domowego”, ktérego zdrada jest najgrozniejsza, i pod-
kredla, ze jej grzech byl wielki, bo skutki trwaja do dzi§, podobnie
jak choroby duszy, ktérych trudno si¢ pozby¢. Wskazuje réwniez, ze
rozmowczyni moze uznac jego stowa za godne odrzucenia, przedsta-
wione stanowisko jest jednak potwierdzone autorytetem $w. Augu-
styna i §w. Grzegorza.

Na koniec Ludovico tlumaczy, ze strescil swoja odpowiedz
zwigzle z szacunku dla rozmoéwcezyni. Uwaza Isotte za wzor cnoty
1 wiedzy, ktéra potrafi roz§wietli¢c mroki ignorancji. Wyraza nadzieje,
ze mimo iz jego argumenty mogg by¢ nieudolne, jej talent uczyni je
wartosciowymi. Zamyka list zyczeniem, by Isotta — niczym zolnierz
gotowy do bitwy — dalej walczyla stowem i wiedza, nawet przeciwko
niemu.
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3.4. KILKA WARSTW DIALOGU

Najstynniejsze dzieto Nogaroli, w pobieznym odczytaniu, dotyczy
krotkiej wymiany argumentéw miedzy Ludovicem i Isottag na temat
grzechu Adama i Ewy, przy czym to Ludovico dominuje w dyskusji
1 on wygrywa, odpierajac wyjasnienia Isotty i uznajac, ze Ewa zawinila
bardziej. Juz nieco dokladniejszy odbidr tekstu jednak jasno ukazuje
znacznie bardziej zlozony przekaz — istotne znaczenie maja tu mery-
toryczne fragmenty, wymieniane przez interlokutoréw uprzejmosci,
a takze forma prezentowanych tresci. Warto dokladniej przyjrzec sig
argumentom obojga uczestnikéw polemiki, by moc lepiej oceni¢ ich
kompetencje, motywacje i sprawnos¢ w prowadzeniu sporu.

Juz na samym poczatku dysputy Isotta znajduje si¢ w trudniejszej
sytuacji. Ludovico w lakonicznych stowach przedstawia teze, ze wina
Ewy jest wicksza, poniewaz zostala surowiej ukarana, silniej uwie-
rzyla, ze stanie si¢ podobna Bogu oraz sklonila do grzechu Adama.
Nie uzasadnia jednak szerzej tego przekonania — jak mozna mniemac,
nie uznaje tego za konieczne, wszak stoi za takim pogladem wielowie-
kowa tradycja analiz na temat grzechu pierwszych rodzicéw?!, a i zna-
czenie mialy 6wczesne debaty na temat natury kobiet w ogdle?”. Obo-
wiazek obalenia wspomnianych pogladéw lub przedstawienia i obrony
tezy przeciwnej spada na rozmowczynig. I rzeczywiscie, podejmuje ona
probe wykazania przeciwnego stanowiska. Czyni to znacznie obszer-
niej (co jest réwnoznaczne z dostarczeniem interlokutorowi szerszego
materialu do potencjalnej krytyki), nie tylko adresujac wszystkie zarzuty
zaprezentowane przez Ludovica, ale 1 wyjasniajac odmienna optyke,
zgodnie z ktora grzech Adama jest wigkszy, skoro boskie przykazanie
zostalo skierowane wiasnie do niego; Ewa zas odznaczala si¢ slabsza
zdolnoscia rozumowania i stalo$cia, wigc jej wina miataby by¢ mniejsza.

21 Vide rozdziat: M. Borelli, V. A. Buffon, N. G. Jakubecki, ,The Fruit of Knowledge”.

22 Na ten temat vide przede wszystkim: Three Medieval Views of Women, red. i tum. G. Fie-
ro, W. Pfeffer, M. Allain, New Haven, London: Yale University Press, 1989; A. Blamires,
The Case for Women in Medieval Culture, Oxford: Oxford University Press, 1998; P. Allen,
The Concept of Woman, tom 2; Gender in Debate From the Early Middle Ages to the
Renaissance, red. T. Fenster, C. Lees, New York: Palgrave, 2002; Women in Christianity in
the Medieval Age 1000-1550, red. L. Kalas, R. Magnani, New York: Routledge, 2025.
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Istotne jest tu przede wszystkim to, ze Isotta przedstawia si¢
jako kompetentna dysputantka dobrze zaznajomiona z zagadnieniem
— swoje opinie kazdorazowo opatruje adekwatnym biblijnym cytatem,
a nawet powoluje si¢ na ustep z Sentenei Piotra Lombarda. Co ciekawe,
sprytnie wykorzystuje ponadto poglad o intelektualnej i moralnej sta-
bosci kobiet (oczywiscie posta¢ Ewy reprezentuje nature wszystkich
przedstawicielek plci zenskiej) do obrony swojej tezy. Nogarola sto-
suje reductio ad absurdum, by przekona¢ do swojej racji: wszak kobieta
nie moze cechowac si¢ mniej doskonatymi zdolnosciami rozumowania
oraz slaboscia moralna i rownoczesnie by¢ bardziej odpowiedzialna
za grzech od mezczyzny ocenianego jako mocniejszy w obydwu tych
aspektach®.

Wreszcie, w koficu swojej pierwszej wypowiedzi Isotta usprawiedli-
wia wlasne rozwazania, a nawet dystansuje si¢ do nich, zaznaczajac, ze
pisala na prosbe Ludovica, bedac przy tym pelna obaw, poniewaz za-
dania tego typu nie sg dla kobiet. Dodaje rowniez, ze Foscarini poprawi
jej wypowiedzi, jesli sa niefortunne. Mozna by to uznac za realna, ase-
kuracyjna deklaracje, ale w zestawieniu z merytorycznie rzetelng i elo-
kwentna cze¢dcig wywodu trudno nie dostrzec ironii i nieco kpiarskiego
tonu autorki. Ma ona bowiem poczucie nizszosci wzgledem rozmowcy
ze wzgledu na swojg pleé, czy tez dokladniej: §wiadomo$¢ nizszego sta-
tusu swojej plci we wspotczesnych jej uwarunkowaniach spotecznych,
a jednoczesnie — o czym $wiadcza 1 jej wezedniejsze teksty, 1 omawiany
Dialog — czuje si¢ dostatecznie kompetentna do zabrania glosu w kwe-
stiach filozoficzno-teologicznych, i to glosu wyrazonego w imponuja-
cej stylistycznie tacinie®*.

Swoja odpowiedZz Ludovico zaczyna od pochwaly apologii Ewy
autorstwa Isotty i czyni to w sposéb znamienny, zaznacza bowiem,
ze gdyby nie byl mezczyzna, to wspieralby jej punkt widzenia. Wi-
dac¢ zatem — biorac pod uwage takze omawiane w akapicie powyzej
stowa Isotty — Ze oboje ,,byli swiadomi swojej tozsamosci plciowej
oraz roli, jaka odgrywa ona w nadawaniu perspektywy dialogowi na

23 Cf. P. Allen, The Concept of Woman, tom 2, s. 947, 955 oraz M. King, Isotta Nogarola
(1418-1466), s. 318.
24  Cf. Rozdziat 1, przypis 26.
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temat tozsamosci plciowej”*. Co cickawe, a nawet ironicznie dla wy-
mowy dialogu wobec podkreslania przez Nogarole nieréwnosci plci,
w swojej replice Ludovico stara si¢ niwelowa¢ powszechnie postulo-
wane roznice miedzy kobietami i mezczyznami, utrzymujac, ze grzech
Ewy byl powazniejszy, poniewaz wynikal z niewiedzy i niestatosci,
ktoére jednak nie byly zwiazane z natura pierwszej kobiety. Jak dobrze
rozumie bowiem, przyznanie, ze zachowanie Ewy bylo efektem cech
wrodzonych, podwazaloby zasadno§¢ obwiniania jej w ogodle; wszak
juz pobiezna znajomos$¢ starozytnej filozofii — a rozmdwcey Dialogn sa
wrecz specjalistami w tej dziedzinie — pozwala rozumieé, ze wsrod
koniecznych czynnikéw uznania kogos odpowiedzialnym za jaki$
czyn jest zdolnos¢ danej osoby do jego podjecia lub odstapienia od
niego, nie moze wiec wynikac¢ z samej, nie podlegajacej zmianie natury
tejze osoby, w innym przypadku dzialanie wynikatoby z przymusu®.
W opinii Foscariniego ignorancja towarzyszki Adama wyplywala z jej
arogancji, a wiec z czegos, co nabywa si¢ — przynajmniej w opinii 6w-
czesnych — habitualnie. Wtasciwie, docenia zdolno$¢ rozumienia Ewy,
zaznaczajac, ze pochodzi ona od doskonalego Stworcy 1 przekonujac,

25 P. Allen, The Concept of Woman, tom 2, s. 947.

26  Oczywiscie zagadnienie jest bardzo szerokie i omawiane juz od starozytnosci, a szcze-
gdlnie inspirujgce byly dla filozoféw kolejnych wiekéw rozwazania Arystotelesa, ktéry
w Etyce Nikomachejskiej (co istotne, interlokutorzy Dialogu powotujg sie na to dzieto)
pisze (Dzieta wszystkie, tom 5, tum. D. Gromska, Warszawa: Wydawniciwo Naukowe
PWN, 2002, 3.1, 1110aq, s. 122): ,Skoro wiec dzielno$¢ etyczna dotyczy zaréwno dozna-
wania namietnosci, jok i postepowania i skoro pochwata i nagana odnoszq sie do tego,
co zalezne od woli, czyli dowolne, to za$, co od woli niezalezne, czyli mimowolne, spo-
tyka sie z pobtazaniem, a niekiedy nawet z litosciq (...)". Literatura na ten temat, choéby
tylko w odniesieniu do samego Arystotelesa, jest zbyt obszerna, by jg tu wyczerpujgco
przytoczy¢, niemniej do najwazniejszych publikacji nalezqg: P. L. Donioni, ,Voluntarieta di
vizio e virty (Aristotle Eth. Nic. Il 1-7)", w: Etica politica retorica: studi su Aristotele e la
sua presenza nell’etd moderna, red. E. Berti, L. Napolitano Valditara, LAquila: Japadre,
1989, s. 3-21; S. S. Meyer, ,Moral Responsibility: Aristotle and After”, w: Companions
to Ancient Thought, red. St. Everson, tom 4: Ethics, Cambridge: Cambridge University
Press, 1998, s. 221-240; D. Bostock, Aristotle Ethics, Oxford: Oxford University Press,
2000, rozdziat lll ,Responsibility” (1,5), s. 103-122; F. Bravo Vivar, ,Teoria aritotélica de
la responsabilidad”, “Estudios de Filosofia”, 34 (2006), s. 109-132; F. Raffoul, Origins
of Responsibility, Bloomington, Indiana: University of Indiana Press, 2010, rozdziat 1:
JAristotle: Responsibility as Voluntariness”, s 39-57; Moral Psychology and Human
Action in Atristotle, red. M. Pakaluk, G. Pearson, Oxford: Oxford University Press, 2011;
S. S. Meyer, Aristotle on Moral Responsibility. Character and Cause, Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 2011.
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ze z powodu tejze zdolnosci waz zwrocit si¢ do niewiasty nie wprost,
ale poprzez zadanie pytania.

Ludovico odrzuca tez stabos$¢ Ewy jako przyczyne jej przewinienia,
wedlug niego byla to che¢ zdobycia boskiej wiedzy, a wigc przez pierw-
sza kobiete przemawialta pycha. Ponownie, biorac pod uwage opini¢ co
do pierwszej z wymienionych cech, staje w ten sposéb w opozycji do
dominujacej wowczas wizji kobiecosci. Oczywiscie nie kapituluje 1 nie
zmienia zdania co do wigkszej wagi grzechu Ewy, jednakze, z powodu
ustawienia przez rozméwezynie dyskusii tak, ze moglaby prowadzi¢ do
paradoksalnych wnioskéw, musi mitygowac pewne stereotypy na temat
natury kobiet i zastosowac inng strategie. I tak, uwazajac, ze obalit argu-
menty Isotty, przedstawia dodatkowe racje na rzecz wlasnej tezy, zgod-
nie z ktérymi o wickszym grzechu Ewy $wiadcza wigksze kary na nig
nalozone, jej nielojalnos¢ wobec Adama, jej dtuzsze trwanie w grzechu.
Trzeba jednak dodac, Ze nie odnosi si¢ do wszystkich wypowiedzianych
przez rozmoéwczynie racji, niektore zupelnie pomija, jak te gloszaca, ze
Bog zwrocil si¢ z zakazem jedzenia owocow z drzewa poznania dobra
1 zla jedynie do mezczyzny.

W koncowej cze$ci Dialogn Foscarini, przekonany o zgodnosci
tego, co wylozyl, z ortodoksja chrzedcijaniska, zacheca jednak Isotte
do dalszej dyskusji, po raz kolejny wychwalajac jej uczonosé. Z jednej
strony wyraza pewnos$c co do trafnos$ci swojej przemowy i jej zakorze-
nienia w naukach chrzedcijaniskich, z drugiej nie chce jeszcze konczy¢
dysputy; jak si¢ wydaje, uwaza, ze temat nie zostal wyczerpany, a inter-
lokutorka ma potencjal do dalszego rozwinigcia zagadnienia. Jego po-
stawa jasno wskazuje, ze Isotta jest rtOwnoprawng uczestniczka sporu®.

Kolejna odpowiedZz Nogaroli jest najdluzsza i najbardziej zto-
zong czescig Dialogn. Isotta zaczyna od przyznania, ze jest na straco-
nej pozycji ze wzgledu na site wywodu przeciwnika, ale swoj dalszy
udzial w dyskusji uzasadnia spelnieniem woli Foscariniego i plynacym

27  Jak pisze P. Allen (eadem, The Concept of Woman, s. 955): ,Dialog pokazuje cnoty przy-
jazni, umiarkowania, odwagi, powsciggliwoéci, a takze praktycznej i teoretycznej wie-
dzy. Mozna uznaé, ze ta przyjazh obejmuje wszystkie trzy poziomy zidentyfikowane przez
Arystotelesa: przyjemno$¢, pozytek i troske o dobro drugiej osoby. Co wiecej, przyjozn
opiera sie raczej na réwnosci niz nieréwnoéci, pomimo réznicy ptci miedzy dwojgiem
uczestnikow”.
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z takich rozwazan pozytkiem dla niej samej. Ponownie, nalezy te stowa
traktowac jako wyraz podziwu 1 sympatii dla interlokutora, ale nie jako
realne obwieszczenie kapitulacji, poniewaz klarownie przeczy temu
przedmiotowa zawarto$¢ jej wypowiedzi.

Adresujac zarzuty autorstwa Ludovica, Nogarola stosuje kilka spo-
sobow wzmacniania prezentowanych przekonan. Przede wszystkim
konsekwentnie uwypukla paradoks przypisywania Ewie wickszej winy
przy jednoczesnym poczytywaniu jej za istote stabsza i mniej doskonala
niz Adam. Czyni to niuansujac i doprecyzowujac stosowane pojecia,
rozbudowujac uzasadnienia, przytaczajac ustepy z Biblii 1 chrzescijan-
skich autorytetow. Jak wyjasnia, niewiedza Ewy byla wrodzona, a gani¢
mozna jedynie ignorancje dotyczaca spraw, ktore dana osoba powinna
zna¢. Dalej, dokonuje krotkiej egzegezy passusu Ksiegi Rodzaju od-
nosnie do stworzenia ludzi 1 odwolujac si¢ do pisarzy chrzedcijanskich
stara si¢ ukazac, ze Adam byl stworzeniem doskonatym, Ewa — nie, ergo
pierwsza kobieta powinna by¢ traktowana z wicksza poblazliwoscia.
Jak wida¢, humanistka koncentruje si¢ na argumencie przemawiajacym
za tym, ze ignorancja nie powinna by¢ dla oceny jakiego$ postepku
punktem odniesienia po prostu, ale wymaga dookreslenia jej uwarun-
kowati, by mozna ja uznaé za karygodna?®®.

Isotta analizuje takze pojecie grzechu i — réwniez przy pomocy
cytatow z Biblii oraz autoréw chrzescijanskich — przekonuje, ze daze-
nie pierwszej kobiety do poznania dobra i zla, nie jest przewinieniem
wielkiej wagi. Wystepek Ewy sprowadza si¢ do nieuporzadkowania
w pragnieniu zdobycia wiedzy, samo to pragnienie za$, jako wrodzone
ludziom, nie jest niczym niewlasciwym. Nogarola zauwaza rowniez, ze

Ewa zostala odkupiona wraz z Adamem i nie mozna poréwnywac jej

28 Na temat niewiedzy Ewy vide miedzy innymi P. Trible, God and the Rhetoric of Sexuality,
Fortress Press: Philadelphia, 1978. Trible kwestionuje tradycyjne interpretacje Ksiegi Ro-
dzaju, 2-3. Podkres$la ztozonoé¢ roli Ewy, odchodzqc od przypisywania jej winy na rzecz
bardzie| subtelnego odczytania jej ignorancji lub niewinnoéci. E. Pagels w: Adam, Eve,
and the Serpent (Vintage Books: New York, 1989) omawia, w jaki sposéb wiedza i igno-
rancja bylty uimowane w kategoriach pici we wczesnej teologii oraz jak opowie$é o Ewie
byta wykorzystywana do przedstawiania kobiet jako epistemicznie i moralnie nizszych.
O epistemicznym wymiarze przekazu z Ksiegi Rodzaju w judeochrzescijanskiej teologii,
ktéra czerpie réowniez z greckiej filozofii vide G. Lloyd, The Man of Reason: “Male” and
“Female” in Western Philosophy, University of Minnesota Press: Minneapolis, 1994, roz-
dziat Il ,The divided soul: manliness and effeminacy”, s. 19-37.
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sytuacji do losu upadlego aniola, ten ostatni bowiem cechuje si¢ inte-
lektem o wiele bardziej podobnym do boskiego niz cztowiek, stad aniot
mial wiedze o popelnianym grzechu i nie zastuzyl na odkupienie. Co
ciekawe, Isotta podaje krotkie wyjasnienie réznic miedzy poznaniem
ludzkim 1 anielskim; wskazuje, ze czlowiek nazywany jest istota racjo-
nalng ze wzgledu na prowadzenie dociekan, aniol zas istota intelektu-
alng ze wzgledu na poznanie niedyskursywne: tym samym wykazuje si¢
ona — po raz kolejny — adekwatng znajomoscia filozoficzno-teologicz-
nej tematyki i umiejetnym jej wykorzystaniem w dyskusji®’.

W odniesieniu do uznania, ze Ewa otrzymala wigcej kar, a zatem
jej wina musi by¢ ci¢zsza, humanistka zmienia taktyke, zamiast termi-
nologicznego czy koncepcyjnego doprecyzowania, przenosi cigzar ar-
gumentu na inne tory: nie kontynuuje analizy konsekwencji zachowania
Ewy, ale koncentruje si¢ na skutkach dzialania Adama. Mozna mnie-
mac, ze trudno byloby broni¢ sprawy, gdyby trzeba bylo przyznac, ze
kobieta otrzymala wigcej kar. Zamiast tego wigc autorka akcentuje na-
stepstwa postepowania mezczyzny, czyli ogromne cierpienie i haniebng
$mier¢ Chrystusa. Dodaje do tego cytaty z Augustyna i $w. Pawla wska-
zujace Adama jako przyczyne grzechu, co ma dodatkowo uwydatnié, ze
to wlasnie jego postgpowanie doprowadzito do ukrzyzowania, a wiec
jego grzech musial by¢ najciezszy.

Nastepnie, Isotta ogranicza stuszno$¢ przytoczonej przez Ludo-
vica filozoficznej zasady, zgodnie z ktéra przyczyna przyczyny jest
przyczyna uprzyczynowanego, stwierdzajac, ze nie mozna jej zastoso-
wac do sytuacji pierwszych ludzi. Wskazuje niezbywalny czynnik sen-
sownosci przypisywania komus grzechu, czyli wolna wole i ponownie
podpiera prezentowane stanowisko passusami z chrzescijanskich au-
torytetow. Wraca rowniez do swej gléwnej linii argumentacyjnej, czyli
przekonania, ze podrzednosé¢ Ewy umniejsza jej wing — w tym kon-
kretnym wywodzie taki wlasnie status Ewy gwarantuje, ze nie mogla

29 Nogarola czerpie czeéé swojej wiedzy z pism éw. Tomasza, co zostato zidentyfikowane
w okre$lonych fragmentach Dialogu, a w przypisach do przektadu zostaty podane od-
niesienia do konkretnych tekstéw Akwinaty. Czasem autorka cytuje jego dzieta niemal
verbatim, czasem streszcza i parafrazuje jego rozwazania. Tutaj réznice w sposobach po-
znania ludzi i aniotéw prawdopodobnie wyjasnia na podstawie | czeéci Summy teologii,
kwestia 58, artykut 3.
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zmusi¢ Adama do wystepku. Rownoczesnie humanistka dokonuje cie-
kawego zabiegu perswazyjnego, modyfikuje podang przez rozmdwce
zasade uprzyczynowania na korzy$¢ swojej optyki. Jej rozumowanie
przebiega tak: ten, kto jest w stanie naktoni¢ do grzechu, musi by¢ nad-
rzedny wzgledem naklanianego, skoro, wedlug stéw Adama, Ewa na-
klonila go do grzechu, a zostala stworzona przez Boga jako poslednia
1 Bog jest ponad nimi obojgiem, w efekcie Bog zostaje oskarzony przez
Adama o naklonienie go do grzechu.

Jeszcze raz wiodacy argument zostaje przez Isotte wykorzystany,
by odeprze¢ zarzut, ze Ewa zwiodla Adama ze wzgledu na zaufanie
jakim ja darzyl, to znaczy poniewaz byla najblizsza mu osoba. Jesli
przyjmuje sig, ze kobieta byla niedoskonalym stworzeniem, to znéw na
mezczyzng, istote kompletna, spada wicksza odpowiedzialno$¢. Ana-
logicznie, przekonanie, ze Ewa dluzej trwala w grzechu, wigc zgrze-
szyla bardziej, jest niestuszne; jak utrzymuje autorka, takie poréwna-
nie mozna by przeprowadza¢, gdy podobnych przewinien dopuszczali
sie roéwni sobie ludzie, tak jednak nie bylo w tym przypadku. Finalnie,
w odpowiedzi na zestawienie niewiedzy pierwszej kobiety z niewiedza
Zydéw, ktérzy wydali Chrystusa na $mieré, humanistka przekonuije, ze
ich ignorancja wynikala ze ztosliwosci i uporu, kobiety zas — nie®.

Jak z takim arsenalem kontrargumentéw radzi sobie Ludovico?
Przede wszystkim najdobitniej w calym dialogu komplementuje roz-
wazania rozméwczyni, nazywa je wrecz niebianskimi i inaczej niz po
pierwszej serii wylozonych przez Isotte racji, nie twierdzi, ze jej wy-
wody sa niezgodne z prawda, a nawet uwaza, ze bardziej zastuguja na
pochwale niz na weto. Jak zapowiada, jego riposty beda krotkie, a ich
motywacjq jest zwigkszenie uzytecznosci calej konwersacji. I rzeczy-
wiscie, odpowiedzi Foscariniego sa lakoniczne, przy czym oczywiscie
to nie ich forma ma najistotniejsze znaczenie, wszak zgodnie z konco-
wymi stfowami Ludovica to humanistka ma by¢ odpowiedzialna za je-
zykowe dopracowanie calej, przelanej na papier, dyskusji; bez watpienia
wazniejsza jest ich merytoryczna zawartosc.

Ogodlnie rzecz ujmujac, Ludovico pozostaje przy swojej opinii, ze
ignorancja 1 niestalo§¢ Ewy wynikaly z nabytych przez nia wad, czyli

30 O antysemityzmie w Dialogu vide: Defense of Eve, s. 10-12.
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niewlasciwie wypracowanych sprawnodci etycznych, nie za$ z natury.
Konsekwentnie to podkresla i ostatecznie explicite przypomina, ze to,
co jest z natury, nie podlega ani pochwale, ani naganie, a takze zdobywa
si¢ na stwierdzenie, ze natura kobiety jest doskonatla, a jej zdolnosci
rozumowe odpowiednie. Takie stwierdzenia skutkuja do$¢ kuriozalng
sytuacja: Foscarini argumentuje przeciwko deprecjonowaniu zdolnosci
intelektualnych kobiet, co sama Isotta wykorzystuje jako apologetyczny
czynnik postepowania Ewy i sklania w ten sposéb rozméwee do przy-
jecia niemal réwnosciowej postawy, przynajmniej w zakresie mozliwo-
$ci rozumowania®.

Jesli chodzi o dalsza cz¢$¢ wywodu, przy zalozeniu, ze Ewa zostata
stworzona jako doskonata, w tym dotyczylo to jej zdolnosci intelektu-
alnych, a ponadto miala by¢ z natury pomoca i pociecha dla Adama,
trafna wydaje si¢ uwaga Ludovica, ze nie spelnita powierzonego jej
zadania. Jednak juz w kolejnym fragmencie odwotuje si¢ do swojego
argumentu, ze opieka Adama nie usprawiedliwia Ewy, tak jak ztodzieje,
ktorym ufa wlasciciel domu, sa karani, cho¢ mniejsza kara od zupel-
nie obcych; na to za$ Nogarola reaguje, twierdzac, ze wspomniana za-
sada dziata w prawie ludzkim, a nie boskim. Ludovico nawiazuje do
tego watku, ale go istotnie modyfikuje — po pierwsze, nie odnosi si¢
do przedstawionego przez interlokutorke podzialu na sprawiedliwo$é
ziemska i boska, po drugie, pomija kwesti¢ zaufania i podkresla, ze
przywlaszczenie sobie czego$ nalezacego do kogo$ innego jest tym
surowiej karane, im bardziej odbywa si¢ to wbrew woli tego kogos.
W efekcie Foscarini przemilcza gléwny element tego watku.

Dalej, Ludovico nie uwzglednia eksplikacji Isotty odnosnie do
definicji 1 rodzaju grzechéw, a konsekwentnie powtarza, ze wina Ewy
wynika z przekroczenia boskich przykazan, wciaz unikajac odpowiedzi
na wezesniejsze stwierdzenie interlokutorki, ze zakaz Stwoércy byt skie-
rowany tylko do Adama. Nie podejmuje tez zagadnienia odmiennosci
grzechéw aniotéw 1 ludzi, thumaczy, ze byloby zbyt rozlegle. Z kolei
przewrotna mysl o udzielaniu si¢ zta, ktore miatoby ttumaczy¢ réznice
w karach, odrzuca jako prowadzaca do paradoksalnego przyznania, ze
dobry Bog surowiej karze za 1zejsze grzechy.

31 Cf L. Borsi¢, I. Skuhala Karasman, Isotta Nogarola, s. 46-47.
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Co do Arystotelesowskich wnioskéw dotyczacych pierwszych przy-
czyn, Ludovico uwaza, ze nie maja tu zastosowania. Jak przyznaje jed-
nak, z jego stéw wynika, ze niejako przypisal calg wing Ewie, tymcza-
sem w istocie potwierdza udzial Adama w grzechu. Nastepnie zgadza
si¢ z teza o wolnej woli i dobroci natury ludzkiej. Na koniec natomiast
postanawia przemilcze¢ zwodniczo$¢ kobiet ze wzgledu na adresatke
jego stow, nie przemilczajac w istocie wlasnie tej cechy stereotypowo
przypisywanej przedstawicielkom plci zenskie: podkresla zagrozenia wy-
nikajace z intymnych, rodzinnych relacji, zwlaszcza w kontekscie relacji
damsko-meskich.

Ostatecznie Foscarini postanawia potwierdzi¢ swoje stanowisko do-
tyczace wigkszego grzechu Ewy poprzez argumentum ad verecundianr. wska-
zuje, ze jego stéw nie trzeba przyjmowac tylko dlatego, ze on je wypowie-
dzial, wszak i tak potwierdzajg to wicksze autorytety, czyli §w. Augustyn
1 $w. Grzegorz. Ma to by¢ zwienczenie polemiki, warto jednak odnoto-
wad, ze co do $w. Augustyna, to z trzydziestego piatego rozdziatu jede-
nastej ksiegi nie wynika, ze Augustyn postrzega Ewe za bardziej winna.
Ponadto przytaczane fragmenty z trzydziestego drugiego rozdzialu trze-
ciej ksiegi dziela Grzegorza zatytutowanego Kszggi reguty pasterskiej traktuja
o tym, jak nalezy upominac tych, ktorzy grzesza pod wplywem naglego
poruszenia, i tych, ktérzy grzesza z rozmystem®. W wykladni Fosca-
riniego oznaczaja wickszy grzech Ewy, niemniej ignoruje on w swojej
interpretacji uwage Nogaroli na temat nieréwnosci pierwszych rodzicow
1 nieprzystawania tej reguly do ich przewinien.

Ogolnie rzecz ujmujac, kontra Ludovica jest niejednolita — nie od-
powiada on na wszystkie argumenty, niektore objasnienia Isotty pomija,
z innymi si¢ zgadza, jeszcze inne trafnie punktuje. Co szczegodlnie istotne
jednak, fagodzi stanowisko, nie dazac do zaognienia dysputy 1 przyjmujac
przynajmniej cze$¢ racji rozmoéwezyni. Na koniec jeszcze raz komple-
mentuje zarowno uczonosc, jak i dobro¢ interlokutorki i nie chce wobec
tego pelni¢ roli mentora w prowadzonym dialogu; wiasciwie jest nim
jedynie formalnie 1 to ze wzgledu na to, ze sam prosi ,,oponentke”, by
zredagowala calaq dyspute, a ona ustanowila Foscariniego otwierajacym

32 Doktadne adresy bibliograficzne znajdujq sie w odpowiednich miejscach przektadu Dia-
logu.
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1 wienczacym Dialog. Ostatecznie Ludovico prezentuje bardziej koncylia-
cyjng postawe i ufa, ze uda si¢ ukazac¢ dotychczasowe przemyslenia po
prostu dla dobra catego zagadnienia.

Kto w ostatecznym rozrachunku wygral debate? W kompozycyjnej
warstwie tekstu — jak wspomniano powyzej — Ludovico. Biorac jednak
pod uwage aspekt tresciowy, najbardziej adekwatny wydaje si¢ remis,
moze ze wskazaniem na Isotte, ze wzgledu na to, Ze to jej merytoryczne
1 erudycyjne stowa obejmuja wigksza czes¢ dzieta. Trzeba réwniez pod-
kresli¢, ze za t¢ pierwsza warstwe odpowiada Isotta-autorka, ktora jednak
réwnoczesnie czyni z Isotty-postaci wyedukowana, inteligentna, sprawna,
dyskutantke przeczacy stereotypowym i éwczesnie dominujacym opi-
niom o kobietach, co zmienia wydzwick Dialogu; i ona sama, a wigc Isot-
ta-autorka ukazuje sig, jako taka, poprzez opracowany przez siebie tekst.

Czyjakolwiek wygrana, przegrana, czy remis nie wyczerpujq jednak
znaczenia 1 przestania Dialogn, sa one znacznie szersze. Adekwatnym
podsumowaniem rozwazan o dziele moga by¢ nastepujace stowa Pru-
dence Allen:

Jako$¢ samego dialogu miedzy plciami, prowadzonego przez Ludovico
i Isotte, stanowi istotny kontrargument wobec ironicznie wysunigtego
twierdzenia, ze kobieta jest staba, zmienna, niedoskonata, krucha itd.
Isotta wykazuje si¢ sitg w zdecydowanym formulowaniu argumentéw, sta-
loscig w rozwazaniu konkretnych kwestii, skutecznym wlaczeniem uczo-
nych zrédet oraz szybkoscig w odpowiadaniu na rézne wyzwania stawiane
przez przeciwnika. Dialog ukazuje cnoty przyjazni, umiarkowania, odwagi,
powsciggliwosci oraz zaréwno praktycznej, jak i teoretycznej madrosci.
Mozna uznad, ze ta przyjazn obejmuje wszystkie trzy poziomy wyroz-
nione przez Arystotelesa: przyjemnoscé, uzyteczno$c i troske o dobro dru-
giej osoby. Ponadto przyjazi opiera si¢ na réwnosci, a nie nieréwnosci,
pomimo réznicy plei miedzy dwojgiem uczestnikow. Isotta Nogarola jest
znaczaca jako pierwsza osoba w historii Zachodu, ktora przedstawita dia-
log miedzy kobietgq a mezczyzna dotyczacy plci, zawierajacy rzeczywiste,
toczone przez nich spory na temat tozsamosci plciowej, a takze pokazu-

jacy autentyczna komplementarnos¢ interakcji®?.

33 P Allen, The Concept of Woman, tom 2, s. 955.






4. DOJRZALE DZIELA

Wsréd ostatnich tekstow Nogaroli sa dwie mowy napisane dla Er-
molao Barbara, oracja dedykowana Piusowi 11, list konsolacyjny do Ja-
copa Antonia Marcellego oraz elegia De landibus Cyanei ruris.

Najwczesniejsze z wymienionych dzielo to mowa nie tylko na-
pisana dla Barbara, ale i bezposrednio go dotyczaca, zostala bowiem
skomponowana z okazji otrzymania przez niego biskupstwa Werony'.
To wlasciwie drugie enkomion Isotty na czes¢ tej osoby — pierwsze,
powstate niemal dwie dekady wczesniej, rozpoczyna jej zbiér kore-
spondencji i zawiera gratulacje w zwiazku z objeciem przez Barbara
funkcji protonotariusza apostolskiego®. Ten nowy tekst rézni si¢ od
poprzedniego: cho¢ to ciagle pelna kurtuazji, wyolbrzymiona po-
chwatla, mozna w niej dostrzec dojrzalos¢ autorki zaréwno w dobo-
rze zrodel, jak i srodkow wyrazu. I tym razem Nogarola rozpoczyna
mowe¢ od obnizania wlasnej wartosci, piszac, ze jako kobiecie brakuje
jej naturalnego talentu czy zdolnosci oracyjnych?® i takze usprawiedli-
wia decyzje o napisaniu mowy milosierdziem, dobrocig i tagodnoscia
adresata’, dodatkowo jednak — mozna by uznac, ze zaskakujaco nie-
skromnie — zestawia swoje postanowienie z podobnymi Igkami przed
przemawianiem wybitnych postaci, takich jak Demostenes, Teofrast,
Cyceron, czy Marcus Geminus®. Tym samym, pomimo fragmentu de-
precjonujacego jej umiejetnosci, niejako wilacza sama siebie do grona

1 Mowa zawarta jest w: |. Nogarola, Opera, tom 2, s. 267-275.
2 Cf. wyzej, s. 13.

3 I. Nogarola, Opera, tom 2, s. 267: ,(...) quod ego mulier, quae nec ingenio possum nec
dicendi facultatae valeo (...)".

4 Ibidem, s. 268: ,Tamen animi cum tuam illam audio clementiam, beinignitatem, huma-
nitatem, timore collapsa revivisco et vires animo trepidanti subministro (...)".

5 Ibidem, s. 267-268: ,(...) hoc ad te scribendi munus usurpaverim, cum multos etiam

doctissimos non solum aetatis nostrae, sed prioris illius clarissimorum virorum laudes
dicturos timuisse et verecundia perturbatos intelligant, inprimisque Demosthenem illum
tanta eloquentia praeditum, quem apud Philippum regem oraturum verecundia fere exa-
nimatum legimus. Quod itidem Theophrasto philosopho et Ciceroni eloquentiae principi
contigisse antiquae testantur historiae”.
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przestawnych, §wietnych oratoréow. To nie wszystko, przywoluje tez
prorokini¢ Miriam, biblijna posta¢ $piewajaca radosny hymn, 1 pisze,
ze wraz z nia oraz cala Republika Weneckg (Werona byla wowczas jej
czescia) uroczyscie wita nowego biskupa Werony®. Mozna to odczytaé
wrecz jako wyraz wysokiego poczucia wlasnej wartosci, skoro Isotta
ma pelni¢ role podobna do tej przypisanej Miriam.

Wychwalajac Barbara, Isotta wskazuje jego mistrzowskie opano-
wanie retoryki, doglebne studia filozoficzne, nauke prawa cywilnego
1 kanonicznego, a wreszcie zglebianie teologii. Wsrdd jego cech charak-
teru wymienia za$: wielkoduszno$¢, humanitaryzm, wspolczucie, spra-
wiedliwo$¢ oraz powage’. I nalezaloby wszystko to odebraé jako wy-
acznie laudacje, ale réwnoczesnie autorka przyrownuje postgpowanie
Barbara do przesadnych zachowan starozytnych postaci, ktére — jako
ekstremalne — mogga nie by¢ uznane za godne nasladowania, czy wrecz
niezgodne z humanistycznym etosem; wspomina Demostenesa, ktory
tak zapamigtale poswigcal si¢ przygotowywaniu moéw, ze mial zuzywac
wiecej oliwy do lamp niz wypijal wina oraz Archimedesa, ktory nie do-
strzegal przyniesionego jedzenia, gdy zajmowal si¢ matematyka®.

List pochwalny staje si¢ takze okazjq dla autorki, by poleci¢ no-
wemu biskupowi jej rodzine: w ustuznych slowach, niemniej explicite
wykazuje pewng interesownosc¢ i odwaza si¢ prosi¢ Barbara o obdarza-
nie familii Nogarola szacunkiem i zyczliwoscia niczym najwierniejszych
przyjaciot’.

6 Ibidem, s. 269: ,(...) cum Maria prophetissa et universa re publica nostra tibi obviam
egressa hymnum hunc exultationis tam laetum, tam festivum totis ex visceribus proferre.”
Cf. Wj 15: 20-21: ,Miriam prorokini, siostra Aarona, wzieta bebenek do reki, a wszyst-
kie kobiety szty za nig w plgsach i uderzaty w bebenki. A Miriam przy$piewywata im:
«Spiewajmy pieéh chwaly na czeéé Pana, bo swg potege okazat, gdy konie i jezdzcéw ich
pogrgzyt w morzu»”.

7 I. Nogarola, Opera, tom 2, s. 272: ,(...) quanta benignitate, humanitate, misericordia,
iustitia, gravitate vixeris (...)".

8 Ibidem, s. 270: ,Nam legisse memini Demosthenem tantam in exercitatione dicendi
operam posuisse, ut longe plus olei ut videret, quam ut biberet vini consumpserit”. Ibi-
dem, s. 271: ,(...) ut de te affirment quod de Archimede legitur, qui tanta mathematica-

rum artium abstractione detineri solitus sit, ut plerumque appositas non videret escas”.
Cf. M. King, D. Robin, ,The Black Swan: Two Orations for Ermolao Barbaro (1453)", w:
I. Nogarola, Complete writings, s. 160-161.

9 Ibidem, s. 274-275: ,Patere igitur et humanitati tuae culpam ascribas, quae mihi hanc
praebuit audaciam, ut me totamque Nogarolam familiam tibi tradere ac condonare non
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Wreszcie, warto zauwazy¢, ze istotnie zmienil si¢ dobor zrédel.
W pierwszym liscie humanistka powolala si¢ jedynie na niechrzesci-
janiskich klasykow: Petroniusza, Plauta, Cycerona, Plutarcha czy Juwe-
nalisa, w tym panegiryku natomiast cytuje zaréwno teksty klasyczne,
jak i passusy z Pisma Swietego. Znajdujemy tu cytaty z Ksiegi Wyjscia,
Ksiegi Jeremiasza, Piesni nad pie$niami oraz komentarza Jana Chryzo-
stoma do Ewangelii Mateusza, a takze przytoczenia z Aulusa Gelliusa,
Cycerona, Plutarcha, Sencki Starszego, Stacjusza i Enniusza'®.

Druga oracja dla Barbara to napisana na jego prosbe pochwata
$w. Hieronima ze Strydonu. Jak mozna przypuszczac, wybor tej wia-
$nie postaci byl nieprzypadkowy. Po pierwsze, §w. Hieronim wychwa-
lal zycie w celibacie i dziewictwie: bylo to jedno z centralnych zagad-
niei jego duchowosci i pism!!. Uwazal, ze wyrzeczenie si¢ malzenistwa
1 zmystowych przyjemnosci prowadzi do wickszej bliskosci z Bogiem.
Ma to szczegdlne znaczenie w kontekscie zyciowego wyboru Isotty
pozostawania niezamezng i przy jej przyjazni z zonatym Ludovicem
Foscarinim, przyjazni na tyle bliskiej, ze niepokojacej nowego biskupa
Werony, ktéry zabronil parze spotykaé si¢ w domu Isotty'2.

Co wiccej, $w. Hieronim na pewnym etapie swojego intelektual-
no-religijnego rozwoju stal si¢ sceptyczny co do wartodci antycznej
literatury, sadzac, ze nie warto jej studiowac, a nalezy poswigcac czas
na zglebianie $wigtych ksigg!s. Stanowisko Ermolao Barbara byto po-
dobne, w 1455 roku napisal nawet dedykowane Pietro Barbo, czyli
przysztemu Pawlowi 11, Mowy przeciwko poetom (Orationes contra poetas),
w ktorych przekonywal, Ze poezja stoi w sprzecznosci z zyciem obywa-
telskim i dlatego nie cieszyla si¢ uznaniem w najwickszych epokach sta-
rozytnosci, a ponadto wskazywal, ze wytwory poetyckiej wyobrazni nie
niosa zadnej prawdy boskiej. Podkreslal wylacznie ludzkie i ziemskie

dubitem, obsecrans, ut ea caritate et benivolentia, qua semper fidelissimos tuos excolu-
isti, eadem nos diligas et gratia tua dignos iudices”.

10 Cf. M. King, D. Robin, ,The Black Swan: Two Orations for Ermolao Barbaro (1453)”,
s. 161.

11 Jednym ze szczegdlnie stynnych jest jego List 22 (pierwszy list do Eustochium, cérki
$w. Pauli) O zachowaniu dziewictwa (De virginitate servanda).

12 Cf. Rozdziat 2, przypis 24.

13 Cf. J.N. D. Kelly, Hieronim: zycie, pisma, spory, ttum. R. Wisniewski, Warszawa: Parstwo-
wy Instytut Wydawniczy, 2003, s. 52-54.
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oblicze poezji, poddajac pod dyskusje jej uzytecznos¢ w ksztaltowa-
niu umystu i ducha'®. Zlecenie Isotcie, tak chetnie cytujacej starozytne
teksty, przygotowania laudacji Strydonczyka moglo by¢ zatem swego
rodzaju wskazéwka dotyczaca tego, na jakich lekturach powinna si¢
koncentrowac.

Ponadto warto przypomnieé, ze posta¢ $w. Hieronima bylta bar-
dzo popularna w renesansowej sztuce'® i Owczesnym pismiennictwie.
W humanistycznym podejsciu do religii i teologii kluczowa role odgry-
walo odrzucenie metody scholastycznej oraz podkreslanie znaczenia
powrotu do zrédel chrzedcijanskiej tradycji — przede wszystkim Biblii
1 pism ojcow Kosciota. Humanisci mieli Swiadomos¢, ze dziela Ambro-
zego, Laktancjusza, a szczegdlnie Hieronima i Augustyna, reprezentuja
wysoki poziom dawnej literatury taciniskiej, dlatego traktowano ich jako
wklasykéw chrzescijanistwa”!®. Najobszerniej o §w. Hieronimie pisat
Erazm z Rotterdamu, a wrecz uczynil go symbolem chrzescijanskiego
humanizmu'’, jednak juz wczesniejsi wloscy autorzy, np. Petrarka's,

14 Na temat tego tekstu vide: M. King, Venetian Humanism, s. 157-161; M. Esposito Frank,
Le insidie dell’allegoria: Ermolao Barbaro il Vecchio e la lezione degli antichi, Venezia:
Istituto Veneto di Scienze, Lettere ed Arti, 1999.

15  $w. Hieronim byt jednym z ulubionych éwietych najwybitniejszych renesansowych arty-
stéw. Oto zaledwie kilka przyktadéw dziet, w ktérych jest gtéwng postaciq:

Jan van Eyck, obraz, Swiety Hieronim w pracowni namalowany ok. 1442, znajduie sie
obecnie w Detroit Institute of Arts;

Domenico Ghirlandaio, fresk z wizerunkiem éw. Hieronima (Hieronim w pracowni), po-
wstaty ok. 1480 roku, mozna oglgdaé we florenckim kosciele Ognissanti (Wszystkich
Swietych);

Leonardo Da Vinci, nieukoriiczony obraz z lat osiemdziesiatych XV wieku $w. Hieronim na
pustyni, znajduje sie w Pinkatoce Watykanskiej;

Albrecht Direr byt autorem kilku miedziorytéw i drzeworytéw oraz obrazéw przedstawia-
jgcych $w. Hieronima studiujgcego w celi lub pokutujgcego na pustyni (lata 1496-1521).

16 Cf. P. O. Kristeller, Renaissance Thought and lts Sources, red. M. Mooney, New York:
Columbia Univeristy Press, 1979, s. 70-76.

17  Erazm z Rotterdamu napisat Hieronymi Stridonensis Vita (Zywot Hieronima ze Strydonu)
jako wstep do wydania Opera Omnia (1516) autora Wulgaty. Biografie opart gtéwnie na
korespondencji samego Hieronima, ktéra zostata zawarta w pierwszych czterech tomach
wspomnianej edycji.

18 Jakkolwiek Petrarka otwarcie przyznawat, ze preferuje mysl Augustyna, wysoko cenit
$w. Hieronima: vide na przyktad Francissi (sic) Petrarchae carmen in laudem Hieronymi.
Hieronymus de monacho captivo. Idem de Paulo primo eremita. Hilarius de Maria Mag-
dalena/ Basilius Magnus de vita solitaria, Fano: Girolamo Soncino, 1504.
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Lorenzo Valla'?, Angelo Poliziano®, Pierpaolo Vergerio?!, Guarino Ve-
ronese®, a takze liczni inni chetnie odwolywali si¢ do niego jako auto-
rytetu w kwestiach edukacyjnych, teologicznych czy filologicznych?.
Mowa Isotty sklada si¢ ze wstepu, w ktorym autorka odnosi si¢ do
postawionego przed niq zadania 1 gléwnej cze¢dci opisujacej biografie
Strydoniczyka oraz oceniajacej znaczenie jego dzialalnosci dla wspot-
czesnego jej Kodciota. Na poczatku autorka wyraza obawy w zwiazku
z przedstawieniem skomponowanego przez siebie enkomion biskupowi
1 obywatelom Werony, standardowo powolujac si¢ na swojg stabos$¢:
brak dzielnodci i wprawy. Zaznacza jednak, ze podjela wyzwanie ze
wzgledu na zlecenie jej tego przez Barbara: nie mogla postapic inaczej,
a co wiecej, nie da si¢ w zwiazku z tym zarzucic¢ jej pychy. Takie stowa
mozna by uznaé za asekuracyjne i §wiadczace o poczuciu nizszosci,
ale — podobnie jak w pierwszej oracji — humanistka zestawia niepokdj
odnosnie do powierzonego zadania z uwagami sw. Jana Chryzostoma
z jego homilii, zgodnie z ktérymi wyrazem pokory jest podporzadko-
wanie si¢ cudzej woli. W tym kontekscie istotne jest to, ze wspomniany

19  Vide na przyktad L. Valla, In quatrum librum Elegantiarum praefatio, w: Prosatori lati-
ni del quattrocento, red. E. Garin, Milano, Napoli: Riccardo Ricciardi editore, 1952,
s. 612-622.

20  Szczegdlna estyma Poliziano wzgledem autora Wulgaty jest widoczna w: A. Poliziano, Mi-
scellanies, red. i tum. A. R. Dyck, A. Cottrell, tomy 1-2, Cambridge: Harvard University
Press, 2020.

21  Pierpaolo Vergerio jest autorem méw na cze$é éw. Hieronima: Pierpaolo Vergerio and
Saint Jerome. An Edition and Translation of ‘Sermones pro sancto Hieronymo’, red.
J. M. McManamon, Tempe: Arizona Center for Medieval and Renaissance Studies, 1999.

22 Guarino wielokrotnie odwotuje sie do Hieronima w swoich listach: Epistolario di Guarino
Veronese, red. R. Sabbadini, tomy 1-3, Venezia: A Spese della Societa, 1915-1919. Przy-
ktadowo, znamiennie pisze w liscie do Giovanniego Lamoli (fom 2, list 666, s. 212-213):
W ten sposéb i sam btogostawiony nasz Hieronim, ktérego niezwyciezonej wstrzemiezli-
wosci, boskiej $wietosci, godnej podziwu wiedzy i wymowy stodszej od miodu nie da sie
pochwali¢ stosownie do jego godnoéci (...)" [,Hac ratione et beatus ipse Hieronymus no-
ster, cuius invicta severitas, divina sanctitas, admiranda scientia, melle dulcior eloquentia
satis pro dignitate laudari non potest (...)"]. Estyma, jokg Guarino darzyt Hieronima, ma
w tym kontekscie istotne znaczenie, poniewaz Ermolao Barbaro byt uczniem tego stynne-
go humanisty z Werony.

23 Na temat popularnoéci éw. Hieronima w renesansie vide: E. F. Rice, Saint Jerome in the
Renaissance, Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 1985; Ch. Trinkaus, In Our
Image and Likeness: Humanity and Divinity in ltalian Humanist Thought, Notre Dame:
University of Notre Dame, 1995, cze$¢ IV: ,Studia Humanitatis and Studia Divinitatis: The
Christian Renaissance in ltaly”, szczegélnie rozdziaty XII-XIV, s. 563-682.
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$wiety to ojciec Kosciolaijeden z czterech wielkich doktoréw Kosciota
wschodniego (obok §w. Bazylego Wielkiego, §w. Grzegorza z Nazjanzu
1 $w. Atanazego), ktory zasltynat jako wybitny kaznodzieja: przydomek
Chryzostom (,,Z1otousty”) mial wskazywac¢ na niezwykla elokwencje
jego kazan. Nie jest jasne, dlaczego humanistka przytacza wlasnie jego
stowa o pokorze, niemniej nie bez znaczenia moze by¢ slynna wymow-
nos¢ Jana Chryzostoma a propos samoswiadomosci humanistki co do jej
zdolnosci pisarsko-oratorskiej**.

W gléwnej czesci mowy Nogarola buduje obraz Hieronima w du-
chu starozytnej biografistyki: przedstawia jego mlodos¢, nauke u Do-
nata w Rzymie, wszechstronne wyksztalcenie w filozofii greckiej, znajo-
mos¢ jezykéw. Jednak podkresla nastepnie, ze Hieronim, mimo potegi
intelektu i bieglosci w literaturze poganskiej, odrzucit §wiecka madrosé
jako ,,glupstwo wobec Boga”. Opisuje jego podroze i wyrzeczenia na
pustyni, kontrastujac ten sposob zycia z wczesniejszym jego wizerun-
kiem jako uczonego. Jak w tradycyjnych zywotach §wigtych, kulminacja
jest opis cudow po $mierci: uzdrowienia, wskrzeszenia, zwycigstwa nad
ztymi duchami.

Godne uwagi sa tu zwlaszcza dwie kwestie: stosunek Hieronima
do kobiet 1 kosciota instytucjonalnego. Jesli chodzi o pierwsza, Isotta
cytuje fragment listu Hieronima do Eustochium, w ktérym §wiety opo-
wiadal o skrajnych umartwieniach ciata. Powszechnie znana i przypo-
mniana przez autorke byla jego surowa etyka seksualna; byl bardzo
rygorystyczny w kwestii seksualnosci — ostrzegal duchownych i mni-
chow, by unikali bliskosci z kobietami. Réwnoczesnie jednak zywil
wyrazng sympati¢ 1 podziw dla kobiet. Cenionymi przez niego uczen-
nicami byly rzymskie patrycjuszki Paula i jej cérka Eustochium, do
ktérych regularnie pisal listy. Gdy byl wykpiwany za omawianie spraw

24 1. Nogarola, Opera, tom 2, s. 276-278: Vehementer mihi timendum esse existimarem,
devotissime pater vosque ceteri nobilissimi cives, quae cum nihil in virtutis aut praestan-
tiae versari videam, indigna imbecillis rem magnam arduam aggredi non formidarim
(...) eo magis, cum hoc gravissimum onus non sponte, non elatione, non fastu, non
eloquentiae facultate gloriata susciperim, sed tuis potius precibus, tua obedientia coac-
tam (...) Chrysostomus quoque super Matheum ut obediens fuerim me hortatur, dicens:
virtutum omnium merita bonum humilitatis exuperat, quae si non adsit nec illae poterunt
esse laudabiles. Et illa vera humilitas est, quae non suae sed alienae optat reverenter
obtemperare voluntati”.



4. Dojrzate dzieta 67

religijnych z kobietami 1 za poswigcanie im licznych tekstéw, mowil,
ze kobiety posiadaly wiedze 1 ciekawo$¢ intelektualna, ktérg cheialby
znajdowac u mezczyzn; podawal przyklady kobiet z historii §wiata, wy-
rézniajacych si¢ dzielnosciami etycznymi i nauka oraz przypominal, ze
Jezus po zmartwychwstaniu ukazal si¢ najpierw kobietom, ktore staly
si¢: apostotkami apostoldw: apostolorum apostolae. Byl tez zdania, ze Bog
ceni nie pleé, lecz serce?.

Stad Isotta odnalazta w nim duchowego przewodnika i postanowita wzo-
rowac swoje zycie na praktykach religijnych, jakie Eustochium i jej matka
prowadzily w swoich palacach na Awentynie, zanim poszly za Hiero-
nimem do Betlejem: odosobnienie od $wiata w samotnej celi (,,Niech
zawsze chroni ci¢ prywatnos$é Twojej komnaty” — pisal Hieronim do Eu-
stochium), dziewictwo (,,Zachowaj dziewictwo, z ktérym si¢ urodzitas”)
oraz studium Pisma Swietego (,,Niech sen ci¢ ogarnia ze [$wicta] ksicga
w dloni”)?.

Co do drugiej kwestii, autorka wskazuje, ze zycie §w. Hieronima
to synteza dazenia do wiedzy i praktykowania ascetycznej duchowo-
$ci chrzedcijanskiej, a takze uwypukla dystans §w. Hieronima do Ko-
$ciola instytucjonalnego. Nogarola wpisuje si¢ tym samym w huma-
nistyczny trend, w ramach ktorego czesto zestawiano zepsucie i bledy
Kosciota hierarchicznego z zyciem i ideatami ojcow Kosciota. Jak pi-
sze, u szczytu chwaly i §wictosci Strydonczyk ciagle si¢ czego$ uczyl,
wszedzie, gdzie przebywal, nieustannie zajmowal si¢ praca i studiami,
nie tylko znajdujac w tym przyjemnosc, ale i uwazajac, ze w ten sposob
najlepiej pojmie i §wiat, i Boga®’. Nogarola podkresla, ze wlasnie to sta-
nowilo tres¢ zycia §wictego, a nie zaszczyty czy wygody, na jakie mogt
liczy¢, gdy otrzymal nominacje kardynalska. Pisze rowniez o zepsuciu

25 Cf. E. E Rice, Saint Jerome in the Renaissance, s. 96-97.

26 lbidem, s. 97.

27 |. Nogarola, Opera, tom 2, s. 283: ,Noluit enim vir iste sanctissimus aliquid ad summum
excellentiae et sanctitatis cumulum ac decorem sibi luminis abesse, sed invenit vir ille
ubique quod disceret (...). Vitam legendo, loquendo, disputando, scribendo iocundissime
sanctissimeque trivit neque unquam a suo opere cessavit aut studio. Intellexit enim servus
dei nihil dulcius ofio litterato; his dico litteris, quibus infinitatem rerum atque naturae et
hoc ipso in mundo caelum, terram, maria et ipsum deum denique cognoscimus”.
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owczesnego Kosciola rzymskiego 1 wysitkach §w. Hieronima wlozo-
nych w jego odbudowywanie oraz wskazuje, ze gdy zrozumial, Zze spra-
wowanie urzedu byloby zbyt wielkim cigzarem dla kogos, kto pragnie
catkowicie oddac si¢ stuzbie Chrystusowi, zrezygnowal z godnosci kar-
dynalskiej, wybrat Zzycie na pustyni i zdecydowal si¢ na forme ducho-
wosci uznawang za najtrudniejszg do praktykowania®®,

Isotta oczywiscie myli si¢ co do faktéw biograficznych: Strydon-
czyk nigdy nie byl kardynatem, wiec tym bardziej nie mogl zrezygnowac
z godnosci kardynalskiej. Taka informacja pochodzi prawdopodobnie
z pozniejszych hagiograficznych lub literackich opiséw jego zycia.
Urzad kardynala w dzisiejszym sensie powstal dopiero wiele wiekéw
po czasach Hieronima (IV-V wiek). Rzeczywiscie jednak Strydonczyk,
po okresie zycia w Rzymie 1 bliskiej wspolpracy z papiezem Damazym
I (nie Liberiuszem, jak podaje Isotta), wycofal si¢ z rzymskiego dworu
papieskiego i udal si¢ na Wschod, gdzie prowadzil zycie ascetyczne
w Betlejem. Stamtad pisal swoje dziela, ttumaczyt Biblie na tacine i pro-
wadzil ozywiona korespondencije. Najistotniejszy jest tu jednak obraz
$w. Hieronima, bez wzgledu na to, ze jego biografia w wersji Nogaroli
nie jest zgodna z faktami historycznymi: skoro humanisci czgsto kon-
trastowali zepsucie 1 bledy instytucjonalnego Kosciola z zyciem oraz
ideatami ojcéw Kosciola i uwazali, ze wzorem do nadladowania jest
polaczenie chrzescijanskiej poboznosci z gruntownym studiowaniem
starozytnych pisarzy, mozna przypuszczac, ze podkreslana przez au-
torke asceza, rezygnacja z przywilejow i gleboko pielegnowana ducho-
wos¢ $w. Hieronima jest pewnym przytykiem wzgledem Barbara. Jak
uwaza Margaret King”, Nogarola, ktérej biskup Werony przypisywat

28 Ibidem, s. 284-285: ,(...) Liberius pontifex, cum iam congruos ecclesiasticos gradus
suscepisset, Cardinalem elegit. In qua dignitate constitutus ea modestia, humanitate,
prudentia, caritate usus est, ut ab omnibus sua virtus atque sanctitas celebraretur et
omnes in admirationem, stuporem devotionemque perduceret. Cumque sacrosanctam
Romam ecclesiam in ruinam ac deformitatem tendere videret, quantos ille labores subiit
(...), ut sanctissimam fidem ab improbis hereticis miserrime vexatam suis e manibus
liberaret (...). Tunc cognoscens hanc Christo servire cupientibus dignitatem onerosam
sarcinam futuram abiecto galero, relicto seculo, contempta dignitate heremum ingressus
est, eam erigens religionem quae arctissima iudicatur et in ea persistere difficillimum
existimatur”.

29 M. King, D. Robin, ,The Black Swan: Two Orations for Ermolao Barbaro (1453)", w:
I. Nogarola, Complete Works, s. 163.
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role glosicielki ideatu dziewictwa i by¢ moze samej rozwazajacej podje-
cie takiej roli, odwraca sytuacje: w swojej mowie stawia Barbara w roli
ucznia, ktéremu udziela lekcji moralnej. Tak ujeta hagiograficzna opo-
wies¢ o Strydonczyku nawigzuje do 6wezesnego krytycznego stosunku
humanistéw do Kosciola oficjalnego, ktérego wysokim przedstawicie-
lem byl Barbaro. Jesli taka w istocie Isotta miata motywacje, to jest to
kolejny element w jej dojrzalej aktywnosci §wiadczacy o jej wysokim
poczuciu wlasnej wartosci 1 pewnej pozycji w Srodowisku pisarskim.
Kolejna zachowana oracja Nogaroli powstata w 1459 roku z okazji
zwolania przez papieza Piusa II kongresu wiadcow chrzedcijanskich
w Mantui, podczas ktérego debatowano nad wojng przeciwko Tur-
kom Osmanskim, ktérzy zdobyli Konstantynopol w 1453 roku. Tekst
byl dedykowany Piusowi II* i z duzym prawdopodobiefistwem zostal
przeczytany w Rzymie, przed rozpoczeciem zgromadzenia w Mantui®!.
Nogarola rozpoczyna mowe od podkreslenia trudnosci, jakie od-
czuwa jako kobieta przemawiajaca do papieza i do tak dostojnego zgro-
madzeniu. Standardowo réwniez — mozna oceni¢, biorac pod uwage
wezesniejsze teksty — odwoluje sie do starozytnych autorytetow reto-
rycznych, miedzy innymi do Demostenesa, Teofrasta 1 Cycerona, kto-
rzy takze doswiadczali tremy. Cytuje Cycerona (W obronie Aulusa Kinen-
gusza Habitusa) by zaznaczy¢, ze nawet najwybitniejsi oratorzy zaczynali
wystapienia z obawa?%, a takze podkresla, Ze jej odwaga wynika nie z jej
zdolnosci, lecz z boskiej taski i wskazuje, ze to miltosierdzie i tagodno$é
papieza Piusa II sktaniaja ja do zabrania glosu. Poréwnuje go do kréla

30 Od 2019 roku realizowany jest projekt Collected Orations of Pope Pius Il prowadzony
przez Michaela von Cotta-Schénberga, projekt dostarcza angielskiego ttumaczenia i edy-
cji krytycznej obszernego zbioru méw i odpowiedzi dyplomatycznych Eneasza Sylwiusza
Piccolominiego, rzucajgc $wiatto na polityczny i religijny krajobraz XV wieku. Mowa Isotty
zawarta jest w tomie 12, s. 42-48: https://hal.science/hal-01654541v1/document.

31  Jak czytamy w E. Abel, De Isotae Nogarolae vita, s. CXXXII-CXXXIIl (przypis 61) oraz
s. CXLII-CXLIV (przypisy 80 i 81), Isotta napisata zachete do wypowiedzenia wojny Tur-
kom do Piusa Il (papiez w okresie od 19 sierpnia 1458 do 14 sierpnia 1464), poniewaz
jednak nie ma bezposrednich pietnastowiecznych zrédet, wydaie sie, ze nie uczestniczyta
bezposrednio w kongresie w Mantui. Cf. M. King, D. Robin, ,The Black Swan”, w: I. No-
garola, Complete writings, s. 175-176.

32 Cyceron, Za A. Kluencyuszem Awitem (Pro Cluentio), w: idem, Mowy Marka Tulliusza Cy-
cerona, ttum. E. Rykaczewski, Paryz: Xiegarnia Luxemburgska, 1870, tom 2, XVIII, s. 50:
~Zawzdy z pewnq bojaznig méwié zaczynam: ile razy przemawiam, zdaje mi sie, ze nie
tylko méj talent, ale cnota i petnienie obowiqzku przed sgdem staje”.
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perskiego Artakserksesa, ktory przyjmowal nawet drobne dary z zycz-
liwoscia. Sama mowa ma by¢ wlasnie takim wyrazem czci 1 oddania.
Autorka czerpie réwniez z psalmu Dawida (,,Jakze wielkie sg dziela
Twoje, Panie”)? jako biblijnego fundamentu swojego dzigkczynienia
1 wprowadza ton uroczystej radosci: dzien zgromadzenia poréwnuje do
wielkiego $wigta catego chrzescijanstwa?.

W dalszej czesci przedstawia Piusa II jako wybranica Bozej Opatrz-
nosci, obdarowanego laskami i wyniesionego na tron papieski nie
dzigki ziemskim uktadom, ale z woli Boga. Poréwnuje go do ,,rzeki
wody zywej” i ,,drzewa zycia” z Apokalipsy, ktorych owoce i liscie
lecza narody®. Humanistka kresli tez obraz papieza jako oblubiefica
Kosciola — nawigzujac do Pie$ni nad piesniami — ktérego misja jest
ochrona i wierna milo§¢ wobec Kosciola, a nie zdrada czy najemna
obojetnosé®.

Dalej, Isotta apeluje o walke przeciwko ,,cudzoloznemu i ztemu
pokoleniu”; czyli Turkom?”. Przywotuje przyktad biblijnego Nabucho-
donozora, ktéry po cudzie w piecu ognistym wydal dekret zakazujacy

33 Psalm 92(91), 6.

34 I. Nogarola, Opera, tom 2, s. 145-146: ,Haec dies, quam fecit dominus, exultemus et
laetemur in ea. Nemo ab huius celebritatis participatione secernitur. Una cunctis laetitiae
communis est ratio! (...)".

35 lbidem, s. 146-147: ,flumen aquae vivae” i ,lignum vitae”. Ap 22, 1-2: ,| ukazat mi
rzeke wody zycia, lénigcq jak krysztat, wyptywajqcq z tronu Boga i Baranka. Pomiedzy
rynkiem Miasta a rzekq, po obu brzegach, drzewo zycia, rodzgce dwanasécie owocéw
— wydajqgce swéj owoc kazdego miesigca — a liscie drzewa [stuzq] do leczenia narodéw”.
Jak zauwaza M. King (I. Nogarola, Complete works, s. 180, przypis 170), cytat Nogaroli
jest niemal dostowny.

36 Doktadniej rzecz ujmujqc, Nogarola cytuje ponownie, doéé precyzyjnie, (cf. I. Nogarola,
Complete works, s. 180, przypis 19) passus Piesni nad piesniami 2, 3, 6. Dodaje swéj
komentarz, w ktérym kontynuuje metafore oblubierica i oblubienicy (I. Nogarola, Opera,
tom 2, s. 147): ,Poniewaz przyjgtes g (tj. Kosciét — ecclesia w jezyku tacinskim jest ro-
dzaju zenskiego, w greckim oryginale zresztq réwniez) jok prawdziwy oblubieniec, a nie
cudzotoznik, jak prawdziwy pasterz, a nie najemnik, cata Twoja wola, cate dziatanie,
a w koncu cate Twoje staranie i kazdy wysitek zostaty skierowane na zachowanie najwyz-
szej linii obrony tronu apostolskiego, i dla niej gotéw jeste$ ofiarowaé nie tylko doczesng
postaé, lecz samq dusze” (,cum ipsam tanquam verus sponsus et non adulter, tamquam
verus pastor et non mercenarius in sinu fuo receperis, omnis tua voluntas, omnis actio,
studium denique et conatus omnis ad conservandam apostolici throni supremam aciem
conversus sit et pro ea nedum terrenam substantiam, sed animam ipsam effundere pa-
ratus sis”).

37 Ibidem, s. 148: ,contra hanc adulteram et pravam generationem”.
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bluznierstwa przeciw Bogu Izraela®®. Wzywa Piusa II, aby — jako praw-
dziwy namiestnik Chrystusa — podjat dzialania przeciwko tym, kto-
rzy zniewazajq imi¢ Zbawiciela. Podkresla, ze surowosc¢ i kara wobec
niegodziwych moga by¢ takze forma poboznosci, gdy stuza sprawie-
dliwosci. Jak uwaza, papiez wzorem biblijnych pasterzy nie powinien
ucieka¢ przed wilkiem, ale broni¢ trzody. Przypomina réwniez slowa
prorokéw, w tym proroka Ezechiela o odpowiedzialnosci stréza, ktory
musi ostrzec lud przed nadchodzacym mieczem, inaczej odpowie za
ich zgube® oraz proroka Jeremiasza o tym, ze Boég wywyzszyt go po-
nad wszystkie narody i krélestwa*®. Wreszcie przedstawia wizje triumfu
Piusa II: krélowie 1 wladcy majaq si¢ przed nim ktania, a jego dzialania
maja by¢ wspierane przez samego Boga. Przywoluje przy tym proroka
Izajasza, ktory mowil o $wietle dla ludzi, ktoérzy krocza w ciemno-
sciach*!, oraz Habakuka, ktory zapowiadal triumf Boga nad ludami*.
W tym kontekscie cytuje takze Wergiliusza piszacego o ustanawianiu
porzadku, oszczedzaniu postusznych i zgtadzeniu pyszatkéw, aby uka-
za¢ papieza jako nowego Eneasza, powolanego do wielkiego dzieta®.
Autorka podtrzymuje laudacyjny ton wzgledem adresata, pi-
szac, ze wybor Piusa II na papieza byl jednomyslny, co byto niemal

38 Ibidem. Cf. Dn 3, 95-96: ,Nabuchodonozor powiedziat na to: «Niech bedzie btogo-
stawiony Bég Szadraka, Meszaka i Abed-Nega, ktéry postat swego aniota, by uratowaé
swoje stugi. W Nim poktadali ufno$é i przekroczyli nakaz krélewski, oddajgc swe ciata,
aby nie oddawaé czci ani poktonu innemu bogu poza Nim. Dlatego wydaje rozkaz, by
bez wzgledu na przynalezno$é narodowq, rodowq czy jezyk, kazdy, kto by wypowiedziat
bluznierstwo przeciw Bogu Szadraka, Meszaka i Abed-Nega, zostat rozerwany w kawat-
ki, a dom jego zeby stat sie rumowiskiem. Bo nie ma innego Boga, ktéry mégtby zapew-
ni¢ ratunek, jak Ten»”.

39 I. Nogarola, Opera, tom 2, s. 150. Cf. Ez 3, 17-18: ,Jesli powiem bezboznemu: Z pew-
nosciq umrzesz, a ty go nie upomnisz, aby go odwie$é od jego bezboznej drogi i ocali¢
mu zycie, to bezbozny éw umrze z powodu swego grzechu, natomiast Ja ciebie uczynie
odpowiedzialnym za jego krew. Ale jesliby$ upomniat bezboznego, a on by nie odwrécit
sie od swej bezboznosci i od swej bezboznej drogi, to chociaz on umrze z powodu swo-
jego grzechu, ty jednak ocalisz samego siebie”.

40 I. Nogarola, Opera, tom 2, s. 150. Cf. Jr 1, 10: ,Spéjrz, daje ci dzisiaj wtadze nad naro-
dami i nad krélestwami, by$ wyrywat i obalat, by$ niszczyt i burzyt, by$ budowat i sadzit”.

41 I. Nogarola, Opera, tom 2, s. 151. Cf. 1z 9, 1: ,Naréd kroczgcy w ciemnosciach ujrzat
$wiattosé wielkg; nad mieszkaficami kraju mrokéw $wiatto zabtysto”.

42 |. Nogarola, Opera, tom 2, s. 152. Cf. Ha 3, 12: ,Rozgniewany kroczysz po ziemi, w za-
palczywosci swej depczesz narody”.

43 |. Nogarola, Opera, tom 2, s. 152. Wergiliusz, Eneida, 6.852-53.
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bezprecedensowe. Opisuje jego zycie jako nieposzlakowane, peine
cnot, od dziecinstwa az do pontyfikatu. Poréwnuje jego imi¢ do won-
nosci 162y i cyprysu, rozchodzacych si¢ po calym §wiecie. W ten spo-
so6b podkresla uniwersalny charakter jego powolania oraz stawe, ktéra
rozbrzmiewa szerzej niz legenda krélowej Saby.

Na zakonczenie Nogarola powraca do tonu pokory. Przypomina,
ze w oczach Boga liczy si¢ nie tyle dar, co intencja ofiarodawcy, jak
w przypadku Abla. Prosi papieza, aby zechcial przyjac jej skromne
stowa jako wyraz lojalnosci 1 oddania — nie tylko jej samej, ale calej ro-
dziny Nogarola, wiernych zwolennikéw Stolicy Apostolskiej. Konczy
modlitwa o wsparcie od Boga dla Piusa II i zapewnieniem o oddaniu
swojego rodu.

Analiza zreferowanego wyzej tekstu pozwala na sformulowanie
kilku uwag. Po pierwsze mamy tu do czynienia z imponujaca r6zno-
rodnoscia zrodel. Jakkolwiek w przedstawionym opisie tresci mowy
nie uwzgledniono wszystkich odniesien, nalezy podkresli¢, ze Nogarola
taczy klasyczne autorytety (Cyceron, Demostenes, Wergiliusz) z Biblig
(Stary i Nowy Testament) oraz ojcami Kosciola (Augustyn), przy czym
istotnie dominuja przytoczenia z Pisma Swi@tego i sq bardzo zrdzni-
cowane — autorka popisuje si¢ jego doglebna znajomoscia i dobiera
wpasowujace si¢ w jej wywod cytaty z wielu ksigg, Co wigcej, tworczo
rozwija przedstawiane passusy, wzmacniajac przekaz, kontynuujac me-
tafory, czy podajac adekwatne jej zdaniem interpretacje. Taki sposéb
pisania potwierdza intelektualng dojrzatos$c i zrecznosé Isotty.

Co wiecej, mowa w znacznej mierze jest zacheta do objecia przy-
wodztwa 1 poprowadzenia wojny przeciw niewiernym, co wedlug hu-
manistki znajduje uzasadnienie w tresci Biblii i misji przeznaczonej
papiezowi. Jednakze, tekst moze by¢ tez odebrany przede wszystkim
jako laudacja dla Piusa II, znaczna jego cze$¢ bowiem obejmuje pa-
negiryczne wzgledem Piccolominiego fragmenty i jakkolwiek czes$é
nawigzuje do jego cech i innych uwarunkowan, ktére moga uczynié
z niego przede wszystkim wybitnego wodza, to jednak calo§¢ nasuwa
skojarzenie z oracjq pochwalng po prostu.
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Na koniec warto wspomnie¢, ze cho¢ autorka typowo umniejsza
swoje umiejetnosci i siebie sama**, rownoczesnie wykazuje si¢ znaczng
$mialoscia, poniewaz upomina wrecz papieza w sprawie jego powinno-
$ci, oczekuje od niego okreslonego zachowania i pos§wiecenia, a wresz-
cie prosi o mito$¢ i zyczliwos¢ dla calej swojej rodziny*.

Ostatnim zachowanym dzielem Isotty jest mowa konsolacyjna
z 1461 roku dla Jacopa Antoniego Marcella w zwiazku ze $miercig jego
o$mioletniego syna Valeria*®. Powstalo kilkanascie tekstéw o tej tema-
tyce autorstwa réznych oséb, w tym stawnych 6wezesnie humanistéw*’
— ojciec dziecka gromadzit je, planujac wyda¢ w jednym zbiorze®®, co
w tamtym czasie bylo do$¢ powszechng praktyka, jako ze kolekcje
moéw, piesni, czy innych utworéw okolofuneralnych stanowily popu-
larny gatunek humanistycznego pismiennictwa®.

44 |. Nogarola, Opera, tom 2, s. 143: ,(...) ja, kobieta tobie nieznana, jak zdzbto przed
obliczem wiatru, jgkajqgca sie (...)" [,(...) ego mulier tibi ignota sicut stipula ante faciem
venti balbutiens (...)"]. Ibidem, s. 154: ,Przyimij wiec, naj$wietszy ojcze, i te nieudolno$é
i ubéstwo mojego skromnego talentu z radosnym sercem, jak zwykte$ wszystko przyjmo-
wad, jak napisatam na poczgtku: i czytaj cierpliwie”. [,Patere igitur, pater beatissime, et
hanc ingenioli mei imperitiam et paupertatem laeto animo, uti omnia soles, ut ab initio
dixi suscipere et patienter lege (...)"].

45  Ibidem, s. 155: ,Mnie, Twojq niegodnq stuzebnice, moich najbardziej oddanych braci,
twoich stug, oraz caty réd, ktéry w catoéci poswiecit sie twemu najéwietszemu imieniu,
racz obdarzy¢ tq samg mitoéciq i zyczliwosciq, jokg zwykte$ okazywaé swoim najwierniej-
szym stugom, i uznaj nas godnymi swej faski”. [,(...) me indignam ancillam tuam, devo-
tissimos servos tuos fratres meos universamque familiam Nogarolam, quae se totam tuo
sanctissimo nomini dedicavit, ea caritate et benivolentia, qua fidelissimos servos tuos
diligere soles, diligas et gratia tua dignos iudices”].

46 M. King napisata o $mierci tego chtopca osobng monografie: eadem, The Death of the
Child Valerio Marcello, Chicago, London: The University of Chicago Press, 1994.

47  Wsréd autoréw tych utworédw sq miedzy innymi Francesco Filelfo i Jerzy z Trapezuntu.
Wszyscy zostali wymienieni w M. King, The Death, s. 321-322.

48 Na temat dziejéw tego zbioru vide: ibidem, s. 1-5.

49  Na ten temat vide: J. M. McManamon, Funeral Oratory and the Cultural Ideals of Italian
Humanism, Chapel Hill: University of North Carolina Press, 1989; G. W. McClure, Sor-
row and Consolation in Italian Humanism, Princeton: Princeton University Press, 1991;
G. Chiecchi, La parola del dolore. Primi studi sulla letteratura consolatoria tra Medioevo
e Umanesimo, Roma, Padova: Editrice Antenore, 2005; A. Gowland, Consolations for
Melancholy in Renaissance Humanism, ,Societate si Politica”, 6, 11(2012), s. 10-38;
P. Bracciolini, Eulogies. Six Laments for Dead Friends, red. i tum. J. De Keyser i H. Schadee,
Gent: Lysa, 2023, szczegdlnie rozdziat pierwszy ,Genesis and Genre”, s. 18-31. Na KU
Leuven prowadzony jest obecnie projekt ,Humanist Condolences. Funerary Collections
in Quattrocento ltaly”: https://research.kuleuven.be/portal/en/project/3H200277.
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Isotta rozpoczyna oracje od nawigzania do Plutarcha i historii
o krolowej Arsinoe, ktorej pewien filozof tlumaczyl, ze smutek przy-
chodzi tylko wtedy, gdy sie go czci i pielegnuje. Jesli nie bedzie si¢ go
,honorowaé” lzami, nie zakorzeni si¢ w czlowieku, to znaczy nad-
mierne oddawanie si¢ zalobie prowadzi do jej wiecznego trwania.

Nogarola wyznaje, ze dlugo si¢ wahala, czy powinna zabiera¢ glos
— szczegolnie wobec wielu innych méwceow i filozofow, ktorzy juz ofia-
rowali swoje pocieszenia. Podkredla jednak swoja wieZz z adresatem,
ktérego od dziecinstwa traktowala jak ojca, oraz wdzigcznos¢ wobec
troski o jej rodzing®®. Dlatego, mimo obawy o zarzut $mialosci, decy-
duje si¢ napisac list konsolacyjny. Odwoluje si¢ do tego, czego sama
doswiadcza, czyli zaloby po $mierci matki, 1 przyznaje, ze nie umie so-
bie poradzi¢ z ta strata, uznaje jednak, ze komponowana mowa pomoze
im obojgu ostabic zal, zgodnie z idea chrzedcijanskiego umiarkowania:

Jakze jednak mam cie pocieszy¢, skoro sama potrzebuje takiego pocie-
szenia i zdaje si¢, ze zapomniawszy o calej filozofii i religii, odwracam si¢
od nich? Bél i smutek, ktory ogarnal mnie po $mierci mojej najswigtszej
i najstodszej matki, wioda mnie w niewole; z nich zrodzil si¢ we mnie
niewypowiedziany zal, cigzszy, niz kiedykolwiek moglam przypuszczac.
A jednak, poniewaz staram si¢ by¢ chrzescijanka czynem i postawa na

miare moich sil, postanowitam — cho¢ stowami mato zgrabnymi, a moze

i nieudolnymi — napisac do ciebie, aby§my wsp6lnie nauczyli si¢ umiaru®’.

Wprawdzie autobiograficzne watki nie sa pierwszoplanowym ele-
mentem tej oracji, cytowana zapowiedz jest warta uwagi, wpisuje si¢
bowiem w humanistyczng forme autokonsolacyjnych tekstow?, ktére

50 I. Nogarola, Opera, tom 2, s. 162-164: ,Ego vero, quae te ab ineunte aetate mea amavi
ut patrem (...). (...) me tuam humanissimam filiam ab ineunte aetate mea, ut dixi, pro
tua in me et in Nogarolam familiam singulari caritate et mea in te reverntia cognoverunt
ivdicari (...)".

51 Ibidem, s. 164: ,Sed quomodo te consolabor, cum ipsa eadem consolatione egeam
et omnis philosophiae ac religionis oblita terga dare visa sim, meque dolor et moeror,
quem ex morte sanctissimae ac dulcissimae matris meae cepi, captivam ducant ex qua
incredibilem ac graviorem quam unquam existimassem concepi dolorem? Sed cum re
atque opere Christianam esse pro viribus studeam, decrevi verbis parum compositis vel
fortasse ineptis ad te scribere, ut mediocritatem simul amplexemur”.

52 Na ten temat zob. przede wszystkim: G. W. McClure, Sorrow and Consolation, s. 93-115.
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zlozyly si¢ na nowq sztuke zaloby, czyli wyrazanie zalu 1 szukanie po-
cieszenia w retorycznych konstrukacjach. Isotta zapowiada cel ora-
cji: nie tyle jest to po prostu pokrzepienie po stracie bliskiej osoby, ile
proba osiagniecia oczekiwanego od chrzescijan umiarkowania w prze-
zywaniu zaltoby.

Najobszerniejsza cz¢$¢ tekstu obejmuja liczne przyklady z kla-
sycznej literatury starozytnej i Biblii. Jesli chodzi o pierwsze z wymie-
nionych, autorka przytacza zaréwno mezéw stanu, jak 1 wodzoéw, kto-
rzy umieli zachowa¢ opanowanie wobec $mierci bliskich. Wymienia
miedzy innyni Horacego, Kwiryna Marcjusza, Ksenofonta, Peryklesa
i Lucjusza Emiliusza Paulusa. Pokazuje, ze w kulturze rzymskiej 1 grec-
kiej wzorem bylo znoszenie tragedii z godnos$cia, bez utraty twarzy
wobec wspolnoty. Wspomina rowniez o przykladach kobiet, jak jed-
nej ze Spartanek czy Kornelii (matki Grakchow), ktére wykazaly sie
niezwykla sita wobec $mierci synéw. Nie brakuje tu tez (niezbyt za-
skakujacych w tego typu tekstach) odniesien do stoicyzmu, dokltadniej
rzecz ujmujac, Isotta cytuje O Opatrzonosa Seneki: ,,nic nie wydaje mi
si¢ nieszczesliwsze niz to, ze kto$ nigdy nie doswiadczyt niczego ztego,
zle zatroszczyli si¢ o t¢ osobe bogowie**. Zaznacza réwnoczesnie jed-
nak, ze tego rodzaju wzory przypominaja raczej posagi niz zwykltych
ludzi — s3 odlegle, wznioste, ale cz¢sto nieprzystajace do realnych emo-
cji. Z kolei nieco w kontrze do wyzej wymienionych, przywoluje po-
stawy chrzedcijaniskie: Izy Chrystusa nad grobem Lazarza, zal Maryi
pod krzyzem, placz apostoléw™. Stara si¢ ukazal, ze chrzescijanska

53 Ibidem, s. 114: ,Humaniéci starali sie zdefiniowaé nowq strukture zatoby, opartq na re-
toryce, a nie na rytuale. Poszukiwali sposobu uzupetnienia $redniowiecznej teologicznej
i instytucjonalnej odpowiedzi na $mier¢, ktéra — w klasycznym sensie tego stowa — nie
byta dostatecznie pocieszajqca; odpowiedzi w duzej mierze sprowadzajqcej sie do sa-
kramentéw, officium defunctorum, modlitw za zmartych. W swoich autobiograficznych
relacjach z do$wiadczenia zatoby tworzyli dla siebie i dla innych literackqg «ars maeren-
di» («sztuke optakiwaniar), czasem proponujgc zmodyfikowane lub nowe prawa zatoby,
a czasem rozwijajqc szczegdlne teologiczne bqdz filozoficzne formy pocieszenia”.

54 Lucjusz Anneusz Seneka, O Opatrzonoéci, 3.3.5, w: idem, Dialogi, #um. L. Joachimo-
wicz, Warszawa: Pax, 1998, s. 464: ,Nic — méwit — nie wydaje mi sie wiekszym nieszcze-
$ciem niz cztowiek, ktérego zadna i nigdy nie spotyka przeciwno$é”. Seneka zaznacza,
ze cytuje tu Demetriusza. |. Nogarola, Opera, tom 2, s. 170.

55 Do tej listy dodaje jednak Nogarola jeszcze przyktady Katona, optakujgcego $mieré brata
i Cycerona cierpigcego z powodu utraty cérki. I. Nogarola, Opera, tom 2, s. 169.



76 Isotta Nogarola — humanistka i virgo pia. Przektady i inferpretacje

tradycja nie neguje bolu, lecz nakazuje jego umiarkowanie. Umiarkowa-
nie jest tu kluczem — placz nie jest wstydem, lecz przesada w zalu staje
si¢ problemem.

W dalszych czesciach tekstu Isotta przechodzi do pochwaly sa-
mego zmarlego chlopca. Podkredla jego zalety umyslowe, moralne
1 duchowe, ktére czynily go wyjatkowym mtodziencem. Skoro osiagnat
tyle cnét w tak mtodym wieku, jego $mier¢ — cho¢ bolesna — powinna
by¢ powodem do wdzigcznosci Bogu, ze pozwolil mu zakonczy¢ zy-
cie w czystosci 1 z odwaga. Valerio sam swoim zachowaniem na lozu
$mierci dal przyklad ojcu, by nie ulega¢ przesadnemu lamentowi.

W zakonczeniu humanistka szeroko wychwala zastugi adresata li-
stu: zarbwno w zyciu prywatnym, jak i publicznym, szczegélnie jako
wodza 1 urzednika cenionego przez Wenecje 1 calg Italic. Wskazuje, ze
jego madro$¢, prawosé i poboznosé powinny by¢ dla niego zrédiem
pociechy 1 powodem do zachowania postawy godnej, mimo osobistej
straty. Ostatecznie konkluduje, Zze chrzescijanska postawa polega na
poddaniu si¢ woli Boga, tak jak uczynit to Hiob i jak nakazujq Pismo
Swigte oraz apostolowie —i to jest gléwnym przestaniem oracji, to zna-
czy apel o zawierzenie si¢ Bogu, a precyzyjniej o uznanie, ze cierpienie
1 strata nie sa konficem, ale proba, ktéra daje mozliwos¢ wykazania si¢
cnotg, zdobycia szacunku i ostatecznie zycia wiecznego:

Nie optakujmy nietrwatych cial §miertelnikdw, wiedzac, ze wkrétce zndw
ich ujrzymy, o ile tylko bedziemy dobrzy. Powrdci do ciebie — wierz mi —
ta Twoja madros¢, strazniczka wszystkich rzeczy, honor i spokéj, a wraz
z nimi splynie na ciebie stawa. Umocniony tak wielkim i wspanialym
pokazem wiedzy oraz wsparciem cnét, nie ulegniesz zadnym nieszcze-
$ciom, lecz z cierpliwoscia jako przewodniczkq bedziesz si¢ cieszyl, ze
wszedles w ten boj, ktory ofiaruje ci najwyzsza slawe 1 wieczng chwale,
poniewaz cnota doskonali si¢ w stabosci. Beda cie chwali¢ wspolczesdni,
czci¢ beda potomni, a uzyskasz zycie wieczne, wypracowane twoim wy-

sitkiem i bezsennymi nocami®®.

56 |. Nogarola, Opera, tom 2,s. 178: ,(...) neque caduca mortalium corpuscula lugeamus,
scientes nos brevi illos esse visuros, dummodo boni simus. Redibit taliter ad te, mihi cre-
de, illa tua rerum moderatrix sapientia, honor, quies, laus confluet, et tam amplo atque
ornato conscientiae spectaculo et virtutum praesidio munitus nullis succumbes calamita-
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Wszystkie te powyzsze komponenty mowy konsolacyjnej, czyli od-
wolania do literatury klasycznej, chrzescijanstwai filozofii oraz elementy
laudacyjne, mozna znalez¢ u innych autorow piszacych w zwigzku ze
$miercia kogo$ bliskiego, w tym $miercia dziecka. Obszerniejsze mowy,
listy lub dialogi zawierajace rozwazania o przezywaniu utraty syna,
ktére mogly by¢ wzorem dla Nogaroli, napisali: Coluccio Salutati (li-
sty wymieniane z Francesco Zabarella, 1400-1401); Giannozzo Ma-
netti — Dialogus de filii sui morte consolatorins (1438), czy Giovanni Conver-
sini da Ravenna — De consolatione de obitu filii (1401). Prawdopodobnie
z nich humanistka czerpala retoryczna perswazje, moralne pouczenia,
antyczne exempla, stoickie praecepta, a ostatecznie zachete do chrzesci-
janiskiej postawy wobec cierpienia®’; jednoczesnie trzeba podkresli¢, ze
nie wskazuje to na odtworczy charakter oracji Nogaroli, podobnie jak
w przypadku innych jej dziel, pisze samodzielnie, dos§¢ szeroko inspi-
ruje si¢ motywami, formami, rozwigzaniami innych humanistéw jako
,»wspotobywatelka” éwezesnej respublica litteraria.

tibus, sed patientia duce gaudebis te in illud certamen descendisse, quod tibi summam
laudem et gloriam praebeat sempiternam, quoniam virtus infirmitate perficitur. Laude-
bunt te praesentes, venerabuntur posteri et vitam aeternam tuis laboribus, tuis vigiliis
partam consequeris”.

57  Oczywiscie tematyka consolatio w humanistycznym pi$miennictwie byta bardzo popular-
na i znajdziemy jq juz u Petrarki, a nastepnie licznych pietnastowiecznych autoréw, jak
pokazuje w swojej ksigzce G. W. McClure. Vide: Rozdziat 4, przypis 52.






5. ELEGIA NA CZESC WSI CYANUM

Jest jeszcze jedno dzielo, na ktére nalezy zwroci¢ uwage w twor-
czodci Isotty Nogaroli — to elegia! zatytulowana Elegia de landibus
Cyanei ruris (Elegia na czesé wsi Cyanum)*. Utwoér zostal wydrukowany
wraz ze zmodyfikowang przez wnuka Ludovica, brata Isotty, Fran-
cesco Nogarole, wersja Dialogn w 1563 roku®. Poemat wychwala ro-
dzinng posiadlos$¢ nieopodal Werony, w Castel d’Azzano, sielskie
miejsce, w ktorym humanistka lubila przebywac i ktore uwazala za
inspirujace. Jak zauwaza Eugen Abel, wspomniana publikacja to je-
dyne zrédlo tego utworu, co z kolei wzbudzilo pytanie o jego au-
torstwo. Francesco zadedykowal bowiem elegi¢ éwezesnemu bisku-
powi Werony i swojemu przyjacielowi, Bernardowi Navagerowi. Co
wigcej, czg¢§¢ wersow jest poswicconych Giovanniemu Navagerowi,
przodkowi Bernarda. Blizsza analiza jednak pozwolila Ablowi wnio-
skowac, ze Francesco dodal jedynie kilkanascie linijek elegii (19-306),
poniewaz roznia si¢ one stylem i dotycza wlasnie rodziny, z ktéra
wnuka Ludovica, brata Isotty byl zaprzyjazniony. Co wigcej — jak
argumentuje Abel — utwér zawiera nawiazania do wizyt w Castel

1 Elegie to pisane poczqgtkowo w starozytnej Grecji utwory zbudowane z dystychéw (par
werséw) w metrum elegijnym. Nastepnie zostaty zaadaptowane przez autoréw tacin-
skich. Uwaza sie, ze mistrzostwo w komponowaniu tej poezji osiggngt Owidiusz. W re-
nesansie gatunek ten zyskat szczegdlng popularnoéé. Na ten temat vide przede wszyst-
kim: H. Parker, ,Renaissance Latin Elegy”, w: A Companion to Roman Love Elegy, red.
B. K. Gold, Hoboken: Blackwell Publishing, 2012, s. 476-490.

2 Na temat elegii vide: H. Parker, ,Latin and Greek Poetry by Five Renaissance ltalian”, w:
Sex and Gender in Medieval Latin Texts, The Latin Tradition, red. B. K. Gold, P. A. Miller,
Ch. Platter, Albany: State University of New York Press, 1997, s. 260-266; idem, ,Angela
Nogarola (ca. 1400) and Isotta Nogarola (1418-1466): Thieves of Language”, w: Wo-
men Writing Latin: From Antiquity to Early Modern Europe, red. L. Churchill, Ph. Brown,
J. E. Jeffrey, tom 3, New York: Routledge, 2002, s. 265-80; V. Cox, Lyric Poetry by Women
of the ltalian Renaissance, Baltimore: John Hopkins University Press, 2013, s. 360-364;
A. Tadel, Isotta Nogarola: Elegija v slavo cianskega podeZelja, ,Keria Studia Latina et
Graeca” 24(1), s. 195-202.

3 Cf. wyzej, s. 41.



80 Isotta Nogarola — humanistka i virgo pia. Przektady i inferpretacje

d’Azzano humanisty i polityka Giovanniego Pontana* oraz czlon-
kow rodziny Gonzaga®, a o takich szczegélach Francesco nie mogt
mie¢ wiedzy®.

W utworze, Isotta nazywa swoja posiadto$¢ i znajdujace si¢ w niej
zr6dlo — Cyanum, co nawigzuje do greckiej Kvavsj, ktoéra w mitologii
byla towarzyszka zabaw Persefony i po tym, jak byta §wiadkiem porwa-
nia Persefony (w mitologii rzymskiej Prozerpiny) przez Hadesa, stala
si¢ nimfa Najada (nimfa wod ladowych) zrédla w Syrakuzach’. Inspi-
racja dla Isotty byly prawdopodobnie Metanorfozy Owidusza, gdzie po-
eta (5, 409—-437) opisuje nieudang probe Cyane ratowania Prozerpiny
przed porwaniem przez boga podziemi.

Elegia otwiera si¢ pochwala urokliwych miejsc Cyanum, ktore sq
ulubiong siedziba Muz, Apollina i Bachusa. Autorka wspomina, ze to
tutaj czesto szukala natchnienia, a wielcy poeci 1 mezowie odwiedzali te
okolice. W czesci przypisywanej prawnukowi Isotty chwalone sa spra-
wiedliwe rzady Naugero w Weronie, ktére maja zapewnic jego imieniu
wieczng stawe. Ponadto przedstawione sa tu wspomnienia spotkan,
kiedy w domu goscil Naugero i kiedy odbywala si¢ slynna dysputa na
temat winy Adama i Ewy. To wydarzenie podkresla wyjatkowy charak-
ter domu, w ktérym uczono$é¢, goscinnos¢ i szlachetnos$¢ splataly sie
ze soba, nadajac Cyanum wymiar zaréwno intelektualny, jak i rodzinny.

Dalsza czes¢ elegii — najprawdopodobniej ponownie autorstwa
Isotty — przedstawia mit o nimfie Cyane, wiernej towarzyszce Perse-
fony. Autorka opowiada o rozpaczy Cyane po porwaniu corki Demeter

4 Na temat Giovanniego Pontana vide: B. Filiuolo, ,Pontano, Giovanni”, w: DBI, tom 84
(2015): https://www.treccani.it/enciclopedia/giovanni-pontano_(Dizionario-Biografico)/.

5 O rodzinie Gonzaga vide: K. Simon, A Renaissance Tapestry: The Gonzaga of Mantua,
New York: Harper and Row, 1988.

6  E. Abel, De Isotae Nogarolae vita, s. LV-LVI. W edycji Abla elegia znajduje sie w tomie 2,
nas. 261-264.

7 Jak pisze V. Cox, Lyric Poetry, s. 363: W wersji Nogaroli najwierniejsza stuzqgca Persefony,
nimfa Cyane, ktére| imie w jezyku greckim oznacza «zrédto» lub «fontanne», ucieka po
porwaniu do ltalii i jako docelowe miejsce pobytu wybiera jezioro oraz zrédto w Vacaldo.
Zrédio to, nazwane przez Nogarole Cyanum, zyskuje w ten sposéb skojarzenia zaréwno
z poetyckg twérczosciq, jok i z czystoécig (poniewaz Cyane ucieka, aby ocalié swoje
zagrozone dziewictwo) — skojarzenia, ktére Nogarola podkresla bardzo wyraznie w wer-
sach 5-6 oraz 83-84. W ten sposéb wiersz stanowi rodzaj mityczno-topograficznego
portretu autorki, styngcej z niezwyktego wyboru niezameznego, $wieckiego zycia”.
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przez Hadesa. Wowczas nimfa opuscita Sycylie i przez niebezpieczne
morza dotarla do Italii. Zmeczona dluga wedréwka, znalazta schro-
nienie w nowych stronach, nadajac im swoje imi¢. Tym samym zrédia
Cyanum staly si¢ symbolem bolu, wiernosci i odrodzenia, a takze miej-
scem wpisanym w boska i poetycka tradycje.

W zakonczeniu autorka zwraca si¢ bezposrednio do nimfy, proszac
ja o opieke nad rodem Nogarola, by trwal przez wieki w cnotach i po-
myslnosci. Prosi o ochrong ziemi przed susza i mrozami, o zachowanie
czystych zrédel 1 urodzajnych pol. Elegia koniczy si¢ pochwala Cyanum,
ktore przewyzsza bogactwa ztotonosnych rzek Wschodu i Zachodu,

stajac si¢ symbolem duchowego i materialnego dostatku rodu.

5.1. TEKST | PRZEKLAD ELEGII

Witajcie, o zrédla Cyanum 1 stodkie
ustronia,

I lesie olszyn posadzony posrodku
jezioral

Witajcie, mieg' sca drogie chérom
siostr Aonid®,

Ktére Apollo z Bachusem® zwykt
nawiedzac!

Ile razy, gdy szukalam uczonych
piesni,

moglam odnalez¢ Muzy w waszym
lonie!

Ilez razy Apollo, lekcewazac szczyt
Parnasu'?
i fale Libetry'!, odwiedzal te wysokie

gajel

Salvete, o Cyani fontes dulcesque
recessus
In medioque alnis consita silva lacul

Aonidum salvete choris loca grata
sororum

Et quae cum Bromio Phebus adire
solet!

Docta mihi quoties quaerenti car-
mina Musas
Profuit in vestro comperiisse sinu!

Posthabito quoties Parnasi vertice
Apollo

Libetrique undis haec nemora alta
colit!

8 Chodzi o Muzy; Aonia to nazwa réwniny w Beocji (krainy w $rodkowe| czeéci starozytnej

Greciji), ktéra byta ich siedzibg.

9  Bromius to przydomek Dionizosa, inaczej Bachusa, a Febus — Apolla.

10  Parnas to pasmo gérskie w centralnej Grecji, mityczna siedziba bogéw.

11 Zrédio Libetra (i antyczne miasto o tej nazwie) znajdowato sie u stép géry Olimp. Miejsce
to uchodzito za ulubionq siedzibe Muz, stqd tez ich przydomek Libetrydy.
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Tutaj takze, gdy wyniosle szczyty Haec quoque, dum sordent Nisae
Nysy'? marnieja, iuga celsa, feroces

Liber'3, prowadzac tygrysy, szuka Liber agens tigres saepe vireta petit.
zieleni.

Ilez to razy ten dom otwieral si¢ Quot patuit domus ista viris virtuti-
mezom bogatym dzielnoscig bus auctis

I gosciom pochodzacym ze szlachet- | Insignique ortis hospitibus genere!
nego rodul

Ilez razy Gonzaga, spokrewniony [ze | Haec quoties Gonsaga et amore et
mna| krwia i miloscia, sanguine junctus,

Z ktorego opieki raduje si¢ Mantua, |Mantua quo gaudet praeside, tecta
wstepowal pod ten dach! subit!

Tutaj réwniez Pontano, towarzysz | Huc quoque Pontanus Musis comi-
Muz, tatus amoeni

Nieraz przybywal, ogarnicty mito- | Non semel accessit captus amore
$cig do tego miejsca, loci,

Ktéry juz raz od brzegu Lacjum Qui iam migrantes Latii revocavit ab
przywotat otis

wedrujace Pierydy'?, chwale wielkiej | Pieridas, magnae gloria Parthenopes.
Partenope®.

Kto pominalby milczeniem Nau- Quis tacitum, quis Naugerum, Ve-
gera, Werono, ktory rona, relinquat,

Dzierzac berto nadawal ci niedawno |Sceptra tenens nuper qui tibi iura
prawa?!® dedit?

12 Gbérzysta kraina Nysa (Ndoca) byta rozmaicie lokalizowana: w Etiopii, Libii, Beocji, Tracji,

13

14

15

16

Indiach etc. W mitologii uznawano |q za miejsce, gdzie nimfy deszczu (Hiady) opiekowaty
sie matym Dionizosem, ktéry zresztq byt okreslany joko ,Bég z Nysy”.

Liber to w rzymskiej mitologii bég uprawy winoro$li i wina, meskiej ptodnosci i wolnosci
- opisywany podobnie do Dionizosa.

Pierydy to w mitologii greckiej cérki kréla Pierosa, dziewie¢ sidstr, ktére rzucity wyzwanie
Muzom w konkursie pieéni, a kiedy przegraty, zostaty zamienione w ptaki. Czasem w mi-
tologii byty utozsamiane z Muzami.

Partenope to jedna z syren, ktére, wedtug jednej z wersji mitu, popetnity samobdjstwo,
rzucajgc sie do morza z powodu obojetnoéci Odyseusza wobec ich $piewu; ciato Parte-
nope zostato przeniesione przez wode do rzeki Sebeto, gdzie powstato miasto o nazwie
Partenope, a pézniej Neapol.

Starozytne miasto Cyrra (gr. Kippo) byto potozone niedaleko Delf, u podnéza gér Parnas,
nad brzegiem Zatoki Korynckiej.
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Gdy on rzadzil miastem w spos6b
umiarkowany i sprawiedliwy,
Jakze wzorowo i dobrze spetniat
swoj urzad!

Zanurzony w studiowanie filozofii
w mlodosci,

Na stokach Cyrry!'” byt wychowy-
wany przez Muzy.

Dopoki wartka rzeka plynie przez
srodek Werony
I zmierza ku wodom Adriatyku,

Imi¢ Naugero i jego stawa beda
kwitty,

A jego na zawsze czes¢ utkwi gle-
boko w sercu.

Teraz wspominam czasy, i cieszy
mnie to wspomnienie,

Gdy tak wielki pretor nie wzgardzit
wstapieniem do naszego domu.

O, jak pomyslnie rozjasnito sig
niebo, jak jasne

I szczesliwe dla nas Swiatto, dobre
i godne zapamietania,

Gdy nakazano rozstrzygaé w przy-
jemnym sporze:

Czy wigkszy grzech popetnil Adam
czy Ewal

On bronit mezczyzn, ja staralam si¢
broni¢

Kobiet — cho¢ ¢6z moglam zrobié,
jako niewiasta?

Hanc dum urbem regeret paribus
moderatus habenis,

Quam praeclare illud, quam bene
munus obit!

Hunc sophiae imbutum studiis sub
flore iuventae

Cirrhaeis quondam Musae aluere
iugis.

Dum rapidus mediam Veronae divi-
det urbem

Noster et Adriadas dum petit amnis
aquas,

Naugeri nobis nomen laudesque
vigebunt,

Haerebitque imo pectore semper
honos.

Nunc memini et meminisse iuvat,
quo tempore nostras

Non sprevit tantus praetor adire
domos.

Quam fausta illuxit coelo, quam
candida nobis

Lux felix, Cressa lux bona digna
nota,

Qua periucundo iussum est certa-
mine quaeri,

Patraritne Adam maius an Eva
scelus!

Ille viri partes, ego sum conata tueti

Foemineas, quamquam foemina U.ld
bl
poteram?

17 Wedtug Abla, od tego wersu do wersu trzydziestego széstego mamy do czynienia z frag-

mentem autorstwa Francesca Nogaroli.
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O Cyanum, radosci i klejnocie rodu
Nogarola,

Przyjemniejsze niz ogrody Alkino-
osa i Hesperyd!'®

Nic dziwnego, ze, opusciwszy Pe-
lor®?,

Nimfa Cyane osiedlita si¢ w tej pod-
miejskiej posiadtosci.

Gdy bowiem dziki wladca Erebu
nieopodal Etny

Porwal Persefong, drogie dziecko
bogini Ceres,

Trinacria®® zaplakala, zalujac porwa-
nej;

Ach, biedna Persefono, pomogtaby,
gdyby mogta.

Z Yez rzeki stworzyly zrédla i je-
ziora,

A Etna szerzej miotala kule z pto-
mieni.

Kto by uwierzyl? Wtedy Scylla,
nawet Scylla
Dala najwigkszy znak bolu, straszli-

wie wyjac.

Wspominaja, ze i ty wylewala$ nie-
zwykte skargi,

Okrutna Charybdo®!, mieszajac
wody ze Izami.

Deliciae, o Cyanum, et Nogarolae
gentis ocelle,

Alcinoi atque hortis gratior Hespe-
ridum,

Non mirum si iam deserta sede
Pelori

Nympha suburbano constitit hoc
Cyane!

Dux Erebi Aetneis quondam ferus
abstulit oris

Persephonem Cereris pignora chara
deae.

Trinacris ingemuit raptam miserata;
tulisset

Persephonae ah miserae, si potuisset,
opem.

Flumina creverunt lacrymis fon-
tesque lacusque;
Flammarum evomuit latius Aetna

globos.

Quis credat? Tunc Scylla etiam, tunc
Scylla doloris
Latratu horrifico maxima signa

dedit.

Te quoque non solitas memorant
fudisse querelas

Miscentem lacrymis saeva Charybdis
aquas.

18 Jak podaje Homer, Alkinoos, krél Feakéw, miat rajski ogréd peten owocédw dojrzewajg-
cych przez caly rok. Ogréd ten to symbol harmonii, obfitoéci i spokoju, ktéry inspirowat
poetéw i artystéw, przedstawiajgcych go jako ideat rustykalnej estetyki i urodzaju. Hespe-
rydy z kolei to nimfy zachodu stofica zamieszkujgce ogréd, w ktérym obficie rosty jabtka
nalezgce do Hery.

Cypel, sycylijski Pelor (dzi$: Capo Peloro), wspominany np. w Metamorfozach Owidiusza
(13, 724-727), byt w mitologii uwazany za siedzibe syren.

Trinacria to starozytna nazwa Sycylii, po grecku Tpwoxpia to ,posiadajgca trzy przylgdki”,

19

20
co nawiqzuje do tréjkgtnego ksztahu wyspy.

21 Scylla i Charybda to w mitologii potwory morskie zagrazajgce zeglarzom po obu stro-
nach Cie$niny Mesynskiej.
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Same nimfy, ktorych serca byly zta-
mane bélem
Blakaty si¢ po polach, wyrywajac

wlosy,

Jak menady** wypelnialy powietrze
skargami,

Bijac piersi dtofimi i drapiac policzki
paznokciami.

Wsréd nich doskonatym pigcknem
i czysta obyczajnoscia
Wyrdzniata si¢ stawna imieniem
Cyane.

Jedyna wierna, ponad inne towa-
rzyszka i stuzka
Nie odstgpowala boku Persefony.

Gdy Ceres odwiedzala swoje zamki,

Rzekta: O Cyane, troszez si¢ 0 moja
corke.

Tobie, najwierniejsza Cyane, ja po-
wietzam — strzez,

Niech zawsze bedzie przy tobie,
niech stucha twoich nakazow.

Obie posluszne, zachowaly taka
samg ostroznos¢,

Obie zostaly ;)okonane przez pod-
stepy Styksu®’.

Céz mogla uczynic¢? Dokad miata
uciec przerazona strazniczka?
Czyz moc wlasnej urody nie wzbu-
dzata strachu?

Oszalala w duchu, oélepiona ogrom-
nym bdlem,

Zdretwiala 1 naga usiadla na zimnej
ziemi.

Ipsae etiam nymphae confectae
corda dolore
Hrrabant scissis lata per arva comis

Ac veluti Euantes implebant questi-
bus auras,

Tundentes palmis pectora et ungue
genas.

Quas inter forma egregia castoque
pudore
Praeclari Cyane nominis emicuit.

Fida una ante alias Cyane comes
atque ministra
Haerebat lateri sedula Persephones.

Alma Ceres, dum maternas inviseret
arces:

Natae, ait, o Cyane, sit tibi cura
meae.

Hanc tibi commissam, Cyane, fidis-
sima serves,
Nusquam absit, iussis pateat illa tuis.

Utraque paruerat, cura utebatur
eadem,

Utraque sed Stygiis est superata
dolis.

Quid faceret? Quo se raperet perter-
rita custos?

Non erat et formae vis metuenda
suae?

Ipsa amens animi atque ingenti
caeca dolore
Torpuit et nuda frigida sedit humo.

22 Menady (inaczej bachantki) byty towarzyszkami Dionizosa.
23 Styks byta boginiq i jednqg z rzek greckiego Podziemia.
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Wtedy postanowila opusci¢ ojczyzne
i obmierzla ziemie,
I podazyé¢ do brzegéw Ausonii**.

Bez zwloki przebyla petng fal
ciesning, ktéra oddziela sycylijskie
brzegi od kraficow Hesperii*.

Po wielu wydarzeniach, po wielu
niebezpieczenstwach

Odpoczeta tutaj, zmeczona trudem
dlugiej drogi.

Nadata tej krainie imi¢ od swego —
Cyanum,
Ze zrédtami rownymi twoim, podzi-

wiana Aretuzo®®.

Od tej pory dawni przodkowie po-
znali ,,Cyanum”,

A potomno$¢ bedzie sig cieszy¢ tym
imieniem.

Nimfo, kiedy$ ozdobo sycylijskiego
Pachino?’,

Teraz chwalo Cyanum i naszego
wspaniatego domul

Oby kwitl przez dlugie wieki trwa-
jacy

Roéd Nogarola zawierzony Twojej
opiece.

Niech kazda kobieta z rodu Noga-
rola nasladuje
Twoje zycie 1 obyczajnosé.

Tum patriam fugere atque invisa
excedere terra
Et petere Ausoniae littora certa fuit.

Nulla mora. Undisonum Siculas
quod dividit oras
Finibus Hesperiae traiicit illa fretum.

Post varios casus, post multa pericla
quievit
Sedibus his longae fessa labore viae.

Rus proprio Cyanum dixit de no-
mine, fontes
Admirata tuis hic, Arethusa, pares.

Ex illo Cyanum prisci didicere
parentes,
Sera hoc gaudebit nomine posteritas.

Nympha decus Siculi quondam for-
mosa Pachyni,

Nunc Cyani et nostrae gloria magna
domus!

Floreat o utinam per saecula longa
superstes,
Credita tutelae gens Nogarola tuae.

Aemula sit vitae Nogarolo a san-
guine creta

Atque pudicitiae foemina quaeque
tuae.

24 Ausonia byta starozytnym miastem z IV wieku przed naszq erg w regionie Lacjum.

25 Hesperia to starozytna nazwa zaréwno Pétwyspu lberyjskiego, jak i Pétwyspu Apeninskie-
go, uzywana zaréwno przez Grekéw, jak i Rzymian.

26  Aretuza byta nimfq, ktéra przez morze uciekta z domu w Arkadii i wynurzyta sie jako
zrédho stodkie] wody na wyspie Ortygia w Syrakuzach na Sycylii.

27  Chodzi o miejscowo$¢ Pachino znajdujgcq sie w prowincji Syrakuzy.
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Strzez, blagam, tego domu, jego
synow 1 wnukow,

Chron ten szlachetny r6d, o jasna
nimfo!

Niech zle mrozy nigdy nie zniszczg
twych réznorodnych kwiatéw,

Ani skwar nadmierny nie spali two-
ich pol.

Niech Zrédia zawsze beda przejrzy-
ste, niech taki wokol beda zielone,
I niech Twoja fala nie zostanie splu-
gawiona przez wezows plage.

Zaiste przewyzsza ona to, ile zlotego
piasku niesie Paktol*®,

A takze cale bogactwo, ktérym
szczydi sie iberyjski Tag®.

Hanc oro tutare domum natosque
nepotesque;

Incolume hoc serves, candida nym-
pha, genus.

Sic varios nunquam flores mala
frigora laedant,

Neve tuos nimius torreat aestus
agros.

Sic tibi sint liquidi fontes, vernantia
circum
Prata nec anguinea sordeat unda lue.

Quin ea, quot rutilas Pactolus fundit
arenas

Vincat, quotque Tagi iactat Iberus
opes.

28

Paktol to rzeka w dzisiejszej Turcji, ktéra zgodnie z mitem miata byé ztotodajna, poniewaz

wykgpat sie w niej krél Midas, co z kolei miato uwolni¢ go od zamieniania w ztoto kaz-

dego przedmiotu, ktéry dotknat.
29
w ztoza metali, zwlaszcza srebra i ztota.

Rzeka Tag przeptywa przez pétwysep lberyjski i w starozytnosci otaczata obszary bogate






6. PRZEKEAD DIALOGU

O réwnym lub niero6wnym grzechu Ewy i Adama, znamienita de-
bata mig¢dzy najszlachetniejszym panem Ludovicem Foscarinim,
Wenecjaninem, doktorem sztuk i obu praw, a szlachetna, najbar-
dziej uczonag i wspaniata panig Isotta Nogarola, mieszkanka We-
rony, spor o opini¢ Aureliusza Augustyna, a mianowicie: zgrzeszyli
nier6wni co do pici, lecz téwni poziomem pychy!

Zaczyna Ludovico: Jesli jednak cigzar grzechu moze by¢ wigkszy,
to Ewa byla bardziej godna potepienia, jako ze zostala skazana na su-
rowsza kare przez sprawiedliwego Sedziego; poniewaz silniej uwierzyla,
ze stanie si¢ podobna do Boga, co podpada pod niewybaczalne grzechy
przeciwko Duchowi Swictemu; poniewaz sprowokowala i byla przy-
czyng grzechu Adama, a nie odwrotnie; poniewaz — wreszcie — cho-
ciaz haniebnym usprawiedliwieniem jest to, ze grzech zostal dokonany
z powodu przyjaciela, to jednak nic nie jest bardziej niewybaczalne niz
to, jak Adam zostal skloniony do grzechu.

Isotta: Mnie, skoro zostalam przez Ciebie wywotana do odpowie-
dzi, wydaje si¢ jednak, ze sprawa ma si¢ zupelnie inaczej, a wrecz prze-
ciwnie; bowiem tam, gdzie jest mniejsza zdolno$¢ rozumienia i mniej-
sza stalo§¢, tam jest mniejszy grzech; a tak bylo w przypadku Ewy,
wiec mniej zgrzeszyla. Poniewaz przebiegly waz to wiedzial, rozpoczat

1 Jakkolwiek stowa te (I. Nogarola, Opera, tom 2, s. 187: ,Contemptio super Aurelii Au-
gustini sententiam, videlicet: Peccaverunt impari sexu sed pari fastu”; w kolejnych przy-
pisach podawany jest jedynie numer strony z edycji Abla) nawiqzujqg do Komentarza
stownego do ksiegi Rodzaju autorstwa $w. Augustyna, 11.35, sq bardzo bliskie cytatowi
z Piotra z Poitiers: ,Dicit enim Augustinus: Impari sexu, sed pari fastu peccaverunt” (Sen-
tentiae Petri Pictaviensis, tom I, rozdz. 18; red. P. S. Moore, J. N. Garvin, M. Dulong,
Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1950, s. 132). Cf. M. Borelli, V. A. Buffon,
N. G. Jakubecki, ,The Fruit of Knowledge”, s. 326. Przypisy zawierajq cytaty z dziet, ktére
przytacza Nogarola, gtéwnie w jezyku polskim, jednakze przektady nie zawsze pozwala-
ig na ukazanie poziomu wiernoéci przytaczania przez humanistke danych fragmentéw,
stqd w wybranych miejscach zestawione sqg takze oryginalne wersje odniesien.
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kuszenie od kobiety, watpiac, ze mezczyzne mozna pokonac ze wzgledu
na jego stalos¢. Zgodnie z druga ksiega Sentengs®, stojac przed kobieta,
pradawny wrog nie odwazyl si¢ uzy¢ stéw namowy, lecz zwrécit sie do
niej w formie pytania: ,,Dlaczego Bog nakazal wam, abyscie nie jedli
z drzewa w raju?”. A ona odpowiedziata: ,,Abysmy przypadkiem nie
umarli”. Gdy jednak diabel zauwazyl, Zze kobieta watpi w stowa Pana,

rzekl: ,,Wecale nie umrzecie, lecz bedziecie jak bogowie znajacy dobro

izto”3.

[Adam powinien by¢ tez uznany za bardziej winnego] z powodu
wickszej wzgardy dla [boskiego] przykazania, gdyz — jak si¢ wydaje
— Pan przykazywal Adamowi, a nie Ewie, kiedy w drugim rozdziale
Ksiegi Rodzaju padaja stowa: ,,Wzial wiec Pan Bég mezezyzne 1 umie-
$cit go w «ogrodzie rozkoszy»*, aby uprawial ten [ogrod] i strzegl [go]”
(i nie powiedzial: ,,aby go uprawiali i strzegli”); ,,i przykazal mu” (a nie:
»im”): .z kazdego drzewa mozesz je$¢” (a nie: ,,mozecie jes$¢”); [a da-
lej]: ,,bo w dniu, w ktérym zjesz, na pewno umrzesz” (a nie ,,umrze-
cie”)°. A dlatego [przykazal Adamowi], ze bardziej cenit mezezyzng niz
kobiete.

2 Cf. P Lombard, Sentencje, tom. 1, ks. Il, dystynkcja 21, rozdziat 5 (126), s. 422: ,Stowa
weza. Odpowiedz niewiasty. Rzecze: Czemu wam Bég przykazat, zebyscie nie jedli z kaz-
dego drzewa rajskiego? Odpowiedziata mu niewiasta: Z owocu drzew, ktére sq w raju,
pozywamy, ale z owocu drzewa, ktére jest w $rodku raju, rozkazat nam Bég, abyémy nie
jedli i nie dotykali sie go, bysmy snadz nie pomarli. Wqz, nabrawszy otuchy ze stéw nie-
wiasty, dodaje fatszywq obietnice. W tym stowie data miejsce pokusie, gdy powiedziata
by$my snadz nie pomarli; dlatego diabet zaraz powiedziat do niewiasty: Zadng miarg
nie umrzecie: bo wie Bég, iz ktéregokolwiek dnia bedziecie je$¢ z niego, otworzq sie oczy
wasze i bedziecie jako bogowie, wiedzgc dobre i zte”.

3 Rdz 3,1-5. W przektadzie Biblii Tysigclecia odpowiednio (dalej podawany jest zawsze
przektad z tego wydania Biblii): ,«Czy rzeczywiscie Bég powiedziat: Nie jedzcie owocdéw
ze wszystkich drzew tego ogrodu2» Niewiasta odpowiedziata wezowi: «Owoce z drzew
tego ogrodu je$¢ mozemy, tylko o owocach z drzewa, ktére jest w $rodku ogrodu, Bég
powiedziat: Nie wolno wam je$¢ z niego, a nawet go dotykaé, abyscie nie pomarli». Wie-
dy rzekt wgz do niewiasty: «Na pewno nie umrzecie! Ale wie Bég, ze gdy spozyjecie owoc
z tego drzewa, otworzqg sie wam oczy i tak jak Bég bedziecie znali dobro i zto»”.

4 Hebr. ,Gan Eden” oznacza ,,0gréd rozkoszy”, w tacinskim tekscie doktadnie (s. 189): ,in
paradiso voluptatis”.

5 Rdz 2,15-17: ,Pan Bég wzigt zatem cztowieka i umiescit go w ogrodzie Eden, aby upra-
wiat go i doglgdat. A przy tym Pan Bég dat cztowiekowi taki rozkaz: «Z wszelkiego drzewa
tego ogrodu mozesz spozywaé wedtug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zta
nie wolno ci je$¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz»”.



Przektad Dialogu 91

Ponadto nie wydaje si¢, ze Ewa zerwala zakazany owocS, ponie-
waz uwierzyla, iz stanie si¢ podobna do Boga, lecz raczej z powodu
swojej stabosci i podazania za przyjemnoscia; stad [czytamy w Biblii]:
»Kobieta zobaczyla, ze drzewo bylo dobrym Zrédlem pozywienia
oraz wygladato pigknie, przyjemnie dla oczu, wzigta wiec jego owoc
i zjadla, a takze dala swojemu me¢zowi’, i nie napisano, [ze zrobila
to], ,,aby sta¢ si¢ podobna do Boga”. I gdyby Adam nie zjad! [owocu],
grzech nie mialby dalszych nastepstw. Dlatego nie moéwi sie: ,,Gdyby
Ewa nie zgrzeszyla, Chrystus nie stalby si¢ czlowiekiem”, lecz
,Gdyby Adam nie zgrzeszyl...”. Stad kobieta, cho¢ przebywala w raj-
skim ogrodzie rozkoszy wraz z tym, z ktérego zostala stworzona, jako
pierwsza doswiadczyla dzialania zlej namowy. Jednak nie wyrzadzita
szkody nikomu poza nia sama, gdyz jej grzech nie wyrzadzil krzywdy
przysztym pokoleniom, dopoki wezesniej stworzony czlowiek [to jest
Adam] nie udzielil przyzwolenia [na ten grzech|. Zatem Ewa sprowa-
dzita niebezpieczenstwo tylko na siebie, nie na dalsze pokolenia, nato-
miast mezczyzna, Adam, splamil siebie oraz przekazal skaze catemu
przysztemu potomstwu. Dlatego Adam, jako protoplasta kolejnych
ludzkich pokolen, byl takze pierwsza przyczyna jego zguby. Z tego
powodu najpierw w mezczyznie, a nastgpnie w kobiecie dokonane
zostalo uzdrowienie rodzaju ludzkiego, stad [Jezus] po wypedzeniu
nieczystego ducha z mezczyzny, wyszedlszy z synagogi, poszed! do
kobiety, [aby ja uzdrowic|®.

W odniesieniu do argumentu, ze [Ewa] zostala skazana na surow-
sza kare przez sprawiedliwego sedziego, oczywiste wydaje si¢ co$ prze-
ciwnego, poniewaz Bég powiedzial do kobiety: ,,Zwielokrotni¢ Twoje
cierpienia w brzemiennosci; w bolu bedziesz rodzi¢ dzieci 1 bedziesz

6 Doktadnie (s. 189): ,(...) ze kobieta uczynita to” (,id fecisse mulierem”).

7 Rdz 3,6: Wtedy niewiasta spostrzegta, ze drzewo to ma owoce dobre do jedzenia, ze jest
ono rozkoszq dla oczu i ze owoce tego drzewa nadajq sie do zdobycia wiedzy. Zerwata
zatem z niego owoc, skosztowata i data swemu mezowi (...)".

8 Jest to nawigzanie do Ewangelii éw. Marka 1,23-31, gdzie czytamy, ze bedqgc w synago-
dze, Jezus uzdrowit mezczyzne opetanego przez ducha nieczystego, a nastepnie udat sie
do domu Szymona i Andrzeja, gdzie uzdrowit gorgczkujqcq tesciowq Szymona. Cf. takze

tk 4,33-38.
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pod wladzg me¢za™. Do Adama natomiast powiedzial: ,,Poniewaz po-
stuchales swojej zony 1 zjadles z drzewa, z ktérego zakazatem ci jes$¢”
(oto okazuje sig, ze Bog zakazal tego tylko Adamowi, a nie Ewie),
»przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu; w trudzie bedziesz
spozywal z niej plon przez wszystkie dni swojego zycia. Ciernie 1 osty
bedzie ci wydawac i bedziesz jadal polne zboze. W pocie czola bedziesz
zywil si¢ chlebem, az wrocisz do ziemi, z ktorej zostales wziety, bo
prochem jeste§ i w proch si¢ obrécisz”!?. Oto dlaczego kara wydaje
si¢ surowsza dla Adama niz dla Ewy, bo to do niego Bég powiedzial:
,»W proch si¢ obrocisz”, a nie do Ewy, a straszliwa ostatecznoscia jest
$mier¢!''. A zatem wydaje sig, ze kara Adama byla wigksza niz Ewy.

Napisalam to, aby spelni¢ Twoje zyczenie, ale jednak z pewnym
lekiem, poniewaz nie jest to zadanie dla kobiety. Ty w kazdym razie, ze
wzgledu na swoja szlachetnos¢, jesli znajdziesz co$ niewlasciwie napi-
sanego, poprawisz to.

Ludovico: Niezwykle subtelnie bronisz sprawy Ewy i to w taki
sposob, ze gdybym nie urodzil si¢ mezczyzna, uczynitabys mnie ore-
downikiem Twojego stanowiska. Jednak, trzymajac si¢ prawdy, ktora
jest najmocniej zakorzeniona, postanowilem napa$¢ na Twodj oboz,
uzywajac twoich wlasnych pociskow i teraz zaatakuje fundamenty,
ktére moga zosta¢ obalone $wiadectwem Pisma SWiQtego, tak, by nie
zabraklo materialu do mojej refutacji.

Ewa zgrzeszyla z niewiedzy i niestalosci, co wydaje ci si¢ czynic
jej grzech lzejszym. Jednak niewiedza, zwlaszcza w sprawach, ktore
powinni§my znac, nie usprawiedliwia nas, poniewaz jest napisane:

9 Rdz 3,16: ,Obarcze cie niezmiernie wielkim trudem twej brzemiennoéci, w bélu bedziesz
rodzita dzieci, ku twemu mezowi bedziesz kierowata swe pragnienia, on za$ bedzie pa-
nowat nad tobq”.

10 Rdz 3,17-19: ,Poniewaz postuchate$ swej zony i zjadte$ z drzewa, co do ktérego datem
ci rozkaz w stowach: Nie bedziesz z niego je$¢ — przekleta niech bedzie ziemia z twego
powodu: w trudzie bedziesz zdobywat od niej pozywienie dla siebie po wszystkie dni
twego zycia. Ciern i oset bedzie ci ona rodzita, a przeciez pokarmem twym sq ptody roli.
W pocie wiec oblicza twego bedziesz musiat zdobywa¢ pozywienie, pdki nie wrécisz do
ziemi, z ktérej zostates wziety (...)".

11 Cf. Arystoteles, Etyka nikomachejska, 3.6.1115a26: ,poBepdtatov §° 6 Odvatoc” (,$mieré
wywotuje najwiekszy strach”); polskie wydanie, s. 135: ,Najstraszniejszq za$ rzeczq jest
$mier¢, gdyz jest kresem wszystkiego (...)".
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,,Jesli ktos nie wie, niech zostanie pozostawiony w niewiedzy”'%; ,,Oczy,

ktore wina zamyka, kara otwiera”'3; [ Kto jest glupi w wystepku, be-

dzie madry w karze”!

, zwlaszcza gdy blad grzesznika wynika z jego
zaniedbania. Niewiedza kobiety, zrodzona z jej arogancji, nie stanowi
usprawiedliwienia. Tak tez Arystoteles i uczeni w prawie, ktorzy ucza
prawdziwej filozofii, uznaja pijanych i ignorantéw za godnych podwoj-
nej kary'. Nie wiem tez, jak to jest mozliwe, ze ty, ktora o tyle lat
jestes oddalona od Ewy, potepiasz jej zdolno$¢ rozumowania, skoro
piszesz, ze jej wiedzy — stworzonej w raju boska moca przez najwyz-
szego Tworce wszystkich rzeczy — obawial si¢ obecny tam najbardziej
przebiegly waz, poniewaz nie odwazyl sie przemowi¢ bezposrednimi
stowami, lecz zwrdcil si¢ do niej z pytaniem.

Dzialania wynikajace z niestalosci sa za$ bardziej godne nagany.
W jaki sposéb bowiem dzialania bedace nastepstwem stalego 1 ugrun-
towanego nawyku sg godniejsze pochwaly i r6znig si¢ rodzajem od tych
wezesniejszych, tak tez dzialania wyplywajace z niestalosci zastuguja
na surowsze ukaranie, poniewaz niestalo$¢, sama w sobie zta, dodana
do grzechu czyni go jeszcze gorszym. Powierzona Adamowi piecza
[nad Ewa] takze nie usprawiedliwia jego towarzyszki, jako ze zlodzieje,
z ktorych ustug korzysta ufajacy im pan domu, nie sa karani najwyzsza
kara, tak jak ci, ktorzy sa obcy i ci, do ktorych nie ma zadnego zaufania,
[ciagle jednak ci pierwsi podlegaja karze].

Stabos¢ kobiety réwniez nie byla przyczyna grzechu, jak piszesz,
lecz pycha, poniewaz obietnica upadlego aniola dotyczyla wiedzy,

12 1 Kor 14,38: ,A gdyby kto$ tego nie uznat, sam nie bedzie uznany”.

13 Cf. Grzegorz Wielki, Moralia, red. J.-P. Migne, Paris, 1844, Patrologia Latina, tom 75,
ksiega 15, rozdziat 51, s. 1111: ,Impiorum oculos culpa claudit, aperit poena”. (,Bez-
boznym wina zamyka oczy, kara otwiera”). Polskie wydanie: Sw. Grzegorz Wielki, Mo-
ralia, thum. S. Naskret et al., tom 3, Tyniec: Wydawnictwo Benedyktynéw, Krakéw 2007,
s. 271: ,Poniewaz za$ grzech zamyka oczy nieprawych, ale ostatecznie kara je otwiera,
stusznie dodano: A kiedy odda, wtedy sie dowie”.

14 Gracjan, Decretum, red. T. Reuter, G. Silagi, Minchen: Monumenta Germaniae Histo-
rica, 1990, distinctio 38, capitulum 10: ,Quicumque stultus est in culpa, sapiens erit in
pena” (,Ktokolwiek jest gtupi w wystepku, bedzie mqdry w karze”): https://geschichte.
digitale-sammlungen.de/decretum-gratiani/kapitel/dc_chapter 0 408.

15  Arystoteles, Etyka nikomachejska, 3.5.1113b.30-33: ,,0lov 10ig 1efvovot Surhd to émtipuna”
(,tak i dla pijanych kara jest podwdina”); polskie wydanie, s. 132: ,tak np. za czyny po-
petnione po pijanemu kary sq podwéijne (...)".


https://geschichte.digitale-sammlungen.de/decretum-gratiani/kapitel/dc_chapter_0_408
https://geschichte.digitale-sammlungen.de/decretum-gratiani/kapitel/dc_chapter_0_408

94 Isotta Nogarola — humanistka i virgo pia. Przektady i interpretacje

ktéra czyni ludzi zarozumialymi 1 — wedlug Apostota — nadyma [py-
cha]'®. Czytamy bowiem u Koheleta: ,,Pycha jest poczatkiem kazdego
grzechu”'. I chociaz inne [przyczyny] rowniez wystgpowaly, ta jednak
byla najwazniejsza, poniewaz cztowiekowi pozostajacemu w stanie nie-
winnosci cialo bylo postuszne i nie sprzeciwialo si¢ rozumowi. Zatem
pierwszym ruchem byta nieuporzadkowana cheé dazenia do tego, co nie
odpowiadalo jego naturze, jak napisal Augustyn do Orozjusza: ,,Unie-

siony pycha cztowiek, postuszny namowie weza, wzgardzil przykaza-

niami Bozymi”!*; albowiem nieprzyjaciel powiedzial Ewie: ,,Otworza

si¢ wasze oczy i bedziecie jak bogowie, znajacy dobro i zto”. I nie uwie-
rzylaby kobieta — jak méwi Augustyn w komentarzu do Ksiegi Rodzaju
— namowie upadlego aniola, gdyby nie opanowala jej mito$¢ wlasnej
wladzy, ktora [to mitos¢] jest strumieniem wyplywajacym ze Zzrodia py-
chy®. I nie odbiegajac od Augustyna: gdy Ewa zapragneta zdoby¢ bo-
sko$¢, utracita szczescie®. A te stowa: ,,gdyby Adam nie zgrzeszyl i tak
dalej”, utwierdzaja mnie w moim przekonaniu; by¢ moze bowiem Ewa
zgrzeszyla w taki sposob, ze podobnie jak upadle anioly nie zastuzyly
na odkupienie, tak by¢ moze i ona [nie zastuzyla]l Méwie to jedynie

16 Cf. 1 Kor 8,1: ,Jezeli chodzi o pokarmy sktadane bozkom w ofierze, to oczywiscie wszy-
scy posiadamy «wiedze». Lecz «wiedza» wbija w pyche, mitoéé za$ buduje”.

17 Koh 10,13: ,Poczqtek stéw jego ust to gltupstwo, a koniec jego mowy to wielkie szalefstwo”.

18 W Dialogu (s. 194): ,Homo, elatus superbia, suasioni serpentis oboediens, praecepta
Dei contempsit”; cytat nie pochodzi bezposrednio od Augustyna, taki wydzwiek jednak
maijq jego rozwazania z Ad Orosium: $w. Augustyn, Ad Orosium contra Priscillianistas et
Origenistas liber unus, red. J.-P. Migne, Patrologia Latina, tom 42, s. 671. Bardzo bliskie
temu sfomutowanie znajduje sie u $w. Tomasza w Summie teologicznej (llb, kwestia 163,
artykut 1) i Akwinata podaie, ze cytuje za Augustynem: ,Et hoc est quod Augustinus dicit,
ad Orosium, quod homo elatus superbia, suasioni serpentis obediens, praecepta Dei
contempsit”. (, to méwi Augustyn w Do Orozjusza: uniesiony pychq cztowiek, postuszny
namowie weza, wzgardzit przykazaniami Bozymi”). Cf. M. Borelli, V. A. Buffon, N. G. Ja-
kubecki, ,The Fruit of Knowledge”, s. 328.

19 Sw. Augustyn, Komentarz stowny do ksiegi Rodzaju: w: idem, Pisma egzegetyczne prze-
ciw manichejczykom, ftum. J. Sutowski, oprac. W. Myszor, Warszawa: Akademia Teologii
Katolickiej, 1980, 11. 30(39), s. 336-337: ,Jakzeby uwierzyta tym stowom niewiasta,
ze Bég zabronit im czego$ dobrego i pozytecznego, gdyby juz w umysle nie byto mitosci
whasne| potegi oraz niejokiego pysznego, wysokiego mniemania o sobie, ktére podczas
tego kuszenia powinna odrzuci¢ i wzgardzié2”.

20 W Dialogu (s. 195): ,dum voluit Eva rapere divinitatem, perdidit felicitatem. Cf. $w. Au-
gustyn, Ennarationes in Psalmos, red. J.-P. Migne, Paris 1841, Patrologia Latina, tom 36,
s. 848: ,Rapere voluerunt divinitatem, perdiderunt felicitatem” (,Chcieli zdoby¢ bosko$¢,
utracili szczeécie” — stowa odnoszq sie zaréwno do Adama, jak i do Ewy).
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zartobliwie, lecz grzech Adama byl fortunny, skoro zastuzyt na takiego
Odkupiciela.

I abym juz zupelnie nie odszedt od tego, co napisatas: kobieta do-
swiadcza wszystkich kar mezczyzny, a poniewaz jej cierpienia zostaly
pomnozone, nie tylko umiera, jest skazana na zywienie si¢ chlebem
w pocie czola, dostepu do raju wzbraniaja jej cherubiny i ogniste mie-
cze — lecz poza wszystkim, co jest wspolne [dla niej i dla Adama], tylko
ona rodzi w boélu i jest poddana mezczyznie.

Poniewaz jednak w tak wielkiej sprawie nie wystarczy obali¢ Twoje
twierdzenia, jesli rownoczednie nie potwierdz¢ moich, [dodam:] Ewa
uwierzyla, ze stanie si¢ podobna do Boga, i z zazdrosci pragnela czegos,
co obraza Ducha Swi@tego. Wszelka wina Adama jest rowniez przypi-
sywana Ewie, poniewaz — jak zaswiadcza Arystoteles — cokolwiek jest
przyczyna przyczyny, jest takze przyczyna uprzyczynowanego®'; scislej
biorac, kazda pierwsza przyczyna ma wigkszy wplyw na skutek niz
druga® i zasada — takze zgodnie z Arystotelesem — w jakimkolwiek
rodzaju rzeczy nazywana jest najwigksza; a wrecz uwaza si¢ ja za wig-
cej niz potowe catosci®. I w Analitykach drugich [Arystoteles pisze]: to,
z powodu czego cos jest takie, jest takie [jeszcze] bardziej*!; tymczasem
Adam zgrzeszyt z powodu Ewy, a wigc Ewa zgrzeszyla o wiele bar-
dziej. Podobnie jak lepiej jest dobrze czyni¢ niz dobrze znosi¢ [jakies
cierpienie], tak tez gorzej jest naklania¢ do zla, niz da¢ si¢ naméwic na
zto. Mniejsze jest bowiem przewinienie tego, kto grzeszy na przykla-
dzie drugiego, poniewaz o tym, co si¢ czyni na podstawie przykladu,

21 W Dialogu (s. 196): ,quidquid est causa causae est causa causati”. Zasada ta wynika
z treéci Liber de causis, $redniowiecznego traktatu, ktérego autorstwo w $redniowieczu
i renesansie przypisywano Arystotelesowi. Sformutowanie z dialogu Nogaroli nie jest jed-
nak zawarte we wspomnianym tekécie, znajduje sie ono za$ miedzy innymi u $w. Toma-
sza w jego Questiones disputatae de malo (Kwestiach dyskutowanych o ztu), kwestia 3,
artykut 1: ,Praeterea, quidquid est causa causae, est causa causati (...)".

22 Cf. Ksiega o przyczynach (Liber de causis), |, thum. Z. Brzostowska, M. Gogacz, War-
szawa 1970, s. 110 (edycja internetowa wydania pierwszego: https://katedra.uksw.edu.
pl/gogacz/ksiazki/ksiega_o_przyczynach.pdf): ,Kazda znakomitsza przyczyna wiecej
rozlewa (mocy) na swoéj skutek niz powszechna przyczyna druga”.

23 Cf. Arystoteles, Analityki wtére, 2.13.96a-b.

24  lbidem, 1.2.72a29-30: ,dsi yap O dmapyel £kdotm, keivo pdikov vmapyst (...)" (,To, co
sprawia, ze jaka$ cecha przystuguje czemu$, posiada te ceche w jeszcze wiekszym stop-
niv”).


https://katedra.uksw.edu.pl/gogacz/ksiazki/ksiega_o_przyczynach.pdf
https://katedra.uksw.edu.pl/gogacz/ksiazki/ksiega_o_przyczynach.pdf
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mowi sie, ze w pewnym sensie dzieje sie zgodnie z prawem. Stad tez
powszechnie zwyklo si¢ mowic: ,,grzech popetniany przez wielu pozo-
staje bezkarny”?*.

Jesli natomiast oboje uznaliby si¢ za godnych réwnej chwaly, Ewa
bardziej oddalita si¢ od srodka i tym samym ci¢zej zgrzeszyla. Jako
najblizsza towarzyszka bowiem latwiej mogla zwies¢ swojego meza niz
najbardziej nikczemny waz ja sama. Co wigcej, dluzej trwala [w grze-
chu], poniewaz zaczela [grzeszyc| jako pierwsza, a tym cigzsze sa wy-
stepki — wedtug dekretu Grzegorza —, im dluzej trzymaja nieszczesng
dusze w niewoli*. Wreszcie, aby zakoficzy¢ moja mowe — Ewa byla za-
réwno powodem, jak i przykladem grzechu, a Grzegorz bardzo potepit
przyktad grzechu®. I Chrystus bardziej potepil wing Zydow dzialaja-
cych w niewiedzy, poniewaz nastapita jako pierwsza, niz wyrok Pilata,
czlowieka bardziej wyksztalconego, gdy powiedzial: ,,wigkszy grzech
maja ci, ktérzy mnie tobie wydali i tak dalej”?®. Z taki osadem musieli
sie zgodzi¢ wszyscy, ktorzy chceieli nazywac si¢ chrzescijanami; ty za$,
chrzescijanka nade wszystko, potwierdzisz go argumentami.

Zegnaj, nie lekaj si¢ 1 odwaz si¢ na wiele, poniewaz doskonale na-
uczylas si¢ bardzo duzo i piszesz w sposob wyjatkowo uczony.

Isotta: Postanowilam juz nie prowadzi¢ z Toba dalszego sporu,
poniewaz — jak sam mowisz — atakujesz moje obozy moimi wlasnymi
pociskami. Argumenty, ktére mi przedstawiles zostaly bowiem tak

25 W Dialogu (s. 196): ,quod a multis peccatur inultum est”; jest to niemal dostowny cy-
tat z: Marcus Annaeus Lucanus, De bello civili sive Pharsalia, 5.260 (The Latin Library:
https://www.thelatinlibrary.com/lucan.html): ,quicquid multis peccatur, inultum est”. Cf.
M. A. Lukan, Wojna domowa, 5.260, #um. i oprac. M. Brozek, Krakéw: Secesja, 1994,
s. 108: ,Gdzie masy grzeszqg, tam wina zostaje bezkarna”.

26  To zaledwie nawigzanie do: Grzegorz Wielki, Regulae pastoralis, 3.32, red. J.-P. Migne,
Paris 1896, Patrologia Latina, tom 77, s. 115; Grzegorz Wielki, Ksiega reguty pasterskiej,
thum. J. Czuj, Poznan: Ksiegarnia Akademicka. Spétdzielnia z odp. udz., 1948, rozdziat
32, s. 225: ,Bo moze szybciej zmywaliby grzech pokutq, jesliby wpadali w nie przez
samgq tylko lekkomyslinos¢. Albowiem pézniej rozgrzesza sie grzech, ktéry sie i zamystem
umacnia”.

27 lbidem, 1.2, s. 8: ,Bo¢ nikt bardziej w Kosciele nie szkodzi, jak kto przewrotnie postepu-
igc, ma tytut lub stan $wiety. Takiego bowiem grzeszqgcego nikt nie wazy sie karcié i wina
gwattownie urasta w przyktad, kiedy ze wzgledu na poszanowanie stanu grzesznik od-
biera honory”.

28 J19,11: ,Jezus odpowiedziat: «Nie miatby$ zadne| wtadzy nade Mnq, gdyby ci jej nie
dano z géry. Dlatego wiekszy grzech ma ten, ktéry Mnie wydat tobie»”.


https://www.thelatinlibrary.com/lucan.html
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calosciowo i zrecznie ujete, ze bardzo trudno byloby je odrzuci¢ nie
tylko mnie, lecz nawet najbardziej uczonym mezom. Poniewaz jednak
dostrzegam, ze ten spor jest dla mnie pozyteczny, postanowitam spel-
ni¢ Twoja szlachetng wolg; a cho¢ wiem, ze walka ta moze by¢ daremna,
to jednak najwigkszg dla mnie chwala bedzie zosta¢ pokonang przez
Ciebie, najdzielniejszego meza.

Ewa zgrzeszyla w wyniku nie§wiadomosci oraz niestalosci 1 wy-
daje ci sig, ze z tego powodu jej grzech byl ciezszy, jako ze niewiedza
w sprawach, ktére powinni§my znac, nie usprawiedliwia nas, poniewaz
napisane zostalo: ,,ten, kto nie wie, niech bedzie pozostawiony w nie-
wiedzy”?. Zgodzilabym si¢ z tym, gdyby owa niewiedza byla razaca
lub udawana. Jednak niewiedza Ewy byla wrodzona z natury, a jej
stworeg 1 autorem jest sam Bog, U wielu ludzi bowiem obserwuje si¢
to, ze im mniej kto§ wie, tym mniej grzeszy — jak dziecko wzgledem
starca, czy chlop wzgledem szlachcica. Dla zbawienia takiej osoby nie
jest niezbedne, by jasno poznala kwestie dotyczace zbawienia, lecz by
znala je implicite, poniewaz wystarcza sama wiara. Rowniez rozumowa-
nie dotyczace niestalosci przedstawia si¢ podobnie. A gdy méwi sig,
ze dzialania rzeczywiscie wynikajace z niestalosci sa bardziej godne
nagany, rzecz dotyczy niestalosci, ktéra nie pochodzi z natury, lecz
z obyczajow 1 wad.

Podobnie jest w kwestii niedoskonalosci: poniewaz, gdy wzrastajq
dary, wzrastaja takze umiejetnosci (rationes) zwiazane z tymi darami. Bog,
gdy stworzyl mezczyzne, od poczatku stworzyl go doskonalym 1 wla-
dze jego duszy [rowniez] jako doskonale, 1 dal mu wigksze zrozumienie
prawdy i poznanie, jak réwniez glebszq madrosc, tak ze Pan przypro-
wadzil wszystkie zwierzeta ziemi i ptaki nieba do Adama, aby nadat
im imiona wedlug swego uznania. Stad [Bog| powiedzial: ,,uczynmy
czlowieka na nasz obraz 1 podobienstwo, i niech panuje nad rybami
morskimi, nad ptactwem niebieskim, nad zwierz¢tami ladowymi i nad

2230

wszelkim stworzeniem”?, wskazujac jego doskonatos¢. O kobiecie na-

tomiast powiedzial: ,,Nie jest dobrze, aby mezczyzna byt sam; uczynmy

29  Vide: Przektad Dialogu, przypis 12.
30 Rdz 1,26: ,Uczyrmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad
rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemiq i nad wszystkimi

i,

zwierzetami petzajgcymi po ziemi!
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mu pomoc, ktéra bedzie do niego podobna™!. A poniewaz szczgscie
wiaze si¢ z pocieszeniem 1 radoscia, za$ pocieszenia i1 radosci nikt nie
moze doswiadczaé¢ samotnie, wydaje sig, ze Bog stworzyl kobiete dla
pocieszenia mezczyzny; poniewaz ,,dobro ze swojej natury si¢ udzie-
1a”%%, a im wigksze dobro, tym bardziej si¢ udziela. Dlatego tez grzech
Adama wydaje si¢ wickszy. Ambrozy: ,,u tego, komu okazano wigksza
poblazliwos¢, tym bardziej niewybaczalny jest up6r’32.

[Wedlug Ciebie| ,,powierzenie opieki Adamowi nie usprawiedliwia
jego towarzyszki, poniewaz ztodzieje, z ktorych ustug korzysta ufajacy
im pan domu, nie sa karani najwyzsza kara, tak jak ci, ktérzy sa obcy
1 ci, do ktérych nie ma Zadnego zaufania”. Jest to prawda, jednakze
w prawie ludzkim, a nie w boskim; gdyz boska sprawiedliwos¢ poste-
puje inaczej w karaniu niz sprawiedliwo$¢ ludzka.

[Co wiecej], jak piszesz: ,,przyczyna grzechu nie byla stabos¢ ko-
biety, lecz nieuporzadkowana che¢ dazenia do tego, co nie odpowiadato
jej naturze” — co wynika z pychy. Jednakze wydaje sie, ze mniejszym

31 Rdz 2:18 ,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam; uczynie mu zatem odpowiedniqg dla
niego pomoc”.

32 W Dialogu (s. 200): ,bonum est sui ipsius diffusivum”. Sformutowanie to éw. Tomasz
przypisuje Dionizemu Aeropagicie, $w. Tomasz, Summa Theologiae, |, kwestia 5, artykut
4: ,bonum est diffusivum sui esse, ut ex verbis Dionysii accipitur, quibus dicit quod bonum
est ex quo omnia subsistunt et sunt” (polski przektad: $w. Tomasz, Summa teologiii, |,
g. 1-26, w: idem, Dzieta wszystkie Tomasza z Akwinu, tom 15, Torun-Warszawa—Poznan:
Fundacja Pro Futuro Theologiae, Instytut Tomistyczny, Wydawnictwo W drodze, 2023,
kwestia 5, Hum. W. Zega, s. 81: ,Dobro rozpowszechnia swoje istnienie, jak sie przyj-
muje na podstawie stéw Dionizego: dobro jest tym, dzieki czemu wszystkie byty bytujag
samoistnie i istniejq”). Takie doktadnie stowa nie padajg u Pesudo-Dionizego, niemniej
w bardzo podobny sposéb méwi o Bogu jako dobru (Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona
boskie, w: Corpus Dionysiacum, ttum. M. Dzielska, tom 1, Warszawa: Fundacja Augusta
hrabiego Cieszkowskiego, 2021, IV.1, s. 214): ,To substancjalne Dobro przez samo bycie
dobrem rozlewa swojg dobroé na wszystkie byty (...)"; ibidem, s. 218: ,Dobro¢ najwyz-
szej Boskosci przenika bowiem wszystkie byty, od najwyzszych i najznamienitszych az do
ostatnich i najmarniejszych, przewyzszajqc jednak wszystkie tak bardzo, ze ani te najbar-
dziej wyniesione nie mogg osiggng¢ jej doskonatoéci, ani najnizsze unikngé jej wptywu.
To dobro¢ oéwieca i stwarza, i ozywia, utrzymuje i doskonali wszystkie rzeczy, ktére sq
zdolne |q przyjq¢”; ibidem, s. 237: ,Dobro¢ doskonata bowiem, ktéra rozlewa sie na
wszystko, nie tylko obejmuje substancje najlepsze, lezqce wokét niej, ale takze rozcigga
sie w dét az do najbardziej odlegtych (...)".

33 Sw. Ambrozy, Wyktad Ewangelii wedtug $w. tukasza, tum. W. Szotderski, oprac. A. Bo-
gucki, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej, 1977, 9.23: ,(...) o ile bowiem taskaw-
szq jest szczodrobliwo$¢, o tyle bardzie| zawzietosci nie da sie usprawiedliwié”.
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grzechem jest pragnienie poznania dobra 1 zla, niz przekroczenie bo-
skiego przykazania, poniewaz che¢ poznania jest czyms$ naturalnym
i,,wszyscy ludzie z natury pragna poznawac”?*. I jakkolwiek pierwszym
poruszeniem bylo nieuporzadkowane pragnienie, ktére nie moze ist-
nie¢ bez grzechu, to jednak jest ono bardziej tolerowalne niz grzech
przekroczenia [przykazania|; albowiem zachowywanie przykazan jest
droga, ktéra prowadzi do ojczyzny zbawienia: ,,jesli chcesz wejs¢ do zy-
cia [wiecznego|, zachowuj przykazania”*; podobnie: ,,co mam czynic,
aby osiagnaé zycie wieczne? Zachowuj przykazania”®. A przekrocze-
nie [przykazan] wlasciwie pochodzi z pychy, poniewaz pycha nie jest ni-
czym innym niz niechecia do podporzadkowania si¢ boskim regutom,
wynoszeniem siebie ponad to, co zostalo ustalone zgodnie z boskim
prawidlem poprzez wzgardzenie wola Boga i wypelnianie wlasnej.
Przeto Augustyn w O naturge i fasce [pisze]: ,,grzech to wola dazenia
do czego$ lub zachowania czegos, czego sprawiedliwos$¢ zabrania, to
jest niechcenie tego, czego chce Bég. Zgadza si¢ z tym Ambrozy

34  Arystoteles, Metafizyka, 1.1 (980a21), tum. K. Leéniak, Warszawa: PWN, 1983: ,Wszy-
scy ludzie z natury dgzqg do poznania”.

35 Mt 19,17: ,Ajesli chcesz osiqgnqgé zycie, zachowaj przykazania”.

36 Mt 19,16-17: ,A oto zblizyt sie do Niego pewien cztowiek i zapytat: «Nauczycielu, co
dobrego mam czyni¢, aby otrzymaé zycie wieczne2» Odpowiedziat mu: «Dlaczego Mnie
pytasz o dobro? Jeden tylko jest Dobry. A jeséli chcesz osiggngé zycie, zachowaj przyka-
zanio»”. Mk 10,17-19: ,Gdy wybierat sie w droge, przybiegt pewien cztowiek i upadiszy
przed Nim na kolana, pytat Go: «Nauczycielu dobry, co mam czyni¢, aby osiggng¢ zycie
wieczne?» Jezus mu rzekt: «Czemu nazywasz Mnie dobrym? Nikt nie jest dobry, tylko sam
Bég. Znasz przykazania: Nie zabijaj, nie cudzotéz, nie kradnij, nie zeznawaj fatszywie, nie
oszukuj, czcij swego ojca i matke»”. tk 18,18-20: ,Zapytat Go pewien zwierzchnik: «Na-
uczycielu dobry, co mam czynié, aby osiggngé zycie wieczne?» Jezus mu odpowiedziat:
Czemu nazywasz Mnie dobrym? Nikt nie jest dobry, tylko sam Bég. Znasz przykazania:
Nie cudzotéz, nie zabijaj, nie kradnij, nie zeznawaj fatszywie, czcij swego ojca i matke!»”.

37 W Dialogu (s. 200): ,peccatum est voluntas consequendi vel retinendi quod iustitia vetat,
id est nolle quod Deus vult”. W podanym przez Nogarole teksicie $w. Augustyna nie
pada takie sformutowanie. Jak zauwazajq jednak zaréwno M. King z D. Robin (eaedem,
The Great Gender Debate (1451)", w: |I. Nogarola, Complete writings, s. 152), jak
i autorzy Defense of Eve (s. 67), podobny wydzwiek przytaczanych w Dialogu cytatéw
ma dtuzszy ustep O naturze i fasce ($w. Augustyn, De natura et gratia, Patrologia Latina,
tom 44, red. J.-P. Migne, Paris 1865, s. 286-288). Stowa bardzo bliskie tych przywoty-
wanych w Dialogu znajdujq sie w Augustyriskim De duabus animabus contra Manichaeos
(Patrologia Latina, tom 42, red. J.-P. Migne, Paris 1845, s. 105): ,Ergo peccatum est
voluntatis retinendi vel consequendi quod justitia vetat, et unde liberum est abstinere”.
Cf. M. Borelli, V. A. Buffon, N. G. Jakubecki, ,The Fruit of Knowledge”, s. 328. Polskie
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w ksiedze O raju: ,,grzechem jest przekroczenie boskiego prawa i nie-

postuszefistwo wobec niebiafiskim przykazaniom”?®

. Oto poniewaz
przekroczenie i niepostuszenstwo niebianskim przykazaniom jest naj-
wickszym grzechem i skoro taka jest definicja grzechu: ,,grzech jest to
nieuporzadkowane pragnienie poznania”, zatem grzech przekroczenia
przykazania wydaje si¢ wickszy niz pragnienie poznania dobra i zla.
Cho¢ nieuporzadkowane pragnienie jest grzechem, jak to mialo miej-
sce u Ewy, nie pragnela ona jednak by¢ podobna Bogu pod wzgledem
mocy, lecz jedynie pod wzgledem poznania dobra i zta — zgodnie z tym,
do czego zostala skloniona przez swoja nature.

Nastepnie, jesli chodzi o owe stowa: ,,gdyby Adam nie zgrzeszyl”,
ktére utwierdzaja ci¢ w przekonaniu, ze by¢ moze Ewa zgrzeszyla
w taki sposob, iz nie zastuzyla na odkupienie, jak upadle anioty, uwa-
zam, ze i ona zostala odkupiona razem z Adamem, poniewaz [napi-
sano, ze jest]: ,,koscia z moich kosci i cialem z mego ciata”. A jesli
wydaje si¢, ze Bog jej nie odkupil, to niewatpliwie dlatego, ze Bog uznat
jej grzech za co$ nieznaczacego. Jesli bowiem mezczyzna zastuzyl na
odkupienie, to tym bardziej kobieta ze wzgledu na przewinienie malej
wagl. Aniol za$, w przeciwienstwie do kobiety, nie mial usprawiedliwie-
nia w niewiedzy, wszak aniol pojmuje bez dociekania czy dyskutowa-
nia i posiada intelekt bardziej podobny do Boga niz czlowiek, 1 mozna
powiedzie¢, ze to [do boskiego intelektu] Ewa pragnela si¢ upodobnic.

wydanie: $w. Augustyn, O dwdch duszach, w: idem, Pisma przeciw manichejczykom:,
thum. J. Sulowski, oprac. W. Myszor, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej, 1990,
s. 80-81: ,Zatem grzech to wola zatrzymania albo uzyskania tego, czego zabrania spra-
wiedliwo$¢, a od czego swobodnie mozna sie powstrzymaé”.

38 W Dialogu (s. 202): ,Ambrosius in libro De Paradiso: Peccatum est transgressio divinae
legis et caelestium inoboedientia mandatorum”. Nie jest o dostowny cytat, niemniej bli-
ski: éw. Ambrozy De Paradiso, 8.39, Patrologia Latina, tom 14, red. J.-P. Migne, Paris
1882, s. 309: ,Quid est enim peccatum, nisi praevaricatio legis divinae, et caelestium
inobedientia praeceptorum?” (,Czym zatem jest grzech, jesli nie przekroczeniem bo-
skiego prawa i niepostuszenstwem wobec niebianskich nakazéw?”). By¢ moze jednak
Nogarola zaczerpneta go z Summy Teologicznej Akwinaty (Summa Theologiae, -1, kwe-
stia 100, artykut 2: ,Sed contra est quod Ambrosius dicit, quod peccatum est transgres-
sio legis divinae, et caelestium inobedientia mandatorum”). Cf. M. Borelli, V. A. Buffon,
N. G. Jakubecki, ,The Fruit of Knowledge”, s. 328-329.

39 Rdz 2,23: ,(...) mezczyzna powiedziat: Ta dopiero jest koécig z moich koéci i ciatem
z mego ciatal”.
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Stad aniol nazywany jest istotg intelektualna, a cztowiek — rozumna®.
I podczas gdy kobieta zgrzeszyla z pragnienia wiedzy, aniol zgrzeszyl
z pragnienia wladzy. Jedynie wszelka wiedza polegajaca na umystowym
obrazowaniu*' moze by¢ udzielona stworzeniu, lecz nie [moze by¢
mu udzielona] zadna wszechmoc Boga i1 duszy Chrystusa. Tak tez ko-
bieta, grzeszac, mySlala o przebaczeniu, bezsprzecznie wierzac, ze jest
to grzechem, ale nie az tak wielkim, by Bég uznal za stuszne wymie-
rzenie takiej kary i wydanie takiego wyroku; natomiast aniot wcale tak
nie myslal. Dlatego Grzegorz Wielki w IV ksiedze komentarza Moralia
pisze: ,,pierwsi rodzice zostali wezwani do tego, aby zmazali grzech po-
przez wyznanie, ze popelnili go w wyniku przekroczenia [zakazu]. Stad
6w waz-kusiciel nie zostal ukarany za grzech — poniewaz nie mial by¢
przywrécony do taski”*2 Wydaje si¢ przeto, ze Ewa bardziej zastuzyla
na odkupienie niz upadle anioly.

40 W Dialogu (s. 203): ,Unde angelus dicitur intellectualis et homo rationalis”. Podobny
opis znajdujemy na przyktad w Compendium theologiae veritatis Hugona ze Strasburga
(M. Burger, Hugo Ripelin von Strassburg (Ps.-Albert) in Brugge, Stadsbibliotheek, Hs.
372, ,Bulletin de Philosophie Médiévale”, 45 (2003), s. 95: ,Differentie quatuor as-
signantur inter animam et angelum. (...) Secunda est penes esse logicum, idest
diffinitionem, quia anima rationalis est, angelus intellectualis, anima enim com-
prehendit inquirendo et conferendo, angelus autem intuendo”. (“Wskazuje sie
cztery réznice miedzy duszq a aniotem. (...) Druga dotyczy istnienia logicznego, to
znaczy definicji, poniewaz dusza jest rozumna, aniot za$ intelektualny; dusza
bowiem pojmuje poprzez dociekanie i rozwazania dyskursywne, aniot nato-
miast w oglgdzie intuicyjnym”).

41 W Dialogu (s. 204): ,scientia visionis”, czyli wiedza dotyczqca obrazu umystowego, wy-
obrazenia, czy tez tego, co sie jawi. To termin scholastyczny, ktéry $w. Tomasz stosuje, by
wyjasnié, ze wiedza taka dotyczy rzeczy, ktére sq widziane i majq byt odrebny poza tym,
ktéry je widzi. Cf. éw. Tomasz, Summa Theologiae, cze$é |, kwestia 13, artykut 9.

42 W Dialogu (s. 204): ,Primi parentes ad hoc requisiti sunt, ut peccatum quod transgredien-
do commiserant confitendo delerent”. Cf. Grzegorz Wielki, Moralia, Patrologia Latina, op.
cit., ksiega 4, rozdziat 31, s. 670-671, polski przektad: Grzegorz Wielki, Moralia. Komen-
tarz do Ksiegi Hioba, tom 1, tum. T. Fabiszak et al., Krakéw: Wydawnictwo Benedyktynéw,
2006, s. 352-354. Ponownie Isotta nie podaje adekwatnych cytatéw, odniesienie to jest
do$¢ odlegte i dotyczy relatywnie obszernego passusu z Moraliéw. Jak zauwazajg jednak
redaktorzy Defense of Eve (ibidem, s. 72), blizszy temu cytatowi jest ustep De penitentia
Gracjana (causa 22, quaestio 3, distinctio 1, hitps://geschichte.digitale-sammlungen.de/
decretum-gratiani/kapitel/dc_chapter 3 3462):,Peccato transgressionis primi parentes
corrupti a Domino sunt requisiti de culpa, ut peccatum, quod transgrediendo conmiserant,
confitendo delerent. Serpens autem de culpa requisitus non est, quia per confessionem
non revocabatur ad vitam”. (,Za grzech przekroczenia przykazania pierwsi rodzice zostali
wezwani przez Pana do odpowiedzialnoéci za wine, aby grzech, kitéry popehili przez


https://geschichte.digitale-sammlungen.de/decretum-gratiani/kapitel/dc_chapter_3_3462
https://geschichte.digitale-sammlungen.de/decretum-gratiani/kapitel/dc_chapter_3_3462

102 Isotta Nogarola — humanistka i virgo pia. Przektady i inferpretacje

Jesli za$ chodzi o to, ze kobieta do$wiadcza wszystkich kar mezczy-
zny, a poza tymi, ktore sa wspolne [im obojgu], sama rodzi w bolu i jest
poddana mezczyznie — to rowniez utwierdza mnie w mojej opinii. A to
z tego wzgledu, ze, jak powiedziatem, ,,kazde dobro ze swojej natury si¢
udziela”, i im jest wigksze, tym udziela si¢ bardziej. Tak samo i zlo: im jest
wigksze, tym bardziej si¢ udziela, a im bardziej si¢ udziela, tym bardziej
szkodzi, a im bardziej szkodzi, tym jest wigksze. Dalej, od miary przewi-
nienia zalezny jest rodzaj kary. Z tego wzgledu Chrystus chcial umrzeé
na krzyzu, chociaz byl to najbardziej haniebny i okrutny rodzaj $mierci,
w ktorym znidst wszystkie rodzaje cierpienia w najwyzszym wymiarze.

Dlatego Izydor pisze w odniesieniu do Trojcy: ,,Jednorodzony

Syn Bozy, aby dopelni¢ sakramentu swojej §mierci, zas§wiadcza, ze sam
»43

przyjal wszelki rodzaj cierpien, gdy z pochylong glowa oddat ducha
Powodem bylo to, ze kara powinna odpowiada¢ winie. Adam siegnat
po owoc z zakazanego drzewa, Chrystus cierpial na drzewie [krzyza]
1w ten sposéb zado$cuczynil. Jak pisze Augustyn: ,,Adam wzgardzil
przykazaniem” (i nie powiedzial ,,Ewa”), ,,siegajac po owoc z drzewa,
lecz wszystko, co Adam utracil, Chrystus odzyskal”*!. I w psalmie 68

przekroczenie, zgtadzili wyznaniem. Natomiast wgz nie zostat wezwany do odpowiedzial-
nosci za wing, poniewaz przez wyznanie nie mogt zostaé przywrécony do zycia”).

43  Nie sq to stowa lzydora, przytacza je natomiast $éw. Tomasz, wskazujqc, ze pochodzqg od
Hilarego z Poitiers (§w. Tomasz, Summa Theologiae, cze$é I, kwestia 46, artykut 5): ,Dicit
enim Hilarius, in X de Trinitate, unigenitus Dei, ad peragendum mortis suae sacramentum,
consummasse in se omne humanarum genus passionum testatur, cum, inclinato capite,
emisit spiritum”. (,Albowiem Hilary méwi w O Tréjcy Swietej, w ksiedze X: Jednorodzony
Syn Bozy, aby dopetni¢ sakramentu swojej $mierci, po$wiadcza, ze w sobie samym wy-
pefnit cate doswiadczenie cierpieri rodzaju ludzkiego, gdy — sktoniwszy gtowe — oddat
ducha”). Cf. M. Borelli, V. A. Buffon, N. G. Jakubecki, ,The Fruit of Knowledge”, s. 329.

44 W Dialogu (s. 206): ,Contempsit Adam praeceptum (et non dixit ,Eva”) accipiens ex arbore
pomum, sed quidquid Adam perdidit, Christus invenit”. Jak wskazujg M. Borelli, V. A. Buf-
fon, N. G. Jakubecki, ,The Fruit of Knowledge”, s. 326-327, takie stowa padajg w Summie
teologicznej ($w. Tomasz, Summa theologiae, cze$é lll, kwestia 46, artykut 4): ,Unde Augu-
stinus dicit, in quodam sermone de passione, contemsit Adam praeceptum, accipiens ex
arbore, sed quidquid Adam perdidit, Christus in cruce invenit”. (,Dlatego Augustyn méwi
w jednym z kazan dotyczgcych meki: Adam zlekcewazyt przykazanie, zrywajqc owoc z drze-
wa, lecz wszystko, co Adam utracit, Chrystus odzyskat na krzyzu”). Akwinata jednak nie-
trafnie powotuje sie na Augustyna, autorem tego cytatu jest Julius Firmicus Maternus, De
Errore Profanarum Religionum, 26, Patrologia Latina, tom 12, red. J.-P. Migne, Paris, 1845,
s. 1038: ,Contempsit Adam, obedivit Deo Christus. Sic divina dispositione quidquid Adam
perdidit Christus invenit”. (,Adam wzgardzit [boskimi nakazami], Chrystus byt postuszny
Bogu. Tak wiec z Bozego postanowienia wszystko, co Adam utracit, Chrystus odzyskat”).
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[czytamy]: ,,To, czego nie pochwycitem, musialem oddac¢”*. Dlatego
grzech Adama byl najwigkszy, poniewaz kara adekwatna do winy byta

najwicksza 1 dotyczyla wszystkich ludzi. Jak méwi apostol [Pawel]:
246

,» Wszyscy zgrzeszyli w Adamie
Ty uwazasz: ,,Wszelka wina Adama jest rowniez przypisywana

Ewie, poniewaz — jak zaswiadcza Arystoteles — cokolwiek jest przy-

247

czyng przyczyny, jest takze przyczyna uprzyczynowanego”*’. To, co

mowisz, jest prawdziwe w odniesieniu do tych rzeczy, ktore — jak wiesz
lepiej [niz ja] — same przez si¢ sq przyczynami innych rzeczy, co jest
stuszne w odniesieniu do przyczyny pierwszej, pierwszej zasady 1 tego,
przez co kazda rzecz jest tym, czym jest. Nie jest tak jednak w przy-
padku Ewy, poniewaz albo Adam mial wolna wolg, albo jej nie mial.
Jesli jej nie mial, nie popetnil zadnego grzechu, jesli ja mial — to znaczy,
ze Ewa zmusila go do czego$, co nie moze mie¢ miejsca [to znaczy wy-
musila co$ na jego wolnej woli, co jest niemozliwe]. Sw. Bernard méwi
bowiem: ,,wolna wola, z racji swojej wrodzonej szlachetno$ci, nie moze
by¢ zmuszona przez zadna konieczno$é, nawet przez Boga, bo gdyby
tak bylo, oznaczaltoby to, ze dwa przeciwiefistwa sa jednoczesnie praw-
dziwe”*. Zatem Bég nie moze sprawié, aby jaki$ czyn pochodzil z wol-
nej woli, zachowujac jej wolno$¢, a jednoczesnie, zeby ten czyn nie byl
dokonywany dobrowolnie, lecz pod przymusem. Jak pisze Augustyn

45  Ps 69(68),5 (Isofta podaje numeracje 68,5): ,czyz mam oddaé to, czegom nie porwat2”.

46 Cf. Rz 5,12: ,Dlatego tez, jak przez jednego cztowieka grzech wszedt na $wiat, a przez
grzech $mieré, i w ten sposéb $mier¢ przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy
zgrzeszyli...".

47  Cf. Przektad Dialogu, przypis 21.

48 W Dialogu (s. 206-207): ,Liberum arbitrium pro ingenita nobilitate a nulla cogitur neces-
sitate, neque a Deo, quia si sic, esset dare duo opposita stare simul”. Ponownie, chociaz
przedstawiona mys$l nawigzuje do rozwazan $éw. Bernarda w De gratia et libero arbitrio
tractatus (cf. ibidem, 1.2; 4.9, tom 182, red. J.-P. Migne, Paris 1859, Patrologia Lating,
s. 1002-1003, 1006-1007), cytat jest bliski ustepowi Quaestiones disputatae de veritate
$w. Tomasza z Akwinu (ibidem, kwestia 22, artykut 5): ,,Praeterea, Bernardus dicit, quod
liberum arbitrium ex ingenita nobilitate nulla necessitate movetur. Sed dignitas voluntatis
auferri non potest. Ergo non potest voluntas de necessitate aliquid velle”. ($w. Tomasz
z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, ttum. A. Aduszkiewicz et al., tom 2, Kety: Wy-
dawnictwo Antyk, 1998, s. 207: ,Bernard twierdzi, ze z powodu przyrodzonej godnoéci
wolna wola nie jest poruszona przez zadng koniecznosé. Godnoé¢ woli nie moze jednak
znikngé. Dlatego wola nie moze chcie¢ czego$ z koniecznoéci”). Cf. M. Borelli, V. A. Buf-
fon, N. G. Jakubecki, ,The Fruit of Knowledge”, s. 329.
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w komentarzu do Ksiegi Rodzaju: ,,Bég nie moze dziata¢ wbrew natu-
rze, ktora ustanowil dobrg wolg”*. Bég moglby jednak usunaé ten wa-
runek wolnosci wyboru z dowolnej osoby i nada¢ inny — tak jak ogien
nie moze przestac spala¢, pozostajac ogniem, chyba ze jego natura zo-
stanie zmieniona i czasowo zawieszona moca Boza. Tym bardziej wiec
zadne inne stworzenie mniej doskonale od Boga — jak dobry aniot czy
aniol upadly, a tym bardziej kobieta, ktora jest mniej doskonala i stab-
sza od nich — nie moze tego dokonac. I Augustyn podaje powdd tego,
piszac: ,,Ponad naszym umyslem nie ma nic poza Bogiem, ani tez nie
ma nic posredniego miedzy Bogiem a naszym umystem’°. Ten zas,
kto zmusza [do czego$], musi by¢ ponad tym, kto jest zmuszany; jed-
nak Ewa miala nizszy status (inferior) niz Adam, a zatem nie byla ona
przyczyna grzechu. W pietnastym rozdziale ksiggi Koheleta napisano:
,,Bog od poczatku ustanowil cztowieka i pozostawil go w dioni swojej

porady, dodajac takze swoje przykazania i nakazy. Jesli zechcesz zacho-

wac przykazania, one zachowajg ciebie i uczynia Twoja wiar¢ mila”.

49 Nie jest to bezposredni cytat z Komentarza stownego do ksiegi Rodzaju, niemniej rozwazania
ze wspomnianego dzieta majq taki wydzwiek: $w. Augustyn, De Genesi ad Litteram, 11.9-16,
tom 34, red. J.-P. Migne, Paris 1845, Patrologia Latina, tom 34, s. 434-458). Bliskie tym sto-
wom (w Dialogu, s. 207: ,Augustinus super Genesi: non potest deus facere contra naturam
quam bona voluntate instituit.”) jest sformutowanie z De potentia $w. Tomasza: (kwestia 6, ar-
tykut 1, argument 9): ,Unde Augustinus dicit, quod in operibus sex dierum non quaeritur quid
Deus miraculose facere possit, sed quid rerum natura patiatur, quam tunc Deus instituit. Ergo
nec postea Deus aliquid fecit contra naturae cursum”. ($w. Tomasz z Akwinu, O mocy Boga,
tom 3, red. M. Olszewski, J. Pyda, Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki, 2010, kwestia 6,
thum. J. Pyda, s. 323: ,Dlatego tez Augustyn powiada, ze w dzietach szeéciu dni nie nalezy
doszukiwa¢ sie tego, co Bég moze uczynié w sposdb cudowny, lecz co dopuszcza natura rze-
czy, ktérg wéwcezas Bég ustanowit. A zatem i pdzniej Bég nie uczynit niczego przeciw biegowi
natury”). Cf. M. Borelli, V. A. Buffon, N. G. Jakubecki, ,The Fruit of Knowledge”, s. 327.

50 W Dialogu (s. 207-208): ,Supra mentem nostram nihil praeter Deum, nec inter Deum
et mentem nostram est aliquid medium”. Ponownie — co wskazujq redaktorzy Defense
of Eve — zdanie to jest bardzo bliskie passusowi Komentarza do ‘Sentencji’ $w. Tomasza
z Akwinu (Scriptum super Sententiis, ksiega I, dystynkcja 23, kwestia 2, artukut 1): ,Pra-
eterea Augustinus dicit, quod inter mentem nostram et Deum nihil est medium secundum
naturam mentis” (,Ponadto Augustyn méwi, ze pomiedzy naszym umystem a Bogiem nie
ma nic posredniego co do natury umystu”). Akwinata streszcza w ten sposéb my$l Au-
gustyna na przyktad z O prawdziwosci religii katolickiej (De vera religione, 113, tom 34,
red. J.-P. Migne, Paris, 1845, Patrologia Latina, s. 172).

51 Jestto parafraza stéw z ksiegi Mgdroséé Syracha, Syr 15,14-15: ,0n na poczgtku stworzyt
cztowieka i zostawit go wtasnej mocy rozstrzygania. Jezeli zechcesz, zachowasz przykaza-
nia, a dochowaé wiernosci jest [Jego] upodobaniem”.
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Stad wydaje si¢, ze Adam raczej oskarzal Boga, niz bronil siebie, gdy
powiedzial: ,,Zona, ktéra mi dales, sprawila, ze zgrzeszytem”?2.

Jesli z kolei chodzi o to, ze najukochansza towarzyszka mogla
tatwiej zwie$¢ mezczyzne niz najpodlejszy waz kobiete, uwazam, ze
o wiele mniej zgrzeszyla Ewa, staba i nieSwiadoma z natury, zgadzajac
si¢ z najprzebieglejszym wezem uznanym za madrego, niz Adam, stwo-
rzony przez Boga jako majacy doskonalg wiedze 1 rozumienie, [ktory
mimo to| uwierzyl niedoskonalej kobiecie i postuchal jej stow.

To, ze Ewa dluzej trwala w grzechu, a wigc bardziej zgrzeszyla,
poniewaz tym ci¢zsze sa przewinienia, im dluzej trzymaja nieszczesna
dusze w wigzach — jest oczywiscie prawda, jednakze tylko wtedy, gdy
grzechy sq rowne 1 popelnione przez te samg osobe lub przez osoby
podobne sobie. Jednak Adam i Ewa nie byli sobie rowni, poniewaz
Adam byl istota doskonala a Ewa niedoskonala i pozostajaca w nie-
wiedzy.

Wreszcie, zacytuje Twoje slowa: ,kobieta byla zaréwno powodem,
jak 1 przykladem grzechu, a Grzegorz bardzo potepil przyklad grze-
chu. I Chrystus bardziej potepil wine Zydéw dzialajacych w niewie-
dzy, poniewaz nastapila jako pierwsza, niz wyrok Pilata, cztowieka
bardziej wyksztalconego, gdy powiedzial: «wickszy grzech maja ci,
ktorzy mnie tobie wydali i tak dalej»”*. [W odniesieniu do nich] wy-
jasniam, ze Chrystus nie potepil motywacji dzialajacych w niewiedzy
Zydéw dlatego, ze byli pierwsi, ale dlatego, ze wynikala z ich wlasnej
ztodliwosci 1 przewrotnego, diabolicznego uporu. Nie grzeszyli bo-
wiem z niewiedzy, poniewaz bardziej nie§wiadomy w tych sprawach
byl poganin Pilat niz Zydzi, ktérzy mieli Prawo i prorokéw, czytali ich
1 codziennie widzieli znaki odnoszace si¢ do Niego [to jest do Chry-
stusa]. Jak méwi Ewangelia wedlug $w. Jana, w rozdziale pietnastym:
,Gdybym nie przyszed! i nie méwit do nich, nie mieliby grzechu; te-
raz jednak nie maja usprawiedliwienia dla swego grzechu”>*. Dlatego

52 Rdz 3,12: ,Mezczyzna odpowiedziat: «Niewiasta, ktérq postawite$ przy mnie, data mi
owoc z tego drzewa i zjadtem»”.

53 Cf. wyzej, s. 96.

54 ] 15,22, tak tez przettumaczony jest ten ustep w Biblii Tysigclecia: ,Gdybym nie przyszedt
i nie méwit do nich, nie mieliby grzechu. Teraz jednak nie majg usprawiedliwienia dla
swego grzechu”.



106 Isotta Nogarola — humanistka i virgo pia. Przektady i inferpretacje

sami powiedzieli: ,,Co czynimy, przeciez ten czlowiek czyni wiele zna-
kow?”%. T dalej: ,,Powiedz nam otwarcie, czy Ty jeste§ Chrystusem!”%.
Albowiem ten lud byl szczegdlny dla Boga, a sam Chrystus powiedzial:
,,INie jestem poslany do nikogo innego, jak tylko do owiec z domu Izra-
ela, ktore zaginely... Nie jest dobrze odbiera¢ dzieciom chleb i rzucaé
go psom”%. Wobec tego Zydzi zgrzeszyli bardziej, poniewaz Jezus bar-
dziej ich milowal. I niech te stowa, wypowiedziane przeze mnie, bez-
bronng 1 biedna kobiete, wystarcza.

Ludovico: W tak boski sposéb ujetas to wszystko, ze mozna sa-
dzi¢, iz zostaly zaczerpnigte nie tylko ze Zzrodel filozoficznych i teolo-
gicznych, ale wrecz z [samego| nieba. Z tego powodu bardziej zastuguja
na pochwale niz na sprzeciw. Abys jednak nie zostala pozbawiona uzy-
tecznoscl zaczerpnigtej [z tej polemiki], przyjmij to, co najkrécej mozna
powiedzie¢ za odmienng opinia, aby$ mogla zasiewac stodkie nasiona
raju, ktore uciesza czytelnikow i roz§wietla cie chwala.

Ewa wykazala si¢ zupelna niewiedza, poniewaz wolata uwierzyc¢
diablu niz Stwoércy. Niewiedza ta zas wynikala z jej przewinienia, jak
zaswiadcza biblijna opowies¢, dlatego tez nie usprawiedliwia grzechu.
W istocie, jesli prawda ma zosta¢ wypowiedziana, wyjatkowo bezro-
zumne bylo nietrzymanie si¢ zasad, ktére ustanowil najlepszy Bog
1 pojscie za prézng nadzieja oraz pozbawienie samej siebie tego, co juz
posiadala 1 tego, do czego dazyla.

Nie chciatbym podzieli¢ tego, co Ty zlaczytas: potepiona niesta-
to$¢ Ewy nie wynikala z natury, ale z charakteru, poniewaz tego, co
jest w nas z natury, zgodnie z opinia najmadrzejszych filozoféw, ani nie
chwalimy, ani nie potepiamy. Natura kobiety bowiem byla doskonata
1 odpowiednia, biorac pod uwage zdolnosci rozumowe (rationi), pte¢

55 J 11,47: Wobec tego arcykaptani i faryzeusze zwotali Wysokq Rade i rzekli: «Céz my
robimy wobec tego, ze ten cztowiek czyni wiele znakéw?»".

56 Mk 14,61: ,Lecz On milczat i nic nie odpowiedziat. Najwyzszy kaptan zapytat Go po-
nownie: «Czy Ty jeste$ Mesjasz, Syn Btogostawionego?»”. Mt 26,63: ,Lecz Jezus milczat.
A najwyzszy kaptan rzekt do Niego: «Poprzysiegam Cie na Boga zywego, powiedz nam:
Czy Ty jeste$ Mesjasz, Syn Bozy2»". tk 22:67: ,Rzekli: «Jedli Ty jeste$ Mesjasz, powiedz
nam!l» On im odrzekt: «Je$li wam powiem, nie uwierzycie Mi (...)"; tk 22,70: ,Zawotali
wszyscy: Wiec Ty jeste$ Synem Bozym?2» Odpowiedziat im: «Tak. Jestem Nim»".

57 Mt 15,24.26: ,Lecz On odpowiedziak: «Jestem postany tylko do owiec, ktére poginety
z domu Izraelay. (...) On jednak odpart: «Niedobrze jest zabraé chleb dzieciom, a rzuci¢
psomy”.
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1 wiek, poniewaz jak dzikie zwierzeta zostaly wyposazone w zeby, bydio
w rogi, a ptaki w piora, tak kobieta otrzymala rozum wystarczajacy dla
zachowania i podazania za zdrowiem duszy. Jesli Ewa zostala stwo-
rzona z natury jako pomoc, dopelnienie, pociecha 1 rados§¢ dla mez-
czyzny, to dzialala wbrew prawom [swojej| natury, przydajac mu trudu,
niedoskonalosci, smutkéw 1 lamentow, ktére Swigte dekrety uznaly za
najcigzsze zbrodnie. Takze prawa ludzkie, przez dlugi czas ukladane
przez najznamienitsze umysly, na podstawie niewatpliwego rozumowa-
nia ustanowily, ze im bardziej zabér cudzej rzeczy odbywa si¢ whrew
woli wlasciciela, tym na surowsza kare zasluguje.

To, co piszesz o przekroczeniu [boskich] przykazan, nie uwalnia
od winy Ewy, ktora sama ich nie dochowata. Czym natomiast rézni
sie¢ grzech aniola od grzechu czlowieka, to niezwykle obszerne za-
gadnienie i jak najgodniejszy pokarm dla twego znakomitego umystu,
ale zbyt rozlegte, by [rozwazaé je|] w tak krotkim czasie. Jak jednak,
wedlug ciebie, ma si¢ do zasady dobroci najwyzszego Boga to, ze
wicksze kary spadaja na tych, ktérzy mniej zgrzeszyli — tego nie po-
trafi¢ pojac.

Zbyt mocno zawezasz poglady Arystotelesa na pierwsze przy-
czyny. Bez watpienia kazda przyczyna przyczyny jest przyczyna uprzy-
czynowanego. Poniewaz jednak Adam mial wolna wole, nie czyni¢ go
wolnym od przewinienia, a chociaz cata wina Adama w pewien sposob
przeze mnie zostala przypisana Ewie, mimo to nie [uwazam]|, ze byta
ona catkowity 1 jedyna przyczyna [grzechu Adamal.

Co do [argumentu dotyczacego] wolnej woli 1 dobroci natury [ludz-
kiej] — jemu nie zaprzeczam.

Odnosnie do tatwosci, z jaka mezczyzna zgadza si¢ ze slowami
kobiety, pragne, skoro pisze do ciebie, przemilcze¢ zwodniczo$¢ Twojej
plci. Niech jednak moja opinia zostanie potwierdzona tym starozytnym
powiedzeniem: ,,Nie ma skuteczniej niszczacej zguby niz wrég domo-

wy”%8. Pierwsza matka wzniecita wielki pozar, ktory ku naszej zgubie

58 W Dialogu (s. 214): ,Nulla pestis efficacior est ad nocendum quam familiaris inimicus”.
Cf. Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia, 3.5, tum. W. Olszewski, Warszawa: Pan-
stwowe Wydawnictiwo Naukowe, 1962, s. 61: ,A jakaz zaraza moze okropniej szkodzié
niz wrég, ktéry byt zaufanym powiernikiem?”.
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nie zostal jeszcze ugaszony®. To wskazuje ogromna wagg jej grzechu:
albowiem tak jak te choroby ciala sq powazniejsze, ktore trudniej si¢
leczy, tak samo jest z wadami duszy.

Skoro ja to powiedziatem, nie musisz stucha¢; mozesz wzgardzic
[moimi slowami] 1 zlekcewazy¢ [je], jesli [i tak] Augustyn wnioskuje:
»zgrzeszyli rowni pycha, [a $w. Grzegorz wskazuje| zasade: [,,tym cigz-
sze sq przewinienia], im dluzej [trzymajq nieszczesna dusze w wie-
zach”]% i tak dalej. Czytajmy historie meki i sny zony Pilata, jego stowa,
obmycie rak, ucieczke od [samodzielnego] osadzenia, a przyznamy, ze
to Pilat bardziej niz Zydzi rozumial niesprawiedliwo$é wyroku. Z tego
wynika, ze sita moich argumentéw nie zostala ostabiona.

Wyjasnitem [swojq opini¢] w jak najkrétszych stowach, po pierwsze
dlatego, ze polecono mi nie przekraczaé przestanego arkusza®', po drugie
dlatego, ze méwig do Ciebie — najznakomitszej uczonej. Nie chce bowiem
by¢ przewodnikiem na tak wielka droge dla Ciebie, ktorej ze wzgledu na
najwigksza dobro¢ wszystko najjasniej si¢ ujawnia. Ty naprawde przeby-
wasz wsrod nas na ziemi niczym jakis§ obraz Zycia niebiafskiego.

Wskazalem, jak to si¢ méwi, palcem w strone zrédel 1 chociaz inni
moga uznac, ze moje sfowa cierpig na wade niejasnosci, jesli Ty, najbar-
dziej $wiatla, przyjmiesz je i polaczysz z tym, co Ty i ja juz napisali$émy,
to nasze poglady stang si¢ znane i jasne i zablysna w ciemnosciach.

A jedli nawet okaza si¢ zupelnie nieudolne, to dzigki swojemu
kunsztowi sprawisz, ze bedg godne Twego talentu, cnoty i chwaly — Ty
bowiem zawsze, niczym zolnierze na dzwigk trab, przygotowujesz
samg siebie na dzwigk $wigtych sléw do nowych bitew, jako coraz lepiej
uzbrojong i gotowsq [do nich]. I Ty idziesz przeciwko mnie, ktory cala
sume moich mysli zwrécilem ku czytaniu 1 pisaniu w tym samym, jak
to mowia, duchu, aby przedstawi¢ moéj poglad, 1 broni¢ si¢ przed tym,
co piszesz, cho¢ sam ze wszystkich stron miotany jestem przez burze
i fale obowiazkdow. Zegnaj.

59 Cf. Gajus Salustiusz Krispus, Sprzysiezenie Katyliny, #tum. K. Kumaniecki, Wroctaw:
Ossolineum, 2006, 31, s. 27: ,Wtedy 6w szalejgc zawotat: poniewaz osaczony przez
nieprzyjaciét, pchany jestem w przepasé, pozar, ktéry mnie ogarnia, zgasze ruing”.

60 Cf. wyzej, s. 96.

61 Prawdopodobnie Isotta i Ludovico uméwili sie na maksymalng dtugo$é swoich rozwazan
i odpowiedzi na argumenty rozméwcy/rozméwczyni.
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Monografia jest poéwiecona Isoicie Nogaroli (1418-1466)
— jednej z najwybitniejszych intelektualistek wloskiego re-
nesansu. Ukazuje je] twdrczoéé na tle rozwoju humanizmu

i odradzajgcego sie zainteresowania klasyczng myélg etycz-
ng. Przedstawia droge zyciowg Nogaroli, kiéra, rezygnujgc
z matzenstwa i zycia zakonnego, obrata éciezke samodziel-
nych studiéw humanistycznych, filozoficznych i teologicznych.
Na podstawie materiatu epistolograficznego oraz analizy
iei gtéwnych dziet, w tym dialogu O réwnym i nieréwnym
grzechu Adama i Ewy, autorka publikacii rekonstruuje inte-
lektualny portret humanistki jako jednej z pierwszych kobiet,
ktére odwaznie wigczyly sie w debate o naturze kobiety i jej
miejscu w $wiecie — w fzw. querelle des femmes.

W pierwsze| czeéci ksigzki oméwiona jest korespondencja
Isotty: tematyka jej listéw, ich styl i rola w tworzeniu sieci
humanistycznych relacji oraz budowaniu autorytetu uczonej
kobiety. W kolejnych rozdziatach zaprezentowano okres do-
browolnego odosobnienia pisarki, a nastepnie interpretacje
Dialogu w kontekécie jego réznorakich Zrédet, miedzy innymi
vkazano wielowarstwowoéé tego tekstu — od teologiczno-
-filozoficznego traktatu po subtelny gltos w renesansowej
dyskusiji o réwnoéci plei. Ostatnia cze$é publikacji poswie-
cona jest dojrzatym dzietom Nogaroli, w tym Elegii na czes¢
wsi Cyanum.

Monografia catoéciowo ujmuje dorobek Isotty Nogaroli

— kobiety, ktéra dzieki intelektualne] pasji i duchowej wraz-
liwoéci stala sie jedng z pierwszych filozofek europejskiego
humanizmu.
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