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Wstep

Sztuka, realizujac potrzeby ekspresji, tworczosci, harmonii i pigkna, ma transcen-
dentne powolanie. Jest ponadto nosnikiem wartosci artystycznych, estetycznych,
moralnych. O estetyce mozna rozprawiac na rézne sposoby, podobnie rzecz ma si¢
z Biblig - o niej takze mowi¢ mozemy na wiele sposobow. Rowniez relacje miedzy
nimi, przebiegajace w dodatku na réznych ptaszczyznach, uyjmowane sa wielorako.
Ponadto kazdy ze wspomnianych elementéw moze by¢ analizowany nie tylko we
wzajemnych odniesieniach, ale tez relacji do siebie samego.

Pojawiajace si¢ w Ewangeliach greckie stowo kalés (pigkno) ma znaczenie ra-
czej moralne niz estetyczne, jak sugerowaloby jego pochodzenie. W Biblii okre-
$lenia dobra i pigkna, kategorie etyczne i estetyczne, sg Sciéle powigzane. Swiadcza
o tym chociazby biblijne opisy stworzenia. Stworzony $wiat, a w nim czlowiek,
korona stworzenia, sg zarazem dobre i piekne (Rdz 1,4.10.12.18.21.25). Autor Ksie-
gi Madrosci stwierdza: Z potegi i piekna rzeczy stworzonych przez podobieristwo
dostrzega sig ich Stworce (13,5). W Ewangelii Jana ukazana jest postac Jezusa po-
przez obraz biblijnego pasterza. Jezus méwi o sobie: Ja jestern Dobrym Pasterzem
(J 10,11.14). Dostowny przektad z oryginalu greckiego moéglby brzmie¢: Ja jestem
pieknym (kalés) pasterzem. Innym przykladem estetycznej wrazliwosci Jezusa jest
Jego nauczanie o Krdlestwie Bozym: Przypatrzcie sig liliom polnym, jak rosng: nie
pracujg ani przedg. A powiadam wam: nawet Salomon w catym swym przepychu
nie byt tak ubrany jak jedna z nich (Mt 6,28-29). Nowy Testament nie stworzyt,
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co prawda, wlasnych teorii czy kanonéw estetycznych, jednakze niewatpliwie stal
sie dla chrzescijan pewnym kryterium, jakie wyznaczniki estetyki moga uzna¢
za wlasne. Wielu teologéw chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu uwazato, ze dro-
ga piekna (via pulchritudinis) jest uprzywilejowanym sposobem poznania Boga.

1. U podstaw estetyki

Pojecie sztuki pigkne rozpowszechnito sie dzigki humanizmowi, nastepnie zostato
przejete i dookreslone przez oswiecenie. W istocie swej rdznito si¢ ono od greckie-
go terminu téchne i lacinskiego ars (oznaczajacego ,savoir faire”, ogdlniej — wie-
dze). Wtedy tez zaczeto mowic o systemie sztuk pigknych i uznawac go za spad-
kobierce sredniowiecznego systemu sztuk wyzwolonych (Tatarkiewicz, 1962: 5).

Wspomniany proces stal si¢ jednym z elementéw narodzin estetyki. Byl
on jednak do tego stopnia waznym, ze stowo estetyka zostalo wynalezione przez
filozofa XVIII wieku, Aleksandra Baumgartena, by okres$li¢ nim ide¢ poznania
wrazliwego (disthesis). Autor pojecia inspirowat sie gtéwnie dokonaniami Leibni-
za. Dopiero w wyniku dalszego rozwoju, ze wzgledu na oryginalnos¢ tej koncepciji,
tak zdefiniowana estetyka stala si¢ doktryng sztuki i pickna. Wraz z nastaniem
romantyzmu i idealizmu estetyka zaczeta by¢ pojmowana jako filozofia sztuki.

Jednak dziewigtnastowieczng koncepcje filozofii i sztuki dotknal, powodo-
wany wieloma przyczynami, powazny kryzys. Upadek pojmowania filozofii jako
nauki na rézne sposoby inspirowat wysilki, by rozszerzy¢ estetyke poza ramy wy-
znaczone jej przez dziewietnaste stulecie. Podejmowano zatem proby przemyslenia
jej jako hermeneutyki lub filozofii doswiadczenia, uznania jej za spadkobierczy-
nie tego, co dawniej nazywano metafizyka. Jesli chodzi o drugi element - sztu-
ke, to koncepcja estetyki jako filozofii pigkna stata si¢ anachroniczna ze wzgledu
na rozpad pojecia sztuki pieknej. Do tegoz rozpadu przyczynily si¢ ruchy awan-
gardowe XX wieku. Ze wzgledu na pojawienie si¢ nowych dziedzin sztuki zanie-
chano tez wyraznego podzialu na sztuke i technike. Wydaje sig, ze tego rodzaju
konstrukt ulegt wyczerpaniu, nie oznacza to jednak powrotu do sytuacji z czaséw
starozytnych, kiedy to pojecie ,,sztuki pigknej” jeszcze nie istnialo.

Kryzys dziewigtnastowiecznej koncepciji estetyki jako filozofii pigknej sztu-
ki zmusza do glebszego przemyslenia estetyki. Idzie o to, by uwzgledni¢ teksty

't ,Termin «estetyka» wprowadzil niemiecki teoretyk sztuki Aleksander Baumgarten (1714-
1762) i okredlil ja jako nauke o doznaniach sensorycznych (gr. aistesis — doznanie zmystowe), pty-
nacych z kontaktéw z picknem. Ujecie to wyznacza zakres nader waski, jednakze rdzen definicji
zostaje podjety przez pozniejszych estetykow — na przyklad Ingarden méwil o estetyce jako nauce
o0 obszarze spotkania czlowieka z pigknem, z warto$ciami estetycznymi” (Gotaszewska, 2001: 10).
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np. filozofii starozytnej i Sredniowiecznej, gdzie znalez¢ mozna rozwazania doty-
czace piekna i sztuki prowadzone jednak w r6znych kontekstach (pigkno rozumia-
ne np. w kontekscie metafizycznym, sztuka w kontekscie etycznym).

Po II wojnie $§wiatowej na nowo podjeto problematyke estetyki biblijnej,
zwlaszcza w odniesieniu do zagadnien religijnych i jezykowo-filozoficznych. Pod-
kreslano szczegdlny charakter jezyka religijnego. W centrum dyskusji znalazty sie
przypowiesci Nowego Testamentu, poniewaz przypisywano im wyjatkowo wysoki
stopien literackiego i religijnie sugestywnego pigkna. Wspolczesne przemyslenia
teologiczne wpisuja sie¢ w krag tych rozwazan.

Logika Arystotelesa nie wprowadzi nikogo w zazyle relacje z Bogiem Biblii.
Zazwyczaj najglebsze prawdy o Stworcy trwaja razem, wzajemnie si¢ przenikajac.
Swiatu za$ przekazywane s3 przez wielo$¢ intymnych relacji: analogii, implikaciji,
aluzji. Nalezy zrobi¢ wszystko, by sposoby te staly sie zrozumiale dla wspoétczes-
nego odbiorcy, by inspirowaly go do dalszych poszukiwan.

Egzegeza jest adekwatna do tekstu natchnionego, jesli ukazuje jego inspiru-
jaca sife. Jest skuteczna, gdy zwraca uwage na metaforyczny charakter wszystkich
zamieszczonych w nim wypowiedzi religijnych, ich wptyw na jednostke i wspdl-
note (Via, 1967).

Pobieznie wskazane uwagi maja znaczenie dla estetyki ukazanej w Biblii. Dla
niej istotne jest to, co dotyczy estetyki greckiej, tym bardziej ze w §wiecie kultury
greckiej ogromng role odgrywa filozofia. Ma ona znaczenie fundamentalne, na-
wet jesli nie jest filozofig pigknej sztuki, bowiem kiedy ta ostatnia wytoni sie jako
odrebny sposob myslenia, swa daleka inspiracje bedzie czerpala wlasnie z filozofii
greckiej (Laras, 2006).

Niektore z fundamentéw estetyki mozna w zupelnie inny sposéb odnalez¢ nie
tylko w filozofii, ale takze w samej Biblii, szczegdlnie w odniesieniu do koncepcji
stworzenia. W tym punkcie tradycyjna estetyka Wschodu rdzni si¢ w istotny spo-
sob od nowoczesnej, z definicji zachodniej estetykiz.

2. Biblia

Wspomniano juz, ze nie jest tatwo jednoznacznie okresli¢, czym jest estetyka
w $wietle filozofii. Podobne trudnosci wydaja si¢ nie wystepowaé, gdy pytamy,
czym jest Biblia (Piero, 2004: rozdz. 1).

Zaznaczy¢ nalezy, ze Biblia bardziej niz ksigzka jest biblioteka. Z jezyka grec-
kiego nazwa biblia znaczy ksiegi. Liczba wlaczonych do biblijnej biblioteki ksiag

> Warto zwrdci¢ uwage na teologiczng estetyke jednego z najwybitniejszych katolickich teo-
logéw wspolczesnych Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988).
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rozni si¢ w zaleznosci od przyjetego przez okreslong tradycje religijna czy de-
nominacje kanonu, ktory jest nieco odmienny w judaizmie i w denominacjach
chrzescijanskich (Papieska Komisja Biblijna, 2002). Rozwazania zaczniemy od Bi-
blii hebrajskiej, uznajac, ze termin moze zosta¢ potraktowany jako niewlasciwy,
jako ze termin Biblia powstal w kregach kultury chrzescijanskiej.

W przypadku odniesien do judaizmu odpowiedniejsze bytoby uzycie akro-
nimu Tanach, okreslajacego Biblie hebrajska, utworzonego od pierwszych liter
trzech czesci Pisma: Tora (Prawo), czyli pie¢ ksiag Pigcioksiegu, Newiim (Prorocy),
do ktorych nalezy tez wigkszo$¢ ksiag historycznych, Ketuwim, czyli inne ,,Pisma”
o réznym charakterze, w tym Psalmy, Ksiega Przystow.

Biblia chrzescijanska rdzni si¢ od zydowskiej przede wszystkim tym, ze po-
siada swa druga czes¢, napisang w jezyku greckim, czyli Nowy Testament: Ewan-
gelie, Dzieje Apostolskie, Listy i Objawienie. Stary Testament przyjmowany przez
chrzescijan nie jest jednak identyczny z Biblig hebrajska. Zmienia si¢ bowiem ko-
lejnos¢ i znaczenie ksiag: Prorocy, umieszczeni na koncu, odczytywani sg jako za-
powiedz Chrystusa, podczas gdy w Tanach najwazniejsza czescia jest bezsprzecz-
nie Tora. Co wiecej, istniejg ksiegi deuterokanoniczne?, ktére nie naleza do Tanach,
a ktore sg czescig chrzescijanskiego Starego Testamentu. Dotyczy to Kosciota kato-
lickiego i prawostawnego, ale nie protestanckiego, przejmujacego w tym wzgledzie
kanon zydowski.

Powyzsze rozwazania mogg sie wydawac malo istotne dla problematyki pre-
zentowanego eseju. By jednak rozwia¢ podobne odczucia, uprzedzajac nieco kolej-
ne tematy niniejszej pracy, zastanéwmy sie, jak istnienie wielu kanonéw wptywa
na mozliwos¢ rozwoju estetyki biblijnej. Tej ostatniej takze wlasciwa jest wielo$¢,
poniewaz odnosi si¢ ona do réznych religii i wyznan religijnych.

I tak Zydowski zakaz obrazéw bierze poczatek z faktu, ze na Synaju nie wi-
dziano obrazu Stwdrcy, a jedynie styszano glos. Skoro jednak pdzniej Bog ob-
jawil sie w postaci Czltowieka — Syna Bozego, sytuacja ulegta zasadniczej zmia-
nie. Podobnie obecnos¢ ksigg deuterokanonicznych (lub jej brak) nie jest bez
znaczenia, o czym $wiadczy Ksiega Madrosci majaca wielkg warto$¢ dla estetyki
chrzescijanskiej.

Do tej pory moéwilismy o konfesyjnych podejsciach do Biblii, a mozna by
jeszcze dodatkowo wymieni¢ podejscia ultrakonfesyjne, ktore maja charakter
~fundamentalizmu”, oraz podejscia, ktore takiego charakteru nie majg (réznia si¢
m.in. tym, czy dopuszcza si¢ historyczno-krytyczne studium Biblii, czy tez si¢ nie
dopuszcza). Dochodzimy do kolejnej odmiennosci i réznic: juz nie w odniesieniu

3 Ksiegi deuterokanoniczne s owocem spotkania miedzy judaizmem a hellenizmem w Alek-
sandrii. Zostaly one wlaczone do Septuaginty, czyli do greckiego przektadu dokonanego réwniez
w Aleksandrii.
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do kanondw, ale odmiennych podejs¢ i ujeé. Obok podej$¢ wyznaniowych istniejg
podejscia kulturowe, ktore zresztg niekoniecznie sg przeciwstawne tym pierwszym
(z wyjatkiem wspomnianego juz fundamentalizmu), a ktére w kazdym razie, na-
wet jesli nie traktujg Biblii jako $wigtego tekstu, nie mogg same pomina¢ faktu,
ze wlasnie jako taki zostal on przekazany.

Wsréd ujec kulturowych wyrdznia sig, wspomniane juz, ujecie historyczno-
-krytyczne, rozwijane od XVIII wieku, a badajace teksty biblijne z punktu wi-
dzenia ich powstania. Stara si¢ ono, szczeg6lnie w odniesieniu do Piecioksiegu,
wyrdzni¢, niekiedy w odniesieniu do tego samego wersetu, rozne ,,zrédla”.

Analizy takie sg bardzo zlozone i wysoce specjalistyczne, moga one jednak
pomdc wyodrebnié poszczegdlne warstwy historyczne, np. odrdéznié bardziej ar-
chaiczne od wspoélczesnych. W tak prowadzonych badaniach rozpracowuje si¢ wy-
brane aspekty kulturowe, w ktorych Biblia byla - takze w odniesieniu do estetyki
- jedng z matryc kultury zachodniej. Najistotniejsze sg te aspekty, dla ktorych od-
niesienie do Biblii stalo si¢ fundamentalne w czasie powstawania i rozwoju estetyki
filozoficznej w X VIII wieku.

3. Relacje miedzy estetyka a Biblig

W Biblii jest wiele fragmentéw moéwiacych o tematach interesujacych, jesli nie
fundamentalnych, dla estetyki, gdy pojmuje si¢ t¢ estetyke na sposob otwarty. Bi-
blia, jesli nawet nie zajmuje si¢ pigkng sztukg, to méwi, wcale niemato, o pigknie
i o sztuce, o poezji i jezyku, o wrazliwosci i doswiadczeniu. Idzie zatem, by doko-
nac rozeznania, co w Biblii moze by¢ interesujace dla szeroko rozumianej estetyki
(Tatarkiewicz, 1962b: 11-20).

I tak jest na przyklad z pierwszymi stronami Ksi¢gi Rodzaju, ktére dotycza
stworzenia, a powtdrzeniem ich tresci sg ksiegi madrosciowe. Podobnie, a moze
bardziej, z fragmentami Ksiegi Wyjscia, gdzie mowa o zakazie tworzenia obrazéw
sugerujagcym opozycje miedzy obrazem a stowem, zarazem jednak mieszczacymi
szczegbtowy opis prawdziwego dziela sztuki, jakim jest Swigtynia (Przybytek).

Pierwszy rodzaj estetyki, w formie pojeciowej, nie jest prawie w ogdle poru-
szany w Biblii. W sensie pdzniej rozwinietych przez estetyke filozoficzng idei, moz-
na by go nazwac estetyka ,,implicite”. W innych czgsciach Biblii tematy estetyczne
pojawiaja si¢ bardzo wyraznie, dlatego wolimy méwic o ,estetyce explicite”. Jest
to zgodne ze zwyczajem uzywanym przy wskazaniu estetyki, ktorg dzieto sztuki
niesie ze sobg (by¢ moze nawet nie§wiadomie, poniewaz bez opracowania pojecio-
wego, a w konkretnosci tegoz dzieta) (Tatarkiewicz, 1962a: 13-14).

Biblia jest takze wysokiej proby dzietem literackim, stad immanentnie zawiera
w sobie poetyke i estetyke. Jawna estetyka Biblii w znaczeniu sformulowania tematow
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estetycznych oraz ukryta estetyka w znaczeniu poetyki i estetyki ukrytej w Biblii jako
dziele literackim sg ze sobg silnie powigzane. Gléwny ich zwigzek polega na tym,
ze w Biblii hebrajskiej prymat sfowa nad obrazem prowadzi do rozwoju sztuk realizuja-
cych si¢ w stowie, zatem do muzyki, $cisle powiazanej z poezja, ktora zawsze $piewano.

Istnieje jeszcze trzeci sens, w ktorym mozna moéwic o ,estetyce Biblii”. Otdz
wskazali$my wczesniej na kulturowo-hermeneutyczne spojrzenie na Biblie. Jest ona
w nim przedstawiona jako jedno z gléwnych zrodet kultury zachodniej. W tym
znaczeniu nalezaloby oméwi¢ wybrane wplywy Biblii na estetyke wspotczesna.

Biblia wywarla réwniez wplyw na sztuke zachodnig, ktora przez wiele wiekow
byta w istocie sztuka sakralng. Religie wywodzace sie z Biblii, tj. judaizm i chrzes-
cijanstwo, w tradycjach réznych wyznan wytworzyly (w zaleznosci czy zachowaty
przykazanie aikoniczne*, czy nie) znaczacy zasob dziet sztuki zachodniej, szczegol-
nie w dziedzinie malarstwa i muzyki. Do zasobu sztuki sakralnej, a przynajmnie;j
zawierajacej elementy religijne, nalezy wlaczy¢ sztuke inspirowang Biblig, nawet
jesli nie jest ona no$nikiem tresci religijnych. Dziedzina sztuki sakralnej dotyczy
przede wszystkim historii sztuki i kultury, ktére w Biblii maja swoj wielki kod
(Frye, 1986), moze on tez dotyczy¢ estetyki.

4. Estetyczna forma Biblii (Franz Rosenzweig)

Franz Rosenzweig (1886-1929), wybitny zydowski mysliciel, na rok przed smiercig
napisal esej: Tajemnica stylu opowiesci biblijnych (Rosenzweig, 1937: 167-187). Za-
przecza w nim pogladowi, Ze nie mozna pogodzi¢ tresci religijnej z forma estetycz-
ng. Twierdzi, ze Biblia zawiera znaczgce wartosci estetyczne, jednak gdyby mierzy¢
je kategoriami pigkna literatury, nalezaloby znalez¢ nowe punkty odniesienia.

Biblia nie jest najpi¢kniejsza ani najglebsza ksiazka na §wiecie, nie jest tez najbardziej
pasjonujaca, najprawdziwsza, najmadrzejsza. Nie jest tez najwazniejsze, jakie przymioty
jeszcze zostang na jej cze$¢ wymienione. W istocie, zadne okreslenie nie zrobi na nikim
wrazenia, jesli sam czlowiek nie b¢dzie do niej przekonany, pomimo to, Biblia jest ksiega
najwazniejsza. Mozna to udowodni¢. Najbardziej fanatyczny antagonista musi przy-
zna¢ temu stwierdzeniu racje, przynajmniej w odniesieniu do przeszlosci, a przez swoja
niecheé¢, mimo woli, potwierdza wszystko takze w relacji do terazniejszoéci. Nie idzie
0 osobisty gust, nastawienie umyslowe czy ideologie, to raczej sprawa historii §wiata
az do naszych czaséw (Rosenzweig, 1937: 178).

Zdaniem Rosenzweiga, opowiadania biblijne moga by¢ w pelni uznane w ka-
tegoriach pigkna religijnego tylko wtedy, gdy odbiorcy doswiadczg wewnetrznego

+ Aikoniczny - wg Stownika jezyka polskiego PWN ,unikajacy z przyczyn religijnych wyob-
razen istot zywych”, https://sjp.pwn.pl/sjp/aikoniczny;2549122.html (dostep: 26.08.2022).
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poruszenia az do aktywnego posltuszenstwa, do ,,bliskiego spojrzenia na Synaj”,
gdy opowiesci te staja sie punktem otwierajacym dyskurs (Rosenzweig, 1937: 170).

Rosenzweig twierdzi, ze Biblia udowodnita swoj dialogiczny wptyw na zycie
i histori¢ ludzkosci. ,,Ile razy recytowane sa Psalmy, przestrzegane jest Prawo, za-
ufaniem obdarzani s Prorocy, tyle razy slowa przestajg by¢ milczagcym monolo-
giem, a nabieraja glosu, wzywajac do dialogu odwiecznych partneréw: czlowieka
do stuchania Boga i do odpowiedzi” (Rosenzweig, 1937: 180).

Wedlug Rosenzweiga, opowiadania biblijne nie zapewniajg ciggtego odno-
wienia, jak czynig to Psalmy, gdy sa przywotywane w modlitwie wspdlnotowe;.
Nawet migedzy wyobcowanymi stuchaczami rozwija si¢ tajemnicza ,,sie¢ dialogu”,
opowiadania za$, w szacie epickiej przesztosci, zachowuja pelng moc anegdotyczna
jako opowiadania wspolczesne. Poprzez pytania i odpowiedzi, dykcje i sprzeczno-
$ci, Psalmy obdarowujg wszystkich przebudzonych do spetniania czynoéw, do za-
chowania nadziei i milosci, zatem do wszystkiego, czego im brakuje. Dodatkowo
sprawiaja, ze stuchacze czujg si¢ unoszeni na duchowych skrzydfach. Zawsze gdy
Biblia jest na nowo odczytywana, interpretowana, gdy ludzie naszych czaséw znaj-
duja droge, by z nig obcowac i przyjac¢ stawiane przez nig wymagania, osiagajac
wszystko, co stanowi o ich rozwoju jako istot ludzkich, wtedy kategorie literackie
Biblii ujawniajg si¢ w calej posiadanej pelni i wtedy sa piekne.

Swiety tekst, jesli jest odczytywany i nie inspiruje do przemiany, w istocie po-
zbawiony jest pigkna i autorytetu. Nie warto poswieca¢ mu zainteresowania, chyba
ze tre$¢ Biblii potraktowac jedynie jako przedmiot naukowych dociekan. Jesli zas
minione pokolenia czuly si¢ przynaglone przestaniem zawartym w tekscie, jesli
ten tekst zmienial ich Zycie, to dla ludzi naszych czaséw, zorientowanych religijnie,
winno to by¢ inspiracja, by zaglebic sie w tres¢.

W liscie do zydowskiego badacza studiéw biblijnych, Benno Jacoba, Ro-
senzweig wyjasnia, dlaczego wiele fragmentow tekstow Biblii wptyneto i nadal,
az do dzi$, oddzialuje na ludzkos¢: ,,Biblia i nasze serca wyrazajg to samo. Z tego
powodu (i tylko z tego powodu) Biblia jest objawieniem” (Rosenzweig, 1979: 708).
Biblia to pierwotne zwierciadlo duszy cztowieka, zdolne ujawnic¢ i odpowiedzie¢
na najglebsze tesknoty i niedostatki jego serca. Przejrzysto$¢ i oswietlajaca moc
tego zwierciadta stanowi o jego pieknie i autorytatywnej sile.

5. Wybrane motywy biblijne

Dan O. Via i inni badacze uwazaja, ze przypowiesci Nowego Testamentu sg auto-
nomicznymi, relacyjnymi, estetycznymi obiektami, tzn. prawdziwymi dzielami,
ktorych interpretacja musi nastapi¢ w momencie ich odczytywania (Via, 1967).
Stajac si¢ oknem i lustrem, w pelni rozwiniete ,,dzieto sztuki — przypowiesci”,
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posredniczy w przeniesieniu go do codziennego $§wiata i konfrontuje czytelnika
z jego wlasng podstawowa kondycja. Czytelnik zostaje doprowadzony do wniknie-
cia w tre$¢ i okreslenia wymagan etycznych przypowiesci. Wymagania za§ winny
by¢ mierzone w $wietle ich tresci objawieniowej, ponad wszystko jednak przez ich
tre$¢ historyczno-literacka i estetyczng.

Proby pelniejszego zrozumienia tekstow religijnych za pomoca kategorii
estetycznych sg imponujacym osiggnieciem. Estetyczne spojrzenie ponad czasem
i gatunkami wciaz jeszcze nie zakorzenilo si¢ wystarczajaco. Regul estetyki lite-
rackiej nie mozna bowiem bez zastrzezen stosowac do pism religijnych. Uzasad-
nieniu niech postuzy kilka przyktadow z zydowskiego i chrzescijanskiego Pisma
Swietego. Pokazujg one, jak piekno Objawienia moze promieniowaé i inspirowa¢é
w wymiarze estetycznym.

5.1.Elementy dramatyczne (1 Mch)

Pierwsza Ksiega Machabejska powstata w burzliwym kontekscie historycznym,
kulturowym, czasowym, a przede wszystkim politycznym. Na kompozycje 1 Mch
spojrze¢ trzeba przez pryzmat racji stanu narodu zydowskiego (Gadecki, 2007).
Pierwsza Ksiega Machabejska to dzieto historyczne, opisujace walki Zydéw o nie-
podlegtos¢ w latach 175-134 przed Chrystusem. Wspomniano w niej takze o pod-
bojach Aleksandra Macedonskiego. Nie znamy imienia autora, mozemy natomiast
stwierdzi¢, ze znal on dobrze dzieje tej epoki. Mdgt to by¢ czlonek dworu dynastii
machabejskiej. Wspdlczesnie Zydzi traktuja te ksiege jako cenne §wiadectwo bo-
haterskiej walki przodkéw z wrogami.

Pierwsza Ksigga Machabejska zaczyna si¢ od opisu poteznej inwazji Alek-
sandra Wielkiego. Przemaszerowat on z zachodu na wschéd i podbit potezne
krélestwo Persji. W zwycigskich kampaniach spladrowal wiele krajow, a liczne
narody uznaly jego panowanie. Aleksander zmienil si¢ w wyniostego i nadetego
czlowieka, ustanowil despotyczne rzady. Wkrotce jednak zachorowal i przeczuwa-
jac, ze umiera, podzielit swoje imperium miedzy dowddcow armii, ktdrzy po jego
$mierci koronowali si¢ na krélow.

Diadochowie - jak ich nazywamy - sprowadzili na caly éwczesny swiat wiel-
kie nieszczgscie. Jednym z najbardziej bezboznych i niegodziwych potomkow dy-
nastii greckiej okazat sie Antioch IV Epifanes (175-164 przed Chr.). Zydzi cierpieli
z powodu jego ucisku, pojawili sie wérdd nich tez zdrajcy Prawa, ktérzy przekonali
wielu do porzucenia Boga i wiary ojcéw (1 Mch 1,1-15). W 164 roku przed Chr. An-
tioch zniszczyl Jerozolime, a jej $wiatynie przeksztalcil w miejsce poganskiego
kultu. Zabronit pielegnowania zydowskich zwyczajéw, przymuszat do przyjmo-
wania greckiego stylu zycia. Przesladowania spotkaly sie z reakcjg Zydow, ktérzy
pod wodza kaplana Matatiasza zorganizowali powstanie przeciw tyranowi.
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Rozdzial ten, cho¢ napisany przez zydowskiego patriote, prezentuje styl wypo-
wiedzi typowy dla klasycznych greckich historykéw. Wszystkie zdania sg logicznie
ze soba powigzane, kazde stowo jest na wlasciwym miejscu i zawiera okreslony
przekaz. Efekt dramatyczny jest przekonujacy. Warto pamietac, ze Biblia zawiera
niewiele ,klasycznych” nawigzan i tresci historycznych.

Oprocz religijnie kontrowersyjnych Ksiag Machabejskich s w Biblii tylko dwa
fragmenty, ktérych tre$¢ nie ogranicza si¢ do historii Izraela, ale dotyczy historii
innych narodéw. Chodzi o tzw. Genealogi¢ (Rdz 10) i Ksigge Daniela 11. Ta ostatnia
jest ukryta opowiescig o historii narodu od czaséw Imperium Perskiego do An-
tiocha I'V Epifanesa.

Franz Rosenzweig w cytowanych wyzej artykulach wskazuje, ze opowia-
dania Piecioksiegu nie sg historiografia w klasycznym sensie i wtasnie dlatego
sg religijnie imponujace. Anegdoty, legendy, motywy basniowe, reminiscencje
historyczne, akty symboliczne, katastrofy, czyny wyzwolenia itd. tworzg lite-
racka palete niespodzianek i tajemnic. S3 one o wiele bardziej atrakcyjne niz
klasyczne pisarstwo historyczne, poniewaz zwracaja si¢ do czytelnika w sposéb
religijnie sugestywny.

Przestanie Pierwszej Ksiegi Machabejskiej dotyczy stosunku ludzi wierzacych
do obcej wladzy, kultury i religii. Kultura grecka, jako taka, nie zostata w niej
jednak potepiona. Autor dzieta nasladuje w nim wzory historycznego pisarstwa
greckiego. Wedlug niego wiedza czy sztuka odmiennych kultur nie jest czyms$
zlym. Zte jest przyjmowanie ideologii, moralnosci i kultu sprzecznych z religia
objawiong. Ksiedze obca jest tez wroga postawa wobec obywateli innych narodo-
wosci; krytykuje sie jedynie agresorow. Autor dostrzega przychylnos¢ niektérych
Grekoéw, Rzymian za$ uznaje za politycznych sojusznikow.

5.2.Literacka subtelnos$é¢ (Ksiega Estery)

Hebrajska Ksiega Estery (Megillat Esther) jest jedyna ksiega biblijng, ktora religij-
ne przestanie przedstawia jezykiem $wieckim. Stowo ,,Bég” w niej nie wystepuje.
Nawet gdy mowa o zwyczajach religijnych, takich jak czas postow, $wiat, dawania
jalmuzny (Est 3,6; 9,19-28), nie ma w niej bezposredniej religijnej argumentacji czy
aluzji, a jedynie dyskretne implikacje. Ze wzgledu na niereligijng dykcje i niektore
epizody zdradzajace zydowska skfonnos¢ do zemsty (Est 7,8-10; 9,1-16) kanoniczny
charakter Ksiegi Estery byt przez pewien czas kwestionowany.

W Ksiedze tej poczyniono maly krok w kierunku polepszenia porzadku
$wiata. Mieszkaficy Hainan chcieli zaatakowa¢ wszystkich Zydéw i pozbawic ich
wlasnosci (3,13). Lecz po tym, jak Zydzi zostali uratowani ze szponéw Hamana,
sytuacja ulegta odwréceniu. Zydzi jednak nie dopuscili sie grzechu ciezkiego i nie
zagarneli dobr zamordowanych wrogéw.
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Akceptacje Ksiegi Estery najlepiej uzasadnia Est 9,27: Zydzi wstawili sig za nig
i przyjeli jg. Stowa interpretuje si¢ nastepujaco: ,wstawili sie za nig” — powyzej
(w niebie); ,,i przyjeli ja” — ponizej na ziemi (lud Bozy). Tradycja rabiniczna,
na poparcie argumentow ,,za”, dodata Est 9,28: A tych dni Purim Zydzi nigdy nie
zapomng. Argument byl ostateczng odpowiedzig, poniewaz wyrazal rabiniczny
pragmatyzm: Ksiega Estery zostala przyjeta jako Pismo Swiete, poniewaz stata
sie bardzo droga narodowi zydowskiemu. Jesli lud Bozy ja pokochal, to jest ona
réwniez ukochang przez Boga.

Dlaczego jednak naréd zydowski tak bardzo upodobat sobie Ksiege Estery,
ze przestrzegal i do dzi$ przestrzega wynikajacych z niej zobowiazan? Pytanie
o autorstwo, a takze o historyczng godzing jej powstania i przejrzystos$¢ narra-
cji moze nas doprowadzi¢ do odpowiedzi. Nieznany Zyd, dobrze zorientowany
w religijnych i politycznych nieszczesciach zachodzacych w rejonie Jerozolimy, byt
w stanie zrozumie¢ $miertelne niebezpieczenstwo, jakie tyrania hellenistycznych
Seleucydéw stanowita dla Zydéw w Judei i Jerozolimie.

Za czasow Seleucydosa IV (187-175 przed Chr.) skarb §wiagtynny byt pladro-
wany, a naréd zydowski narazony na wiele przykrosci. W pierwszych latach pa-
nowania Antiocha IV nasilily sie religijne i kulturalne ataki na Zydéw (por. Dn
2-6; 11). Wspomniany Zyd chciat ostrzec swoich rodakéw w zawoalowanym stylu
opowiesci z Persji: ,,Miejcie sie na bacznosci! Musicie si¢ spodziewac okrutnych
przesladowan ze strony Antiocha IV”.

Autor prébowal zwrécié sie przede wszystkim do tych Zydéw, ktérym udato
sie zosta¢ wplywowymi dygnitarzami w hellenistycznym systemie wtadzy poli-
tycznej, a ktorzy ukryli swoja zydowska tozsamos¢ przed poganskimi panami.
Pigkna Estera, ktora na rozkaz Mordechaja poczatkowo nie ujawnita zydowskie-
go pochodzenia (Est 2,10.20), postuzyta autorowi za prototyp Zydéw, ktérym sie
powiodlo, cho¢ préobowali ratowa¢ swoja skdre, nie zwazajac na przesladowania
i cierpienia wlasnego narodu (4,13).

Wiasnie wplywowych, w ich samolubnych ambicjach, autor naktaniat do po-
rzucenia egoizmu i opowiedzenia si¢ po stronie ci¢zko doswiadczonego ludu. Po-
tezna pozycja, jaka zajmowali, mogla umozliwi¢ im udzielanie pomocy i zapisa-
nie doswiadczen. Powinni jednak unika¢ pochopnych dziatan, raczej postepowac
ostroznie i z rozwagg, dokladnie tak, jak uczynifa to krélowa Estera (Est 5-7).

Roztropna i skuteczna solidarnos¢ z ucisnionym ludem Bozym stanowi cen-
tralny temat Ksiegi Estery; nie jest on jednak traktowany w sposéb uogolniony, ale
mocno osadzony w kontekscie innych biblijnych przestan. Szczegélnie znaczace
i potegujace dramaturgie jest to, Ze temat ten nawiazuje do biblijnej tradycji Ama-
leka. Antyzydowski Haman przedstawiony jest jako ,Agagita”, czyli Amalekita
(Est 3,1.4.10). Gdy dowiaduje si¢, ze Mordechaj, ktéry nie chce mu si¢ poklonic,
jest Zydem, postanawia zniszczy¢ go wraz z calym narodem zydowskim (Est 3,6).
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Historia o Amaleku jest najbardziej przerazajaca ze wszystkich zachowanych
na kartach Starego Testamentu. Kiedy Izrael pierwszy raz zwatpil w bliskos¢ Boga
(Wj 17,7), Amalek pojawit si¢ jako wrdg ludu. Wybuchta wojna, ktdra dzigki mod-
litwie Mojzesza Izrael wygrat.

Po wojnie nastapita surowa przepowiednia wrogosci: Pan bedzie prowadzit
wojne z Amalekiem z pokolenia na pokolenie (Wj 17,16). Trwala wrogo$¢ miedzy
Izraelem a Amalekiem zostala nalozona na Izrael jako obowigzek (Pwt 25,17-19).

W Pierwszej Ksiedze Samuela 15 krol Saul, Beniaminita, ma wyrzuty sumie-
nia, Ze nie wypowiedziat catkowitej wojny Agagowi, krolowi Amaleka. Zamiast
to zrobi¢, postuzyl si¢ kiepskimi wymoéwkami i zachowal znaczng czes$¢ tupow.
Mordechaj z rodu Beniamina — wedtug opowiesci Estery — zdawal sobie spra-
we z niebezpiecznej natury wspodlczesnych mu Amalekitéow i zrobil wszystko,
co w jego mocy, by ich zniszczy¢. W Biblii stowo Amalek symbolizuje okrutne,
antagonistyczne wobec Boga sily.

W rzeczywisto$ci Ksiega Estery zwyciezyla. Wkrétce po jej powstaniu pojawil
si¢ nowy Haman, czyli Amalek: Antiochus IV Epifanes. Okazalo si¢, ze zagrozenie
ze strony Amaleka-Hamana nieustannie powraca. Zydzi nie mogli juz oczekiwaé
zycia w pokoju. W pézniejszych wiekach z Amalekiem-Hamanem utozsamiono
Hitlera.

Ksiega Estery jest nie tylko $wiadectwem zydowskiej tozsamosci i historii, po-
siada ona tez szczegolna literackg przejrzystos¢ i subtelnos¢. Czytajac lub stuchajac
opowieséci w niej zawartych, kazdy Zyd zwigzany z tradycja zydowska natych-
miast zdaje sobie sprawe z tego, Ze jej $wiecki jezyk jest jedynie zastong nalozong
na religijne przestanie. Odnosi sie ono zaréwno do kazdego Zyda z osobna, jak
i do calego narodu zydowskiego, takze do relacji miedzy jednostkami a narodem.

5.3.Sugestywne oddziatywanie religijne (List $w. Jakuba)

Petnej kanonicznej aprobaty dla Listu §w. Jakuba, by mdc umiesci¢ go w tekstach
Nowego Testamentu, udzielono dopiero ok. 400 roku. Do tego czasu zatem, w kil-
ku pierwszych wiekach Kosciota, pojawialy sie trudnosci zwigzane z zaakceptowa-
niem go jako tekstu Pisma Swietego. Nawet po wprowadzeniu go do biblijnego ka-
nonu, niejasnosci nie ustaty. W XVI wieku Marcin Luter uznal List Jakuba, Ksiege
Estery i 2 Ksiege Machabejska za zbyt zydowskie, stwierdzajac przy tym, ze lepiej
byloby nie wiaczac ich do kanonu Ksiag §wietych. List Jakuba zostat uznany przez
Lutra za pismo pozyteczne, ale niekanoniczne’.

List Jakuba zawiera wiele niepopularnych stwierdzen, wzbudzajacych, w roz-
nym czasie, podejrzenia wérod chrzescijan. I tak czytamy: Niechaj wielu z was nie

5 Por. Luter, 1992: 98-100.
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staje si¢ nauczycielami, bracia moi, bo wiecie, Ze ci, ktérzy nauczajg, bedg sqdzeni
z wigkszg surowoscig (J 3,1). Przywolane sfowa majg by¢ sprawdzianem dla ideo-
wych entuzjastow rodzacego sie Kosciola, wierzacych, ze skrupulatne wyznawa-
nie dogmatu o ukrzyzowanym i zmartwychwstaltym Chrystusie jest jedyna sila
chrzedcijanstwa. Starali si¢ oni tworzy¢ Kosciot na wzoér parazydowskiej organi-
zacji, gdzie relacje przebiegaja na zasadzie mistrz — uczen. W poczynaniach swoich
nie wzieli oni pod uwage, ze Jakub podstawowe zydowskie wyznanie wiary Sz'ma
Israel ztagodzil na: Wierzycie, ze Bog jest jeden; dobrze czynicie. Nawet demony
wierzg i drzg (2,19).

Jakub nie przywiazywal wielkiej wagi do tego, co uwaza si¢ za stuszne, uwage
koncentrowat na tym, co czyni si¢ dla miloséci blizniego (por. 2,24). Nieustannie
i na nowo podkreslal wiez faczacg tradycje zydowska z wiarg wyrazang w uczyn-
kach. Jakub przedstawiatl Abrahama, nierzadnice¢ Rahab i proroka Eliasza zgodnie
z zydowska interpretacja (2,21-26) i to Hiob, a nie Jezus, zostal ukazany jako wzor
pokornie znoszonego cierpienia. Oczywiste jest zatem, ze Jakub sprzeciwial si¢
oddzieleniu Kosciota od jego zydowskich korzeni.

W czasach po Holokauscie potrafimy wyobrazi¢ sobie katastrofalne skutki od-
dzielenia chrzescijanstwa od judaizmu, jego zywej i aktywnej poboznosci (Szuch-
ta, Trojanski, 2012). Zaczynamy tez dostrzega¢ niebezpieczenstwo mariazy religii
z ideologiami. Wszystko to czyni List Jakuba niedajacym si¢ pomina¢ fragmen-
tem Pisma Swietego. Po wojennych do$wiadczeniach Europy, przesigknietych ztem
i nienawiscig wobec narodu zydowskiego, wynikajacych z fanatycznie ideologicz-
nego myslenia, List Jakuba posiada nieslabnaca religijng sugestywnosc¢ i wartosc.

6. Przypowies¢ o Krélewskim Winie

Nowy Testament i pisma rabiniczne ukazuja, w jaki sposob religijna i estetyczna
moc objawienia starotestamentowego zostala przystosowana, aby byla uzyteczna
w kolejnych epokach w obliczu odmiennych problemoéw. Badacze teologii chrzesci-
janskiej, teologii ogélnej i literatury skionni sg interpretowac przypowiesci Nowe-
go Testamentu jako wyrazny przyklad trwaltej mocy objawienia biblijnego ukazy-
wanego nieustannie w nowej szacie. By potwierdzi¢, ze spostrzezenie to odnosi sie
réwniez do przypowiesci rabinicznych, oméwimy krétko ten oryginalny gatunek.

Przypowie$¢ rabiniczna sklada si¢ z poréwnan, symboli, metafor i alegorii,
w metaforycznej strukturze przedstawia nieskomplikowana, profaniczna, fikcyjna
narracj¢ zawierajacg fabule. Fabuta takiej przypowiesci nie stanowi sama o sobie,
lecz stuzy egzegezie Prawa ustnego i pisanego (Tora ona be’al-Pe i Tora ona bi-
-Ketav), przeprowadzanej zgodnie z interpretacja rabinéw. Opowiadanie - przy-
powies¢ zazwyczaj komponowal narrator doskonale znajacy Tore, jego zamiarem
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bylo wyjasnienie znaczen i pogladéw zawartych w okreslonym jej fragmencie, lub
uczynienie tegoz fragmentu bardziej zrozumiatym.

Przypowies¢ nie jest skierowana do pojedynczego czlowieka i nie odnosi si¢
do zadnego konkretnego wydarzenia. Ma ona stuzy¢ wspdélnemu nauczaniu reli-
gijnemu, liturgicznemu lub halachicznemu gmin zydowskich. Narrator bierze pod
uwage, Ze wspolnoty te nie zyja juz w czasach biblijnych, lecz potrzebuja impulsow
odnoszacych si¢ do ich wspoélczesnych potrzeb. Bedac struktura metaforyczna,
zaréwno $wiecka (mashal), jak i odnoszaca si¢ do objawienia (nimshal), przypo-
wie$¢ rabiniczna rozszerza swoje znaczenie na nieograniczony i wieczny $wiat
objawienia.

Ilustracja, zarazem schematem, moze by¢ dla narracji $wieckiej (odnoszacej
si¢ do fabuly codziennych zdarzen) zamknieta figura, jaka jest kofo, natomiast dla
objawienia — parabola jako otwarta ku nieskonczonosci i ukazujaca wielo$¢ senséw
aktualizujacych jego tres¢. Koto i parabola znajduja si¢ na dwoch kontrastowych
plaszczyznach. Kolo dotyczy ludzkiego doswiadczenia, parabola przywoluje swiat
objawienia. Obie plaszczyzny nie stykaja si¢ z sobg, cho¢ wzajemnie siebie ukazuja
i ttumacza. Dobrym przykladem takiej wspoizaleznosci jest Przypowies¢ o Krolew-
skim Winie (Mandelbaum, 1962: 227; Atzmon, 2019: 1-23; Verhelst, 1997: 129-138).

Rabbi Berekhia powiedzial w imieniu Rabbi Leviego:

Podobnie jak krol, Podobnie Swie;ty, niech bedzie
blogostawiony,

ktoéry posiadal winnice powiedzial na poczatku

i przekazal ja dzierzawcy do Mojzesza:

Kiedy winnica wydala dobre wino, »Przyjdz zatem teraz,

krol mowit: A ja cie wysle do faraona,

Jak dobre jest wino zeby$ mogl wyprowadzié

z mojej winnicy! méj lud, dzieci Izraela

z Egiptu” (Wj 3,10)
Ale kiedy wydata zle wino Ale po tym, jak Izrael popelnit

ten swdj niewypowiedziany czyn,

krol mowit: co On powiedzial?
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Jak zle jest wino mojego dzierzawcy!

Na co dzierzawca odparl:
Moj Panie i Krélu!
Kiedy winnica wydaje
dobre wino,

mowisz:

Jak dobre jest wino

z mojej winnicy!?

Ale kiedy wydaje zle wino,
mowisz:
Jakie to zle

od mojego dzierzawcy!?

Czy to dobrze, czy Zle,

Wino jest Twoje!

6.1.Tresc¢

»Zstap na dot, bo sprzeniewierzyt sie lud
Twoj, ktory wyprowadzite$ z ziemi egip-
skiej” (Wj 32,7)

Na to Mojzesz odpart:
Panie Wszechswiata!

Kiedy dzieci Izraela grzesza,

zostaja nazywane moimi!

Ale kiedy sa wolni od grzechu,

$3 nazwani
Twoimil?

Jednak grzeszni czy bezgrzeszni,
oni s3 Twoil!

»Oni s3 przeciez Twoim ludem,
Twoja wlasnoscig” (Pwt 9,29).

»Panie nasz, Boze, nie zatracaj ludu swe-
go, wlasnosci swojej” (Pwt 9,26)

»Dlaczego, Panie, plonie gniew Twdj

przeciw ludowi Twemu” (Wj 32,11)

Krol — Bég. Winnica — Izrael. Dzierzawca — Mojzesz. Posiada¢ winnice — spra-
wi¢, by Izrael w Egipcie stat si¢ Boza wlasno$cia. Da¢ winnice dzierzawcom — by¢
postusznym Bogu podczas Wyjscia. Wydac¢ zle wino — zgrzeszy¢ przeciw Bogu,

czczac zlotego cielca.
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Ta przypowies¢ daje jasny obraz napiecia pomiedzy tokiem i strukturg nar-
racji a jej zakodowanym przestaniem.

Tabela 1. Poréwnanie struktury watkow mashal i nimshal

mashal
Tekst powierzchniowy
= poziom $wieckiego
dos$wiadczenia (uczestnicy)

nimshal
Poglebia tekst Struktura watku
= poziom objawienia

Krdl ma winnice. Bog wybiera Izrael.
Krdl przekazuje winnice Bog powierza Izrael Mojze- Wistep
Dzierzawcom. SZOWI.
- . Izrael jest postuszny
Wmmca' wydaje Podczas Wyjscia.
dobre wino. Bog przychyla si
Jakie dobre wino § przychyra sig Watek z
z mojej winnicy! w strong [zracla . mylnymi
Winnica wydaje zte wino. Izrael grzeszy (zloty cielec). perspektywami
. . Bég zostawia
Jakie zte wino 0.
. . Mojzesza z Izraelem
mojego dzierzawcy!
samego.
Odpowiedz Mojzesza:
Odpowiedz dzierzawcy: zle w postuszenstwie Wskazowka:
czy dobre, oba rodzaje wina i w grzechu Izrael Boég nie jest
nalezg do krola. pozostaje wlasnoscig taki jak ludzie
Boga.

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Prawdziwe znaczenie przypowiesci ujawnia si¢ w ostatnim zdaniu mashal
i nimshal. Oba teksty zdaja si¢ sugerowac, ze Bog sadzi i dziala jak ludzie, zrzucajac
wine na kogos innego. W narracji profanacyjnej i jej przeniesieniu na relacje Boga
z Mojzeszem i Izraelem uzywane s3 stwierdzenia ukrywajace prawdziwa sytuacje
i wprowadzajace w biad co do perspektywy. Sprawiaja one wrazenie, ze Bég zacho-
wuje si¢ jak ludzki wiasciciel, pragnacy korzysta¢ tylko z dobrych czesci swojego
majatku. Niepowodzeniami za$ obarcza podwladnych.

Podobnie jak ludzki wlasciciel, musi On wiedzie¢ i by¢ swiadomym niewlas-
ciwej postawy oskarzonego. Podobnie jak cztowiek, nie kwestionuje posiadania
na wlasnos$¢ winnicy, kupuje tylko zte produkty (wino). Przenoszac znaczenie
fabuly na relacje Boga z Izraelem, oznacza to, ze Najwyzszy kocha jedynie po-
stusznego Izraela w czasie Wyjscia z Egiptu. Kiedy Izrael sprzeniewierzyl sie Bogu
i oddat cze$¢ ztotemu cielcowi, Bog cofnat swa mitos¢ i odwrocil si¢ od Izraela.
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Konkluzja

Prezentowany przeglad wyznacznikow estetyki biblijnej, wskazujacy na jej auto-
rytet i sile perswazji, prowadzi do stwierdzenia, ze literatura sakralna nie zalezy
wylacznie od pigkna literackiego. Ksiegi biblijne zawieraja wewnetrzny czynnik
zdolny do wywotania przemiany czltowieka. Musza by¢ zatem komunikowane
z poziomu boskiego na poziom ludzki i odwrotnie, muszg takze stawac si¢ na-
prawde weryfikowalne w przebiegu wydarzen historycznych.

Religijny urok estetyczny Starego i Nowego Testamentu oraz pism rabinicz-
nych jest zywy réwniez w naszych czasach. Pisma $wiete musza odzwierciedla¢
to, co boskie, aby przemoéwic¢ do ludzkiego sensus religiosus i poruszy¢ go. Litera-
tura §wieta powinna potwierdzac historyczne doswiadczenie religijne, aby czto-
wiek stawal sie lepszy i roztropniejszy, a przynajmniej otrzymywat impuls w tym
kierunku.

Na Pismo Swiete jako zbi6r tekstéw objawionych mozna patrzeé przez pry-
zmat estetyczny. Forma estetyczna moze stac si¢ kolejnym kluczem do wielkiego
i nadal nieodkrytego skarbu, jakim jest historia i tres¢ Objawienia. Kluczy do od-
krycia tego skarbu moze by¢ wiele i nie idzie o to, by znalez¢ tylko ten jeden wias-
ciwy, ale by potrafi¢ wlasciwie postugiwac si¢ kazdym z nich. I jak nie powinno
sie wywazac¢ otwartych juz drzwi, tak nie powinno si¢ wyrzucac kluczy do drzwi
jeszcze zamknietych. By¢ moze Stwodrca daje nam najpierw klucz, pozwalajac po-
szuka¢ drzwi, ktére mozna nim otworzyc.
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Elements of aesthetics in the Bible. Characterization test

This paper deals with the issue of religious aesthetics in the Bible on the example of the analysis
of Franz Rosenzweig’s thought, selected biblical themes and rabbinic literature. It briefly discusses
Rosenzweig’s essay The Mystery of the Style of Biblical Stories. According to the author, the Bible
does not cease to influence the next generations of mankind through the category of beauty. From
biblical literature discussed are: 1 Maccabees, the Book of Esther, and the Letter of St. James. The
rabbinic “Parable of the King’s wine” consists of comparison, symbols, metaphors and allegory, and
in its metaphorical structure presents an uncomplicated secular fictional narrative. It is concluded
that the religious aesthetic charm of the Old and New Testaments and rabbinic writings encourages
in-depth scientific research in the perspective of Christian-Jewish dialogue and in its existential-
-religious and aesthetic-literary layer seems to be of great interest today.

Keywords: Bible, religious aesthetics, Franz Rosenzweig, 1 Maccabees, Book of Esther, Epistle of
James, Parable of the King’s Wine, rabbinic writings
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