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Mielec

JEZYKOWO-KULTUROWY OBRAZ CZASU OPARTY NA METAFORYCE CYKLU DOBOWEGO
I ROCZNEGO UTRWALONY W INSKRYPCJACH NAGROBNYCH CMENTARZY WIEJSKICH
(NA PRZYKEADZIE WYBRANYCH WSI PODKARPACIA 1 MALOPOLSKI)

Wszystko ma swéj czas, i jest wyznaczona godzina na wszystkie sprawy pod niebem. Jest czas rodzenia
i czas umierania, czas sadzenia i czas wyrywania tego, co zasadzono

— takie stowa czytamy w biblijnej Ksiedze Koheleta (Koh 3, 1-2). Ta odwieczna
prawda, wlozona w usta biblijnego medrca, wyraza uniwersalng mysl dotyczaca prze-
mijania. Jej warto$¢ jest jednak podwdjna. Poza faktem, ze nic nie dzieje si¢ przypad-
kowo, ale postgpuje wedlug okreslonego, Bozego porzadku, co wyznacza zmienno$é
ludzkiej egzystencji, cytowane stowa wskazuja na etapy, swoiste kamienie milowe,
wyznaczajace rytm zycia. Jego nieodlaczne, mozna by rzec: skrajne elementy — na-
rodziny oraz $mieré — tworza spinajaca je klamre. W kontekscie rozwazan na temat
jezykowego obrazu czasu' odgrywaja one niemaly role, gdyz wskazuja na jego szczegél-
ny odcinek, jakim jest zycie cztowieka?. Nieco inny charakter posiadaja dwa kolejne
wyznaczniki Bozego planu, jakimi sa: pora zasiewu oraz pora zbioréw. W przeciwien-
stwie do oméwionych terminéw tatwo zauwazy¢ ich powtarzalno$é i regularnos¢. Ich
suma tworzy wpisany w naturg cykl roczny, a wigc konstytuuje porzadek odnawial-
ny i uniwersalny. Realizuje on jeszcze inng koncepcje wspomnianego pojecia, ktéry
w podanym znaczeniu mozna sprowadzi¢ do okresleri: ,,chwila”, ,moment™.

Cho¢ stowa Ksiegi Koheleta odmiennie konceptualizujg pojecie czasu, istniejg tek-
sty, ktére wykorzystuja oba rozumienia analizowanego terminu. S3 nimi inskrypcje

" Malgorzata Herchel — autorka rozprawy doktorskiej na temat inskrypcji nagrobnych, napisanej pod
kierunkiem prof. dr hab. Haliny Kurek w Katedrze Lingwistyki Kulturowej i Socjolingwistyki Uniwer-
sytetu Jagielloriskiego (2011); uczestniczka kilku konferencji naukowych (m.in. w Krakowie, Ostrolece,
Ganieznie, Rzeszowie); jej zainteresowania naukowe obejmuja etnolingwistyke, epigrafike nagrobna, pie-
$ni pogrzebowe i literature ludowa.

! Za ]. Bartminskim przyjmuje si¢, ze pod pojeciem jezykowego obrazu §wiata kryje si¢ odzwierciedlona
na poziomie jezyka, réznorodnie zwerbalizowana interpretacja rzeczywistosci, ktora da si¢ uja¢ ,,w postaci
sadéw o $wiecie” (J. Bartmiriski, O pojeciu jezykowego obrazu swiata, [w:] tenze, Jezykowe podstawy obrazu
Swiata, Lublin 2007, s. 12).

> A. B. Burzyniska, A. Libura, Obraz czasu w jezgyku porocznym i naukowym, [w:] Jezyk a Kultura, red.
A. Dabrowska, J. Anusiewicz, t. 13, Wroctaw 2000, s. 134.

3 Tamze, s. 134; zob. takie: Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymezak, t. 1, Warszawa 1978, s. 330.
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nagrobne, nieodfacznie zwiazane z pojeciem $mierci. Warto réwniez zauwazy¢, ze zaska-
kujaco wysoka frekwencje posiadaja epitafia, ktére postuguja si¢ metaforyka oparta na
nawiazaniach do cyklu rocznego lub w mniejszym zakresie — do cyklu dobowego.

Obecne studium stanowi prébe rekonstrukeji obrazu zakrzeplego w inskrypcjach
nagrobnych czasu?, ktéry istotnie modelowany jest przez odwolanie do wspomniane;j
metaforyki. Wynika on z analizy bogatego, bo liczacego ponad 7000 tysiccy nagrob-
kéw zbioru, zgromadzonego w czasie badan terenowych w latach 2004-2010. Ponie-
waz cytowane epitafia pochodzg z cmentarzy wiejskich, w opracowaniu bedzie mowa
o jezykowo-kulturowym obrazie $wiata.

Najmniejsza uchwytna i naturalna, a wiec wynikajaca z odwiecznego porzadku $wia-
ta, jednostka czasu, o ktérej mowa w epitafiach, jest rytm dobowy. W kulturze ludowej
porzadek ten stanowi swoista rame¢ temporalng, okreslajaca czas aktywnosci cztowieka.
Zgodnie z powszechnym wyobrazeniem oraz odwiecznym prawem natury praca po-
winna rozciaga¢ si¢ miedzy wschodem i zachodem stofica. Dotyczy to zwhaszcza prac
polowych. Wedle $wiatopogladu przedstawicieli kultury tradycyjnej, jakakolwiek dzia-
falnos¢ podejmowana po zmroku uwazana byla za herezjg, poniewaz stanowita zaburze-
nie naturalnego porzadku. Ten sposéb myslenia poglebia opozycje pomiedzy swiatlem
i ciemnoscia jako dwoma przeciwstawnymi jakosciami: czasem dla cztowieka pomysl-
nym (dniem) oraz czasem niepomyslnym (noca), co dodatkowo poteguje przekonanie,
ze $wiato to sifa twércza, natomiast ciemno$¢ — sita destrukeyjna’. Opozycja ,swiatlo”
: ,ciemno$¢”, charakterystyczna dla kultury ludowej, oznacza jednak nie tylko strukture
solarna, ale takze konstrukeje funeralna, kontrastujaca zycie i $mier¢. Podstawg tej ko-
notagji jest przekonanie, ze pograzenie si¢ w nocy jest réwnoznaczne z unicestwieniem
bytu, a przez to stanowi synonim $mierci®. Zgon oznacza w takim kontekscie przejécie ze
$wiatla do ciemnosci, opuszczenie dnia oraz pograzenie si¢ w mrokach nocy. Dodatkowo
opozycje t¢ moze wzmacnia¢ symbolika zycia jako drogi, tulaczki, prowadzaca do ana-
logii: koniec drogi — koniec zycia. Widoczne jest to w cytowanym ponizej epitafium,
stanowiacym fragment popularnej piesni pogrzebowej:

Tulaczka moja juz dobiegla kresu

Dla moich oczu storice ziemi zgasto

Dzi$§ moja duszg w rece Twe powierzam

Myéj Stworzycielu i najlepszy Ojcze’
(Trzgséwka, pow. kolbuszowski)

Opozycja pomiedzy $wiatkem i ciemnoscia, odwolujaca si¢ do metaforyki solarnej,
moze réwniez sygnalizowa¢ anomalie zachodzace w $wiecie przyrody. Tego typu na-

4 Pojeé: inskrypcja nagrobna, epitafium, nagrobek, napis nagrobny uzywam wymiennie na zasadzie syno-
nimii ze wzgledéw stylistycznych.

> A. Brzozowska-Krajka, Symbolika dobowego cyklu powszedniego w polskim folklorze tradycyjnym, Lublin
1994, s. 16-18.

¢ Tamze, s. 37.

7 Wszystkie epitafia przywoluje si¢ w ich oryginalnym brzmieniu.
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grobki informuja, ze $mieré nastapila si¢ wbrew istniejacemu, postrzeganemu w kul-
turze ludowej jako $wicty, rytmowi natury. Realizacje takich metafor wskazuja na
przedwczesne nastanie nocy:

Nim slorice zaszto
Dla mnie nastala noc
(Zgbrsko, pow. mielecki)

Zaszlo mi storice
Gdy byl jeszcze dzien
(Cmolas, pow. kolbuszowski; Trzgséwka, pow. kolbuszowski)

Konstatacja oddajaca niezgodny z rytmem natury zachdd storica moze bezposred-
nio wskazywa¢ na przedwczesny zgon, co widoczne jest w nastgpujacym epitafium:

Odszedles od nas synu

Tak niespodziewanie, cho¢ byto za wczesnie

I stonice ci zgasto, chociaz dzien byl jeszcze
(Bidrkow Wielki, pow. proszowicki)

Metaforyka $wiatla pojawia si¢ takze w epitafiach postugujacych si¢ symbolika zy-
cia jako plomienia. W takim kontekscie oznacza on wewngtrzny czynnik ozywiajacy
cztowieka, sily witalne warunkujace jego istnienie. Zgodnie z tg analogia $mier¢ sym-
bolizowana jest przez jego zgasnigcie czego odzwierciedlenie stanowia obecne w jezyku
konstrukcje oznaczajace zgon: ,,czyje$ zycie gasnie”, ,,gasna¢ w oczach™ oraz utrwalone
w inskrypcjach metafory:

O Boze zgast plomieri
Zycia naszego
(Gawluszowice, pow. mielecki)

Stosunkowo popularnym sposobem méwienia o $mierci, odwolujacym si¢ do sym-
boliki $wiatla, jest réwniez metafora zgasnigcia jako substytutu zgonu. Realizacja tej
przenos$ni polega na zastapieniu czasownika umrzed oddajacym ten fakt czasownikiem
szgasna¢, keéry w strukturach skladniowych laczy si¢ z podmiotem oznaczajacym
zmarlego. Tego typu konstrukcje pojawiajg si¢ sporadycznie w onomastycznej’ czesci
inskrypgji:

8 Zob. A. Krzyzanowska, Polska i francuska frazeologia smierci, Lublin 1999, s. 69.

? Podstawg stanowi tu klasyfikacja Kazimierza Dlugosza, ktéry wyréznit nastgpujace typy inskrypciji:
1. Inskrypcje onomastyczne — stanowigce niejako odpowiedz na pytania: ,kto? kiedy urodzil sig? kiedy
umarl?”, a wigc zawierajace jedynie imi¢ i nazwisko zmarlego, date jego urodzenia oraz datg $mierci,
2. Inskrypcje onomastyczno-tekstowe — napisy dwuczlonowe, poszerzajace informacje podane w epi-
taflum onomastycznym o tekst, zwykle poetycki, 3. inskrypcje tréjcztonowe — eksponujace dodatkowo
takze nadawce inskrypcji (zob. K. Dlugosz, Inskrypcje nagrobne Pomorza Zachodniego w ujeciu jezyko-
gnawegym, Szczecin 1991, s. 23-24).
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Zgasta d. 30 stycznia
1886.
(Zgbrsko, pow. mielecki)

Zgasta w drugiej
Wiosnie zycia
(Przebendéw, pow. mielecki)

Najczesciej jednak ich obecnos¢ potwierdza czg$é tekstowa. Epitafia postugujace sie
metaforg $mierci jako zgasnigcia wskazuja na zgon nagly i przedwezesny. Zawierajace
je inskrypcje informujg o $mierci dziecka i najczgéciej wyrazaja zal rodziny, wynikajacy
z niemoznosci radowania si¢ wspSlnym zyciem:

Niecaly rok przezylismy
Z soba bytas nam
Szczgsciem z zycia ozdoba
Zgasta$ by lata przeplaka¢
Za toba

(Roznowice, pow. gorlicki)

Zazwyczaj spotykane w epitafiach metafory $mierci jako zgasnigcia plomienia zy-
cia opierajg si¢ na analogii pomigdzy zmarlym a naturalnym Zrédtem $wiatta. Wéréd
nich najwicksza frekwencje¢ posiada storice, co pozostaje w Scistym zwiazku z ludowa
wizja $wiata. Slorice, stanowiace w kulturze ludowej jako$¢ temporalna, okreslajace
czas aktywnosci cztowieka oraz warto$ciowane przez nia zdecydowanie pozytywnie,
wyznacza w epitafiach paradygmat zycia i $mierci. W ten sposéb cykl dobowy, bedacy
interwalem miedzy pojawieniem si¢ i zniknieciem stofica w dwéch réznych punktach
horyzontu'’, staje si¢ metafora ludzkiej egzystencji oraz umierania''. Przenosnia ta
wynika ze skojarzenia faktu zgonu (czyli odejécia, zniknigcia zmartego) z zachodem
storica i konceptualizowana jest przy pomocy czasownika ,zgasna¢”, czego rezultatem
sa obecne w nagrobkach struktury ,zgasna¢ jak storice/zgasna¢ jak promien storica™

Znikliscie nam kochani

Jak ptomyk stoica

Nam pozostata boles¢ bez korica
(Gawluszowice, pow. mielecki)

Synonimem $wiatla stonecznego jest réwniez §wiatlo dzienne, co wynika z roli
storica w dualistycznej koncepcji zycia i $mierci. Symbolizuje ono dzieri, a wige czas
pracy i zycia:

A Ty, Aleksandrze, co$ z Najwyzszej Mocy
Zgast jako $wiatlo dzienne wsrdd ponurej nocy,

10 A. Brzozowska-Krajka, dz. cyz., s. 14.
1! Takie znaczenie odnajdujemy takie w Stowniku symboli W. Kopaliriskiego (Warszawa 1990, s. 388-389).
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Wierze, ze zal Twej matki po on czas si¢ skoniczy,
Jak si¢ jej duch z Twoim w drugim $wiecie zlaczy.
(Uscie Solne, pow. brzeski)

Bywa, ze metafora solarna zostaje wzmocniona innymi metaforami $mierci. To-
warzyszace im obrazy wprowadzane sa na zasadzie przyleglosci semantycznej: taczy je
przynalezno$¢ do $wiata przyrody oraz fakt nazywania zjawisk meteorologicznych:

Zgastes jak storice zniknale$
Jak mgly a nam pozostat smutek, fzy
(Babice, pow. przemyski)

Swiecites jak storice

Zgastes jak zorza

Bog ci¢ powotal

Taka byta wola Boza
(Faliszewice, pow. tarnowski)

Nieco rzadziej pojawiaja si¢ w epitafiach metafory ukazujace zmartego jako gwiaz-
de. Ich rodowodu upatrywaé nalezy w literaturze starozytnej, ktéra spopularyzowata
wizj¢ przemiany umierajacego w to zrédlo $wiatla'?. Proweniencje tego skojarzenia
tkwig réwniez w astrologii oraz kulturze ludowej. Wedlug wierzent spotecznosci tra-
dycyjnej, kazdy czlowiek posiada swoja gwiazde, ktéra zapala si¢ w momencie jego
narodzin, a gasnie (lub nawet spada'®) w chwili $§mierci, co potwierdza ,powiedzenie
urodzi¢ si¢ pod szczesliwg gwiazda® 4. Swiadectwo tego przekonania odnajdujemy w
nast¢pujacym epitafium:

Krétko wasza gwiazdka $wiecita,
Lecz taka wola Boza byta.
(Palesnica, pow. tarnowski)

Wedlug przekonari cztonkéw spolecznosci tradycyjnej, jej rozmiar jest proporcjo-
nalny do wieku cztowieka — gwiazda dziecka posiada niewielkie rozmiary, jednak
powigksza si¢ wraz z jego wzrostem. Zwiazek istoty ludzkiej i wspomnianych ciat
niebieskich podkresla takze ludowe przekonanie dotyczace intensywnosci ich swiatta.
Zgodnie z nim jest ono stabsze, gdy cztowiek jest chory lub Zle mu si¢ powodzi, moc-

12 J. Kolbuszewski, Wiersze z cmentarza. O wspdlezesnej epigrafice wierszowanej, Wrockaw 1985, s. 177.

13 J. Bartminski, ,,Niebo si¢ wstydzi”. Wokdt ludowego pojmowania tadu swiara, [w:] Stereotypy mieszkajq
w jegyku. Studia emolingwistyczne, red. B. Paprocka, Lublin 2007, s. 136; S. Niebrzegowska, Kazdy czto-
wiek ma swojq gwiazdy, ,, Twérczo$¢ Ludowa” R. 9: 1994, nr 3—4 (26), s. 7-8. Abstrahujac od symboliki
gwiazdy, nalezy podkresli¢, ze sam ruch skierowany w dé}, czyli spadanie, jest w kulturze ludowej pojmo-
wany jako $mier¢ (zob. W. Pawluczuk, Obraz swiata w kulturze ludowej, [w:] Z probleméw badania kultury
ludowej, red T. Klak, Katowice 1988, s. 7, S. Niebrzegowska, dz. cyz., s. 7).

4 Zob. O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 7: Krakowskie, cz. 3, Wroctaw—Poznal 1962 (reprint), s. 31;
O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 17: Lubelskie, cz. 2, Wroctaw—Poznan 1962 (reprint), s. 71.
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niejsze — gdy jest zdrowy i szcz¢sliwy. Symbolika gwiazd jako $wiatel ludzkiego zycia
implikuje okreslone zachowania, ktére wsréd spotecznosci tradycyjnej postrzegane sa
jako swoiste normy postgpowania. Wiaze si¢ z nimi zakaz pokazywania ich palcem
oraz patrzenia na nie, poniewaz s3 to gesty sprowadzajace rychla $mier¢. Ujrzenie ich
w momencie, kiedy spadaja, winno skutkowa¢ pacierzem zmdéwionym w intencji czlo-
wieka, kt6ry wlasnie zmarl™

Echa tego $wiatopogladu sa obecne w inskrypcjach w postaci metafory gasnacej
gwiazdy, oznaczajacej kres ludzkiego zycia na ziemi'®. Badacze epigrafiki nagrobne;j
podkreslaja, ze nagrobki postugujace si¢ ta metafora tworza do$¢ osobliwy, zazwyczaj
pozbawiony logiki uktad, co prezentuje nastepujace epitafium:

Zgastes jak gwiazdka

na niebios blekicie
pozostawiajac zal i smu-
tek na cale zycie

(Grywald, pow. nowotarski)

Sprzeczna z logika konstrukeja, wyrazona w dwdch pierwszych wersach przywo-
lanego epitafium, wynika z faktu, iz gasnaca na blgkicie nieba gwiazda zostaje przy-
¢miona przez $wiatlo stoneczne. Decyduje o tym uzycie rzeczownika oznaczajacego
barwe nieba, ktdry jednoznacznie wskazuje na to, ze zgasnigcie wspomnianego ciala
niebieskiego towarzyszy swiathu dziennemu. W rezultacie nabieramy przekonania, ze
$mier¢ konceptualizowana jest wylacznie przez obraz gwiazdy, ktéra stanowi nosnik
istotnych znaczen. Pozostala czg$¢ inskrypcji stanowi jedynie swoisty dodatek pelniacy
funkcje dekoracyjna'’. Bardziej uzasadniona z punktu widzenia logiki wydaje si¢ na-
stepujaca konstrukcja:

Zgaste$ synu

Jak gwiazda na niebie

A nam jest smutno

I teskno bez ciebie

(Bidrkéw Wielki, pow. proszowicki)

Naturalistyczna koncepcja zycia ludzkiego, ktérego ramy stanowi cykl dobowy,
posiada swa realizacje takie w inskrypcjach przywolujacych poszczegélne etapy dnia.
Ich obecnos$¢ w jezyku oddajg popularne metafory: ,poranek zycia” (mlodo$¢), ,wie-
czor zycia® (staro$), a swoistym regulatorem owego rytmu jest stofice’®. W epitafiach

15 S. Niebrzegowska, Gwiazdy w ludowym jezykowym obrazie swiata, [w:] Jezykowy obraz swiata, red.
J. Bartminski, Lublin 2004, s. 140. Przekonanie takie potwierdzaja réwniez badania Oskara Kolberga
prowadzone w réznych miejscach Polski (zob. O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 7: Krakowskie, , s. 31-32;
O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 48: Tarnowskie-Rzeszowskie, Wroclaw—Poznai 1967, s. 259).

16 1. Borkowski, Smierci tajemnicze wrota. Jezykowy swiat inskrypcji nagrobnych, [w:] Jezyk a Kultura, s. 349.
17 ]. Kolbuszewski, dz. cyz., s. 178.

18 K. Moszyniski stwierdza, ze w kulturze stowiariskiej cykl dobowy pelnit role swoistego regulatora zycia
ludzkiego, a $wiatlo stoneczne okreslalo miary czasu. Na podstawie ruchu Slofica w stowiadszczyZnie
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bywaja one uzupelniane o kolejne ogniwo powstale na zasadzie konotagji. Jej rezultat,
oparty na fadcuchu przyczynowo-skutkowym, prezentuje si¢ nastgpujaco: staros¢ —
$mier¢, wieczér — noc. Relacje t¢ realizuje przywotane ponizej epitafium, w ktérym
metafore $mierci werbalizuje zwrot ,,przej$¢ na drugi brzeg”:

Nadszedt

Wieczér

Jezus rzekt

Czas juz przej$¢ na
Drugi brzeg

(Przewrotne, pow. rzeszowski)

Na planie szerszym rytm zycia ludzkiego podlega paradygmatowi cyklu rocznego.
Relacja ta prowadzi do analogii pomig¢dzy porami roku a etapami egzystencji czto-
wieka: wiosna — mlodo$¢, lato — etap zycia dojrzalego, dorostosé, jesien — starose,
zima — $mieré”. W epitafiach opisywana konceptualizacja pojawia si¢ zazwyczaj na
mogitach zmarlych przedwezesnie. Realizuje jg grupa nominalna ,,wiosna zycia’, ktora
oznacza czas zgonu. Takie polaczenie modeluje obraz egzystencji, ukazujac ja jako
krétka, gdyz — zgodnie z naturalistyczng analogia — nie odbyla ona pelnego cyklu:

Wezwale§ Go Panie
W wiosnie zycia
(Tymowa, pow. brzeski)

Marcinek

I Mareczek

Zm. w 1-szej

Wiosnie zycia

(Gérki, pow. mielecki)

W wypadku nawiazani do cyklu rocznego funkcje domeny podstawowej pelni po-
jecie zycia, natomiast domeny docelowej — zmiennos¢ pér roku. Omawiana metafora
jest najsilniej zwigzana z ludowym postrzeganiem $wiata. U jej podstaw lezy kluczowe
dla $wiatopogladu spotecznosci wiejskiej ,nieprzeparte uczucie jednosci ze wszech-
$wiatem™®. Rezultat tego przekonania stanowi gleboko zakorzeniona w $wiadomosci
mieszkaficow wsi wizja kosmosu jako organizmu zywego, ktérego nieodiacznym ele-
mentem jest czbowick. Ow intymny zwiazek pomiedzy $wiatem a ludZmi realizuje sie
we wszelkich sferach zycia oraz dziatalnosci cztowieka. Jego przejawem jest powiazanie
fadu kosmicznego z zyciem ludzkim, dzigki czemu ten pierwszy staje si¢ wyznaczni-

wyznaczono nastgpujace odcinki czasowe: ,przede dniem, $wit, wschod storica, rano, przedpotudnie,
poludnie, popotudnie, odwieczerz, zachéd storica, zmierzch, wieczér, noc, pénoc, gleboka (glucha) noc”
(zob. K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2: Kultura duchowa, cz. 1, Warszawa 1967, s. 131).

1 Odzwierciedleniem tej analogii sa obecne w polszczyznie metafory: ,jesient zycia”, ,wiosna zycia’.
2 K. Moszynski, dz. cyt., s. 16.
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kiem rytmu ludzkiej egzystencji*'. Taki sposéb myslenia prowadzi do przeswiadczenia,
ze zycie cztowieka, na ktdre skfadaja si¢ migdzy innymi praca oraz doroczne obrzedy,
wynika z regularnie nast¢pujacych cykléw przyrody*.

Metafora zycia jako cyklu rocznego postuguje si¢ epitafium pochodzace z nekropo-
lii w Wojniczu. Pierwsze zdanie przywotanej inskrypcji zawiera eksplikacje metafory
zycia jako cyklu rocznego. Pozostata cz¢$¢ nagrobka ogranicza si¢ do konstatacji na
temat ostatniego momentu zycia ludzkiego — $mierci, ktdrej przenosnia jest zima.
Epitafium informuje o mozliwosci odwrécenia naturalnego porzadku, przez co uka-
zuje zycie jako zbyt krétkie, a $mieré — jako przedwezesna:

Zycie jest jak cztery pory roku:
Wiosna, lato, jesieni zima.
Zima jest pora, ktéra nie zawsze
Przychodzi po jesieni.
Zima udziela si¢ w kazdej z pozostatych pér
W wiosnie, w lecie czy w jesieni.
Zima wpada na jedna malg chwilke,
Zabierajac nam kogo$ bliskiego,
Juz takie jej zadanie
I tak ma by¢
(Wojnicz, pow. tarnowski)

Prymarne znaczenie czasu, ktérego obraz utrwalony zostat w inskrypcjach, kon-
centruje si¢ zatem wokoét ludzkiego zycia. W ten sposéb pierwotna, stownikowa eks-
plikacja owego terminu oznaczajaca ,nieprzerwany ciag chwil, trwania’* schodzi na
dalszy plan, a pierwotnym staje si¢ pojmowanie czasu jako ,,wyodrebnionego okresu,
wyodrebnionej pory, gdy co$ jest wykonywane lub co$ si¢ dzieje”*. Tym przedzialem
czasowym, o ktérym mowa w zdaniu definicyjnym, jest wlasnie ludzka egzystencja,
rozpigta pomigdzy narodzinami a §miercia. Na kategori¢ zycia jako szczegdlnego okre-
su nakfada si¢ schemat rytmu dobowego czy — w szerszej perspektywie — cyklu rocz-
nego. Taki sposéb postrzegania czasu podkresla jednos¢ cztowieka z przyroda. Zgodnie
z obrazem utrwalonym w inskrypcjach cztowiek staje si¢ jej integralng cz¢scia, podle-
gajaca tym samym prawom, co natura, a wigc réwniez poddaje si¢ jej rytmowi. Nalezy
jednak podkresli¢, ze w przeciwieristwie do rytmicznosci, powtarzalnosci zmian zacho-
dzacych w przyrodzie, wyrazanej przy pomocy zaréwno cyklu dobowego, jak i rocz-
nego, zycie ludzkie jako szczeg6lny okres ma charakter nieodwracalny. Brak w nim
powtarzalnosci charakterystycznej dla §wiata przyrody. Co wiecej, fatwo zauwazalne

21 O obrzedach cyklu rocznego i ich zwiazku ze $miercia zob. A. Krawczyk-Tyrpa, Tabu w dialektach
polskich, Bydgoszcz 2001, s. 80. Autorka wskazala, ze stale punkty cyklu rocznego moga stuzy¢ wyrazeniu
zapowiedzi rychlej $mierci.

2 J. Bartminski, dz. ¢yz., s. 136.

» Stownik jezyka polskiego, s. 330.

2 Tamze, s. 330.
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jest warto$ciowanie wynikajace z istnienia owego porzadku. Poszczegélne etapy tych
zmian podlegaja Scistej aksjologizacji. Wiosna i lato, bedace w cyklu rocznym synoni-
mami dzieciristwa i mlodosci, oceniane sa pozytywnie. Podobnie jest w wypadku $wia-
tha. Przebywanie w jego blasku, stanowiace metafore zycia, budzi dodatnie konotagje.
Zdecydowanie negatywne skojarzenia wywoluje ciemnos$¢ (cykl dobowy) oraz zima
(cykl roczny) jako substytuty $mierci.

Jak juz zauwazono, epitafia postugujace si¢ metafora oparta na skojarzeniu z cy-
klem dobowym i rocznym, stanowig w badanym materiale dos¢ liczng grupg. Ich po-
pularno$¢ dumaczy¢é mozna charakterystycznym dla spotecznosci wiejskiej sposobem
postrzegania i kategoryzowania rzeczywistosci. Ujawnia on typowa dla nich sklonno$¢
do werbalizowania zjawisk za pomoca atrybutéw, pochodzacych z rzeczywistosci im
znanej, a wigc bliskiej i oswojonej. Taki sposéb kategoryzacji rzeczywistosci swiadczy
takze o dostrzeganiu zmiennosci $wiata oraz swiadomosci, ze owa cykliczno$¢ posiada
istotny wplyw na ludzka egzystencje.

Malgorzata Herchel

THE LiNGuisTIC-CULTURAL IMAGE OF THE TIME BASED ON METAPHORS OF DAILY
AND ANNUAL CyCLE INCLUDED IN FUNERAL INSCRIPTIONS OF VILLAGE CEMETERIES
(EXAMPLE OF SELECTED VILLAGES OF PODKARPACIE AND MALOPOLSKA REGIONS)

Summary

The deceased person, whose presence is constituted in funeral inscriptions by presentation of his
name, surname and other information such as his achievements, is a crucial component of this sort of
texts. The time seems to appear as equally important element of the inscriptions, which is a result of the
fact that the existence of the dead person is immersed in the real historical time. Its linguistic image in-
cluded in folk funeral inscriptions creates multivariate occurrence. Numerous groups of inscriptions use
metaphors connected with the daily and annual cycle. These inscriptions significantly create the linguistic
image of life and death and express its typical folk notion.

Stowa kluczowe: inskrypcja nagrobna, jezykowy obraz $wiata, jezykowy obraz czasu, kultura ludowa
Keywords: funeral inscription, linguistic image of the word, linguistic image of the time, folk culture
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