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Ludzkos¢ w perspektywie mitow. Uwagi na marginesie
Trylogii ksiezycowej Jerzego Zulawskiego

Mit to czagstka ludzkiej rzeczywistoSci — prastara, obrosta
W stereotypy, a zarazem wiecznie zywa, ciggle aktualna, do dzi$
cieszaca sie tak duzym zainteresowaniem rozmaitych badaczy, ze
trudno precyzyjnie zdefiniowaé, czym wilasSciwie jest. Na samym
wstepie warto wiec zapytacé, czy

mit wcigz postrzegany jest jako narracja o Swiecie otaczajacym czlowie-
ka, opowies¢, w ktorej giowna role odgrywaja bogowie, bostwa, sity nad-
przyrodzone lub herosi, czy tez raczej mySli sie o nim przede wszystkim
w kategoriach trwania oraz oddzialywania w ré6znych epokach historycz-
nych i przejawiania sie w rozmaitych kontekstach kulturowych?!

Na pewno jest to ,,wczesSniej lub p6Zniej weryfikowalny lub fal-
syfikowany obraz §wiata rzeczywistego”?, odnoszacy sie do sfery
emocjonalnej cztowieka oraz takiej symboliki, ktéra jest dla niego
zrozumiata. Jest to ro6wniez préba ttumaczenia niemal wszystkich
uniwersalnych zagadnien bytu, problemu dobra i zta, odwiecznych
tajemnic, na ktore nie ma (i prawdopodobnie nigdy nie bedzie) jed-
noznacznej odpowiedzi.

Krytycy zajmujacy sie mitami wyodrebniajg trzy zasadnicze
sposoby definiowania tego zjawiska. W pierwszej kolejno$ci mozna
ttumaczy¢ mity w znaczeniu wezszym, ktére sprowadza sie do na-
stepujacej teorii:

! P. J. Fereniski, Stowo o micie. Mit w kontekscie antropologii wiedzy, [w:] Mit
poczqtku, mit drogi, red. B. Plonka-Syroka, E. Rudolf, Wroctaw 2010, s. 25.

2 S. Hrebenda, Mitologia spoleczna w literaturze fantastycznonaukowej, Ka-
towice 2000, s. 19.



mity skupiaja sie na motywach dotyczacych stworzenia Swiata, stworze-
nia czlowieka, jego istnienia i zbawienia, sg to opowiesci o zyciu bogow,
zyciu po $mierci, zyciu doczesnym (...). Mit jest w tym rozumieniu opo-
wiescig §wietg dla tych, ktérzy w niego wierza, uzasadnia realny porza-
dek spoleczny oraz zasady moralne?®.

Drugie, szersze znaczenie mitéw okresla je jako charaktery-
styczny dla spoteczenstw, pierwotnych badz tradycyjnych, archa-
iczny Swiatopoglad, ktéry formuluje sposéb odczuwania §wiata’.
Trzecie odczytanie mitow przedstawia je jako spos6b myS$lenia, co$
uniwersalnego, wlaSciwego wszystkim zbiorowos$ciom, spoteczen-
stwom i kazdemu typowi kultury?.

MyS$lenie mityczne wydaje sie przeciwstawne poznaniu ra-
cjonalnemu, kontrastujace z prawdami naukowymi. Okazuje sie
jednak, ze rozdzielenie mitu i nauki nie jest mozliwe w sposéb
radykalny. Mit moze inspirowaé nauke do badan rzeczywistoSci,
a mitotworstwo bardzo czesto zwigzane jest z ,,naukowym badz
sakralnym wyjasnieniem §wiata”®. Interesujgcy pomost pomiedzy
mitami a naukg buduje fantastyka naukowa’, ktéra jako gatunek
literacki (ale nie tylko) tworzy przestrzen do podejmowania dysku-
sji z pojeciami mitycznymi czy tez inspiruje do glebszego namystu
nad miejscem czlowieka we wszechSwiecie. Przestrzenie fanta-
styczne, ktére zazwyczaj opisujg utopijne wizje §wiata, doskonale
sprawdzajg sie jako ptaszczyzna dialogu miedzy mitami a rzeczy-
wistos$cia. W fantastyce wiele zagadnien mozna poddaé gruntowne-
mu badaniu naukowemu, przewartoSciowaniu czy dekonstrukcji,
bowiem pomysly autoréw dziet z nurtu science fiction sg bardzo
czesto czescig eksperymentu mySlowego. Powszechnym zabiegiem

3 E. Nowicka, Swiat czlowieka — §wiat kultury, Warszawa 1991, s. 429.

¢ R. Tomicki, Mit, [w:] Stownik etnologiczny, red. Z. Staszczak, Warszawa-Po-
znan 1987, s. 244.

5 Ibidem.

¢ S. Hrebenda, op. cit., s. 125.

7 Zob. ibidem, s. 66-76.

82 Interpretacje Literackie 6



autoréow opisujacych przestrzenie alternatywne jest obalanie
starych mitéw i — na ich ruinach - tworzenie zupelnie nowych.

Wprowadzanie watkdw mitycznych w ramy science fiction jest
wspolicze$nie bardzo popularne, a zwyczaj ten siega — w wypadku
literatury polskiej — drugiej potowy XIX wieku. Szczeg6lnie zauwa-
zalny jest w prozie mtodopolskiego tworcy, nalezgcego do prekur-
soréw rodzimej literatury fantastycznej, Jerzego Zulawskiego.
W swojej powiesci opisujgcej losy nowej cywilizacji zapoczatkowa-
nej przez czlowieka ustosunkowat sie on do wielu mitéw, kreujac
ich nowg wersje literacka, ktéra jest:

prawie zawsze mitem zdesakralizowanym, pozbawionym sankcji religij-
nej i dostepu do transcendencji. Jest cieniem swego religijnego prawzo-
ru, dalekim refleksem prawdziwej historii stworzenia Swiata®.

Zutawski, piszac swoje trzytomowe dzielo o nowej cywili-
zacji, zamierzal zaprezentowaé czytelnikom witasne stanowisko
wobec réoznych kwestii: spotecznych, filozoficznych oraz religij-
nych. Twérca nalezal do pokolenia modernistéw, generacji ludzi,
ktérych charakteryzowala wielo$§¢ zainteresowan i ktérych pisar-
stwo determinowaly tendencje oraz mody epoki: dekadentyzm,
mediumizm, monizm, nauki indyjskie, buddyzm, filozofia Wschodu
iinne. Nic wiec dziwnego, ze powieS¢, bedgca przedmiotem analizy
i interpretacji w niniejszym rozdziale, odzwierciedla filozoficzno-
-refleksyjne pasje mlodopolskiego autora i porusza wiele kwestii
charakterystycznych dla jego §wiatopogladu. Przedstawienie oso-
bistych refleksji za posSrednictwem futurologicznych wizji oraz
dzieki twoérczej reinterpretacji znanych mitéw stworzyto pisarzo-
wi sposobnosé ,,swobodnej parafrazy mitu w antymit, w stereotyp,
w symbol”?, a takze umozliwilo wyrazenie obaw i przekonan na te-
mat kondycji ludzko$ci.

8 Beatrycze i inne. Mity kobiet w literaturze i kulturze, red. G. Borkowska,
L. Wisniewska, Gdansk 2010, s. 6.
° Ibidem, s. 6.
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Trylogia ksiezycowa Zutawskiego (skomponowana z trzech
czesci: Na srebrnym globie, Zwyciezca i Stara ziemia) jako cato$¢
jest tekstem uwiklanym w rozmaite mity — jak soczewka skupia je
i rozprasza zarazem. Autor siegngl po uniwersalne mity ludzkosci,
takie jak: mit Raju i ,,Ziemi Utraconej”, mit genezyjski (narodzi-
ny nowej cywilizacji pozaziemskiej), antropogeniczny (zwigza-
ny z plciowosScig, Smiertelno$cia, kulturg), mit pierwszej kobiety
(Rodzicielki rodzaju ludzkiego, biblijnej Ewy) i femme fatale (mo-
dernistycznej modliszki), mit ,Swietej Ksiegi” (Boga-Zbawcy)
i Anty-Mesjasza. Jak pisze Dariusz TrzeSniowski, w powieSci au-
tora Erosa i Psyche:

ziemia urasta do roli Raju Utraconego, cata wyprawa nazywana jest exo-
dusem, druga strona Ksigzyca, gdzie mozliwe jest zycie, jest Ziemig Obie-
cang. Marta i Tomasz sg prarodzicami nowego ludu ksiezycowego'°.

Zutawski byt przekonany, ze ludzka wyobraznia wtadaja prawa
religijne, ktore systematyzujg Swiat ,,w wymiarach transcenden-
talnego sensu”!!. Mit w takim rozumieniu ,,odwoluje sie wiec nie
tyle do wiedzy, ile do wiary”'?, ktérg tatwo wyttumaczy¢, zaakcep-
towac lub jeszcze prosciej zanegowac.

PowieSciowy tryptyk rozpoczyna sie od opisu podrézy bo-
hateréw, grupy Smiatkéw, ktoérzy ,,gotowi zresztg byli na Smier¢,
byle wydrze¢ przedtem gwiazdzistemu niebu bodaj jedna z tych
jego tajemnic, ktére tak zazdro$nie ukrywa przed czlowiekiem”13.
Pigtka ochotnikéw - czterech mezczyzn i jedna kobieta (dotgczy-
ta do podréznikéw przypadkowo, zastepujac jednego z mezczyzn,
ktéry w ostatniej chwili wycofal sie z eskapady) - zapragneta

10 D. Trzesniowski, Mtodopolskie Zrédta fantasy. ,,Trylogia ksiezycowa” Jerze-
go Zulawskiego, [w:] Modernistyczne Zrodla dwudziestowiecznosci, red. A.Z. Mako-
wiecki, M. Dgbrowski, Warszawa 2003, s. 202.

1 Ibidem, s. 202.

12§, Hrebenda, op. cit., s. 22.

13 3. Zutawski, Na srebrnym globie, Krakéw 1975, s. 26.
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zrealizowaé odwieczne marzenia czlowieka ,,0 zalozeniu tam, na
tej jasnej ziemi, w ciche noce §wiecgcej kuli, nowego spoleczen-
stwa, nowej ludzkoSci, szczeSliwszej... moze”*. Mozna pokusié
sie o stwierdzenie, ze stworzenie nowej rzeczywisto$ci, napisanie
pierwszego rozdzialu nowej ksiegi Genesis i proba reaktualizacji
mitu genezyjskiego staly sie zasadniczym celem Jana, Tomasza,
Piotra, O’Tamora oraz Marty, cho¢ ta ostatnia nawet nie przypusz-
czala, ze to jej przypadnie odegrac¢ znaczacg role w narodzinach
ksiezycowej rzeczywisto$ci. Jako pierwsza kobieta, pramatka no-
wego pokolenia staje sie odpowiedniczka biblijnej Ewy. Synowi
Marty — Tomowi — autor powierza réwnie doniostg funkcje: ma
zapoczatkowaé nowa ere i nowy Swiat. Marta zatem jako matka
nowej cywilizacji wpisuje sie w mit pierwszej kobiety, rodzicielki
rodzaju ludzkiego (w tym przypadku rodzaju ksiezycowego), a jej
syn — w mit biblijnego Adama.

0O samej wyprawie na Ksiezyc ,,pisano — jak mowa jest w narra-
cji poprzedzajacej Dziennik podrozy — juz tylko jako o szalenstwie,
bedacym wprost zbrodnig”!s, rodzajem gwaltu na podstawowych
prawach natury. Ale ten gwalt na naturze dokonany byl w imie
wyzszych celow. LudzkoS¢ od wiek6w probowala odszukal swo-
je wlasciwe miejsce we wszechS§wiecie, odnaleZé swdj raj. Ten
mial przypominaé¢ Eden - Raj stworzony przez Boga dla pierw-
szych ludzi - Adama i Ewy, ktéry byl miejscem, gdzie wszystko
byto dozwolone, wszystkiego byto pod dostatkiem i ze wszystkiego
mozna bylto korzystaé, z jednym wyjatkiem - pierwszym rodzicom
nie wolno bylo spozywaé owocow z drzewa poznania dobra i zta.
Jednak ludzka ciekawos$¢ i niedoskonato$¢ doprowadzily do bte-
du, za ktéry pokutowac mialy wszystkie kolejne pokolenie. Odkad
pierwsi ludzie ztamali zakaz zrywania owocu z zakazanego drze-
wa, ludzko$¢ zostata zmuszona do zycia na ziemi, na ktérej troska,
bol, cierpienie, zwatpienie i choroby stanowi¢ miaty nierozerwalng

4 Ibidem.
15 Ibidem, s. 19.

Interpretacje Literackie 6 85



cze$¢ egzystencji. Odtad tez czlowiek skazany zostal na bigkanie
sie po ziemi, a jego zagubiona dusza na niezaspokojong tesknote do
innego Swiata — tego lepszego, Swiadomie utraconego. Bohaterowie
Na srebrnym globie Zulawskiego chca ten stan zmienié, dlatego
wyruszaja na Ksiezyc, by choé troche przyblizy¢ sie do tej lepszej
(rajskiej) rzeczywistoSci.

Pragnienie doSwiadczenia alternatywnej egzystencji jest sil-
niejsze niz odruch pozostania w §wiecie dobrze juz znanym. Pozna-
nie sfery nieznanej, niezbadaneji dzikiej stanowinieodpartg pokuse,
niczym jabtko z drzewa dobra i zta. Bohaterowie chcg odkry¢ nowe
krainy, rozpoczaé¢ nowe zycie, spotka¢ by¢ moze nawet innych lu-
dzi, mimo iz sg Swiadomi (a moze wlasnie dlatego), Ze na ziemie
nigdy nie wrécg, bo nie majg takiej technicznej mozliwosci. Ich wy-
prawa jest wycieczkg w jedng strone, postawieniem wszystkiego na
jedng karte, ale wierza, ze Smiertelne ryzyko moze by¢ optacalne.

Planeta ksiezycowa od samego poczatku okazuje sie jednak
niego$cinna — nie chce na swoich terenach obcych. Bohaterom to-
warzyszg rozczarowanie, zawod i Smier¢. Z tesknotg patrzg na spo-
gladajaca na nich z niebotycznie oddalonego nieba Ziemie, ktora

zamienila sie w oko rozwarte, bezlitosne i czujne i wpatruje sie uporczy-
wie a ze zdziwieniem w nas, ktérzySmy od niej uciekli cialem - pierwsi ze
wszystkich jej dzieci'®.

Kompletne rozczarowanie, nico$¢, nihilizm, troska, trwoga
i $mier¢ - to zasadnicze uczucia, ktéore towarzyszg grupie podroz-
nikéw. Marazm i powtarzalno$¢ codziennych czynno$ci potrafig
wyprowadzi¢ z ro6wnowagi niemal kazdego uczestnika wyprawy.
Wszyscy juz wiedza, ze:

potem przyjdzie znow noc. Po nocy znéw dzien, taki sam, jak poprzedni
i znowu noc i znéw dzien - i tak bez konca, bez odmiany, bez pér roku, bez
lat, bez miesiecy... Jedli dozyjemy...".

16 Ibidem, s. 34.
7 Ibidem, s. 31.
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Jan Korecki, gtéwny bohater powieSci, ktéry nigdy nie zapo-
mnial o Ziemi i zawsze pragnal na nig powr6cié, w finale pierwszej
czeSci trylogii skomentuje zycie na Ksiezycu w taki oto sposéb:

wszystkie nieszczeScia, wszystkie zle namietnoSci i nedze ludzkie, ktére
tam od wiekéw przeSladuja rod cztowieczy, nie wylaczajac i groznej ich
kr6lowej — nieubtaganej Smierci, przyszly tu za nami, na ten glob dotad
cichy i spokojny w swej martwocie. Wszedzie Zle jest czlowiekowi, bo
wszedzie nosi sam w sobie zardd nieszczescial®.

Refleksje Jana, ostatniego ziemskiego potomka, metaforycz-
nie puentuje scena jego Smierci — w momencie odej$cia spoglada
w strone Ziemi, ktérg widac¢ z Ksiezyca, i zachowujac w pamieci
ten widok, opuszcza na zawsze ksiezycowaq przestrzen.

Mit genezyjski niespodziewanie przerodzil sie w tryptyku
powiesciowym Zulawskiego w apokaliptyczng rzeczywisto§é. Na
przekor niej wiara w to, Zze nowe stworzenie, majgce nastgpi¢ po
starym, bedzie jeszcze piekniejsze niz pierwotne i ze w koncu
wszystkie cierpienia ludzkie okazg sie utudg, btahostka i marnos-
cig, jest tak silna, ze chwilowe przeciwno$ci losu traktowane sg
przez odkrywcow ksiezycowej krainy wylgcznie jak stan przejscio-
wy. Pomimo ze bohaterowie pierwszej czesSci Trylogii ksiezycowej
nie odnalezli w lunarnej przestrzeni poszukiwanego raju, nadzieja
na jego istnienie pozostaje w pokoleniu, ktére stworzyli. Nowa cy-
wilizacja, zrodzona z ziemskich ludzi — Marty i Tomasza — ma by¢
w zalozeniu szcze$liwszym, doskonalszym wymiarem pozaziem-
skiej egzystencji. Jest to wszakze jedynie modelowa (utopijna) cy-
wilizacja, ktorej twércy marzg o zaznaniu rajskiego zycia.

Po $mierci ziemskich ludzi nowe pokolenie rodzi sie ze zwiaz-
kéw kazirodczych - sg to wiec ludzie ulomni, skartowaciali, niena-
turalni, brzydcy i gtupi. Ich dziataniami kierujg biologia, instynkty
seksualne i brutalna walka o byt, nieodparta cheé¢ zemsty, wiadzy
i zabijania. Czynniki antropogeniczne (zwigzane z plciowoScia,

18 Ibidem, s. 216.
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kulturg, Smiertelno$cig) aktywujg calg strukture zachowan, ktére
wpisane sg w pierwotng nature cziowieka. Selenici tworzg wtasng
kulture, nacechowang przede wszystkim cielesno$cia, zmystowos-
cig i zaspokajaniem popedéw, a jedynym celem ich istnienia jest
walka o przetrwanie — nie tylko danego rodu, ktéry obecnie zyje na
ksiezycowej ziemi, ale takze o przetrwanie ksiezycowych pokolen.

Ta pozornie szczeSliwa cywilizacja odkrywa w koficu mroczne
strony ziemskiej natury czlowieka (pamietaé nalezy, ze to pokole-
nie ma wszak korzenie ludzkie). Egoizm, despotyzm, barbarzyn-
stwo i prymitywizm to charakterystyczne wyznaczniki egzystencji
na srebrnym globie. Zachowanie selenitéw moze miec jednak jesz-
cze inne podloze. Lunarng, prymitywng kulture tgcza mity, ktére
ewoluuja, ciggle sie rozbudowujg i ulegajg nieustannym przeobra-
zeniom. Na planecie ksiezycowej zyja zaréwno selenici, morce,
jak i szernowie (ci ostatni to cywilizacja ksiezycowa, ktéra istniata
tam jeszcze przed przybyciem ziemskich ludzi). Nie ma mozliwo-
$ci, z antropologicznego i socjologicznego punktu widzenia, by ich
wzajemne wierzenia mityczne sie nie przenikaty:

zadna z tych ewolucji nie mogta nie wyj$¢ na zewnatrz, nie powodujac
jednoczesnie transformacji analogicznych badz opozycyjnych, bedacych
efektem reakcji tak czesto obserwowanych miedzy bliskim sgsiadami?®.

Bestialsko$¢, brak empatii, che¢ zemsty szernéw wplywa na
zachowanie selenitéw, ktérzy zaczynajg wierzyc, ze tak nalezy sie
zachowywaé. Selenici jednak kompletnie nie zdajg sobie sprawy
Z tego, ze popelniajg dokladnie te same biedy, ktére popeiniali lu-
dzie na Ziemi - krzywdza siebie nawzajem, walczg ze sobg, chcg
unicestwi¢ wrogéw, by zdobyé wiadze. Na Ksiezycu pokolenie lu-
narne tworzy nie tylko kontrowersyjny system wartos$ci, ale takze
religie, ktéra odgrywa w jego zyciu ogromng role. Traktuje Jana,
ostatniego z zyjacych ludzi, jak Boga. Wierzy takze, ze bohater po

19 C. Lévi-Strauss, Drogi masek, przetl. M. Dobrowolska, ¥.6dz 1985, s. 145.
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swej $mierci pewnego dnia zmartwychwstanie i powrdci do nich, by
uratowacé lud ksiezycowy przed zguba. Nazywany przez ludzi ksie-
zycowych Starym Czlowiekiem, Jan nie do konca jednak wpisuje
sie w role ,,cztowieka charyzmatycznego” dla nowego pokolenia.
Buntuje sie przeciwko temu, Ze jest przez jego czlonkéw uwaza-
ny za wyrocznie, ale tez nie robi nic, co mogloby wptyna¢ na ich
Swiadomo$¢ i zmienié ich sposéb mySlenia. Oddala sie stopniowo
od ksiezycowych ludzi miedzy innymi dlatego, ze ich widok budzi
w nim odraze. W mySlach Jana Koreckiego rodzi sie pelna tragi-
zmu refleksja, ze powolanie do zycia nowej cywilizacji na Ksiezycu
byto zbrodnig, ktéra bedzie sie mSci¢ przez nastepne wieki. Jan
jest wobec ksiezycowych ludzi niesprawiedliwy, widzac w nich po-
myltke natury i kare za wtasne grzechy (opuszczenie Ziemi). Oni
sami nie sg przeciez niczemu winni — kierujg sie niepohamowanym
instynktem, ktérego nie sg w stanie okietznac, bo nikt ich nie na-
uczyl zasad etycznego zachowania.

Gdy Jan umiera, pokolenie ksiezycowe korzysta z jego zapi-
skow, ktére zostawil potomnoSci, uznajac je za mityczng ., Swieta
Ksiege”, dajacg im nadzieje na przyjScie wyczekiwanego Boga-
-Zbawcy. Jan, sporzadzajac prywatne zapiski, byl przekonany, ze
jest to praca zupelnie bezcelowa, sadzit, ze pokolenie selenitéw zu-
pelnie nie zrozumie jego nauk. W praktyce okazuje sie, Zze nastepne
pokolenia selenitow bedg zy¢ i postepowac wedlug zamieszczonych
w ksiedze wskazéwek. ,,Swieta Ksiega” Jana bedzie odpowiadac na
wszystKkie pytania, stanowigce trudne do rozstrzygniecia kwestie;
bedzie ,,decydowaé” o sprawiedliwo$ci i wyrokach wydawanych
na zdrajcach itp. Selenici oczywiScie odczytywali zapiski Starego
Czlowieka wedlug wiasnej (czesto btednej) interpretacji, nie mie-
li bowiem nigdy madrego nauczyciela, ktéry wyttumaczylby im
mechanizm podejmowania decyzji, wyboréw, tworzenia systemow
wartos$ci i moralnoSci itp.

Zainteresowanie selenitéow religig stanowi fakt socjologiczny,
ktéry badat Emil Durkheim, wnioskujac, ze:
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wszystkie instytucje spoleczne pochodza z religii, zycie religijne jest
wyrazem caloSci zycia spotecznego. Sama idea spoleczenstwa jest dusza
religii. Natomiast wszystkie moralne normy z niej wyplywajace sa wy-
tworami Swiadomo$ci zbiorowej?.

Niestety bez odpowiednich, ugruntowanych podstaw aksjologii
i etyki cywilizacja przeniesiona na Ksiezyc zamiera. Selenitami,
pozbawionymi stabilnego kodeksu warto$ci, mozna w tatwy sposéb
manipulowaé, poniewaz

odwotujac sie do mitéw, ktére wyjasniaja, usprawiedliwiaja, a czasem
uSwietniajg panujace warunki zycia, manipulatorzy zapewniaja po-
wszechne poparcie dla porzadku spolecznego, ktéry na diuzsza mete nie
stuzy prawdziwym interesom wiekszos$ci. Kiedy manipulacja jest skut-
kiem, ludzie nie mys$la o alternatywnych rozwigzaniach?'.

Manipulacje jednak zawsze mozna zdemaskowaé i probowaé
naprawi¢ szkody, ktore powstaty w jej wyniku. Taka préba zostaje
podjeta w czesci drugiej tryptyku Zutawskiego.

Drugi tom trylogii, zatytutowany Zwyciezca, prezentuje dal-
sze losy ksiezycowego pokolenia, w zyciu ktérego dominujg juz
niemal wylgcznie instynktowne zachowania i che¢ przetrwania za
wszelka cene. Ksiezycowi ludzie maja jednak pewien nadrzedny
cel - oczekuja na przyjScie mesjasza, ktéry zmieni cate ich zycie.
W koncu wyczekiwany mesjasz, zwyciezca, nadchodzi — na Ksie-
zyc przylatuje Marek, turysta i ciekawski eksplorator nieznanych
przestrzeni. Od poprzedniej wizyty ludzi na Ksiezycu mineto juz
700 lat. Przez ten czas pokolenie selenitéw zdazyto podzieli¢ sie
na dobrych i ztych, przeprowadzi¢ kilkadziesigt wojen o terytoria
i wtadze, a takze zbudowac niezwykly system zasad, ktéry w oczach
Ziemianina jest potwornoS$cia.

2 S, Rogala, Spoteczne i filozoficzne poglgdy Jerzego Zuiawskiego, [w:] Jerzy
Zutawski. Zycie i tworczos¢. Referaty i materialy z sesji naukowej, red. E. Loch,
Rzeszow 1976, s. 162.

2l H.I. Schiller, Sternicy swiadomosci, przel. U. Szczepanczyk, Krakow 1976,
s. 13.
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Marek od razu urasta w oczach selenitéw do rangi Zbawcy,
kreatora nowego porzadku, ktéry przybyt na Ksiezyc, by dokonaé
zmian, wprowadzi¢ nowe przepisy, bo stare nie odpowiadajg juz
wymogom czasu. Selenitéw fascynuje ogromna moc Marka (przy-
wibzl ze sobg bron palng i w ciggu jednej sekundy rozprawil sie
7 mieszkancem wrogiego obozu); wierza, zZe jego poczynania moga
przynie$é pozadany skutek. Marek poczatkowo dystansuje sie od
powierzonej mu roli, jednak z czasem zaczyna wykonywaé doktad-
nie to, czego oczekuja od niego selenici. Wsrod ksiezycowej spotecz-
nosci tylko Malahuda, wyznawca religii Starego Czlowieka, nie ufa
Markowi. Od samego poczatku przeczuwa, ze mit cziowieka-zbawcy
jest tylko utuda. Kiedy dotarta do niego wieS¢ o Mesjaszu-Zbawcy:

za kazda cene nie chciat - tak jest, nie chciat — wierzy¢ temu, co sie stato.
Teraz juz idac przez puste kruzganki z przybylymi z wieScia postami,
nie tail nawet przed soba, ze wprost pragnie, aby wie$¢ okazatla sie fat-
szywa?.

Jego rozczarowanie bylo ogromne, bowiem ,zamiast rado-
$ci posepno$¢ coraz wieksza a niewytlumaczona spadata mu na
dusze”?. Marek nie dawat wiary stowom Malahudy, ktéry uprze-
dzatl go, ze jedyna droga do zawladniecia cywilizacjg ksiezycowa
jest despotyzm. ,,Zwyciezca” chcial wprowadzi¢ wlasne rzady.
Uznat siebie za kogoS$, kto moze pretendowac do roli wiadcy, ponie-
waz jako jedyny wsrod ksiezycowych ludzi pochodzil z innej pla-
nety. Niestety bardzo szybko stracit zwolennik6w. Nieche¢ wobec
przybysza z czasem sie nasilata, gléwnie z tego powodu, ze , wziglt
sie samowolnie do zmieniania odwiecznych i u§wieconych praw,
okreSlajacych porzadek zycia na Ksiezycu”?.

W finale Zwyciezcy Marek ginie z rak selenitéw. Traci zy-
cie zgodnie z formulg losu mesjasza, ktory wchodzac w dang

22 3. Zulawski, Zwyciezca, Krakow 1979, s. 21.
% Ibidem, s. 22.
% Ibidem, s. 311.
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spoleczno$é, zazwyczaj skazany jest na Smierc¢. Analogia do ewan-
gelicznych wydarzen nie jest tu przypadkowa, bowiem ,,powtarza-
nie sie legendy jest wyrazem powstawania «symbolu jednoczacego»
spoteczenstwa i zbiorowosci”?. Smiertelny cios wymierza Marko-
wi ukochana kobieta — Thezal (wnuczka Malahudy, ktéra msci sie za
Smier¢ swojego dziadka). Na prawach kontrastu kobiecie pramatce
z pierwszej czesci trylogii Zulawski przeciwstawia w jej drugiej
czesci femme fatale, kobiete modliszke, ktorej aktywno$¢ sprowa-
dza sie do zguby partnera, wykorzystania, Swiadomego niszczenia.
Taka jest wtasnie Ihezal, zagdna krwi i zemsty, pozbawiona skrupu-
16w i empatii?®.

Uwiklanie powiesci Zutawskiego w mity potwierdza znany me-
chanizm: czlowiek jest istotg mitotworcza, ktéra potrzebuje spoj-
nego i sensownego obrazu $wiata:

mit bowiem zaspokaja potrzeby, niemozliwe do zaspokojenia w inny spo-
s6b, jest rodzajem zbioru skojarzen, ktérymi sie mySli i uzasadnia to, co
nieuzasadnione i zapewne nieuzasadnialne na drodze empirycznej?.

Nawigzujac do refleksji Claude’a Lévi-Straussa, warto podkre-
§li¢ tez inng kwestie. Badacz ten zauwaza:

niektoérzy twierdza, ze kazde spoleczenstwo wyraza w swoich mitach pod-
stawowe uczucia, takie jak: mito$¢, nienawi$¢, msciwosé, ktore sa wspol-
ne catej ludzkosci (...) wlaSciwym przedmiotem mitéw jest dostarczanie
ujScia uczuciom rzeczywistym, ale ttumionym?.

Faktycznie, jeSli spojrzymy na cywilizacje ksiezycowa wykreo-
wang przez Zulawskiego, dopatrzymy sie w niej przede wszystkim

% S. Hrebenda, op. cit., s. 22.

% Zob. D. Trzes$niowski, , Femme fatale” w tekstach Jerzego Zutawskiego, [w:]
Zastugi Jerzego Zutawskiego i jego rodu dla literatury i kultury polskiej XX wieku,
red. E. Loch, D. Trze$niowski, Lublin 2011, s. 29-46.

¥ E. Nowicka, op. cit., s. 426.

8 C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, przel. K. Pomian, Warszawa
1970, s. 286.
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rysOw zbiorowoSsci, ktora nie ttumi swoich pierwotnych odruchéw
1 emocji (takich jak: instynkt walki, dzialania bezwarunkowe, po-
trzeba wiary i religii), przez co tworzenie mitéw i funkcjonowanie
wedlug nich staje sie zachowaniem jak najbardziej naturalnym.
Autor Trylogii ksiezycowej zaprezentowal odbiorcy oryginalng wi-
zje pokolenia ksiezycowego po to, by w jego prywatnym, ,litera-
ckim lustrze” przejrzaty sie odwieczne, stare mity ludzkosci.
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