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ZE SWIATA IDEI BENEDETTA CROCEGO:
O KULTURZE, RELIGII I PRZEKLADZIE:
KOMENTARZ HISTORYCZNO-
-FILOLOGICZNY

Zamierzeniem autora niniejszego opracowania, co zasygnali-
zowano juz we wprowadzeniu, jest przyblizenie odbiorcy polskie-
mu szerokiego tematycznie kregu dziel filozoficznych Benedetta
Crocego nieopublikowanych dotad w oficjalnym obiegu w jezyku
polskim'. Warto poruszy¢ na wstepie kilka istotnych faktéw histo-
rycznych z zycia spoleczno-politycznego Wloch drugiej polowy
XIX i pierwszej polowy XX wieku dla uzyskania pelniejszego obrazu
i zrozumienia rzeczywistosci, w ktorej zyt neapolitaniski mygliciel.

Wlochy od 1861 roku byly suwerennym i zjednoczonym pan-
stwem. Od poczatku XX wieku wladze w kraju sprawowali premie-
rzy wywodzacy sie z Wloskiej Partii Liberalnej (PLI), z ktéra Croce
nie tylko czul si¢ zwiazany w sferze ideowej, ale byt tez jej aktywnym
czlonkiem i przez jedna kadencje przewodniczacym. Najwiecej, bo
az pigciokrotnie, na czele rzadéw sprawowanych przez liberaléw
stal Giovanni Giolitti (ten sam, do gabinetu ktérego Croce wszed!
w 1920 roku jako minister o$wiaty). Ale Italia tamtych lat, wbrew

' Z wybranych traktatéw na jezyk polski uprzednio przetozony zostat
jedynie Perché non possiamo non dirci «cristiani>. Jego formalnie anonimo-
wy przektad opublikowano na famach podziemnego czasopisma ,Krytyka.
Kwartalnik Polityczny” w 1980 roku (nr 7, s. 121-125). W trakcie przygo-
towywania przedmiotowego opracowania ustalono, na podstawie relacji
czlonka kolegium redakcyjnego Jana Cywirskiego, ze tekst traktatu dostar-
czyl Adamowi Michnikowi Gustaw Herling-Grudzinski, zie¢ neapolitan-
skiego filozofa, zas przekladu na jezyk polski miata dokona¢ Maryla Ochab.
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wyobrazeniom wielu, nie byla panistwem dobrobytu. Panowalo silne
rozwarstwienie spoleczne, bezrobocie i analfabetyzm. Wedlug sza-
cunkowych ustalen w chwili zjednoczenia zaledwie 10%* populacji
zadeklarowalo znajomos¢ jezyka wloskiego (wedlug innych, bar-
dziej rygorystycznych kryteriow odsetek ten byl jeszcze nizszy i wy-
nosit 2,5%?%). W dwéch pierwszych dekadach XX wieku z ojczyzny
wyemigrowalo 10 milionéw Wtochéw* (gtéwnie do Francji, Nie-
miec, Szwajcarii, Stanéw Zjednoczonych i Kanady, a takze do Ame-
ryki Poludniowej i Australii). Kraj wymagal odwaznych i glebokich
reform systemowych, jednak nie wszystkie z nich udato si¢ przepro-
wadzi¢ (Giolitti skupil si¢ na obszarach strategicznych, kladac nacisk
na rozwdj przemyslu, transportu, telekomunikacji, rozbudowe sys-
temu ubezpieczen, zaniedbujac sfere socjalng i kulturalng), a kolejne
rzady liberalne, popelniwszy wiele bledéw politycznych (m.in. przez
prowadzenie nacjonalistycznej polityki zagranicznej, wszczynajac
wojne z Turcja w 1911 roku), przyczynily sie do wzrostu znaczenia
Narodowej Partii Faszystowskiej i ostatecznie do przejecia przez nig
wladzy w 1922 roku na kolejne dwa dziesigciolecia. Przez zdecydo-
wang wigkszo$¢ tamtego okresu Croce pozostal w opozycji do dyk-
tatury Mussoliniego: dal temu wyraz w Manifescie antyfaszystowskim
intelektualistéw (o ktérym szerzej w dalszej czeéci opracowania), jak
rowniez w licznych wystapieniach publicznych i swojej dzialalno$ci
wydawniczej, m.in. na famach pisma ,La Critica...”.

Liberalowie ponownie objeli rzady po upadku dyktatury
czarnych koszul, ale juz jedynie jako element wielkiej koalicji an-
tyfaszystowskiej (Croce pelnil wéwczas funkcje ministra bez teki

2 A. Castellani (1982), Quanti erano gli italofoni nel 18612, [w:] ,Stu-
di linguistici italiani”, 8, s. 3-26.

3 T. De Mauro (1963), Storia linguistica dell’Italia unita, Bari, La-
terza, s. 43.

* Dane szacunkowe ustalone na podstawie opracowania Italiani emi-
grati dove e quanti in 140 anni: http://fc.retecivica.milano.it/rcmweb/
rssweb/Geopolitica/Indice%20Geopolitica/Emigrazione%20italiana/
Ricerche/S01ECS1CS.1/emitot.htm [ostatni dostep: 23.12.2020].
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w gabinetach Pietra Badoglia i Ivanoego Bonomiego). I mimo ze po
referendum ludowym z 1946 roku, w ktérym obywatele odrzucili
monarchie i opowiedzieli si¢ za republikariskim modelem rzadéw,
Wloska Partia Liberalna dala ojczyznie dwoch pierwszych prezy-
dentéw (Enrika de Nicole i Luigiego Einaudiego), a takze wspot-
uczestniczyla w powstaniu nowej konstytucji, to jednak jej znacze-
nie polityczne systematycznie spadalo na rzecz Chrzescijanskiej
Demokracji (DC) i Wloskiej Partii Socjalistycznej (PSI), ktére jako
duopol (w réznych konfiguracjach na przestrzeni dekad i we wza-
jemnej konkurencji) sprawowaly rzady we Wloszech az do upadku
tzw. Pierwszej Republiki. Sam Croce wycofat sie z zycia polityczne-
go pod koniec lat 40. XX wieku, nie tylko ze wzgledu na stan zdrowia
(w 1949 roku, czyli na trzy lata przed $miercia, doznat rozleglego
udaru mézgu), ale réwniez ze wzgledu na niecheé do nowego ustro-
ju w takiej formie, w jakiej zostal on uksztaltowany (uprzednio od-
mowil kandydowania na urzad prezydenta republiki, a takze obje-
cia mandatu dozywotniego senatora). Do korica pozostal wiernym
swoim wolnoéciowym idealom, ktérym poswigcil znaczna czes¢
zycia poprzez dzialalno$¢ filozoficzna, edukacyjna i publicystyczna.

Wybrane dla potrzeb niniejszej publikacji teksty stanowig jedy-
nie niewielki wyimek z bogatej twérczoéci neapolitaniskiego mysli-
ciela i pochodza z réznych etapéw jego zycia. I cho¢ ich przeklad
kierowany jest przede wszystkim do specjalistow, tj. badaczy z ob-
szaru nauk humanistycznych i spolecznych (filozoféw, religioznaw-
céw, historykow, politologéw, socjologéw itd.), to jednak redaktor
tego opracowania czuje si¢ w obowiazku dostarczy¢ czytelnikowi
polskiemu dodatkowych informacji na ich temat.

Cykl wybranych tekstéw otwiera najwczeéniejszy chronolo-
gicznie utwor pt. Przebudzenie filozoficzne a kultura wloska (tyt.
oryg. Il risveglio filosofico e la cultura italiana). Ukazal sie w 1908 roku
na lamach funkcjonujacego woéwczas od S lat i kierowanego przez
Crocego czasopisma ,La Critica. Rivista di letteratura, storia e filo-
sofia diretta da B. Croce” Mozna go uznac za swoisty manifest pro-
gramowy wloskiego myfliciela, gdyz zawiera w sobie jego wszystkie
najistotniejsze poglady na temat miejsca filozofii, historii, kultury,
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edukacji, medycyny i wielu innych dziedzin we wspdlczesnym mu
$wiecie. Croce za punkt honoru obral sobie przeprowadzenie swo-
istej rewolucji intelektualnej, ktéra w wymiarze przez niego zato-
zonym nigdy jednak nie nastapila. Tekst rozpoczyna sie od pytania
»czy we wspoltczesnych Wloszech mozna méwié¢ w ogéle o przebu-
dzeniu filozoficznym?™, od odpowiedzi na ktére autor uchyla sie
od samego poczatku, wyjasniajac, ze byloby to m.in. przedwcze-
sne i niebezpieczne. W kolejnych akapitach podaje jednak warun-
ki, po spelnieniu ktérych ewentualne przebudzenie filozoficzne
mogloby sie zisci¢. Wymienia takie postulaty, jak potrzebe stwo-
rzenia ,nowego wytworstwa mysli” (inspirujac si¢ Kantem), ktére
miatoby doprowadzi¢ do powstania nowego systemu filozoficzne-
go. Bez tego mozna bedzie co najwyzej méwic¢ o kontynuacji 6w-
czesnego status quo. W dalszej czeéci traktatu Croce stwierdza, ze
niekiedy historia filozofii bywa ciekawsza niz sama filozofia, a takze,
ze historia idei bez tychze idei nigdy by nie zaistniala. Przestrzega
przed instrumentalizacja w dazeniu do poznania prawdy filozo-
ficznej, posilkujac sie¢ metaforg z termometrem. W czeéci drugiej
mysliciel przedstawia filozofie jako pelnoprawna nauke, dowo-
dzac, ze w niczym nie ustgpuje ona dyscyplinom matematycznym
i przyrodniczym. Zestawia ich heterogeniczno$¢ jako tozsama ze
zwiazkiem, ktory laczy filozofie z religia i jednoczesnie przestrzega
przed nazywaniem religii ,niedojrzaly filozofia” Jest jednak prze-
ciwny dzialaniom interdyscyplinarnym, twierdzac, ze filozofowie
nie powinni prowadzi¢ dialogu np. z botanikami czy zoologami,
tylko sami ze sobg, gdyz rozmowa z mottochem nie prowadzi do
konstruktywnych rozstrzygnie¢. W tym kontekscie znamienny
jest jednak passus poswiecony filologii: ,Filozofia nie jest filolo-

gia, ale filozofia nie moze realizowac si¢ historycznie bez filologii™.

S B. Croce (1908), II risveglio filosofico e la cultura italiana, [w:]
,La Critica. Rivista di Letteratura, Storia e Filosofia diretta da B. Croce”, 6,
s. 161:,,C’¢ o non c’¢ ora in Italia un risveglio filosofico?”.

¢ Op. cit., s. 166: ,La filosofia non & filologia; ma la filosofia non puo
attuarsi storicamente senza la filologia”.
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Warto zaznaczy¢, ze zakres znaczeniowy wloskiego leksemu filologia
jest odmienny od polskiego, okresla bowiem przede wszystkim ta-
kie dzialania, ktére prowadza do rekonstrukeji tekstow dawnych,
ich utrwalania i przekladu na inne jezyki, czyli jest to raczej jego
$redniowieczno-renesansowe rozumienie. W czeéci trzeciej trakta-
tu Croce powraca na chwile do zwiazku filozofii z religia, krytyko-
wanego przez profesoréw wykladajacych historie idei na wloskich
uniwersytetach, ktoérzy tak rozumiang filozofie okreslaja mianem
yzawieszonej w prézni”’. Autor Przebudzenia... polemizuje z nimi,
uznajac ich wywody za niedorzeczne, do zobrazowania czego postu-
guje sie analogia poczyniong do jezyka kulinariéw i jako przyktad
podaje cibreo, danie migsne kuchni florenckiej. Konkluzja tej krytyki
zdaje sie¢ konstatacja: ,Kto wierzy, ze filozofia, poniewaz wyposa-
zona w konkretna metode, jest przez to samodzielna i powolujac sie
na swoja samodzielnos¢ jest «zawieszona w prozni», jest jeszcze
bardziej odlegly od pojecia podstawowych skladnikéw logiki filo-
zoficznej”®. Croce podkresla samodzielnos¢ filozofii oraz to, ze win-
na ona rozwiazywac¢ problemy praktyczne. Cze$¢ czwarty traktatu
filozof poswieca pojeciu «kultury intelektualnej», ttumaczac przy
tej okazji réznice miedzy specjalizacja a wszechstronno$cia, zwra-
cajac uwagge, ze ta pierwsza nie wyklucza drugiej, argumentujac to,
ze czlowiek zajmujacy si¢ nawet waskim obszarem zycia naukowego
moze by¢ bardziej wszechstronny niz badacz wielu dziedzin czy na-
wet autor encyklopedii. Powraca tym samym do koncepcji metody:
dla Crocego wazne jest nie to, co si¢ robi, ale jak sie to robi. Od tych
rozwazan filozof przechodzi ptynnie do krytyki zawodéw medycz-
nych, podkreslajac, ze to przedstawiciele rozmaitych specjalizacji
lekarskich niechlubnie zastapili w roli autorytetéw spolecznych

7 Op. cit,, s. 167: ,[...] la filosofia vien privata di ogni contenuto
e resta «poggiata sul vuoto»".

§ Ibidem: ,Chi crede che una filosofia, perché fornita di metodo
proprio, e percio autonoma, e rivendicante la sua autonomia, sia «poggia-
ta sul vuoto>, & ancora assai lunghi dall'aver compreso i principii elemen-
tari della logica filosofica”
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filozoféw, poetdw i historykéw. Autor boleje nad tym, ze to wlasnie
medykéw zwyklo sie nazywaé ,ludZmi nauki”. W czesci piatej Cro-
ce przechodzi do sedna swoich postulatéw, czyli reformy filozofii
i kultury (jeden z elementéw sztandarowego przebudzenia filozo-
ficznego), ktéra w jego ocenie nalezaloby zaczaé od zmiany systemu
szkolnictwa sensu largo, bo od szkoly podstawowej az po uniwersytet,
jednak winni to zrobi¢ ludzie, ktorzy si¢ na tym znaja, czyli na pew-
no nie urzednicy i politycy. W dalszej czesci krytykuje takze sposdb
selekcji negatywnej, ktora odbywa si¢ wobec kandydatéw na nauczy-
cieli filozofii, spedzajacych zbyt malo czasu na pracy ze studentami
i nauczajacych — w jego ocenie — nieudolnie, muszac przy tym glow-
nie wykaza¢ si¢ dorobkiem pisanym, zasady recenzowania ktérego
pozostawiaja wiele do zyczenia. Prawdziwa reforme w tym zakresie,
zdaniem Crocego, nalezaloby rozpocza¢ od zmiany systemu ksztalce-
nia kadry i oceny publikacji filozoficznych. Mianem utopii myséliciel
okresla nie tyle dziatania, co swoj program, bowiem oczyszczenie $ro-
dowiska i przeprowadzenie zmian musiatoby by¢ dzielem mottochu,
nie naukowcéw, a bez porozumienia ze $rodowiskiem akademickim
jakiekolwiek dzialanie wydaje si¢ niewykonalne. W szdstej, ostatniej
czesci traktatu, autor podsumowuje swoje wczeéniejsze rozwazania,
poddajac pod dyskusje pojecia «tolerancji>» i «umiarkowania>. Od-
woluje sie w tym kontekscie do acinskiego etymonu tollerare, stoso-
wanego dawniej na okreslenie ,$cierpienia, zdzierzenia” czyichs prze-
konan przy jednoczesnym braku aprobaty dla nich. Croce proroczo
ubolewa nad tym, ze nowa konotacja starego terminu «tolerancja»
bedzie przybliza¢ si¢ semantycznie do ,akceptacji, afirmacji”. Z kolei
przez «umiarkowanie>» filozof rozumie unikanie jednostronnosci
czy zacietrzewienia, nie za$ bezksztaltng ekwilibrystyke i lawiro-
wanie pomiedzy blizej niesprecyzowanymi pogladami tak, by nikogo
nie urazi¢ i nie zaja¢ zadnego wyraznego stanowiska (zupelnie jak-
by chcial wiesci¢ narodziny politycznej poprawnosci). Przytoczone
w konkluzji traktatu przyczyny stojace za ta ostatnia postawa jawia
si¢ nader pesymistycznie w ustach Crocego: wzywa bowiem do prze-
ciwstawienia si¢ takiemu rozumieniu tych koncepcji, a gdyby okazato
si¢ to niemozliwe — zaleca wewnetrzng emigracje.
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Pozostale dwa teksty, powstaly juz w okresie dyktatury faszy-
stowskiej: Dlaczego nie mozemy nie nazywaé si¢ ,chrzescijanami”
w 1942 roku i Nieprzekladalnos¢ obrazu poetyckiego w 1926 roku.
Okres rezimu Mussoliniego przypadl na czas pdznej dorostosci
i wezesnej staroéci filozofa; byl wiec czlowiekiem uksztaltowanym
zyciowo i $wiatopogladowo. Nie zmienia to faktu, ze Crocemu przy-
pisywano niejednokrotnie sympatie profaszystowskie. Nie da si¢ za-
przeczy¢, ze po marszu na Rzym w 1922 roku, w poczatkowej fazie
rzadéw Mussoliniego Croce z nadzieja spogladal na jego dzialania
we Wloszech, pograzonych przez rodzimy, powojenny kryzys (ten
$wiatowy mial dopiero nastapi¢) i mimo swojego socjalistycznego
rodowodu, $miatymi reformami gospodarczymi, tworzeniem kor-
poracji i walka ze zwigzkami zawodowymi przyszly Duce zyskal
sobie krétkotrwala sympatie liberatéw (a ich dwaj przedstawiciele,
Giuseppe De Capitani d’Arzago oraz Teofilo Rossi, zasiedli nawet
w pierwszym koalicyjnym gabinecie). Jednak po zabdjstwie Mat-
teottiego w 1924 roku i po zmianie konstytucji w 1925 roku, skut-
kujacej samozwariczym obwolaniem sie przez lidera Partii Narodo-
wo-Faszystowskiej ,wodzem narodu”, Croce szybko stat sie jednym
z otwartych krytykéw Mussoliniego. Zmienil si¢ réwniez jego sto-
sunek do Giovanniego Gentilego, jednego z gtéwnych ideologdéw
wloskiego faszyzmu, z ktérym Croce zakladal niegdy$ czasopismo
yLa Critica...” i napisal laudatorski wstep do jego ksiazki La riforma
delleducazione, wydanej w 1922 roku. David D. Roberts w pracy Croce
in America: Influence, Misunderstaiding and Neglect stusznie zauwaza,
ze ,we Wloszech i za granica, Croce i Gentile byli zestawiani ze sobg
i identyfikowani jako neoideali$ci lub neoheglisci. Ale gdy te etykie-
ty zaczely by¢ im przypisywane réwniez w Stanach Zjednoczonych,
Amerykanie nigdy nie postrzegali ich jako myslicielski tandem™.
Zbieg rozmaitych przejawéw faszyzmu w ojczyznie Crocego byt

? D. D. Roberts (1995), Croce in America: Influence, Misunderstand-
ing, and Neglect, [w:] ,Humanitas”, VIII, 2, s. S: ,In Italy and abroad, Croce
and Gentile were promptly lumped together and identified as neo-idealists
or neo-Hegelians. But while those labels were used in the United States
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trudny do pogodzenia z jego postawa intelektualng i etyczno-este-
tyczna. Dlatego juz w 1925 roku zredagowal stynny Manifest intelek-
tualistéw antyfaszystowskich (Manifesto degli intellettuali antifascisti),
bedacy bezposrednig odpowiedzig na sformutowany kilkanascie dni
wczeéniej przez Gentilego Manifest intelektualistow faszystowskich
(Manifesto degli intellettuali fascisti)'. Poza oczywistymi zarzutami
pod adresem dwczesnej wladzy, ktéra zmierzata do zawlaszczenia
coraz wiekszej liczby obszaréw zycia niezwiazanych dotad bezpo-
érednio z polityka (kultury, nauki, sztuki), Croce odnidst si¢ takze do
instrumentalnego wykorzystywania wiary przez faszystow, ktérzy
przez propagowanie nienawisci i urazy usitowali stworzy¢ — zdaniem
neapolitanskiego mygliciela i innych sygnatariuszy tego dokumentu
— nowy system konfesyjny, powolujac do istnienia nowa Ewangelie
i nowy apostolat, naduzywajac religii dla wlasnych, partykularnych
celow i prowadzac naréd do ogélnego skldcenia, czy wrecz do wojny
religijnej. Opisane okolicznosci mozna w jakiej§ mierze traktowac
— cho¢ pewnie nie wprost — jako przyczynek do powstalego prawie
dwie dekady poézniej i opublikowanego na tamach ,La Critica...”
traktatu Dlaczego nie mozemy nie nazywac si¢ ,,chrzescijanami”
(tyt. oryg. Perché non possiamo non dirci «cristiani> ).

Tekst otwiera ostrozne zastrzezenie autora, ze identyfikacja
z chrzeécijaristwem czyniona przez rézne osoby i srodowiska w prze-
szlosci niemajace z nim nic wspdlnego nosita zawsze znamiona za-
wlaszczenia, tak wigc nazywanie si¢ apriorycznie chrzescijanami moze
by¢ po prostu manipulacja, ale nie nalezy tego odbiera¢ w kategoriach
obrazoburczych. Nastepnie Croce tlumaczy, na czym polegata rewolu-
cja chrzescijaniska, jakie byly zrodla jej sukcesu i dlaczego innym, réw-
nie interesujacym i masowym ruchom starozytnym w Egipcie, Grecji

as well, Americans almost never considered the two thinkers in tandem”
[tlum. £JB].

' Oba dokumenty w wersji polskiej opublikowane zostaly zbiorczo
pod tytulem: Manifest faszystowski Giovannego Gentile i Protest Benedetta
Crocego, przel. W. Kozub-Ciembroniewicz, [w:] ,Studia nad Faszyzmem
i Zbrodniami Hitlerowskimi”, 10, 1986.
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i Rzymie nie udalo si¢ osiagnac tego, czego dokonat Jezus z Nazaretu.
W dalszej kolejnosci autor komprymuje najwazniejsze dogmaty wiary
chrystusowej (m.in. tréjosobowo$¢ Boga, ktéry jest zrédtem mitosci).
Jednak pézniej Croce przechodzi do pozycji krytycznych swojego
wystapienia, w ktorej nazywa Kroélestwo Boze, powstanie z martwych,
chrzest i pokute ,now[3] postaw[a] moralng i [ ... ] now[ym] poje-
cie[m]”, ktére okazaly si¢ czeéciowo obleczone w mity”!. Sceptycyzm
neapolitaniskiego mysliciela nie mial jednak podloza stricte teologicz-
nego, dotyczyl raczej niemozliwosci powolania do zycia czegos inno-
wacyjnego, co przyjmuje do$¢ hermetyczng forme: ,Nowe dzialanie,
nowe pojecie, nowe dzielo poetyckie nie jest i nie moze zosta¢ pocze-
te, jesli ksztaltuje sie¢ w abstrakeji czy zbiorowej wyobrazni, jako co$
obiektywnie zamknietego i ograniczonego”'>. W dalszej czeéci trakta-
tu Croce zauwaza nadejécie fazy zwatpienia w historii chrze$cijafistwa,
ktore i tak wezeéniej czy pozniej musialoby nadejsé, a zwiazane bylo
z zepsuciem instytucji koscielnych, co najpelniej obrazuja jego stowa:
o[ --- ] pojawily sie zarzuty i ubolewanie (tak jak i dzisiaj) nad upad-
kiem z wysokoéci, na ktdrej chrzescijanski entuzjazm si¢ poruszal,
a skamienienie, upraktycznienie oraz upolitycznienie mygli religijnej,
wreszcie zatrzymanie jej biegu i skostnienie mialy doprowadzi¢ do
jej $mierci”®. W tym miejscu Croce stara si¢ jednak mitygowa¢ po-
wstale napiecie, poréwnujac spér o Koscioél do sporu o szkolnictwo,

11" B. Croce (1942), Perché non possiamo non dirci «cristiani>, [w:]
,La Critica. Rivista di Letteratura, Storia e Filosofia diretta da B. Croce”,
40, s. 291: ,,Questo nuovo atteggiamento morale e questo nuovo concetto
si presentarono in parte ravvolti in miti — regno di Dio, risurrezione dei
morti, battesimo per prepararvisi, espiazione, e via dicendo”.

12 Ibidem: ,Una nuova azione, un nuovo concetto, una nuova creazio-
ne di poesia non & e non deve essere concepita, secondo che si configura
nell’astrazione e nella congiunta immaginazione, come un qualcosa di og-
gettivamente concluso e circoscritto”

B Op. cit,, 5. 292: [ ... ] la caduta dell’altezza in cui I'entusiasmo cri-
stiano, si moveva, e il fissamento, il praticizzamento, il politicizzamento del
pensiero religioso, I'arresto del suo fluire, la solidificazione che & morte”.
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gdzie nikt nie zaprzecza dogmatom, do ktérych nalezy wiara (czy
odpowiednio nauka), tylko polemizuje z tym, w jaki sposéb ma by¢
ona prowadzona. Filozof uzywa w dyskusji terminu «dobra §mier¢>,
odwolujac sie do jego starogreckiego zrédlostowu evBavacia, czyli eu-
tanazji, ktora wspodlczesnie przyjmuje zupelnie odmienne konotacje
(szczegolnie w polskiej publicystyce konserwatywnej i prokoscielnej,
w ktorej tworzy si¢ formacje typu ,eutanazisci’, wywolujac analo-
gie do akolitow Hitlera wobec os6b opowiadajacych si¢ za praw-
nym uregulowaniem statusu 0os6b pozostajacych w stanie terminalnym
badz dotknietych nieodwracalnym uszkodzeniem mézgu). Nastepnie
Croce zmienia ton narracji i przechodzi do pozycji krytycznych
nie wobec wiary chrzecijaiiskiej sensu stricto, ale wzgledem Kosciota
rzymskiego'* i jego zaangazowania politycznego, kwestionujac po-
wszechnos¢ takiej wspélnoty wiernych (od gr. kaBoAudg, katholikds
— ,powszechny”) ijej samozwariczy prymat, ktéry doprowadzit do ze-
psucia chrzeécijaiistwa (Croce uzywa w tym kontekscie nieco archa-
icznego terminu corruttela), a ktére dopelnilo sie w okresie reforma-
cyjnym" zainicjowanym przez doktora Marcina Lutra. Najbardziej
newralgicznym punktem wystapienia Crocego jest jednak odniesienie
do postanowien soboru trydenckiego, ktéry ,w dobie nowozytnej
nie byl w stanie przeciwstawic si¢ nauce, kulturze i wspolczesnej cywili-
zacji, stworzonej przez §wieckich, mimo swojej wlasnej i preznej nauki,

'* Croce zdaje si¢ uzywa¢ intencjonalnie okreslenia Chiesa di Roma
zamiast Chiesa cattolica, gdyz od czasu soboru trydenckiego, ktory odbyt
sie wlatach 1545-1563, Panistwo Koscielne — w konsekwencji uchwalenia
rozmaitych dekretéw m.in. o uznaniu niepisanych tradycji za réwnorzed-
ne z Biblig zrédlo wiary, de facto pozbawito chrzescijaistwo zachodnie
atrybutu powszechnoéci.

15 'Wioski termin riforma (od tac. reformatio) wykazuje si¢ dalej posu-
nieta wzgledem polszczyzny polisemia, albowiem oznacza zaréwno trend
majacy na celu naprawe Koéciola powszechnego rozumianego jako wspol-
note wszystkich chrzescijan (czemu poczatek dat ruch reformacyjny), jak
i reforme Ko$ciota rzymskiego, w historiografii polskiej nazywanej ,Kon-
trreformacjy”).
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kultury i cywilizacji”'’. W konicowej czeéci szkicu Croce zwraca uwaga
na swoisty bezkrytycyzm wobec historycznej postaci Jezusa: ,czujac,
iz obraza go bytaby obraza samego siebie, racji wlasnych ideatéw, ser-
decznosciistoty”". Przywoluje w tym kontekscie stowa anonimowego
poety, ktory — wykorzystujac przynalezny mu przywilej licentia poetica
— mial nazwa¢ Jezusa ,kontestatorem radosci i glosicielem smutku™.
Jest to bardzo lagodna egzemplifikacja, przywotlana na dowdd tego, ze
nawet sam Jeszua ben Josef nie wiodl iScie chrzescijaniskiego Zywota,
jakiego oczekuje si¢ od jego ucznidéw i nasladowcdw, i nie ma w tym
nic niczego antyklerykalnego. Z drugiej strony, neapolitariski mysli-
ciel krytykowal prymitywny antyklerykalizm, majacy intelektualne
zakorzenienie w O$wieceniu, a wiec w wieku rozumu, na ktéry chet-
nie powolywaly sie rozmaite ,ruchy polityczne i spoleczne ery no-
wozytnej”>. Croce koiczy swoje wystapienie, ewokujac liczne béstwa
wyznawane w przeszlosci (greckiego Zeusa, germanskiego Wodana),
a takze powolujac sie na Hegla, ktory poprzez twierdzenie o istnieniu
«religii absolutu> nie negowal, Ze po chrzescijanstwie moze powstac
w przyszlosci nowy system konfesyjny, ktory dzisiaj pozostaje poza
$wiadomof$cia wierzacych.

16 Op.cit.,s.295: [ ... ] nel concilio di Trento, doveva di conseguenza
sconoscere e perseguitare e, in ultimo, condannare con tutta quanta I'eta
moderna in un suo sillabo, senza per altro essere in grado di contrapporre
alla scienza, alla cultura e alla civilta moderna del laicato un’altra e sua pro-
pria e vigorosa scienza, cultura e civilta”

17 Op. cit.; 5. 296: ,[ ... ] sentendo che l'offesa a lui sarebbe stata offesa
a se medesima, alle ragioni del suo ideale, al cuore del suo cuore”

'8 Ibidem: ,un negatore della gioia e un diffonditore di tristezza”

' Croce uzywal w tym kontekscie bardziej zasymilowanego derywa-
tu antichiesastico; we wspolczesnym wloskim nastapil powrdt do terminu
uczonego antiecclesiastico od tac. ecclesia — kosciol.

0 Ibidem: ,E un’altra riprova & forse da vedere negli atteggiamenti
e nelle simbologie di colorito cristiano, di cui si sono di frequente rivestiti
i molti politici e sociali dell'eta moderna, anche quelli di carattere pit spic-
catamente antichiesastico”.
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By nalezycie rozumie¢ poglady Crocego na wiarg, wyrazone
w traktacie Dlaczego nie mozemy nie nazywac si¢ ,chrzescijanami’,
nalezy odwotla¢ si¢ do innych prac i wypowiedzi filozofa, w kté-
rych wyrazal poglady na temat chrzedcijanstwa. Z ogélnodo-
stepnych przekazéw wiadomo z pewnoscia, ze byl czlowiekiem
ochrzczonym, ale jednak watpiagcym (deklarowal sie¢ jako agno-
styk). Jednak nie nalezy utozsamiaé jego osobistych pogladéw na
chrzescijanstwo jako system filozoficzny z jego ocena dzialan, kto-
re podejmowat Kosciél rzymskokatolicki. Croce byl np. przeciwny
ratyfikacji konkordatu w 1929 roku, ktéry Mussolini ostatecznie
zawarl z Paiistwem Ko$cielnym. Postawe te nalezy wspolczesnie trak-
towal jako akt odwagi i sprzeciwu wobec rezimu, nie za$ walki
z wiarg Chrystusowa. Podobnie opowiadal si¢ Croce za rozdzia-
lem panistwa od Kosciola (a Partia Liberalna, z ktéra byt zwiazany,
nazywala si¢ otwarcie «prawicg laicka>»; w tamtym czasie «laic-
kos¢» w $cistym rozumieniu tego terminu nie oznaczala wrogosci
wobec wiary i religii, a przyjazna separacje instytucji panstwowych
od hierarchii koscielnej). Paradoksalnie Croce uwazal sie jednak
za czlowieka zatroskanego o kwestie wiary, mimo Ze niewierzace-
go, co odnotowano w nastepujacej jego wypowiedzi: ,Ja, skromnie
rzecz ujmujac, umiem prowadzi¢ nieustanna rozmowe z Bogiem,
tak powazng i zagorzala, jakiej wielu katolikéw i wielu ksiezy nigdy
nie odczulo w swojej duszy”*'. Z innej jego wypowiedzi cytowanej
przed Federica Chaboda w dziele Storia dell'idea d’Europa mozna
wywie$é, ze chrzedcijanstwo byto dla Crocego osiagnieciem cywi-
lizacyjnym:

Nie mozemy nie nazywac¢ si¢ chrze$cijanami nawet jesli nie uczestni-
czymy w praktykowaniu kultu, albowiem chrzescijaristwo uksztalto-
walo nasz sposéb odczuwania i myslenia w sposdb niezaprzeczalny;

21 B. Croce (2007), Dialogo su Dio: carteggio 1941-1952, Milano: Ar-
chinto, s. 22: ,Io, modestamente, so di vivere in un continuo colloquio con
Dio, cosi serio e intenso che molti cattolici e molti preti non hanno mai
sentito nella loro anima” [ttum. £JB].
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istotna réznica dzielaca nas od ludzi starozytnych oparta jest wlanie
na tym niewatpliwie wielkim czynie, ktéry dokonat sie w historii
ludzkosci, a jest nim wtasnie Stowo Boze™.

To wszystko sprowadza si¢ do konstatacji, ze tytul traktatu
Crocego byt swoistym aktem prowokacji, nie majacym na celu ani
umniejszania roli chrzeécijanstwa w rozwoju cywilizacji europej-
skiej, ani szkalowania dobrego imienia Jezusa czy wyszydzania ludzi
wierzacych. Nikt zreszta w powaznej krytyce filozoficznej, ani nawet
w pi$miennictwie publicystycznym, takich zarzutéw otwarcie nie
podnosil, a wrecz odlegli ideowo od Crocego dzialacze polityczni
poczatkéw XXI stulecia podawali jego wystapienie za przyklad la-
ickiego potwierdzenia tezy o chrzeécijaniskiej tozsamos$ci Europy™.
Croce moze nawet chcial sformulowaé wilasna wizje chrzedcijan-
stwa jako religii wolno$ci z idealng moralno$cia, stojaca w opozycji

2 F. Chabod (1961), Storia dell'idea d’Europa, Roma: Laterza,
s. 162-163: ,Non possiamo non essere cristiani, anche se non seguiamo
pit le pratiche del culto, perché il cristianesimo ha modellato il nostro
modo di sentire e di pensare in guisa incancellabile; e la diversita profonda
che ¢’ fra noi e gli antichi [...] & proprio dovuta a questo gran fatto, il
maggior fatto senza dubbio della storia universale, cioé il verbo cristiano”
[tlum. £JB].

» Cfr. R. Buttiglione, Chrzescijatiskie korzenie Europy, w: ,Miedzyna-
rodowy Przeglad Polityczny”, S, 2003-2004, s. 135: ,Dlaczego wiec mo-
wimy, ze Europa ma chrzescijariskie korzenie? Tu rozmawiamy o Chrze-
$cijaistwie w sensie kultury. Takze ci Europejczycy, ktérzy nie wierza
w Jezusa Chrystusa Syna Bozego lub ci ktérzy méwia, ze nie wierza w Je-
zusa Chrystusa Syna Bozego — co nie jest dokladnie ta samg rzecza, po-
niewaz do osadu wiary jedynie odpowiednim bedzie Bég na tamtym $wie-
cie — takze oni, posiadaja okreslong strukture osobowosci i kulture, ktéra
podlega gtebokiemu, biezacemu wplywowi i oddziatywaniu chrzescijan-
skiego zycia, jest to na tyle prawdziwe, ze wielki §wiecki filozof — oponent
Ko$ciota Katolickiego we Wloszech — jakim byl Benedetto Croce, mogt
napisa¢ broszure pod tytutem ,Perché non possiamo non dirci cristiani”
[, Dlaczego nie mozemy nie nazywa¢ sie chrzescijanami”]”.
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do wspolczesnego $wiata. Jedyne co mogl zrobi¢ w 1942 roku, to
przeciwstawic religie Chrystusowa neopoganstwu i barbarzynstwu
gloszonym przez niemiecki nazizm i sowiecki komunizm (nie szcze-
dzac krytyki wobec biernosci i milczacemu przyzwoleniu na zlo)*,
jak i zamanifestowa¢ swoja niezgode na mariaz wloskiego faszyzmu
z Ko$ciolem rzymskokatolickim, ktéry przyniost ostatecznie religii
i ludziom wierzacym wigcej ztego niz dobrego.

Trzeci z proponowanych tekstéw mysliciela z Neapolu, enigma-
tycznie zatytulowany Nieprzekladalnosé obrazu poetyckiego (tyt.
oryg. L'intraducibilita della rievocazione), powstal w 1936 roku jako
ostatnia cze¢é¢ obszerniejszego opracowania pt. La vita della poesia
(Zycie poezji). W odréznieniu od poprzednich dwéch, nie traktuje
o kwestiach uniwersalnych jak zycie spoleczno-polityczne czy wiara
i $wiatopoglad, lecz dotyka obszaréw estetyki i odczuwania prze-
zywanego za posrednictwem tekstu poetyckiego. Croce postawil
na wstepie istotny problem, jakim jest nieprzetlumaczalno$¢ formy
w odniesieniu do tresci utwordw lirycznych, rozwazajac go nie tylko
w wymiarze interlingwistycznym, co intersemiotycznym. Pyta bo-
wiem ,czy poezje da si¢ przettumaczy¢ na inne artykulowane dzwie-
ki, czy tez na innego rodzaju $rodki wyrazu, takie jak tony w muzyce,
kolory i linie w malarstwie lub rzezbie”**. Zdaniem samego Crocego
jest to pytanie o cos, czego po prostu nie da si¢ wyrazi¢ stowami, ale
owa niemozliwo$¢ w thumaczeniu poezji przejawia sie juz na etapie
jej tworzenia, a nie rekonstrukeji — przektadu na inny kod werbal-
ny. Nastepnie autor stawia kolejne pytania o miejsce tlumaczenia

* Gustaw Herling-Grudzinski stusznie stwierdza w Dzienniku pisa-
nym nocq 1973-1978. Tom 2 (Krakéw: Instytut Literacki, 1980, s. 108), ze
traktat Perché non possiamo non dirci «cristiani> powstal ,w najciemniej-
szym okresie wojny z my$la o cywilizacyjnej wspdlnocie ludzi wolnych”

25 B. Croce (1936), Lintraducibilita della rievocazione, rozdzial V La
vita della poesia, [w:] ,La Critica. Rivista di Letteratura, Storia e Filosofia
diretta da B. Croce”, 34, s. 26: ,Domandarsi dunque se essa sia traducibile
in diversi suoni articolati o in altri ordini di espressioni, come sarebbero
i toni musicali e i colori e le linee della pittura e della scultura”.
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wzgledem oryginalu oraz czym sa ttumaczenia dziel poetyckich. Nie
podaje gotowych ani tatwych rozwiazan, do ktérych mogtyby nale-
ze¢ uniwersalizacja jezykow $wiata czy stworzenie jakiego$ rodzaju
lingua franca — wspélnej ponadnarodowej mowy (za jaka uwazano
niegdys lacing). Croce stwierdza jedynie, ze ,réznorodnoéé znakéw
iwynikajaca stad konieczno$¢ thumaczen beda trwaly zawsze [a]lbo-
wiem nieustannie powstaja nowe pojecia, a dzieje si¢ tak nie tylko
wsrdd réznych narodéw i w ramach ich jezykow, ale takze wérod
jednostek, ktére wraz z nowymi pojeciami, tworza nowe znaki”*.
W dalszej czesci autor zauwaza, ze nieprzekladalnos¢ jest proble-
mem aktualnym nie tylko w odniesieniu do poezji, ale takze do prozy.
Jednak poddaje w watpliwo$¢ to, czym wlasciwie jest proza i zrzuca
ustalenie tego na karb samych autoréw. Tych zas dzieli na przekta-
dalnych i nieprzektadalnych (do tych drugich zaliczajac m.in. Plato-
na i Giordana Bruna). Nastepnie Croce czyni rozréznienie na dzieta
poetyckie (artystyczne) i literackie (prozatorskie), cho¢ podziat ten
trudno mu uznaé za jednoznacznie dychotomiczny. Tlumaczenie
tych pierwszych nazywa ,aktem poetyckiej kreacji starej duszy do-
konujacym sie obecnie w duszy nowej (ttumacza)”?’. Neapolitariski
mysliciel odwoluje si¢ tez do znanej w $wiatku filologicznym mak-
symy, poréwnujacej thumaczenia do kobiet: ,jak piekne to niewier-
ne, a jak wierne to brzydkie”, dodajac trzecia kategorie: ,brzydkie
niewierne”. Trawestuje réwniez slowa §wietego Hieronima, patrona
tlumaczy, ktory nakazywal tltumaczy¢ sens, a nie stowa. Croce radzi
natomiast przeklada¢ nie na ,nasz jezyk’, ale na ,jezyk mysli’, co ja-
sno wskazuje na istnienie jezyka znakéw i idei, ktoéry ma charakter
pozawerbalny. Wyglasza ponadto poglad, ktéry w XXI wieku nie
brzmi dla nikogo odkryweczo, ale w latach 30. poprzedniego stulecia

%6 Op. cit.,, s. 27: ,la varieta dei segni, e la conseguente necessita del-
le traduzioni, persistera sempre, perché i nuovi concetti sorgono sempre,
nonché nella diversita dei popoli e dei loro linguaggi, negli individui, che,
insieme coi nuovi concetti, creano nuovi segni”.

7 Op. cit,, s. 28: ,tradurre [ ... ] & il poetare di un’antica in una nuova
anima”.
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(szczegdlnie we Wioszech doby faszyzmu, w ktérych obowiazywato
rygorystyczne prawo o czystoéci jezyka wloskiego) wypowiedze-
nie ich bylo aktem odwagi: ,[ ... ] bardzo czesto sami czujemy albo
slyszymy od innych, ze cho¢ wiadomo, o co chodzi w okreslonym
zdaniu w jezyku obcym, to nie da si¢ go przetlumaczy¢. I z tego oto
powodu do jezykéw narodowych coraz czesciej wprowadza sie wy-
razy i wyrazenia zaczerpnigte z jezykdéw obcych™®. Bylo to wyrazna
zapowiedzig potrzeby popularyzacji we wloskim jezykoznawstwie
termindw forestierismo (egzotyzm) i prestito (zapozyczenie). Na ko-
niec powraca do wywoddw stricte filozoficznych, skupiajac sie na za-
gadnieniu korespondenciji szkét i myslicieli (Platonie, Arystotelesie,
sofistach) w odniesieniu do formy i charakteru poezji, ktéra nazywa
osobng rzeczywistoscia.

Cho¢ tezy formulowane przez Crocego na temat przekladu
z dzisiejszej perspektywy nie brzmia nowatorsko, a niektérym je-
zykoznawcom moga wydawaé sie (przynajmniej w czeéci) mato ak-
tualne, warto jednak odnotowa¢, ze traktat powstaly w 1936 roku
wyprzedzil co najmniej o pé6ltorej dekady oficjalne narodziny trans-
lation studies (czyli przekladoznawstwa) jako dyscypliny nauk (sam
termin ukuty zostal dopiero w latach 70. XX wieku). Dlatego filozof
nie mégl uzywaé terminologii przekladoznawczej wlasciwej strate-
giom tlumaczeniowym (jak np. ekwiwalencja, transpozycja etc.),
gdyz ta nie byla wowczas usystematyzowana, a ponadto rzeczywi-
sto$¢ wykreowana przez niego przedstawiona zostala w bardziej
deskryptywny sposéb. Croce, jak na znawce estetyki i idealizmu
przystalo, skupia si¢ bardziej na formie poezjiijej przeksztalceniach
(jezykowych i znaczeniowych), mniej natomiast odnosi si¢ do sa-
mego instrumentarium i metod, ktérymi mozna do tych przeksztal-
cen technicznie doprowadzi¢.

Na zakonczenie godny odnotowania jest fakt, ze wystapienie
Crocego na temat nieprzekladalnosci utwordéw artystycznych, jak

% Op.cit.,, 5. 29: ,[ ... ] si sente quel che una frase in lingua straniera
dice ma non si puo tradurla, e anzi ¢ questa la ragione per cui s’introduco-
no vocaboli e frasi di lingue straniere nei discorsi in lingua nazionale”
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i inne jego przekonania z obszaru filologicznego gloszone juz na
kilka lat przed powstaniem Intraducibilita della rievocazione, znane
byly polskim badaczom i krytykom w sposéb niemal synchronicz-
ny. Najobszerniej na ten temat zdaje si¢ traktowac Karol Irzykowski
w pracy pt. Walka o tresc. Studia z literackiej teorii poznania, w ktorej
cho¢ podziela on opini¢ neapolitaniskiego mysliciela sprzeciwiajace-
mu sie ttumaczeniu pewnej kategorii utworéw literatury pieknej, to
mimo wszystko uwaza takie podejscie za malo realistyczne:

Argumenty Crocego przeciwko przektadom, ktére pdzniej poznatem,
sa oczywiscie stuszne, ale to jest truizm: traduttore — traditore. Nie da
sie przelozy¢ utwordw lirycznych lub utwordéw powiesciowych czy
dramatycznych o specjalnych zaletach stylu i rytmu (Zeromski), ale
przylaczam sie do tezy p. Herlainea, ze dopiero w $wietle przektadu
moga wyj$¢ na jaw powazne braki formy wyzszej, wewnetrznej, mar-
na fabula, marna idea, marna psychologia. Tu traduttore staje si¢ mi-
mowoli filtrem i wylania sie kwestja, czem bedzie to, co zostanie na
dnie filtru: czy brylki ztota, czy $wiecidetka®.

¥ K. Irzykowski, Walka o tres¢. Studia z literackiej teorii poznania, Ho-
esick, Warszawa 1929, s. 193 [ pisownia oryginalna - przyp. £JB].





