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PRZEBUDZENIE FILOZOFICZNE
A KULTURA WLOSKA

I

Czy we wspolczesnych Wloszech mozna w ogéle méwic o prze-
budzeniu filozoficznym? Nie nalezy oczekiwa¢, ze udziele odpowie-
dzi na to pytanie; po pierwsze dlatego, ze jej poszukiwanie wydaje
mi si¢ przedwczesne; po drugie, poniewaz wydaje mi si¢ ono niebez-
pieczne, jak niebezpieczne jest wpatrywanie sie w lustro, gdy trzeba
dziala¢; po trzecie, poniewaz pomysl, aby wyczu¢ tetno myslacych
Wioch, aby wyczué, czy one rzeczywiscie mysla czy nie, wywolu-
je we mnie komiczne uczucia; i po czwarte wreszcie, nawet gdyby
nie zaistniato to przebudzenie, musiatoby nasta¢; i bytoby lepiej wiec
wyjasni¢ warunki konieczne dla tego przymusu zaistnienia zamiast
bawi¢ si¢ w niepewne obserwacje i jeszcze bardziej niepewne prze-
widywania.

Pierwszym warunkiem, aby przebudzenie filozoficzne rzeczy-
wiscie nadeszlo i nie pozostalo pustym dazeniem, zwyklym pra-
gnieniem przebudzenia, jest to, by miato miejsce nowe wytworstwo
mysli lub idei. Niektorzy $nia o przebudzeniu, ktére byloby niczym
¢wiczenie mysli bez mysli, zapalem duszy bez okreslonego celu, fi-
lozofowaniem, ktdre nie przemieniloby sie w filozofig, bitwa chmur
na niebie, ktéra nie przemienitaby si¢ nigdy w deszcz; i powotluja sie
wowczas, aby obroni¢ swoja opinig, na sentencje Kanta o koniecz-
noéci nauczania nie od razu mysli, a myslenia. To $wieta prawda,
dopoki zwraca si¢ przeciwko zwyczajowi podawania definicji bez
rozwinigcia, rezultatéw bez proceséw, mysli martwych, a nie mysli
zywych. Ale w kazdym innym sensie falsz, ktory zostal juz obalony
trafna odpowiedzig, ze niemozliwe jest my$lenie bez my$lenia mysli,
i ze umysl wzmacnia si¢ i ubogaca silg i bogactwem tych wlasnie,
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wzrasta dzigki wielkim mys$lom. Pozostawmy niektérym wspolcze-
snym powie$ciom i sztukom teatralnym ten rodzaj bohaterdéw, refor-
matoréw i zdobywcéw, ktérzy lekcewaza wszystkie znaczace podbo-
je, niestosowne i ograniczone wobec ich niepohamowanej zadzy,
a ktérych dziatalnoé¢ chee by¢ czystym dziataniem, ktére zanurza
sie w sobie i blogo leniuchuje. I, na Boga, nie stawiajmy obok tych
rzekomych bohateréw czynu, ktérzy nie sa zdolni do czynu, bohate-
réw mysli, ktérzy sa niezdolni do mysli.

Drugi warunek, niemniej oczywisty, to to, by ta nowa produkcja
mysli i idei byta produkcja systemu; poniewaz filozofowanie to ujed-
nolicanie, laczenie, systematyzowanie. I, poniewaz kazdy nowy sys-
tem filozoficzny modyfikuje samg ideg filozofii, ktéra jest zaréwno
konstruktorka, jak i cze$cia systemu, musi on wyloni¢ pewna nowg
ideg filozoficzng.

Trzeci warunek jest taki, by nowy system i nowa idea filozoficz-
na postepowaly z duchem swego czasu; czyli, by okazaly zdolnos¢
do pokonania i rozwigzania wszystkich probleméw, jakich dotych-
czas do$wiadczyl ludzki duch; czyli do pokonania i rozwigzania ich
lepiej niz kazdy inny system w przeszto$ci.

Bez spelnienia tych trzech warunkéw, nie mozna méwic o prze-
budzeniu. Nie nastapi nic wiecej niz kontynuacja, przez moc bez-
wladnosci, pewnej starej tradycji filozoficznej; uczony bedzie si¢
dreczyt literaturg filozoficzng, z ciekawosci i z zainteresowaniem
kolekcjonera; pojawig sie kolejne zbiory i wydania krytyczne filozo-
féw, beda sie¢ mnozy¢ biografie, monografie, bibliografie, stowniki,
encyklopedie; ale filozofia bedzie nieobecna. W ten sposéb przebu-
dzenia artystycznego nie przyniesie ani mechaniczne nasladowanie
istniejacej juz sztuki, ani rozbudowa i wzbogacenie muzeéw i galerii
i wzrost wiedzy na temat sztuki. By¢ moze w naszych czasach nie
ma, albo nie bedzie, tego rodzaju antytezy, ktory istnial w przeszlo-
$ci, pomiedzy okresami kreacji a okresami erudycji; i te dwie for-
my dzialalnosci, spo$réd ktérych obie maja swoja racje bytu, i kto-
re pomagaja sobie wzajemnie, beda posuwac si¢ dalej w przyjaznej
symbiozie. Ale, co jasne, jedna nie moze nigdy zaja¢ miejsca i spetni¢
funkcji drugiej. Takze we Wloszech bylo wielokrotnie, i przez wielu,
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powiedziane, ze historia filozofii ciekawi bardziej niz sama filozofia,
albo ze tak naprawde jedynie ona ciekawi; a méwiono tak po to,
by polozy¢ kres historii filozofii. Nie zdawano sobie dobrze sprawy
z tego, ze w ten sposéb, takze historia filozofii zostalaby potepiona
i zniszczona, nie mogac by¢ historia rzeczy, ktdra sie ceni bez praw-
dziwej i rzeczywistej wartodci.

A zatem jaki bedzie system filozoficzny, lub — aby ograniczy¢ to
rozlegle pytanie — jaka bedzie idea filozofii, ktéra Zzywo umacniajac
sie we Wloszech, uczyni mozliwym dokonanie si¢ przebudzenia
filozoficznego w naszym kraju? Jaka bedzie idea filozofii, ktéra nie
polega na pewnym powtdrzeniu przeszlosci, i ktéra pomimo tego, ze
zywi sie przeszlodcig, jest odpowiednia dla terazniejszoéci? Chcial-
bym, tak jak to zrobilem innym razem dla zasad krytyki literackiej,
podsumowac¢ i sformutowa¢, niemal jak katechizm, podstawowe
tezy metody filozoficznej, ktore juz od kilku lat glosimy w tym cza-
sopi$mie.

Doskonale wiem, ze beda mi si¢ sprzeciwia¢, tonem nieco iro-
nicznym, nieco sarkastycznym, jak juz mi sie juz sprzeciwiano czy
za co innym razem mnie upominano. A wiec, idea filozofii, ktora
bedzie warunkiem przebudzenia filozoficznego we Wloszech, nie
jest niczym innym niz idea filozofii, ktéra uznasz za prawdziwg?
— Wyznaje jednak, ze nie moge pojac sily tego argumentu, i dlaczego
wielu wydaje sie ostry, przenikliwy i nie do odparcia. Wydaje mi si¢
—z calym szacunkiem — banalny. Oczywiscie, idea filozofii, ktéra wy-
loze, bedzie moja idea: jak mogtbym popierac taka, ktorej nie uznaje
za moja, a wiec odrzucam i uznaje za falszywa? Ale z tego samego
powodu, dla ktérego jednostka uznaje ide¢ za prawdziwa, uznaje
takze, ze ta idea ja przewyzsza i do niej nie nalezy. Przynalezy do
niej, ale w sensie catkowicie innym niz ten, w jakim si¢ méwi o wila-
snych wlosach czy wlasnym nosie: przynalezy do niej jako narzedzie
prawdy; ale takie, ktére zostalo podporzadkowane. Istotnie usunie-
to z niej wszystko, co bylo w niej specyficzne i dziwaczne; i dlatego
idea nie nalezy juz do jednostki. Krytyka, aby byla skuteczna, musi
wykazad, ze ta idea jest falszywa, a nie ze pochodzi z tej czy innej
grupy, czy od danej jednostki; przy zalozeniu, ze nieuchronne jest
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przekazywanie idei za posrednictwem ust i umystu jednostek. Cze-
go w ogole sie oczekuje? Poznania prawdy filozoficznej przez jakis
aparat mechaniczny, przez rodzaj termometru czy barometru? Czy
oczekuje si¢ nadejscia jakiegos$ boga, ktory, jak Atena w zakoriczeniu
trylogii Ajschylosa, polozylby koniec lamentom i pogodziltby prze-
ciwnikéw swoim rozstrzygajacym stowem?

II

Zatem, krotko podsumowujac, powiem, ze Filozofia jest bez
watpienia naukgq, czyli konstruktem logicznej myéli, stworzonym
przez surowy proces metodyczny, i taki, ktéry moze i musi obser-
wowac kazdy swdj ruch. Ale dlatego cel, ktéry ta nauka sobie obie-
ra, jest inny niz cel dyscyplin przyrodniczych i matematycznych
(i, w rezultacie, catkowicie inne s3 ich metody); skoro jako Nauke
postrzegamy jedynie konstrukcje przyrodnicze i matematyczne, Fi-
lozofia nie bedzie nauka, lecz Filozofia. Oto wigc doglebna réznica
miedzy Nauka a Filozofig; albo tez, jak wole méwi¢, poniewaz wy-
daje mi si¢ to bardziej dokladne i mniej wieloznaczne, pomiedzy Fi-
lozofig, ktdra jest prawdziwg nauka, a dyscyplinami przyrodniczymi
i matematycznymi, ktore podlegaja wymaganiom praktycznym.

Ustalona réznica nie prowadzi do degradacji dyscyplin przyrod-
niczych i matematycznych, jak wydawalo si¢ wielu dawnym ideali-
stom: naprowadza po prostu na rozpoznanie heterogenicznosci. Stad
wynika ta konsekwencja, ze, podczas gdy dawni idealisci (np. Hegel)
uznawali dyscypliny przyrodnicze i matematyczne za prymitywna
i pelng sprzecznodci filozofig, ktérg powinna pochlonaé i poprawi¢
prawdziwa Filozofia — i czym réwnoczesnie stawiali im zarzuty od-
dawali niezastuzong cze$¢ — ja uwazam za nieprawdopodobna jaka-
kolwiek pomoc filozofii dyscyplinom przyrodniczym i matematycz-
nym, badz odwrotnie; bowiem tam, gdzie jest réznorodno$¢ metod,
nie ma mozliwosci ciagtego przejscia z jednego do drugiego pojecia.
Tak jak filozofia nie moze rozwiaza¢ problemow, ktére zegarmistrz
napotka w trakcie skladania maszynki wskazujacej godziny, tak nie
moze wtracac si¢ do pozytkéw, ktore wydaje sig osiggaé botanik, ani
do trudnosci, ktorych chee uniknaé, stosujac system Lineusza czy De
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Candollego; i tak samo kazdy postep zachodzacy w przyrodniczej
schematyzacji danych powstalych z do$wiadczenia lub w procesie
liczenia nie moze obchodzi¢ filozofa (jesli jest filozofem). Wszystko
to, co si¢ wywnioskowalo bagdZz mozna wywnioskowaé wbrew temu
stanowczemu rozrdznieniu, okazuje si¢ (naturalnie, jezeli uzna¢, ze
filozofia istnieje) sofizmatem, zbudowanym na dowodzeniu, ze filo-
zofia i dyscypliny przyrodnicze oraz matematyczne nachodza jedne
na drugie, jak wynika z informacji przyrodniczo-matematycznych,
do ktérych odwoluja sie filozofowie w swoich ksigzkach, i z meta-
fizycznych dyskusji, ktérym oddaja si¢ przyrodnicy i matematycy,
i takze zagadnien logicznych i metodologicznych, ktére oni wszyscy
popieraja. I sofizmat kruszy sie, gdy tylko dostrzeze sig, ze rozréznia-
my filozofi¢ i dyscypliny przyrodniczo-matematyczne, mianowicie
dwa procesy myslowe; jeszcze nie jednostki, ktore uprawiaja jedno
i drugie, jeszcze nie ksigzki, ktore pisza jedni i drudzy, poniewaz do-
skonale wiadomo, ze kazda jednostka jest zawsze kim$ wiecej niz jej
okre$lone rzemiosto, innymi stowy to czlowiek ze wszystkimi zainte-
resowaniami cztowieka; i kazda ksiazka méwi co$ poza porzadkiem,
abstrakcyjnie ograniczonym, idei, ktére chce nakreslic.

Jezeli stosunek Filozofii do dyscyplin przyrodniczych i matema-
tycznych jest heterogeniczny, to jej stosunek do Religii polega na toz-
samosci. Religia i filozofia, obie chcg przedstawiaé koncepcje zycia,
interpretacje rzeczywisto$ci, w ktérej umyst i dusza moglyby odpo-
czaé: faciunt idem czyli robig to samo, i dlatego sa tym samym. I, jedli
uznaje sig, ze mozna zastosowa¢ w tym przypadku lacinska formule:
si duo faciunt idem, non est idem (gdy dwéch robi to samo, to nie jest to
samo), nie mozna tego uczyni¢ nie przyjmujac, ze jedna z dwéch,
czyli religia, robi to samo, jednak gorzej niz druga, i przedstawia niz-
szy stopien rozwoju niz druga; ze religia jest niedoskonalj filozofia.
Co wiecej, warto doda¢, nie pewng filozofia, a filozofig niedoskona-
Ig; i z tego powodu takie stanowisko byloby dokladnie zamienne
z tym drugim: kazda niedoskonata filozofia jest religia. Wlasciwie,
czym jest niedoskonala filozofia, jesli nie systemem my$lowym,
w ktérym zawiera elementy, niewydedukowane przez umysl, a uto-
zone arbitralnie wedle checi czy odczucia? I czym jest religia, jesli
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nie mieszanym systemem mysli i uczucia, zofii i poezji (mitologii)?
Kazda doglebnie i szlachetnie religijna dusza pragnie wewnetrzne-
go pokoju, wewnetrznej harmonii; a bedac czlowiekiem, czyli istota
myslaca, nie moze dazy¢ do rozlaczenia tej mieszaniny, sprawié, aby
wiara przemienila sie w pojmowanie intelektualne, aby wyobrazenie
ustapilo miejsca idei; w ten sposob zatem cztowiek nie polega na filo-
zofii jak na zewnetrznej pomocy, ale sam przemienia sie w filozofie,
lub nawet dazy, aby faktycznie by¢ tym, czym juz jest potencjalnie.
Kto nie odczuwa takiej potrzeby badz thumi w sobie ten naturalny
rozwdj zobaczy jak jego najwyzsze wierzenia religijne zmarnieja,
zwyrodniajac si¢ do poziomu przesadu, hipokryzji, osobistej wygo-
dy; i konczy, niczym ta hohe Intuition, o ktérej méwi Faustowi Mefi-
stofeles — bardzo Zle.

Ta substancja religijna Filozofii (lub, jesli wygodniej, filozo-
ficzna Religii) i jej ustalona odmiennoéé w stosunku do prac przy-
rodnikéw i matematykow, wystarczy, aby wyjasni¢, dlaczego stale
ktadliémy nacisk na inne zalozenie: ze filozofia opiera si¢ na historii
Filozofii. Nie opiera si¢ wigc na nieustannie naptywajacych i spie-
trzajacych si¢ wiadomosciach, czy na schematach, ktére stale sie
ksztaltuja w dyscyplinach pozafilozoficznych; ale na problemach,
ktorych duch ludzki do$wiadczal i na rozwiazaniach, jakie odnalazt.
Te problemy i te rozwiazania s wlasciwie historia filozofii. Swiado-
moé¢ filozoficzna zyje takze, jak cala ludzkosé, w swojej historii; i jak
lud oddzielony od Ziemi, ktéry wymyslitby od nowa bron palna, nie
tylko uczynilby rzecz niepotrzebna, ale nie mialby przez to sposobu
na przeciwstawienie si¢ innym plemionom posiadajacym bron ska-
dinad doskonaly; w ten sposéb swiadomos¢, przez ktéra jednostka
dociera do prawdy filozoficznej, nie moze zachowac¢ sie i rozwina¢
w $wiecie duchowym, jesli nie jest wzmocniona przez swiadomosé
wszystkich prob, jakie duch ludzki przeszedljuz w swoim zywocie fi-
lozoficznym. Musi da¢ sie pobudzaé przez wszystkie bodzce mental-
ne, to znaczy przez wszystkie problemy postawione w przeszlo$ci;
i poslugiwac¢ si¢ wszystkimi wynikami osiagnietymi w przeszlo-
$ci, aby da¢ nowe rozwigzania i porusza¢ coraz to nowsze proble-
my. Stad tez nowa idea w filozofii przynosi ciagle podtrzymywanie
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kontaktu ze wszystkimi historycznie sprawdzonymi formami filozofi;
zwlaszcza z tymi filozofami, ktérzy wspélnie czerpali z dokonan
poprzednikéw (jak przede wszystkim Arystoteles w starozytnosci
i Hegel wspélczesnie). W naszych czasach wielu jest innego zdania;
probuje bowiem niedorzecznie utrzymywaé kontakt z zoologami,
fizjologami, fizykami i matematykami, od ktérych wymaga oswie-
cenia swoich spekulatywnych umystéw. My za$ utrzymujemy, ze
filozof powinien dyskutowac z filozofami, a nie z pospdlstwem, kto-
re czesto nie jest nawet przygotowane na pobieranie nauki. I skoro
bardzo wycinkowa i niejasna bylaby informacja, ktérej udzieliliby
mu filozofowie wspélczesni (by nie powiedzie¢, ze czasami cale po-
kolenia byty pozbawione prawdziwych filozoféw), musi uda¢ si¢ na
poszukiwania swojej wspoélnoty wsréd wielkich umystéw filozofii,
ktore pojawialy si¢ w historii; realizujac podréz naukowa o wiele
prawdziwsza niz to, co panstwo wloskie potrafi zrobi¢ dla dosko-
nalacych sie w filozofii wysylajac ich do Niemiec (skad powracaja,
zazwyczaj, bardziej zmanierowani, ale nie bardziej $wiatli): chodzi
o podréz w czasie, nie w przestrzeni. Filozofia nie jest filologia, ale
filozofia nie moze realizowa¢ si¢ historycznie bez filologii. «Kto
wierzy, ze odnajdzie prawde w ksigzkach filozoféw — mawial Her-
bart — jest stracony. Prawda nie znajduje sie za nami, ale przed nami;
i kto jej poszukuje, niech patrzy przed siebie, nie wstecz>. Jest to
ze wszech miar prawdziwe: ale jest rdbwniez prawda, ze nie mozna
patrze¢ przed siebie, bez spojrzenia wpierw wstecz, ani stawi¢ czola,
zapominajac o zabezpieczeniu tytéw.

IIX

Nakre$lonemu tu idealowi Filozofii — oddzielonej od dyscyplin
przyrodniczych i matematycznych, zzytej z religia, odnajdujacej
swoj wlasny $wiat we wlasnej historii — przeciwstawiono sie, typowo
dla naszych profesordéw tej materii fatwos$cia i powierzchownoscia,
filozofig, ktéra — jak odczytuja — pozbawia sie jakiejkolwiek tresci
i pozostaje «zawieszona w prozni». Ten zarzut, poza tym, ze ab-
surdalny, w dodatku pozostaje niezrozumialy, jeli nie polaczy sie
go z oczywista dla jego oponentéw opinig, ze nie ma innej filozofii
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procz mieszanki czy amalgamatu rozmaitych naturalistycznych teo-
ryjek, doprawionej pewnymi ogélnymi rozwazaniami, prowadza-
cymi do sceptycznych badz agnostycznych wnioskéw. Jest przez to
oczywiste, kiedy wykluczy si¢ naturalistyczne procesy poznawcze,
ze ta kuchenna mieszanina pozostanie «zawieszona w prézni», czy-
li niczego strawnego nie da sie z niej stworzy¢. Zgodnie z trywial-
nym powiedzeniem, ze aby zrobi¢ pasztet z zajaca, potrzeba przede
wszystkim zajaca. Ale dla tych, ktoérzy powaznie traktuja przyjete
istnienie filozofii, okaze si¢ w koricu oczywiste, ze filozofia nigdy nie
bedzie pusta, gdy bedzie petna filozofii. Co wigcej, tym bogatsza i pel-
niejsza sie staje, im bardziej uwalnia si¢ od elementéw zewnetrznych
i wypelnia si¢ sama soba. Co zreszta tej typowe dla wszystkich dzia-
tant ducha, ktérych umocnienie sig jest przemiang przede wszystkim
w nie same. Dzielo sztuki jest o tyle pigkniejsze, im bardziej jest
sztuka czysta, czyli opiera sie¢ wylacznie na walorach estetycznych,
lekcewazac wsparcie, o jakie dzieta sztuki o nizszej wartosci blagaja
moralnos¢, erotyzm, polityke, nacjonalizm i inne uczucia w pozaes-
tetycznej materialno$ci. Kto wierzy, ze filozofia, jako wyposazona
w konkretng metode, jest przez to samodzielna, i powolujac si¢ na
swoja samodzielno$¢ jest «zawieszona w prozni», jest wciaz daleko
od zrozumienia podstawowych skladnikéw logiki filozoficzne;j.

I jedynie zachowujac czysto$¢ i samodzielno$¢ filozofia zy-
skuje zdolnos$¢ skutecznego dzialania w tych bardziej ztozonych
wytworach ludzkiego umystu, w ktére wkracza jako sita sprawcza.
A przede wszystkim w Historii, ktora rodzi si¢ wraz z narodzeniem
pierwotnej koncepcji i rozwija si¢ wraz z rozwojem pomystow i fi-
lozofii, doskonali si¢ lub upada wraz z ich blaknieciem i niepew-
nodcia filozofii; poniewaz, jak wykazatem juz w innym miejscu,
jedynie przez uniwersalia filozoficzne to, co bylo czysta intuicja
i fantazja artystyczna, przemienia si¢ w intuicje i rekonstrukcje
historyczna. Ten, kto narzeka, ze idea czystej filozofii jako czystej
spekulacji ogolaca ducha z konkretnej rzeczywistosci, mégtby
réwnie dobrze, gdy widzi kogos robigcego krok wstecz, aby nabra¢
rozpedu, zdziwié si¢ i zakrzykna(, ze ten, zamiast ruszy¢ naprzod,
zawraca. Ta chwila pustki jest potrzebna dla kazdego pojedynczego
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wyobrazenia, nawet jesli powoduje poczucie niepokojacego wy-
sitku i straty w $wiadomosci. Jednak, po pokonaniu strachu i do-
tarciu do przyczyny filozoficznej, oto otwiera si¢ caly nowy $wiat
Historii, i tak umyst dojrzal juz do walki.

Tak wiec przez historie filozofia podaje dlon takze naukom przy-
rodniczym, ktére wpierw oddalila od siebie. To, co w naukach
przyrodniczych jest obce dla niej, takze dla umystu teoretycznego
w ogole, jest forma przyrodniczego opracowania; juz nie materialu
historycznego (historia przyrody, historia rodzaju ludzkiego), ktéry
w ten sposob zostaje przetworzony. Tak jak filozofia rozjasnia, a na-
wet tworzy historie czlowieka, tak samo rozjaénia i ustanawia to, co
nazywamy historig przyrody. Wchodzi tez w relacje z dyscyplinami
przyrodniczym o tyle, o ile zawieraja «historie naturalng>. Nie mysli
sie juz o konstrukcjach filozofii przyrody, jakie prezentowali Schel-
ling, Oken, Hegel. Ta cz¢$¢ dawnego idealizmu wydaje mi si¢ mar-
twa bez nadziei na zmartwychwstanie. Jednak to, ze fakty tak zwanej
historii naturalnej (ktéra jest przeciez takze historia Umystu) musza
sig, jak te dotyczace historii ludzkosci i historii cywilizacji, wzajem-
nie przenika¢, co do tej pory nie zachodzilo w mysli filozoficznej,
jest rzecza bezsporna; i juz wida¢ tego znaki w probie dokladniej-
szego i doglebniejszego pochodzenia form $wiata organicznego iich
réznorodnosci i rozbieznosci, jak w ostatnim dziele Bergsona.

I oto, w koncu, zawsze przez historig, filozofia taczy si¢ z Prak-
tyka, czyli z problemami, ktére przedstawia nam zycie i ktére musi-
my, naszym dzialaniem, rozwigza¢. Poniewaz dzialanie jest uwarun-
kowane praktyczna znajomoécia sytuacji, czym one sa, czyli w jaki
sposob sie uksztaltowaly; i ta znajomos¢ to wlasnie Historia, uwa-
runkowana z kolei mysla filozoficzna. Niegdy$ (a takze dzis wedle
wielu chaotycznych umystéw) udawano, ze filozofia musi stuzy¢
praktyce, wskazujac reguly, przepisy, odpowiedzi i rady. Jednak nie
stuzylo to praktyce; bylo jedynie skrepowaniem jej niepotrzebna
paplaning, jaka byly zawsze traktaty praktyczne filozoféw. Filozofia
zdecydowanie inaczej stuzy praktyce, pozostajac filozofia, a nawet,
uszlachetniajac si¢ coraz bardziej jako taka, poniewaz (jak doskona-
le powiedzial Leibniz) ,nauka im bardziej jest spekulatywna, tym
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bardziej praktyczna sie staje”’. A wiec dobra praktyka polega na
tym, ze kazdy wykonuje swoj zawdd, a nie cudzy, dopuszczajac sie
partactwa. «Préznia» filozofii owocuje wiec, bardzo dobrze, nie dla
siebie samej, ale dla wszystkich form dziatalnosci ludzkiej, ktére od
niej w jakis sposdb zaleza; tak jak nie przynosi owocu owa pozadana
«pelnia>, stanowiaca zamet i niespdjnos¢, ktérym nieodzownie to-
warzyszy jalowos¢.

v

Z tej perspektywy wida¢, jak przebudzenie filozoficzne, opiera-
jace sie na nowej i pelniejszej idei Filozofii, musi przynie$¢ ze soba te
nowga i bardziej kompletng idee tego, czym jest kultura intelektualna.

Ta kultura sklada¢ sie bedzie z dwoch zasadniczych elemen-
tow: Filozofii i Historii, oba rozumiane w sensie bardzo szerokim
i polaczone ze soba tak, by tworzyly jedng calo$¢. Poniewaz jasne
jest, juz na podstawie pierwszych wzmianek, ze taka Historia, kté-
ra jest oderwana od swych nieodzownych idealistycznych zalozen,
nie jest juz historia, lecz rozpuszczona zbieraning faktéw, skazang
na laske i niefaske réznych interpretacji, inspirowanych przypad-
kiem. Jak tez jasne jest, ze taka Filozofia, wobec ktorej nie stosuje
sie konkretnych faktow, i ktorej nie przekaze i nie odnowi w Histo-
rii, pozostaje zbiorem formul, ktére stopniowo traca jakakolwiek
witalno$¢ i znaczenie, ulegajac wyjalowieniu i mechanizacji. Na-
tomiast Filozofia i Historia zjednoczone ze soba stanowia ciagla
przeprawe od ogétu do jednostki, od idei do faktu i od faktu do
idei, wiodac ten sam zywot, co wiedza, ktéra nieustannie ulega od-
nowie i wzrasta ponad sama siebie.

Do tego rodzaju kultury, ktérag w swej pelni stanowi gatunek
ludzki, nalezy kierowa¢ dazenia. Trzeba podazaé za pragnieniem
i wspiera¢ calym sercem dzialalno$¢ filozoféw, ktérzy w duchu nie
powinni sprowadza¢ filozofii jedynie do bezsilnej teorii, ale winni

! B. Croce (1908), Il risveglio filosofico e la cultura italiana, [w:] ,La
Critica. Rivista di Letteratura, Storia e Filosofia diretta da B. Croce”, 6,
s.169: [ ...] la scienza & quo magis speculativa, magis practica”.
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by¢ otwarci i gotowi, by przechodzi¢ od filozofii do historii, od hi-
storii do praktyki zgodnie z wymogami zakorzenionymi w koncep-
cji czlowieka kompletnego; a takie ksztaltowanie ludzi czynu i hi-
storykow, ktorzy beda potrafili prowadzi¢ swoje dzialania i czyni¢
konkretne spostrzezenia, odnoszac je do ich najwyzszego zrédla,
moze doprowadzi¢ do $wiadomosci uniwersalnej. Oczywiscie, bo-
gactwo zycia zawsze wymagalo, a dzi§ wymaga bardziej niz kiedy-
kolwiek jakiegos wyspecjalizowania sie¢ w tym dzialaniu - i nie ma
niczego bardziej odlegltego w moich zamiarach, niz zaleca¢ w tym
wzgledzie 0gdlng elastyczno$¢ i frywolng wirtuozerie. Jednak spe-
cjalizacja, jakakolwiek by byla, musi mie¢ silne oparcie w filozo-
ficzno-historycznej kulturze umyslowej, ktéra pdzniej stanie sie jej
przewodnikiem i zarazem hamulcem. Rzecz jasna, w efekcie spe-
cjalizacji, ktéra nie nastepuje w oparciu o réznorodnos¢ jako$ciowa
postaw, ale w oparciu o réznie funkcjonujace zdolnosci jednostek,
dokonuje si¢ ich kategoryzacja, poczawszy od wielkich filozoféw,
historykéw i ludzi czynu az po pomniejsze i skromniejsze posta-
ci. Jednak zaréwno u wielkich, jak i u mniejszych musi znalez¢ po-
twierdzenie ta sama podstawowa kultura, ktéra jak religia jednoczy
wielkich i matych, duchownych i $éwieckich, bohateréw $wietosci
i skromnych, poboznych ludzi.

Jednak nie jest to rodzaj kultury intelektualnej, ktéry domino-
wal w ostatnim pétwieczu i dominuje do dzi$. Przewazal i przewaza
inny jej rodzaj, o niedostatkach ktérego trudno jest méwic, zreszta
nie zostaly one szeroko dostrzezone i optakane. To rodzaj czlowieka,
ktéry ma niemate zdolnosci, ale nie ma wiedzy. Porusza si¢ bowiem
po waskim kregu danych faktycznych czy tez rozprasza si¢ wsréd da-
nych o zréznicowanej powierzchownosci. Jest wigc tak ograniczony
i tak rozproszony, ze nieustannie brak mu ukierunkowania czy, jak to
sie mowi, wiary. Gdyby nie to, ze ta jego utomno$¢é bywa odczuwa-
na, to na ogot nie objawilaby si¢ w swojej prawdziwej naturze ani nie
bylaby znana jej przyczyna, a proponowane antidota, w istocie tyl-
ko przyczyniaja si¢ do jej poglebienia. Komus, kto jak ostryga tkwi
przyczepiony do skaly drobiazgéw, radzi sig, aby ruszyl, czepiajac sie
innych skal; a temu, kto si¢ rujnuje, zaleca sie, by gdzie$ przylgnal
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i uspokoil. Dzieli si¢ wiedze, czy przynajmniej usiluje si¢ to na roz-
ny sposob robi¢, nie myslac zupelnie o tym, by przemieni¢ jej we-
wnetrzng strukture.

To, ze zrédlo zla tkwi w specjalizacji, a moze lepiej w nadmier-
nej specjalizacji, zostalo udowodnione. Mnie jednak, co wyczytaé
mozna z moich dalszych rozwazarn, to nie przekonuje. Specjalizacja
jest racjonalng konieczno$cia, a fakt, ze wystepuje ona w takim lub
innym wymiarze, zalezy juz tylko od okolicznosci i nie zmienia dzia-
tania umyslu, a wrecz uaktualnia dzialanie ducha. Mozna po$wieci¢
cale zycie np. studiowaniu historii Niemiec lat 1525-1530 (jak pe-
wien niemiecki historyk, ktéry chelpil sig tym, ze nie jest amatorem)
albo na badanie pod mikroskopem réznych gatunkéw pierwotnia-
kéw (korzenionézek albo stonecznic), i uwazaé sie jednoczesnie,
w oparciu o tak ograniczone dzialania, za czlowieka wszechstron-
nego o sprawnym umysle i rozwinietej $wiadomosci. Ale mozna
tez odwrotnie: obejmowa¢ zasiegiem swoich dzialan bardzo rézne
obszary wiedzy, redagowa¢ encyklopedie albo spisywac¢ historie po-
wszechng, dajac tym samym dowdd na zainteresowanie szerokim
spektrum dziedzin nauk historycznych i przyrodniczych, a okaza¢
sie przy tym czlowiekiem ograniczonym.

To nie specjalizacja albo encyklopedyzm jest szkodliwy, lecz
sposob specjalizacji lub encyklopedyzmu. Nie wystarczy wykony-
wacd jakiego$ pojedynczego rzemiosla, trzeba jeszcze wiedzie¢, jak
je wykonywaé. W minionym pélwieczu podniesiona zostata do po-
ziomu najwyzszego idealu (i trwa to do dzi$) kultura nauk przyrod-
niczych i matematycznych. Czyli takie jej uksztattowanie, ktdre nie
powinno mie¢ nigdy miejsca, gdyz nauki te nie prowadza do zadnej
czynnosci umyslowej, a jedynie przetwarzaja dane empiryczne. I to
jest wlasnie owa specjalizacja lub specjalno$¢? A lepiej bytoby na-
zywacd rzeczy po imieniu, czyli w tym przypadku naturalizmem lub
pozytywizmem.

Doszlo wiec do tego, ze prawdziwymi bohaterami swiata umy-
slu nie s juz, jak niegdy$ poeci, filozofowie i historycy; zastapili
ich badz wykluczyli ze $wiadomoci, fizjolodzy, fizycy i zoolodzy.
A autorytetami zycia spolecznego, powolywanymi do gloszenia
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decydujacych slow i podejmowania decyzji w sprawach wychowa-
nia, o$wiaty, zarzadzania i polityki nie s3 juz nawet adwokaci (ktérzy
mimo wszystko posiadali jakie§ wyobrazenie fadu moralnego, cho¢-
by tego negatywnego!), lecz lekarze: chirurdzy, psychiatrzy, potozni-
cy, stomatolodzy, ktérzy z cala powaga pozwalaja sie tytutowa¢ (lub
sami sie tytuluja) mianem ludzi Nauki. Ludzi nauki, ktérych biad nie
polega na tym, ze zajmuja si¢ medycyna praktyczna, ale tego, ze sa
— niestety — stuprocentowym uosobieniem barbarzyistwa umyslo-
wego wynikajacego z zastapienia mysli schematami, a struktur filo-
zoficzno-historycznych — zbitkami wiadomosci. Ci nowi przewod-
nicy zycia spofecznego sa kompletnie nieczuli na sztuke, nie znaja
historii, szydza z filozofii niczym pijani wieéniacy, a potrzeby religij-
ne zaspokajaja w takich miejscach kultu, jakimi s loze masonskie
i komisje wyborcze.

Przebudzenie filozoficzne i zwigzana z nim kultura intelektualna
winny przywrdcic¢ lekarzy, fizjologéw, psychiatréw do przypisanych
im rél oraz przyhamowac ich zuchwalo$¢ i arogancje. Jesli réwniez
ich, na co nalezy liczy¢, dosiggnie nowa kultura, nie beda umieli juz
czerpaé z niej zyskow jako ludzie, ale réwniez posrednio jako leka-
rze czy przyrodnicy. Nie zdolaja sprosta¢ problemom rozwiazywal-
nym czy tym bardziej tym nierozwigzywalnym, nawet zyskawszy
$wiadomos¢ tego, co trzeba wiedzie¢ i czego nie mozna wiedzie(,
poniewaz zle by to formulowali. Przeciez oni juz dzisiaj dzialaja na
$lepo, po omacku, rozwiazujac fatalnie postawione problemy, przez
co burza i niwecza wszystko to, czego si¢ dotkna.

A%

Ale za pomocy jakich instytucji i form praktycznych miata-
by przejawia¢ sie ta wymarzona reforma filozofii i kultury? Jest juz
przeciez ogromny i skomplikowany system szkolnictwa, poczaw-
szy od szkdl podstawowych az po uczelnie wyzsze, ktdre s zalezne
od panstwa. Czy warunkiem niezbednym, aby dokonalo si¢ prze-
budzenie filozoficzne, nie jest reforma szkolnictwa, opracowanie
nowych programéw i odmienne przygotowanie nauczycieli? Sg to
obecnie we Wloszech palace kwestie, ktore prowadzity i prowadza
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do powolania licznych komisji rzadowych. A z pewnoscia najlep-
sze jest to, ze doprowadzily do powstania kilku bojowych czaso-
pism redagowanych przez nauczycieli, z ktérymi laczy nas wspdl-
nota postulatow i idei.

Gdyby nie chodzito o kwesti¢ szkolnictwa publicznego, ktore ze
wzgledu na swoja wazkos¢ zastuguje na uwage, réwniez w tej sprawie
jak i wielu innych, dystansuje sie od koncepcji, ktdéra mozna nazwad,
od nazwiska swojego najwiekszego przedstawiciela, heglowska.

Jesli definiujemy panstwo wedlug filozofii heglowskiej, jako
konkretno$¢ mysli etycznej, a wlasciwie etyczno$é¢ samg w sobie,
ktora przeklada sie na czyny, niepodwazalne jest, ze kazda reforma
musi by¢ reforma pafstwowa, wprowadzang przez panstwo. Tym-
czasem wolno$¢, ktora wielu kwestionuje, polegajaca na tym, by po-
zwoli¢ kazdemu czyni¢ to, co wydaje sie mu najlepsze, jest absurdal-
naijak kazde wlasne upodobanie — gleboko niemoralna.

Ale to wlasnie panstwo, o ktérym mowa w tym spekulatywnym
tekscie, jest panstwem idealnym, to znaczy panstwem idei. A z pro-
blemu praktycznego wyrasta inny problem. To nie jest tak, ze do
rozwiazania problemu praktycznego, mozna wspoldziata¢ z pan-
stwem odbiegajacym od jego wyobrazenia — takie postepowanie
sprowadzaloby sie do przestarzatych form filozofii, w ktérych ide-
al byl oderwany tak od rzeczywistoéci, ze rzeczywisto$¢ by serio
uchodzi¢ za realng, musialaby pdzniej obrazi¢ ideal. Trzeba zatem
szuka¢, w sposéb konkretny, gdzie jest to prawdziwe, w okreslonym
momencie historycznym, Panstwo i gdzie naprawde tkwi moc ety-
ki. Skoro Panstwo skonkretyzowalto rzeczywisty etyczno$é, nie jest
powiedziane, ze ona zawsze bedzie si¢ ucielesniaé w rzadzie, wladcy,
ministrach i Izbach parlamentu, ani tez we wszystkich tych, ktérzy
nie uczestnicza bezposrednio w sprawowaniu rzadéw, a nie raczej
w przeciwnikach i wrogach danego parnstwa oraz w rewolucjoni-
stach. Mysl panistwowa, jako ze jest ideg, jest w najwyzszym stopniu
niespokojna. Chcac ja urzeczywistni¢ w takiej czy innej instytucji
(lub grupie instytucji), ponosi si¢ ryzyko natrafienia na jej ztudze-
nie lub zaprzeczenie. Aby cho¢ zblizy¢ si¢ do problemu praktycz-
nego, poszukiwanie spekulacyjne musi przeksztalci¢ si¢ w badania
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historyczne i zglebi¢ dany przypadek. Nierzadko mygliciel, w od-
niesieniu do panstw empirycznych, musi zakrzykna¢ za Ludwi-
kiem XIV: L’Etat, c'est moi (,,Pafistwo to ja”), i moze mieé tutaj
catkowitg racje. Tak wolal (ale nie sadze, by mial akurat w tej spra-
wie racje) Tommaso Campanella, definiujac wladcéw swojej epoki
i marzac przed samym soba o nowych wladcach: falszywi ksiazeta
uzbrojeni przeciw falszywym ksigzetom.

Co powiedziawszy, sprawe reformy szkolnictwa pozostawiam
do dyskusji tym, ktérzy maja do tego kompetencje i kompetencjami
wzbudzaja zaufanie. Ale z mojej strony — ograniczajac si¢ do aktual-
nego polozenia kultury wloskiej i jej przedstawicieli, ktorych — jak
sadze — znam do$¢ dokladnie, jak i ograniczajac sie jedynie do pro-
blemu przebudzenia filozoficznego oraz wypowiadajac si¢ za czasy
i za kraj, w ktorym zyje, chcialbym przedstawi¢ moja utopie.

Powszechnie wiadomo, ze gros publikacji filozoficznych we
Wiloszech zawdzigczamy autorom aspirujacym do kierowania ka-
tedrami uniwersyteckimi. Wiadomo tez, jak niesamowicie stabe sa
prawie zawsze ich publikacje. Nie moze by¢ inaczej, bowiem filo-
zofia wymaga pewnej silnej i rzadkiej naturalnej sktonnosci, a tak-
ze dlugiego okresu skupienia i mozolnej pracy. Tymczasem ta pro-
dukcja wynika z potrzeb praktycznych i ekonomicznych. Tworza
ja mlodzi, niedojrzali autorzy, ktérzy zmuszeni sa do wydawania
na gwalt tomu za tomem, by moc przystapi¢ do konkursu i zaja¢
odpowiednie miejsce w rankingach. Wszystko po to, by kandydat
kolejnymi kolokwiami i stosami publikacji, wzbudzit w egzamina-
torach poczucie litoéci i udowodnil, ze natrudzil sie juz wystar-
czajaco na swojej ,drodze krzyzowej”, by zastuzy¢ na stanowisko,
o ktére sie ubiega. Wiadomo réwniez, z drugiej strony, ze znaczna
cze$¢ trudu profesoréw uniwersyteckich polega na przekazywaniu
tresci pochodzacych z opracowan powielanych masowo na uzytek
studentdw, z ktdérych jeden procent przejawia jakakolwiek pasje
do studiowania i do filozofii, podczas gdy pozostali wybieraja te
dziedzine, poniewaz musza dokona¢ jakiegos wyboru, ale materia
jest im prawie obojetna. Nie jest tez tajemnicg, Ze nauczyciele fi-
lozofii w szkolach $rednich maja (czy jeszcze do niedawna mieli)
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najmniejsza liczbe godzin nauczania i zadnej mozliwosci popra-
wiania prac w poréwnaniu z kolegami z innych dziedzin.

Przypu$émy teraz, ze zawiazalby sie we Wloszech prezny ruch
dzialajacy na rzecz zlikwidowania wszystkich uniwersyteckich ka-
tedr filozofii i ze znalazlby si¢ minister to popierajacy, oraz parla-
ment, ktory by te zmiane uchwalil — co by si¢ wtedy stalo? Oczy-
widcie to samo, co dzieje si¢ na wolnym rynku, gdy produkty traca
swoja uzytecznos¢. Produkcja wydawniczo-filozoficzna i ksztalcenie
profesoréw filozofii znacznie zmalalyby. ,La Critica...” nie otrzymy-
walaby kazdego dnia ksiazek i broszur od mtodych twércéw z blaga-
niem o recenzj¢ ilistami pelnymi komplementéw. Nie zdarzaloby sie
juz, wzigwszy po uwage i tak skromny popyt na tego typu publikacje,
widzie¢ niedlugo pézniej tych samych mlodzienicéw, odwaznych
recenzentéw, wymyslanych programoéw i zakladanych czasopism
powolujacych ,krélestwo strachu” Czy Waszym zdaniem byloby
to takim wielkim zlem? Moim zdaniem nie. Nie byloby w tym nic
ztego ani dla kraju, ani dla mtodych, ktérzy slusznie upominaja si¢
0 uczciwy zarobek. I ci ostatni niczego by nie stracili, gdyz zasada
ekonomii stanowi, ze popyt na towar nie jest réwny popytowi na
prace. Odnalezliby sie, krétko méwiac, w innych zawodach, réwnie
godnych wykonywania.

Tymczasem, jesli cala ta produkcja wydawniczo-filozoficzna
i ksztalcenie filozoféw przybralyby mniejsza skale, nie oznaczaloby
to znikniecia rzadkich, ale rzetelnych prac, nielicznych ludzi urodzo-
nych i wychowanych w duchu filozofii, ktérzy sa i beda za sprawa
natury, ktéra wydaje ich na $wiat. Ci ludzie filozofuja, poniewaz nie
potrafig inaczej. Tak samo jak prawdziwy poeta pisze wiersze, gdyz
nie moze si¢ bez tego oby¢. Czy potrzebne s paristwowe szkoly
i akademie sztuk pieknych, by powstawaly utwory poetyckie i rzez-
by? Czy to wlasnie panstwu wloskiemu zawdzieczamy wybitne wy-
twory artystyczne i poetyckie ostatniego pétwiecza? Czy znaczacy
w ostatnich latach wzrost liczby ruchéw studiujacych religie to za-
stuga wloskiej szkoly? Wraz z likwidacja katedr filozofii na uniwer-
sytetach usuneloby sie przeszkode: obcinajac ogromne i okazale ga-
lezie doprowadzitoby sie do wzrostu mlodych i pieknych latorodli.
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Filozofia, krzewiona przez pasje i powolanie, zgromadzilaby wokét
siebie wszystkie bratnie i szczere dusze. I przede wszystkim zyska-
laby sile ekspansji — taka, jaka posiadaja rzeczy powstale z mitoéci.

Ale to wszystko, mozna rzec, jest niemozliwe, bo... nie chce na-
wet stysze¢ dlaczego, bo doskonale to wiem. I wéréd powoddw jest
takze ten, ze katedry stuza niekiedy tylko temu, by zapewnia¢ dobro-
stan naukowcom bez majatku. Nie da si¢, w konsekwencji, unikna¢
sytuacji, w ktorej z instytucji powolanej w celu generowania praw-
dziwych i godnych korzysci, czerpia zyski oszusci i ludzie niegod-
ni. To tak jak zrobi¢ ogromna dziure w drzwiach dla duzego kocura
i mala dla malego kotka: nie da si¢ unikna¢, ze ta wielka dziurg przej-
dzie réwniez ten maty kotek. Z tego powodu sam nazwatem t¢ moja
propozycje utopijna. Ale badzcie spokojni: nawet gdyby znalazt si¢
publicysta lub dzialacz polityczny, ktory by sie pod nia podpisal, to
nie poparlbym go, bo nie popieram programéw utopijnych.

Jednak utopie (jak wiadomo) maja swoja warto$¢, nie ze wzgle-
du na brak mozliwosci ich praktycznego wdrozenia, ale wlasnie
dlatego, ze s3 formami wyimaginowanymi i paradoksalnymi, aby
wyrazi¢ pewne potrzeby i prawdy. Moja utopia po prostu znaczy,
ze licea, uniwersytety, akademie i inne instytucje tego typu istnieja
i nie mozna sie¢ bez nich obejs¢. Miejmy zatem nadzieje, ze wszyscy
ci, ktérzy sa do tego wladni, zdolaja je ulepszy¢ i sprawi¢, ze beda
stuzyly ideatom kultury, co wydaje si¢ naprawde najszlachetniejsze.
Miejmy nadzieje, ze sita tych idealéw je podbije i przynajmniej po
czedci beda im stuzy¢, stajac w triumfalnej opozycji do obszaru inte-
reséw praktycznych i i$cie indywidualnych. Jednak nie odwracajmy
naturalnego porzadku rzeczy, oczekujac od panistwa (rozumianego
calosciowo jako ogdl instytucji politycznych lub podleglych orga-
nizmowi politycznemu) i od reform panistwowych przebudzenia
filozoficznego i kulturowego. Pamietajmy, ze pafistwo to tak napraw-
de my wszyscy, ludzie dobrej woli, kiedy dobrze i madrze dzialamy.
Pomyslmy wiec, by$my sami stali sie godni filozofii, nie skupiajac sie
wylacznie na instytucjach i rozwigzaniach praktycznych, ktérych
poprawa przyjdzie wczesniej czy pdzniej, tak jak stowo przychodzi
temu, kto nim wlada.
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Przebudzenie filozoficzne we Wloszech musi by¢ teraz dzielem
laikéw, czyli 0s6b niebedacych naukowcami. A jesli byliby wsréd
nich naukowcy, o ile czujg si¢ laikami, to tylko tacy, ktérzy nie zo-
stali wchlonieci przez srodowisko akademickie i jego interesy. Kto
silnie pragnie ksztalci¢ sig, pojmowac i mie¢ jasnos¢ w kwestiach du-
cha, ten staje wobec podstawowej zasady — filozofowania. Niech nie
pozwoli, by kiedykolwiek zgast ten wewnetrzny plomien. Niechaj
stale i od nowa czyta wielkich myslicieli. Niech rozwaza, jak najsu-
rowiej i samokrytycznie, wierzac jednak w koficowy rezultat swoich
refleksji. Niech poszukuje w terazniejszosci i w przeszlosci bratnich
dusz i niech do nich dolacza, nie zwazajac na nic innego. Praktyczne
interesy, ktore moga poczu¢ si¢ urazone przejawami swojej mysli,
wystapia przeciwko niemu, okryja si¢ uroczystymi stowami nauki,
i beda udawa¢ najwyzsze oburzenie. Posunie si¢ do sarkastycznego
tonu, przewrazliwienia i drwiny. Ale nie nalezy si¢ tym niepokoi¢,
bo to si¢ dzialo zawsze. Teraz przebiega to w sposéb lagodniejszy,
albowiem $wiat profesorski poprawit sie wraz z rozwojem cywiliza-
cji. Jakkolwiek, nie mam pewnoéci, czy nie znalazlby si¢ w nim kto$
taki, jak wybitny profesor Jacques Charpentier (Carpentarius), kt4-
ry wynajal platnych mordercéw do okrutnego zabdjstwa i wyrzuce-
nia z okna w noc $w. Bartlomieja swojego kolegi i rywala Pierre’a de
la Ramée (Petrusa Ramusa). To wszystko nie przeszkodzilo praw-
dzie wjej wedrdwece, a prawda, ktéra my odslonimy, zy¢ beda uczeni
przyszlosci, ktérzy beda ja krzewic.

VI

Pozostawiajac innym troske o naprawe naszego $wiata filozo-
ficzno-profesorskiego (w tym, ktéry sie teraz zawiazal, bedzie trud-
no o poprawe), dodam pare stéw na temat pewnego stanu umystu,
pewnej cnoty, ktorg trzeba naby¢, a ktérg uwazam za konieczny ele-
ment wspoéldziatania na rzecz oczekiwanego przebudzenia.

Cnota to chyba niewlasciwe okreslenie, gdyz chodzi tak napraw-
de o walke przeciwko dwdém cnotom, ktére w ostatnich latach zdo-
byly ogromne uznanie i ktérych nadmierny kult stoi u podstaw wiel-
kiego zla, ktére nas dotyka. Przeciwko Tolerancji i Umiarkowaniu.
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To wlaénie ,,cnotom” tego rodzaju ulega cata dialektyka. Poniewaz,
co powinno by¢ jasne, cnoty s3 pojeciami empirycznymi, o Zle okre-
$lonych granicach i niemozliwych do okreslenia w sposéb sztywny.
Stad wynika, ze $wietlane i dostojne idee, kiedy juz si¢ przyjma,
wpierw zjednuja sobie ludzi zdolnych do tego, by je godnie krzewi¢,
jednak wraz z uplywem czasu, wéréd ludzi stabych i o nieczystych in-
tencjach, przemieniajq si¢ w wady, zachowujac przy tym swoje ory-
ginalne, zaszczytne nazwy. Coz jest wznioslego w ,rycerskosci, ktora
stuzyla do ,dyscyplinowania” barbarzyncéw i sktonienia do sluzby
religii ludzi stabych i kobiet? Ale, skoro kawaler don Giovanni Teno-
rio dopuszczal sie przewrotnosci i zdrad, pewien wiesniak ze starego
hiszpanskiego dramatu musial zakrzykna¢:

Pogardg Hiszpanii
stalo sie rycerstwo!

To samo stalo si¢ z Tolerancja i Umiarkowaniem. Tolerancja,
w swoim pierwotnym i prawdziwym znaczeniu, odnosila sie do
szacunku, ktéry nalezy si¢ ludziom pomimo wad i bledéw, ktére
im zarzucamy, a ktére nie powinny sta¢ na przeszkodzie nawiaza-
niu z nimi wszelkich relacji, wynikajacych z innych obszaréw zycia,
w ktorych jestesmy z tymi osobami zgodni. Stad wywodzi sie zasa-
da tolerancji religijnej, wprowadzenie ktérej okazalo sie konieczne
w zwigzku z rozwojem cywilizacyjnym poczawszy od okoto XVII wie-
ku. W konsekwencji tamtego posunigcia przynajmniej nie docho-
dzilo juz do rozlewu krwi wobec innowiercéw, ani nie ustanawiano
dla nich osobnej, szczegdlnej kodyfikacji prawa karnego i cywilne-
go. Nie mozna juz, w razie polemiki czy niezgodnosci idei, pomimo
odmiennych ocen moralnych, ktére nierozdzielnie si¢ z nimi tacza,
przesladowa¢ przeciwnikow, rzucaé na nich klatwy, wydziedzicza¢,
ani jakkolwiek obraza¢, niezaleznie od cioséw wymierzanych pod-
czas dyskusji i dla niej samej. Co$ podobnego! Przeciez to sa oczy-
wistosci i chyba nikt nie $mie si¢ im sprzeciwia¢, cho¢by stownie.
Jednak Tolerancja, ktdra zaleca nam sie dzisiaj, jest niczym innym
niz przyzwoleniem na gloszenie bez prawa sprzeciwu tego, co jest
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bledne lub nieprawdziwe. Obsypywanie pochwalami przeciwnika
tylko dlatego, ze w gruncie rzeczy pracuje, jak potrafiijak moze, przy
jednoczesnym braku zgody na jakakolwiek stanowcza ocene czy na-
wet nie$mialg szorstko$¢, z ktorej i tak trzeba bedzie sie natychmiast
wycofac tak jak §limak chowa rogi. To wszystko nie byloby mozliwe,
gdyby$my mieli do czynienia z prawdziwa tolerancja. W rzeczywi-
sto$ci chodzi jednak o sceptycyzm czy obojetnosé, ktora jedynie
uzurpuje sobie prawo do takiej nazwy — to wyjasnia wszystko. Ci,
ktorzy glosza tolerancje, w konicu wyznaja, ze nie potrafig surowo
traktowac przeciwnikéw, poniewaz nie wiedzg czy, to co glosi druga
strona, przypadkiem nie jest prawda. Kto jest w stanie zaswiadczy¢,
ze jutro prawda jednych i drugich nie okaze sie falszem? Po co za-
tem zapalac si¢ i psu¢ krew sobie i innym? Och, jaka mila i droga
ta tolerancja! W mojej ocenie sceptycyzm pozostaje sceptycyzmem,
a tolerancja tolerancja. Wole, bo jest przejrzystsze, pewne madre ne-
apolitaniskie powiedzenie stosowane, gdy entuzjazm lub oburzenie
staja si¢ nazbyt patetyczne: ,By$my tylko zdrowi byli!”

A czym jest Umiarkowanie? Zostawmy tamto z czasow starozyt-
nych, ktéremu Ateniczycy stawiali $wiatynie. Umiarkowanie, w od-
niesieniu do aktywnosci umystowej, polega na unikaniu jednostron-
noéci i brania pod uwage wszystkich aspektéw sprawy, ale takze na
przyznawaniu w ten sposob racji rowniez oponentom w tych kwe-
stiach, ktore tamci wypunktowali, przesadzajac ze swymi blednymi
stwierdzeniami. Prawda jest na tyle bliska czlowiekowi, ze nikt
nie moze nigdy calkowicie bladzi¢, a to znaczy, ze nawet pomytka
jest mozliwa jedynie ponad elementami prawdy. Ta wyzsza forma za-
czerpnieta zostala od wyzszych umystéw. Sprawiedliwie jest uznad,
ze zaden filozof nie posiadl jej lepiej od Hegla, ktéry nie twierdzil, ze
wszystkie filozofie z wyjatkiem jego wlasnej sa bledne, ale wszystkie
sa prawdziwe, na czele z jego teorig, ktéra obejmowata i harmonizo-
wala w sobie pozostale. Umiarkowanie mentalne, w swoim znacze-
niu wysokim, jest zatem sila mysli, synteza tak potezna, ktdéra moze
by¢ najwspanialsza, a nie tylko stanowi¢ spekulacje czy pozorna zgo-
de albo haniebny kompromis.
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Tymczasem umiarkowanie zalecane wspodlczesnie jest wla-
$nie tym ostatnim: bezksztaltng zbieraning obrzydliwych stwier-
dzen, ugdd dyktowanych strachem przed opinia ludzi prostych
albo pragnieniem, by nie wywolywa¢ ozywionych protestéw albo
zaniedbaniem, ktére kaze ucieka¢ przed zajgciem stanowiska in-
telektualnego, wymagajacego zbyt wiele wysitku. Idealizm - tak,
ale potrzeba tez troche naturalizmu. Myf$l jest w porzadku, ale od
mysli nie mozna wymaga¢ zbyt duzo. Troche wiary nigdy nie za-
szkodzi. Nie ma nic oprécz ducha, $wieta prawda, ale rzecz jest
elementem niewzruszonym i nalezy to zaakceptowaé. Nie mozna
niczego negowac z gory, ale biologiczne powody to §wiatta mysl.
I tak dalej, poniewaz te rzeczy wyszly juz drukiem i nasi czytelnicy
znaja je dobrze z dokumentow.

Kiedy ta tak zwana cnota Tolerancji staje sie grzechem obojet-
nosci, a Umiarkowanie grzechem wygodnictwa, mamy obowiazek,
koniecznie trzeba przeciwstawi¢ si¢ tym dwém cnotom i poprosié
je, by zaproponowaly swoje ustugi komus innemu niz ci, ktérzy daza
do rozbudzenia filozofii i kultury intelektualnej, zbawczych dla wlo-
skiej ojczyzny.

Benedetto Croce
yLa Critica. Rivista di letteratura,
storia e filosofia diretta da B. Croce”, 6, 1908





