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WPROWADZENIE

»Nie potrzebujemy wielkich rzeczy ani, Bég wie jakich, wiel-
kich postaci. Trzeba nam jedynie wigcej ludzi uczciwych™ - to zna-
ne slowa wypowiedziane przez Benedetta Crocego, uwazanego za
jednego z ojcéw wloskiej mysli liberalnej. Urodzony w Pescasseroli
w 1866 roku, od czasu przeprowadzki do Neapolu w wieku 20 lat
poswiecit cale swoje doroste zycie dzialalno$ci publicznej i spotecz-
nej. Jako wieloletni lider Wloskiej Partii Liberalnej pelnit funkcje
ministerialne w trzech gabinetach rzadowych (Giovanniego Giolit-
tiego, Pietra Badoglia i Ivanoego Bonomiego), w ktdrych stara sie
urzeczywistnia¢ teoretyczne zalozenia swoich tez. Nim jednak za-
czal propagowad wolnosciowe idee, krotkotrwale zaimponowal mu
marksizm, aby dwie dekady pdzniej zafascynowa¢ sie¢ rodzimym
faszyzmem (szczesliwie tez efemerycznie). Szybko jednak stal sie
twardym krytykiem rezimu Mussoliniego. Do korica pozostat soba,
wierny pogladom idealizmu i historyzmu, przekonany o potrzebie
przebudzenia filozoficznego i przemiany kulturowej we Wtoszech.

Daleko idacym uproszczeniem byloby stwierdzenie, ze jedy-
nym impulsem do ogloszenia w jezyku polskim niniejszego wybo-
ru tekstow Benedetta Crocego byl i jest niesatysfakcjonujacy stan
badan nad zyciem i twoérczoscia wloskiego filozofa w Polsce. Inte-
lektualne obcowanie z tak zasluzona dla wspodlczesnej humanistyki
osobistoscia i jej bogata spuscizng wymaga bowiem bardziej wysu-
blimowanej motywacji. Paradoksalnie odbiorca polski winien od-
czuwaé swoista, poglebiona wiez z osobg zalozyciela czasopisma
yLa Critica...” ze wzgledu na jego zwigzki rodzinne z Polskg, albowiem

' Non abbiamo bisogno di chissa quali grandi cose o chissa quali grandi
uomini. Abbiamo solo bisogno di pits gente onesta.
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jedna z cérek, Lidia, w 1954 roku poslubila osiadlego w Neapolu
polskiej emigracji antykomunistycznej, Gu-
stawa Herlinga-Grudzinskiego. Z tego zwiazku urodzila si¢ cor-
ka Marta, pielegnujaca zaréwno pamig¢¢ o zmartym przed ponad
men 2019 zostal ustanowiony przez Sejm ro-
kiem autora Innego swiata w 100. rocznice jego urodzin), jak tez
nie, autentyczne zaangazowanie w krzewienie
kulturowych relacji polsko-wloskich w znacznej mierze przyczynito
sie i przyczynia si¢ nadal do propagowania wiedzy o neapolitariskim

pisarza nalezacego do

20 laty ojcu (nomen o

o dziadku. Jej wielolet

Wprowadzenie

filozofie, czego zywym dowodem jest przedkladana publikacja.

LA CRITICA

RIVISTA DI LETTERATURA, STORIA E FILOSOFIA

Dikerra pa BENEDETTO CROCE

Si pubblica il giorno 20 dei mesi dispari in fascicoli di pagine So.

Prezzo d'abbona

mento annuo: per I'ltalia Lire 8,00 — per I'Estero Lire 9,00
Editori GIUS. LATERZA & FIGLI - Bari

~

UESTA rivista, che sino a pochi mesi fa venne amministrata dal prof. Gentile,

e che non ebbe altra pubblicit se non quella che le procurarono le di-

scussioni sollevate dai poderosi suoi articoli, in pochi mesi, da che la

Casa Gius. Laterza & Figli se ne & faua editrice, ha raddoppiato il numero degli

abbonati, e si & diffusa all'estero quasi come in ltalia.

> o - 5 ¢ :
E questa una rivista la cui efficacia sulla cultura in Ialia va sempre crescendo,

e che ha un programma pel quale si distingue da tutte le altre che trattano simi-
glianti argomenti.

Essa & divisa in tre parti: Articoli, Recensioni e Varieta. 1 primi sono de-

stinati a

tracciare il quadro della produzione letteraria e scientifica d'Italia nella se-

conda meth del secolo XIX. E gid il Croce vi ha pubblicato ventiquattro saggi critici

che trattano dei seguenti scrittoti: Carducci, Fogazzaro, De Amicis, Verga, Serao,

Di Giaco

omo, D'Annunzio, Boito, Tarchetti, Zanella, Praga, Betteloni, Zendrini, Chiarini,

Costanzo, Guerrini, Rapisardi, Cossa, Cavallotti, P. Ferrari, Torelli, Capuana, Neera,

Imbriani,

Barrili, Farina, Fucini, G:

. Dossi, Nencioni, Panzacchi, Graf, Gnoli, Contessa Lara, A. Vivanti, Bersezio,

na, De Marchi, Marradi, S. Ferrari, A. Negri ¢ Pascoli.

Il Gentile, da parte sua, si & occupato della filosofia in ltalia dopo il 1850, con una

serie di

zarella, ¢ sull'i

F. Bonal

monografie sullo scetticismo di Giuseppe Ferrari, di A. Franchi ¢ di B, Maz-

z0 platonizzante di Tes Mamiani, L. Ferri, G. M.

telli, ¢ C. Cantoni. Ciaseuno di questi sa

ggi ¢ monografic & accompagnato

da copiose note bio-bibliografiche.

Le

recensioni rendono conto dei pitr importanti libri italiani e stranicri, nell'in-

dicato campo di studi, ¢ sono tutte di indole critica e informate ad un ordine ben

determinato d’idee.

Rycina 2. Strona tytulowa pierwszego wydania czasopisma

,La Critica...” z 1902 roku
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Mozna z cala pewnoscia méwi¢ o znaczacym niedoszacowaniu
tworczosci filozoficznej liberalnego mygliciela w bibliografii polskiej.
Od chwili publikacji jedynego dotad zwartego tomu zawierajacego
teksty filozoficzne Crocego pt. Zarys estetyki (tyt. oryg. Breviario di
estetica) uplynelo bowiem 60 lat. W przedmiotowym okresie prze-
lozono w caloéci na jezyk polski tylko jedno jego dzieto pt. Histo-
ria Europy XIX wieku (wydane w 1998 roku). Pozostale, nie mniej
istotne, aczkolwiek pomniejsze — przynajmniej pod wzgledem ob-
jetosciowym — formy publikowano po polsku okazjonalnie, zwykle
w antologiach, zeszytach naukowych czy pracach zbiorowych i to
przewaznie w wydawnictwach niskonakladowych (w tym réwniez
w prasie drugiego obiegu w PRL-u) badz wlasnym sumptem ich
ttumaczy lub redaktoréw, stad dorazna dostepnos¢ tego katalogu
tekstow jest znaczaco utrudniona, a nierzadko niemozliwa. Nie-
co korzystniej jawi si¢ mozliwos¢ czerpania wiedzy o pogladach
Crocego i to nie tylko na kwestie filozoficzne, historyczne, politycz-
ne czy religijne, ale réwniez literackie i jezykowe (bliskie sercu
autorom niniejszego opracowania), zaposredniczonej dzigki opra-
cowaniom teoretyczno-naukowym, popularno-naukowym i pu-
blicystycznym polskich twércéw (obszerniej na ten temat w cze-
$ci ,Znamiona obecnoséci Benedetta Crocego w pi$émiennictwie
polskim: studium Zrédloznawcze”). Wigkszo$¢ z oryginalnych
opracowan przedmiotu publikowanych we Wloszech (prace m.in.
M. Salucciego, A. Navego, M. Lancelottiego) pozostaje jednak poza
zasiggiem polskiego odbiorcy. Bardzo nieliczne studia krytyczne
(gtéwnie autorstwa Umberta Eco) doczekaly si¢ polskiego przekia-
du jedynie dzigki indywidualnym inicjatywom nielicznych polskich
badaczy wtadajacych jezykiem Dantego.

Dlatego tez celem przewodnim prezentowanej publikacji jest
cho¢by minimalne poszerzenie rodzimego kregu tekstéw zrddlo-
wych tego wloskiego filozofa. Ujete w niej traktaty stanowia, z jednej
strony, do$¢ subiektywny wybor, z drugiej zas przekrojowy repertu-
ar utwordéw, odleglych zaréwno w czasie (Przebudzenie filozoficzne
a kultura wtoska z 1908 roku i znacznie pdzniejsze Nieprzekladalnosé
obrazu poetyckiego z 1936 roku oraz Dlaczego nie mozemy nie nazywaé
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sig ,chrzescijanami” z 1942 roku), jak i tematycznie (intencja auto-
r6w przekladéw jest przyblizenie czytelnikowi polskiemu pogladow
Benedetta Crocego na temat kultury, wiary i jezyka, odniesienie do
ktérych czyni drugi czlon tytutu publikacii).

Przelozenie prezentowanych tekstéw, wyselekcjonowanych
z nieskoriczenie bogatej tworczosci neapolitariskiego mysliciela,
stanowi szczegolnie odpowiedzialne zadanie dla ttumacza kazdego
jezyka nowozytnego z co najmniej trzech powodoéw.

Po pierwsze, jest to wyzwanie samo w sobie ze wzgledu na kwe-
stie bariery naturalnej, ktora czescia jest bezsporna odmiennos¢
kodu jezykowego, jakim postugiwal si¢ autor rzeczonych traktatéw,
ale nie tyle z uwagi na ich obco$¢ realioznawczo-kulturows dla od-
biorcy polskiego, co ukryta w nich mysl lingwistyczna samego Cro-
cego. Mysliciel postrzegal bowiem jezyk jako ,twoérczy akt ducha”
(atto creativo dello spirito) i ,pojedyncze zdarzenie o charakterze
historycznym” (evento storico individuale). Opisanej trudnosci thu-
macze, jako neofilolodzy-italianisci, starali si¢ sprosta¢ w pierwszej
kolejnosci.

Po wtére, przeklad dziel zwigzanego zawodowo i rodzinnie
z Neapolem mygliciela to takze wyzwanie natury iécie intertempo-
ralnej: nie nalezy do czynnosci fatwych tltumaczenie wspélczesnym,
przy jednoczesnym zachowaniu ducha epoki Crocego, tekstéw po-
wstalych czesciowo w dobie rezimu autorytarnego, jakim niewatpli-
wie byl wloski faszyzm, a ktérego juz prawie nikt z zyjacych w Polsce
hic et nunc z przyczyn chocby biologicznych i geograficznych pamie-
ta¢ nie moze (tym bardziej w kraju, w ktérym w pelng dorostos¢
wchodzi pokolenie mlodych ludzi urodzonych po 1989 roku, ktérzy
nie doswiadczyli zniewolenia przez sowiecki totalitaryzm).

Po trzecie, publikowane traktaty nie sa proste i jednoznacz-
ne w ocenie ze wzgledow historyczno-semantycznych, a dylematy
interpretacyjne naroste wokét nich maja charakter ponadnarodo-
wy: od czaséw Crocego nie zmienily sie koncepcje opisujace zycie
spoleczno-polityczne i problemy je trapiace, zmienil si¢ natomiast
wachlarz $rodkéw leksykalnych, za pomoca ktérych sa denotowa-
ne; przemianie ulegla tez wrazliwo$¢ percepcyjna u ich odbiorcéw.
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Nie szukajac zbyt daleko, propagowany przez Crocego liberalizm
poczatku XX wieku (zakorzeniony w tradycji XIX-wiecznego li-
beralizmu konserwatywnego i monarchizmu) ma niewiele wspél-
nego z liberalizmem znanym wspélczesnie (temu ostatniemu pod
wzgledem spoteczno-obyczajowym blizej bowiem do orientacji
~ najdelikatniej méwiac — socjaldemokratycznych). Pod wzgledem
ekonomicznym liberalizm Crocego daleki jest z kolei od nadmier-
nie leseferystycznego neoliberalizmu, stawiajacego dobro jednost-
ki ludzkiej w stosunku podleglosci wobec wartosci pieniadza i idei
wolnego rynku.

Przytoczone powyzej zaszloéci nie ulatwiaja czytelnikowi
w XXI wieku zrozumienia poje¢, z punktu widzenia historii gatunku
ludzkiego przeciez nie prehistorycznych, ale ideowo rzecz ujmujac,
wyabstrahowanych kulturowo o co najmniej trzy pokolenia wstecz.

Przeklady opatrzone s komentarzem naukowym w formie od-
rebnego rozdzialu. Nalezy z cala moca zaznaczy¢, ze 6w przyczynek
ma charakter historyczno-filologiczny i jego celem nadrzednym jest
ulatwienie zrozumienia jezyka uzywanego przez Crocego i jego pi-
$miennictwa w przekladzie na jezyk polski, jak réwniez nakreslenie
kontekstu historycznego i spoteczno-politycznego w chwili powsta-
nia przetozonych dziel, nie za$ podejmowanie polemiki z filozofem,
rozwazania jego pogladow ani szczegétowego dokumentowania re-
cepcji jego tworczosci na ziemiach polskich. Dzialania te wykracza-
lyby bowiem poza sfere kompetencji i instrumentarium badawcze
redaktora naukowego niniejszego opracowania. Monografi¢ uzupel-
nia szkic Zzrédloznawczy, referujacy bibliograficzny stan obecnosci
dziet wloskiego filozofa i opracowar na ich temat w jezyku polskim.

Tlumacze zgromadzonych w niniejszym tomie przektadéw pra-
gna zlozy¢ podziekowania spadkobiercom Benedetta Crocego, a za-
razem kustoszom pamieci i depozytariuszom bogatego dziedzictwa
jego mygli, reprezentowanym zbiorowo przez prezesa Fondazione Bi-
blioteca Benedetto Croce w Neapolu, pana Piera Craveriego. Spo$rod
tej grupy, autorzy kieruja szczegélne stowa wdziecznosci pod adre-
sem sekretarz generalnej Istituto Italiano per gli Studi Storici pani Mar-
ty Herling-Grudzinskiej za okazane wsparcie duchowe i moralne dla
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niniejszego przedsiewziecia i pomoc w dopetnieniu wszelkich for-
malnoéci natury prawnej z wydawnictwem Adelphi w Mediolanie.
Specjalne podzigkowania za zaangazowanie w niniejszg inicjatywe
naleza si¢ rowniez panu profesorowi Piotrowi Salwie, dyrektorowi
Stacji Naukowej Polskiej Akademii Nauk w Rzymie w latach 2013—
2020, wybitnemu literaturoznawcy i wychowawcy wielu pokolen
italianistow w Polsce. Redaktor naukowy kieruje osobiste wyrazy
uznania do panéw profesoréw Ryszarda Kasperowicza i Mateusza
Salwy oraz pani doktor Joanny Ciesielki, dziekujac za wszystkie kon-
struktywnie uwagi merytoryczne i jezykowe, ktéry przyczynily sie
do nadania ostatecznego ksztaltu prezentowanym tekstom.

Lukasz Jan Berezowski
Katarzyna Muszytiska
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PRZEBUDZENIE FILOZOFICZNE
A KULTURA WLOSKA

I

Czy we wspolczesnych Wloszech mozna w ogéle méwic o prze-
budzeniu filozoficznym? Nie nalezy oczekiwa¢, ze udziele odpowie-
dzi na to pytanie; po pierwsze dlatego, ze jej poszukiwanie wydaje
mi si¢ przedwczesne; po drugie, poniewaz wydaje mi si¢ ono niebez-
pieczne, jak niebezpieczne jest wpatrywanie sie w lustro, gdy trzeba
dziala¢; po trzecie, poniewaz pomysl, aby wyczu¢ tetno myslacych
Wioch, aby wyczué, czy one rzeczywiscie mysla czy nie, wywolu-
je we mnie komiczne uczucia; i po czwarte wreszcie, nawet gdyby
nie zaistniato to przebudzenie, musiatoby nasta¢; i bytoby lepiej wiec
wyjasni¢ warunki konieczne dla tego przymusu zaistnienia zamiast
bawi¢ si¢ w niepewne obserwacje i jeszcze bardziej niepewne prze-
widywania.

Pierwszym warunkiem, aby przebudzenie filozoficzne rzeczy-
wiscie nadeszlo i nie pozostalo pustym dazeniem, zwyklym pra-
gnieniem przebudzenia, jest to, by miato miejsce nowe wytworstwo
mysli lub idei. Niektorzy $nia o przebudzeniu, ktére byloby niczym
¢wiczenie mysli bez mysli, zapalem duszy bez okreslonego celu, fi-
lozofowaniem, ktdre nie przemieniloby sie w filozofig, bitwa chmur
na niebie, ktéra nie przemienitaby si¢ nigdy w deszcz; i powotluja sie
wowczas, aby obroni¢ swoja opinig, na sentencje Kanta o koniecz-
noéci nauczania nie od razu mysli, a myslenia. To $wieta prawda,
dopoki zwraca si¢ przeciwko zwyczajowi podawania definicji bez
rozwinigcia, rezultatéw bez proceséw, mysli martwych, a nie mysli
zywych. Ale w kazdym innym sensie falsz, ktory zostal juz obalony
trafna odpowiedzig, ze niemozliwe jest my$lenie bez my$lenia mysli,
i ze umysl wzmacnia si¢ i ubogaca silg i bogactwem tych wlasnie,
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wzrasta dzigki wielkim mys$lom. Pozostawmy niektérym wspolcze-
snym powie$ciom i sztukom teatralnym ten rodzaj bohaterdéw, refor-
matoréw i zdobywcéw, ktérzy lekcewaza wszystkie znaczace podbo-
je, niestosowne i ograniczone wobec ich niepohamowanej zadzy,
a ktérych dziatalnoé¢ chee by¢ czystym dziataniem, ktére zanurza
sie w sobie i blogo leniuchuje. I, na Boga, nie stawiajmy obok tych
rzekomych bohateréw czynu, ktérzy nie sa zdolni do czynu, bohate-
réw mysli, ktérzy sa niezdolni do mysli.

Drugi warunek, niemniej oczywisty, to to, by ta nowa produkcja
mysli i idei byta produkcja systemu; poniewaz filozofowanie to ujed-
nolicanie, laczenie, systematyzowanie. I, poniewaz kazdy nowy sys-
tem filozoficzny modyfikuje samg ideg filozofii, ktéra jest zaréwno
konstruktorka, jak i cze$cia systemu, musi on wyloni¢ pewna nowg
ideg filozoficzng.

Trzeci warunek jest taki, by nowy system i nowa idea filozoficz-
na postepowaly z duchem swego czasu; czyli, by okazaly zdolnos¢
do pokonania i rozwigzania wszystkich probleméw, jakich dotych-
czas do$wiadczyl ludzki duch; czyli do pokonania i rozwigzania ich
lepiej niz kazdy inny system w przeszto$ci.

Bez spelnienia tych trzech warunkéw, nie mozna méwic o prze-
budzeniu. Nie nastapi nic wiecej niz kontynuacja, przez moc bez-
wladnosci, pewnej starej tradycji filozoficznej; uczony bedzie si¢
dreczyt literaturg filozoficzng, z ciekawosci i z zainteresowaniem
kolekcjonera; pojawig sie kolejne zbiory i wydania krytyczne filozo-
féw, beda sie¢ mnozy¢ biografie, monografie, bibliografie, stowniki,
encyklopedie; ale filozofia bedzie nieobecna. W ten sposéb przebu-
dzenia artystycznego nie przyniesie ani mechaniczne nasladowanie
istniejacej juz sztuki, ani rozbudowa i wzbogacenie muzeéw i galerii
i wzrost wiedzy na temat sztuki. By¢ moze w naszych czasach nie
ma, albo nie bedzie, tego rodzaju antytezy, ktory istnial w przeszlo-
$ci, pomiedzy okresami kreacji a okresami erudycji; i te dwie for-
my dzialalnosci, spo$réd ktérych obie maja swoja racje bytu, i kto-
re pomagaja sobie wzajemnie, beda posuwac si¢ dalej w przyjaznej
symbiozie. Ale, co jasne, jedna nie moze nigdy zaja¢ miejsca i spetni¢
funkcji drugiej. Takze we Wloszech bylo wielokrotnie, i przez wielu,
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powiedziane, ze historia filozofii ciekawi bardziej niz sama filozofia,
albo ze tak naprawde jedynie ona ciekawi; a méwiono tak po to,
by polozy¢ kres historii filozofii. Nie zdawano sobie dobrze sprawy
z tego, ze w ten sposéb, takze historia filozofii zostalaby potepiona
i zniszczona, nie mogac by¢ historia rzeczy, ktdra sie ceni bez praw-
dziwej i rzeczywistej wartodci.

A zatem jaki bedzie system filozoficzny, lub — aby ograniczy¢ to
rozlegle pytanie — jaka bedzie idea filozofii, ktéra Zzywo umacniajac
sie we Wloszech, uczyni mozliwym dokonanie si¢ przebudzenia
filozoficznego w naszym kraju? Jaka bedzie idea filozofii, ktéra nie
polega na pewnym powtdrzeniu przeszlosci, i ktéra pomimo tego, ze
zywi sie przeszlodcig, jest odpowiednia dla terazniejszoéci? Chcial-
bym, tak jak to zrobilem innym razem dla zasad krytyki literackiej,
podsumowac¢ i sformutowa¢, niemal jak katechizm, podstawowe
tezy metody filozoficznej, ktore juz od kilku lat glosimy w tym cza-
sopi$mie.

Doskonale wiem, ze beda mi si¢ sprzeciwia¢, tonem nieco iro-
nicznym, nieco sarkastycznym, jak juz mi sie juz sprzeciwiano czy
za co innym razem mnie upominano. A wiec, idea filozofii, ktora
bedzie warunkiem przebudzenia filozoficznego we Wloszech, nie
jest niczym innym niz idea filozofii, ktéra uznasz za prawdziwg?
— Wyznaje jednak, ze nie moge pojac sily tego argumentu, i dlaczego
wielu wydaje sie ostry, przenikliwy i nie do odparcia. Wydaje mi si¢
—z calym szacunkiem — banalny. Oczywiscie, idea filozofii, ktéra wy-
loze, bedzie moja idea: jak mogtbym popierac taka, ktorej nie uznaje
za moja, a wiec odrzucam i uznaje za falszywa? Ale z tego samego
powodu, dla ktérego jednostka uznaje ide¢ za prawdziwa, uznaje
takze, ze ta idea ja przewyzsza i do niej nie nalezy. Przynalezy do
niej, ale w sensie catkowicie innym niz ten, w jakim si¢ méwi o wila-
snych wlosach czy wlasnym nosie: przynalezy do niej jako narzedzie
prawdy; ale takie, ktére zostalo podporzadkowane. Istotnie usunie-
to z niej wszystko, co bylo w niej specyficzne i dziwaczne; i dlatego
idea nie nalezy juz do jednostki. Krytyka, aby byla skuteczna, musi
wykazad, ze ta idea jest falszywa, a nie ze pochodzi z tej czy innej
grupy, czy od danej jednostki; przy zalozeniu, ze nieuchronne jest
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przekazywanie idei za posrednictwem ust i umystu jednostek. Cze-
go w ogole sie oczekuje? Poznania prawdy filozoficznej przez jakis
aparat mechaniczny, przez rodzaj termometru czy barometru? Czy
oczekuje si¢ nadejscia jakiegos$ boga, ktory, jak Atena w zakoriczeniu
trylogii Ajschylosa, polozylby koniec lamentom i pogodziltby prze-
ciwnikéw swoim rozstrzygajacym stowem?

II

Zatem, krotko podsumowujac, powiem, ze Filozofia jest bez
watpienia naukgq, czyli konstruktem logicznej myéli, stworzonym
przez surowy proces metodyczny, i taki, ktéry moze i musi obser-
wowac kazdy swdj ruch. Ale dlatego cel, ktéry ta nauka sobie obie-
ra, jest inny niz cel dyscyplin przyrodniczych i matematycznych
(i, w rezultacie, catkowicie inne s3 ich metody); skoro jako Nauke
postrzegamy jedynie konstrukcje przyrodnicze i matematyczne, Fi-
lozofia nie bedzie nauka, lecz Filozofia. Oto wigc doglebna réznica
miedzy Nauka a Filozofig; albo tez, jak wole méwi¢, poniewaz wy-
daje mi si¢ to bardziej dokladne i mniej wieloznaczne, pomiedzy Fi-
lozofig, ktdra jest prawdziwg nauka, a dyscyplinami przyrodniczymi
i matematycznymi, ktore podlegaja wymaganiom praktycznym.

Ustalona réznica nie prowadzi do degradacji dyscyplin przyrod-
niczych i matematycznych, jak wydawalo si¢ wielu dawnym ideali-
stom: naprowadza po prostu na rozpoznanie heterogenicznosci. Stad
wynika ta konsekwencja, ze, podczas gdy dawni idealisci (np. Hegel)
uznawali dyscypliny przyrodnicze i matematyczne za prymitywna
i pelng sprzecznodci filozofig, ktérg powinna pochlonaé i poprawi¢
prawdziwa Filozofia — i czym réwnoczesnie stawiali im zarzuty od-
dawali niezastuzong cze$¢ — ja uwazam za nieprawdopodobna jaka-
kolwiek pomoc filozofii dyscyplinom przyrodniczym i matematycz-
nym, badz odwrotnie; bowiem tam, gdzie jest réznorodno$¢ metod,
nie ma mozliwosci ciagtego przejscia z jednego do drugiego pojecia.
Tak jak filozofia nie moze rozwiaza¢ problemow, ktére zegarmistrz
napotka w trakcie skladania maszynki wskazujacej godziny, tak nie
moze wtracac si¢ do pozytkéw, ktore wydaje sig osiggaé botanik, ani
do trudnosci, ktorych chee uniknaé, stosujac system Lineusza czy De
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Candollego; i tak samo kazdy postep zachodzacy w przyrodniczej
schematyzacji danych powstalych z do$wiadczenia lub w procesie
liczenia nie moze obchodzi¢ filozofa (jesli jest filozofem). Wszystko
to, co si¢ wywnioskowalo bagdZz mozna wywnioskowaé wbrew temu
stanowczemu rozrdznieniu, okazuje si¢ (naturalnie, jezeli uzna¢, ze
filozofia istnieje) sofizmatem, zbudowanym na dowodzeniu, ze filo-
zofia i dyscypliny przyrodnicze oraz matematyczne nachodza jedne
na drugie, jak wynika z informacji przyrodniczo-matematycznych,
do ktérych odwoluja sie filozofowie w swoich ksigzkach, i z meta-
fizycznych dyskusji, ktérym oddaja si¢ przyrodnicy i matematycy,
i takze zagadnien logicznych i metodologicznych, ktére oni wszyscy
popieraja. I sofizmat kruszy sie, gdy tylko dostrzeze sig, ze rozréznia-
my filozofi¢ i dyscypliny przyrodniczo-matematyczne, mianowicie
dwa procesy myslowe; jeszcze nie jednostki, ktore uprawiaja jedno
i drugie, jeszcze nie ksigzki, ktore pisza jedni i drudzy, poniewaz do-
skonale wiadomo, ze kazda jednostka jest zawsze kim$ wiecej niz jej
okre$lone rzemiosto, innymi stowy to czlowiek ze wszystkimi zainte-
resowaniami cztowieka; i kazda ksiazka méwi co$ poza porzadkiem,
abstrakcyjnie ograniczonym, idei, ktére chce nakreslic.

Jezeli stosunek Filozofii do dyscyplin przyrodniczych i matema-
tycznych jest heterogeniczny, to jej stosunek do Religii polega na toz-
samosci. Religia i filozofia, obie chcg przedstawiaé koncepcje zycia,
interpretacje rzeczywisto$ci, w ktérej umyst i dusza moglyby odpo-
czaé: faciunt idem czyli robig to samo, i dlatego sa tym samym. I, jedli
uznaje sig, ze mozna zastosowa¢ w tym przypadku lacinska formule:
si duo faciunt idem, non est idem (gdy dwéch robi to samo, to nie jest to
samo), nie mozna tego uczyni¢ nie przyjmujac, ze jedna z dwéch,
czyli religia, robi to samo, jednak gorzej niz druga, i przedstawia niz-
szy stopien rozwoju niz druga; ze religia jest niedoskonalj filozofia.
Co wiecej, warto doda¢, nie pewng filozofia, a filozofig niedoskona-
Ig; i z tego powodu takie stanowisko byloby dokladnie zamienne
z tym drugim: kazda niedoskonata filozofia jest religia. Wlasciwie,
czym jest niedoskonala filozofia, jesli nie systemem my$lowym,
w ktérym zawiera elementy, niewydedukowane przez umysl, a uto-
zone arbitralnie wedle checi czy odczucia? I czym jest religia, jesli
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nie mieszanym systemem mysli i uczucia, zofii i poezji (mitologii)?
Kazda doglebnie i szlachetnie religijna dusza pragnie wewnetrzne-
go pokoju, wewnetrznej harmonii; a bedac czlowiekiem, czyli istota
myslaca, nie moze dazy¢ do rozlaczenia tej mieszaniny, sprawié, aby
wiara przemienila sie w pojmowanie intelektualne, aby wyobrazenie
ustapilo miejsca idei; w ten sposob zatem cztowiek nie polega na filo-
zofii jak na zewnetrznej pomocy, ale sam przemienia sie w filozofie,
lub nawet dazy, aby faktycznie by¢ tym, czym juz jest potencjalnie.
Kto nie odczuwa takiej potrzeby badz thumi w sobie ten naturalny
rozwdj zobaczy jak jego najwyzsze wierzenia religijne zmarnieja,
zwyrodniajac si¢ do poziomu przesadu, hipokryzji, osobistej wygo-
dy; i konczy, niczym ta hohe Intuition, o ktérej méwi Faustowi Mefi-
stofeles — bardzo Zle.

Ta substancja religijna Filozofii (lub, jesli wygodniej, filozo-
ficzna Religii) i jej ustalona odmiennoéé w stosunku do prac przy-
rodnikéw i matematykow, wystarczy, aby wyjasni¢, dlaczego stale
ktadliémy nacisk na inne zalozenie: ze filozofia opiera si¢ na historii
Filozofii. Nie opiera si¢ wigc na nieustannie naptywajacych i spie-
trzajacych si¢ wiadomosciach, czy na schematach, ktére stale sie
ksztaltuja w dyscyplinach pozafilozoficznych; ale na problemach,
ktorych duch ludzki do$wiadczal i na rozwiazaniach, jakie odnalazt.
Te problemy i te rozwiazania s wlasciwie historia filozofii. Swiado-
moé¢ filozoficzna zyje takze, jak cala ludzkosé, w swojej historii; i jak
lud oddzielony od Ziemi, ktéry wymyslitby od nowa bron palna, nie
tylko uczynilby rzecz niepotrzebna, ale nie mialby przez to sposobu
na przeciwstawienie si¢ innym plemionom posiadajacym bron ska-
dinad doskonaly; w ten sposéb swiadomos¢, przez ktéra jednostka
dociera do prawdy filozoficznej, nie moze zachowac¢ sie i rozwina¢
w $wiecie duchowym, jesli nie jest wzmocniona przez swiadomosé
wszystkich prob, jakie duch ludzki przeszedljuz w swoim zywocie fi-
lozoficznym. Musi da¢ sie pobudzaé przez wszystkie bodzce mental-
ne, to znaczy przez wszystkie problemy postawione w przeszlo$ci;
i poslugiwac¢ si¢ wszystkimi wynikami osiagnietymi w przeszlo-
$ci, aby da¢ nowe rozwigzania i porusza¢ coraz to nowsze proble-
my. Stad tez nowa idea w filozofii przynosi ciagle podtrzymywanie
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kontaktu ze wszystkimi historycznie sprawdzonymi formami filozofi;
zwlaszcza z tymi filozofami, ktérzy wspélnie czerpali z dokonan
poprzednikéw (jak przede wszystkim Arystoteles w starozytnosci
i Hegel wspélczesnie). W naszych czasach wielu jest innego zdania;
probuje bowiem niedorzecznie utrzymywaé kontakt z zoologami,
fizjologami, fizykami i matematykami, od ktérych wymaga oswie-
cenia swoich spekulatywnych umystéw. My za$ utrzymujemy, ze
filozof powinien dyskutowac z filozofami, a nie z pospdlstwem, kto-
re czesto nie jest nawet przygotowane na pobieranie nauki. I skoro
bardzo wycinkowa i niejasna bylaby informacja, ktérej udzieliliby
mu filozofowie wspélczesni (by nie powiedzie¢, ze czasami cale po-
kolenia byty pozbawione prawdziwych filozoféw), musi uda¢ si¢ na
poszukiwania swojej wspoélnoty wsréd wielkich umystéw filozofii,
ktore pojawialy si¢ w historii; realizujac podréz naukowa o wiele
prawdziwsza niz to, co panstwo wloskie potrafi zrobi¢ dla dosko-
nalacych sie w filozofii wysylajac ich do Niemiec (skad powracaja,
zazwyczaj, bardziej zmanierowani, ale nie bardziej $wiatli): chodzi
o podréz w czasie, nie w przestrzeni. Filozofia nie jest filologia, ale
filozofia nie moze realizowa¢ si¢ historycznie bez filologii. «Kto
wierzy, ze odnajdzie prawde w ksigzkach filozoféw — mawial Her-
bart — jest stracony. Prawda nie znajduje sie za nami, ale przed nami;
i kto jej poszukuje, niech patrzy przed siebie, nie wstecz>. Jest to
ze wszech miar prawdziwe: ale jest rdbwniez prawda, ze nie mozna
patrze¢ przed siebie, bez spojrzenia wpierw wstecz, ani stawi¢ czola,
zapominajac o zabezpieczeniu tytéw.

IIX

Nakre$lonemu tu idealowi Filozofii — oddzielonej od dyscyplin
przyrodniczych i matematycznych, zzytej z religia, odnajdujacej
swoj wlasny $wiat we wlasnej historii — przeciwstawiono sie, typowo
dla naszych profesordéw tej materii fatwos$cia i powierzchownoscia,
filozofig, ktéra — jak odczytuja — pozbawia sie jakiejkolwiek tresci
i pozostaje «zawieszona w prozni». Ten zarzut, poza tym, ze ab-
surdalny, w dodatku pozostaje niezrozumialy, jeli nie polaczy sie
go z oczywista dla jego oponentéw opinig, ze nie ma innej filozofii
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procz mieszanki czy amalgamatu rozmaitych naturalistycznych teo-
ryjek, doprawionej pewnymi ogélnymi rozwazaniami, prowadza-
cymi do sceptycznych badz agnostycznych wnioskéw. Jest przez to
oczywiste, kiedy wykluczy si¢ naturalistyczne procesy poznawcze,
ze ta kuchenna mieszanina pozostanie «zawieszona w prézni», czy-
li niczego strawnego nie da sie z niej stworzy¢. Zgodnie z trywial-
nym powiedzeniem, ze aby zrobi¢ pasztet z zajaca, potrzeba przede
wszystkim zajaca. Ale dla tych, ktoérzy powaznie traktuja przyjete
istnienie filozofii, okaze si¢ w koricu oczywiste, ze filozofia nigdy nie
bedzie pusta, gdy bedzie petna filozofii. Co wigcej, tym bogatsza i pel-
niejsza sie staje, im bardziej uwalnia si¢ od elementéw zewnetrznych
i wypelnia si¢ sama soba. Co zreszta tej typowe dla wszystkich dzia-
tant ducha, ktérych umocnienie sig jest przemiang przede wszystkim
w nie same. Dzielo sztuki jest o tyle pigkniejsze, im bardziej jest
sztuka czysta, czyli opiera sie¢ wylacznie na walorach estetycznych,
lekcewazac wsparcie, o jakie dzieta sztuki o nizszej wartosci blagaja
moralnos¢, erotyzm, polityke, nacjonalizm i inne uczucia w pozaes-
tetycznej materialno$ci. Kto wierzy, ze filozofia, jako wyposazona
w konkretng metode, jest przez to samodzielna, i powolujac si¢ na
swoja samodzielno$¢ jest «zawieszona w prozni», jest wciaz daleko
od zrozumienia podstawowych skladnikéw logiki filozoficzne;j.

I jedynie zachowujac czysto$¢ i samodzielno$¢ filozofia zy-
skuje zdolnos$¢ skutecznego dzialania w tych bardziej ztozonych
wytworach ludzkiego umystu, w ktére wkracza jako sita sprawcza.
A przede wszystkim w Historii, ktora rodzi si¢ wraz z narodzeniem
pierwotnej koncepcji i rozwija si¢ wraz z rozwojem pomystow i fi-
lozofii, doskonali si¢ lub upada wraz z ich blaknieciem i niepew-
nodcia filozofii; poniewaz, jak wykazatem juz w innym miejscu,
jedynie przez uniwersalia filozoficzne to, co bylo czysta intuicja
i fantazja artystyczna, przemienia si¢ w intuicje i rekonstrukcje
historyczna. Ten, kto narzeka, ze idea czystej filozofii jako czystej
spekulacji ogolaca ducha z konkretnej rzeczywistosci, mégtby
réwnie dobrze, gdy widzi kogos robigcego krok wstecz, aby nabra¢
rozpedu, zdziwié si¢ i zakrzykna(, ze ten, zamiast ruszy¢ naprzod,
zawraca. Ta chwila pustki jest potrzebna dla kazdego pojedynczego
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wyobrazenia, nawet jesli powoduje poczucie niepokojacego wy-
sitku i straty w $wiadomosci. Jednak, po pokonaniu strachu i do-
tarciu do przyczyny filozoficznej, oto otwiera si¢ caly nowy $wiat
Historii, i tak umyst dojrzal juz do walki.

Tak wiec przez historie filozofia podaje dlon takze naukom przy-
rodniczym, ktére wpierw oddalila od siebie. To, co w naukach
przyrodniczych jest obce dla niej, takze dla umystu teoretycznego
w ogole, jest forma przyrodniczego opracowania; juz nie materialu
historycznego (historia przyrody, historia rodzaju ludzkiego), ktéry
w ten sposob zostaje przetworzony. Tak jak filozofia rozjasnia, a na-
wet tworzy historie czlowieka, tak samo rozjaénia i ustanawia to, co
nazywamy historig przyrody. Wchodzi tez w relacje z dyscyplinami
przyrodniczym o tyle, o ile zawieraja «historie naturalng>. Nie mysli
sie juz o konstrukcjach filozofii przyrody, jakie prezentowali Schel-
ling, Oken, Hegel. Ta cz¢$¢ dawnego idealizmu wydaje mi si¢ mar-
twa bez nadziei na zmartwychwstanie. Jednak to, ze fakty tak zwanej
historii naturalnej (ktéra jest przeciez takze historia Umystu) musza
sig, jak te dotyczace historii ludzkosci i historii cywilizacji, wzajem-
nie przenika¢, co do tej pory nie zachodzilo w mysli filozoficznej,
jest rzecza bezsporna; i juz wida¢ tego znaki w probie dokladniej-
szego i doglebniejszego pochodzenia form $wiata organicznego iich
réznorodnosci i rozbieznosci, jak w ostatnim dziele Bergsona.

I oto, w koncu, zawsze przez historig, filozofia taczy si¢ z Prak-
tyka, czyli z problemami, ktére przedstawia nam zycie i ktére musi-
my, naszym dzialaniem, rozwigza¢. Poniewaz dzialanie jest uwarun-
kowane praktyczna znajomoécia sytuacji, czym one sa, czyli w jaki
sposob sie uksztaltowaly; i ta znajomos¢ to wlasnie Historia, uwa-
runkowana z kolei mysla filozoficzna. Niegdy$ (a takze dzis wedle
wielu chaotycznych umystéw) udawano, ze filozofia musi stuzy¢
praktyce, wskazujac reguly, przepisy, odpowiedzi i rady. Jednak nie
stuzylo to praktyce; bylo jedynie skrepowaniem jej niepotrzebna
paplaning, jaka byly zawsze traktaty praktyczne filozoféw. Filozofia
zdecydowanie inaczej stuzy praktyce, pozostajac filozofia, a nawet,
uszlachetniajac si¢ coraz bardziej jako taka, poniewaz (jak doskona-
le powiedzial Leibniz) ,nauka im bardziej jest spekulatywna, tym
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bardziej praktyczna sie staje”’. A wiec dobra praktyka polega na
tym, ze kazdy wykonuje swoj zawdd, a nie cudzy, dopuszczajac sie
partactwa. «Préznia» filozofii owocuje wiec, bardzo dobrze, nie dla
siebie samej, ale dla wszystkich form dziatalnosci ludzkiej, ktére od
niej w jakis sposdb zaleza; tak jak nie przynosi owocu owa pozadana
«pelnia>, stanowiaca zamet i niespdjnos¢, ktérym nieodzownie to-
warzyszy jalowos¢.

v

Z tej perspektywy wida¢, jak przebudzenie filozoficzne, opiera-
jace sie na nowej i pelniejszej idei Filozofii, musi przynie$¢ ze soba te
nowga i bardziej kompletng idee tego, czym jest kultura intelektualna.

Ta kultura sklada¢ sie bedzie z dwoch zasadniczych elemen-
tow: Filozofii i Historii, oba rozumiane w sensie bardzo szerokim
i polaczone ze soba tak, by tworzyly jedng calo$¢. Poniewaz jasne
jest, juz na podstawie pierwszych wzmianek, ze taka Historia, kté-
ra jest oderwana od swych nieodzownych idealistycznych zalozen,
nie jest juz historia, lecz rozpuszczona zbieraning faktéw, skazang
na laske i niefaske réznych interpretacji, inspirowanych przypad-
kiem. Jak tez jasne jest, ze taka Filozofia, wobec ktorej nie stosuje
sie konkretnych faktow, i ktorej nie przekaze i nie odnowi w Histo-
rii, pozostaje zbiorem formul, ktére stopniowo traca jakakolwiek
witalno$¢ i znaczenie, ulegajac wyjalowieniu i mechanizacji. Na-
tomiast Filozofia i Historia zjednoczone ze soba stanowia ciagla
przeprawe od ogétu do jednostki, od idei do faktu i od faktu do
idei, wiodac ten sam zywot, co wiedza, ktéra nieustannie ulega od-
nowie i wzrasta ponad sama siebie.

Do tego rodzaju kultury, ktérag w swej pelni stanowi gatunek
ludzki, nalezy kierowa¢ dazenia. Trzeba podazaé za pragnieniem
i wspiera¢ calym sercem dzialalno$¢ filozoféw, ktérzy w duchu nie
powinni sprowadza¢ filozofii jedynie do bezsilnej teorii, ale winni

! B. Croce (1908), Il risveglio filosofico e la cultura italiana, [w:] ,La
Critica. Rivista di Letteratura, Storia e Filosofia diretta da B. Croce”, 6,
s.169: [ ...] la scienza & quo magis speculativa, magis practica”.
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by¢ otwarci i gotowi, by przechodzi¢ od filozofii do historii, od hi-
storii do praktyki zgodnie z wymogami zakorzenionymi w koncep-
cji czlowieka kompletnego; a takie ksztaltowanie ludzi czynu i hi-
storykow, ktorzy beda potrafili prowadzi¢ swoje dzialania i czyni¢
konkretne spostrzezenia, odnoszac je do ich najwyzszego zrédla,
moze doprowadzi¢ do $wiadomosci uniwersalnej. Oczywiscie, bo-
gactwo zycia zawsze wymagalo, a dzi§ wymaga bardziej niz kiedy-
kolwiek jakiegos wyspecjalizowania sie¢ w tym dzialaniu - i nie ma
niczego bardziej odlegltego w moich zamiarach, niz zaleca¢ w tym
wzgledzie 0gdlng elastyczno$¢ i frywolng wirtuozerie. Jednak spe-
cjalizacja, jakakolwiek by byla, musi mie¢ silne oparcie w filozo-
ficzno-historycznej kulturze umyslowej, ktéra pdzniej stanie sie jej
przewodnikiem i zarazem hamulcem. Rzecz jasna, w efekcie spe-
cjalizacji, ktéra nie nastepuje w oparciu o réznorodnos¢ jako$ciowa
postaw, ale w oparciu o réznie funkcjonujace zdolnosci jednostek,
dokonuje si¢ ich kategoryzacja, poczawszy od wielkich filozoféw,
historykéw i ludzi czynu az po pomniejsze i skromniejsze posta-
ci. Jednak zaréwno u wielkich, jak i u mniejszych musi znalez¢ po-
twierdzenie ta sama podstawowa kultura, ktéra jak religia jednoczy
wielkich i matych, duchownych i $éwieckich, bohateréw $wietosci
i skromnych, poboznych ludzi.

Jednak nie jest to rodzaj kultury intelektualnej, ktéry domino-
wal w ostatnim pétwieczu i dominuje do dzi$. Przewazal i przewaza
inny jej rodzaj, o niedostatkach ktérego trudno jest méwic, zreszta
nie zostaly one szeroko dostrzezone i optakane. To rodzaj czlowieka,
ktéry ma niemate zdolnosci, ale nie ma wiedzy. Porusza si¢ bowiem
po waskim kregu danych faktycznych czy tez rozprasza si¢ wsréd da-
nych o zréznicowanej powierzchownosci. Jest wigc tak ograniczony
i tak rozproszony, ze nieustannie brak mu ukierunkowania czy, jak to
sie mowi, wiary. Gdyby nie to, ze ta jego utomno$¢é bywa odczuwa-
na, to na ogot nie objawilaby si¢ w swojej prawdziwej naturze ani nie
bylaby znana jej przyczyna, a proponowane antidota, w istocie tyl-
ko przyczyniaja si¢ do jej poglebienia. Komus, kto jak ostryga tkwi
przyczepiony do skaly drobiazgéw, radzi sig, aby ruszyl, czepiajac sie
innych skal; a temu, kto si¢ rujnuje, zaleca sie, by gdzie$ przylgnal
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i uspokoil. Dzieli si¢ wiedze, czy przynajmniej usiluje si¢ to na roz-
ny sposob robi¢, nie myslac zupelnie o tym, by przemieni¢ jej we-
wnetrzng strukture.

To, ze zrédlo zla tkwi w specjalizacji, a moze lepiej w nadmier-
nej specjalizacji, zostalo udowodnione. Mnie jednak, co wyczytaé
mozna z moich dalszych rozwazarn, to nie przekonuje. Specjalizacja
jest racjonalng konieczno$cia, a fakt, ze wystepuje ona w takim lub
innym wymiarze, zalezy juz tylko od okolicznosci i nie zmienia dzia-
tania umyslu, a wrecz uaktualnia dzialanie ducha. Mozna po$wieci¢
cale zycie np. studiowaniu historii Niemiec lat 1525-1530 (jak pe-
wien niemiecki historyk, ktéry chelpil sig tym, ze nie jest amatorem)
albo na badanie pod mikroskopem réznych gatunkéw pierwotnia-
kéw (korzenionézek albo stonecznic), i uwazaé sie jednoczesnie,
w oparciu o tak ograniczone dzialania, za czlowieka wszechstron-
nego o sprawnym umysle i rozwinietej $wiadomosci. Ale mozna
tez odwrotnie: obejmowa¢ zasiegiem swoich dzialan bardzo rézne
obszary wiedzy, redagowa¢ encyklopedie albo spisywac¢ historie po-
wszechng, dajac tym samym dowdd na zainteresowanie szerokim
spektrum dziedzin nauk historycznych i przyrodniczych, a okaza¢
sie przy tym czlowiekiem ograniczonym.

To nie specjalizacja albo encyklopedyzm jest szkodliwy, lecz
sposob specjalizacji lub encyklopedyzmu. Nie wystarczy wykony-
wacd jakiego$ pojedynczego rzemiosla, trzeba jeszcze wiedzie¢, jak
je wykonywaé. W minionym pélwieczu podniesiona zostata do po-
ziomu najwyzszego idealu (i trwa to do dzi$) kultura nauk przyrod-
niczych i matematycznych. Czyli takie jej uksztattowanie, ktdre nie
powinno mie¢ nigdy miejsca, gdyz nauki te nie prowadza do zadnej
czynnosci umyslowej, a jedynie przetwarzaja dane empiryczne. I to
jest wlasnie owa specjalizacja lub specjalno$¢? A lepiej bytoby na-
zywacd rzeczy po imieniu, czyli w tym przypadku naturalizmem lub
pozytywizmem.

Doszlo wiec do tego, ze prawdziwymi bohaterami swiata umy-
slu nie s juz, jak niegdy$ poeci, filozofowie i historycy; zastapili
ich badz wykluczyli ze $wiadomoci, fizjolodzy, fizycy i zoolodzy.
A autorytetami zycia spolecznego, powolywanymi do gloszenia
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decydujacych slow i podejmowania decyzji w sprawach wychowa-
nia, o$wiaty, zarzadzania i polityki nie s3 juz nawet adwokaci (ktérzy
mimo wszystko posiadali jakie§ wyobrazenie fadu moralnego, cho¢-
by tego negatywnego!), lecz lekarze: chirurdzy, psychiatrzy, potozni-
cy, stomatolodzy, ktérzy z cala powaga pozwalaja sie tytutowa¢ (lub
sami sie tytuluja) mianem ludzi Nauki. Ludzi nauki, ktérych biad nie
polega na tym, ze zajmuja si¢ medycyna praktyczna, ale tego, ze sa
— niestety — stuprocentowym uosobieniem barbarzyistwa umyslo-
wego wynikajacego z zastapienia mysli schematami, a struktur filo-
zoficzno-historycznych — zbitkami wiadomosci. Ci nowi przewod-
nicy zycia spofecznego sa kompletnie nieczuli na sztuke, nie znaja
historii, szydza z filozofii niczym pijani wieéniacy, a potrzeby religij-
ne zaspokajaja w takich miejscach kultu, jakimi s loze masonskie
i komisje wyborcze.

Przebudzenie filozoficzne i zwigzana z nim kultura intelektualna
winny przywrdcic¢ lekarzy, fizjologéw, psychiatréw do przypisanych
im rél oraz przyhamowac ich zuchwalo$¢ i arogancje. Jesli réwniez
ich, na co nalezy liczy¢, dosiggnie nowa kultura, nie beda umieli juz
czerpaé z niej zyskow jako ludzie, ale réwniez posrednio jako leka-
rze czy przyrodnicy. Nie zdolaja sprosta¢ problemom rozwiazywal-
nym czy tym bardziej tym nierozwigzywalnym, nawet zyskawszy
$wiadomos¢ tego, co trzeba wiedzie¢ i czego nie mozna wiedzie(,
poniewaz zle by to formulowali. Przeciez oni juz dzisiaj dzialaja na
$lepo, po omacku, rozwiazujac fatalnie postawione problemy, przez
co burza i niwecza wszystko to, czego si¢ dotkna.

A%

Ale za pomocy jakich instytucji i form praktycznych miata-
by przejawia¢ sie ta wymarzona reforma filozofii i kultury? Jest juz
przeciez ogromny i skomplikowany system szkolnictwa, poczaw-
szy od szkdl podstawowych az po uczelnie wyzsze, ktdre s zalezne
od panstwa. Czy warunkiem niezbednym, aby dokonalo si¢ prze-
budzenie filozoficzne, nie jest reforma szkolnictwa, opracowanie
nowych programéw i odmienne przygotowanie nauczycieli? Sg to
obecnie we Wloszech palace kwestie, ktore prowadzity i prowadza
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do powolania licznych komisji rzadowych. A z pewnoscia najlep-
sze jest to, ze doprowadzily do powstania kilku bojowych czaso-
pism redagowanych przez nauczycieli, z ktérymi laczy nas wspdl-
nota postulatow i idei.

Gdyby nie chodzito o kwesti¢ szkolnictwa publicznego, ktore ze
wzgledu na swoja wazkos¢ zastuguje na uwage, réwniez w tej sprawie
jak i wielu innych, dystansuje sie od koncepcji, ktdéra mozna nazwad,
od nazwiska swojego najwiekszego przedstawiciela, heglowska.

Jesli definiujemy panstwo wedlug filozofii heglowskiej, jako
konkretno$¢ mysli etycznej, a wlasciwie etyczno$é¢ samg w sobie,
ktora przeklada sie na czyny, niepodwazalne jest, ze kazda reforma
musi by¢ reforma pafstwowa, wprowadzang przez panstwo. Tym-
czasem wolno$¢, ktora wielu kwestionuje, polegajaca na tym, by po-
zwoli¢ kazdemu czyni¢ to, co wydaje sie mu najlepsze, jest absurdal-
naijak kazde wlasne upodobanie — gleboko niemoralna.

Ale to wlasnie panstwo, o ktérym mowa w tym spekulatywnym
tekscie, jest panstwem idealnym, to znaczy panstwem idei. A z pro-
blemu praktycznego wyrasta inny problem. To nie jest tak, ze do
rozwiazania problemu praktycznego, mozna wspoldziata¢ z pan-
stwem odbiegajacym od jego wyobrazenia — takie postepowanie
sprowadzaloby sie do przestarzatych form filozofii, w ktérych ide-
al byl oderwany tak od rzeczywistoéci, ze rzeczywisto$¢ by serio
uchodzi¢ za realng, musialaby pdzniej obrazi¢ ideal. Trzeba zatem
szuka¢, w sposéb konkretny, gdzie jest to prawdziwe, w okreslonym
momencie historycznym, Panstwo i gdzie naprawde tkwi moc ety-
ki. Skoro Panstwo skonkretyzowalto rzeczywisty etyczno$é, nie jest
powiedziane, ze ona zawsze bedzie si¢ ucielesniaé w rzadzie, wladcy,
ministrach i Izbach parlamentu, ani tez we wszystkich tych, ktérzy
nie uczestnicza bezposrednio w sprawowaniu rzadéw, a nie raczej
w przeciwnikach i wrogach danego parnstwa oraz w rewolucjoni-
stach. Mysl panistwowa, jako ze jest ideg, jest w najwyzszym stopniu
niespokojna. Chcac ja urzeczywistni¢ w takiej czy innej instytucji
(lub grupie instytucji), ponosi si¢ ryzyko natrafienia na jej ztudze-
nie lub zaprzeczenie. Aby cho¢ zblizy¢ si¢ do problemu praktycz-
nego, poszukiwanie spekulacyjne musi przeksztalci¢ si¢ w badania
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historyczne i zglebi¢ dany przypadek. Nierzadko mygliciel, w od-
niesieniu do panstw empirycznych, musi zakrzykna¢ za Ludwi-
kiem XIV: L’Etat, c'est moi (,,Pafistwo to ja”), i moze mieé tutaj
catkowitg racje. Tak wolal (ale nie sadze, by mial akurat w tej spra-
wie racje) Tommaso Campanella, definiujac wladcéw swojej epoki
i marzac przed samym soba o nowych wladcach: falszywi ksiazeta
uzbrojeni przeciw falszywym ksigzetom.

Co powiedziawszy, sprawe reformy szkolnictwa pozostawiam
do dyskusji tym, ktérzy maja do tego kompetencje i kompetencjami
wzbudzaja zaufanie. Ale z mojej strony — ograniczajac si¢ do aktual-
nego polozenia kultury wloskiej i jej przedstawicieli, ktorych — jak
sadze — znam do$¢ dokladnie, jak i ograniczajac sie jedynie do pro-
blemu przebudzenia filozoficznego oraz wypowiadajac si¢ za czasy
i za kraj, w ktorym zyje, chcialbym przedstawi¢ moja utopie.

Powszechnie wiadomo, ze gros publikacji filozoficznych we
Wiloszech zawdzigczamy autorom aspirujacym do kierowania ka-
tedrami uniwersyteckimi. Wiadomo tez, jak niesamowicie stabe sa
prawie zawsze ich publikacje. Nie moze by¢ inaczej, bowiem filo-
zofia wymaga pewnej silnej i rzadkiej naturalnej sktonnosci, a tak-
ze dlugiego okresu skupienia i mozolnej pracy. Tymczasem ta pro-
dukcja wynika z potrzeb praktycznych i ekonomicznych. Tworza
ja mlodzi, niedojrzali autorzy, ktérzy zmuszeni sa do wydawania
na gwalt tomu za tomem, by moc przystapi¢ do konkursu i zaja¢
odpowiednie miejsce w rankingach. Wszystko po to, by kandydat
kolejnymi kolokwiami i stosami publikacji, wzbudzit w egzamina-
torach poczucie litoéci i udowodnil, ze natrudzil sie juz wystar-
czajaco na swojej ,drodze krzyzowej”, by zastuzy¢ na stanowisko,
o ktére sie ubiega. Wiadomo réwniez, z drugiej strony, ze znaczna
cze$¢ trudu profesoréw uniwersyteckich polega na przekazywaniu
tresci pochodzacych z opracowan powielanych masowo na uzytek
studentdw, z ktdérych jeden procent przejawia jakakolwiek pasje
do studiowania i do filozofii, podczas gdy pozostali wybieraja te
dziedzine, poniewaz musza dokona¢ jakiegos wyboru, ale materia
jest im prawie obojetna. Nie jest tez tajemnicg, Ze nauczyciele fi-
lozofii w szkolach $rednich maja (czy jeszcze do niedawna mieli)
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najmniejsza liczbe godzin nauczania i zadnej mozliwosci popra-
wiania prac w poréwnaniu z kolegami z innych dziedzin.

Przypu$émy teraz, ze zawiazalby sie we Wloszech prezny ruch
dzialajacy na rzecz zlikwidowania wszystkich uniwersyteckich ka-
tedr filozofii i ze znalazlby si¢ minister to popierajacy, oraz parla-
ment, ktory by te zmiane uchwalil — co by si¢ wtedy stalo? Oczy-
widcie to samo, co dzieje si¢ na wolnym rynku, gdy produkty traca
swoja uzytecznos¢. Produkcja wydawniczo-filozoficzna i ksztalcenie
profesoréw filozofii znacznie zmalalyby. ,La Critica...” nie otrzymy-
walaby kazdego dnia ksiazek i broszur od mtodych twércéw z blaga-
niem o recenzj¢ ilistami pelnymi komplementéw. Nie zdarzaloby sie
juz, wzigwszy po uwage i tak skromny popyt na tego typu publikacje,
widzie¢ niedlugo pézniej tych samych mlodzienicéw, odwaznych
recenzentéw, wymyslanych programoéw i zakladanych czasopism
powolujacych ,krélestwo strachu” Czy Waszym zdaniem byloby
to takim wielkim zlem? Moim zdaniem nie. Nie byloby w tym nic
ztego ani dla kraju, ani dla mtodych, ktérzy slusznie upominaja si¢
0 uczciwy zarobek. I ci ostatni niczego by nie stracili, gdyz zasada
ekonomii stanowi, ze popyt na towar nie jest réwny popytowi na
prace. Odnalezliby sie, krétko méwiac, w innych zawodach, réwnie
godnych wykonywania.

Tymczasem, jesli cala ta produkcja wydawniczo-filozoficzna
i ksztalcenie filozoféw przybralyby mniejsza skale, nie oznaczaloby
to znikniecia rzadkich, ale rzetelnych prac, nielicznych ludzi urodzo-
nych i wychowanych w duchu filozofii, ktérzy sa i beda za sprawa
natury, ktéra wydaje ich na $wiat. Ci ludzie filozofuja, poniewaz nie
potrafig inaczej. Tak samo jak prawdziwy poeta pisze wiersze, gdyz
nie moze si¢ bez tego oby¢. Czy potrzebne s paristwowe szkoly
i akademie sztuk pieknych, by powstawaly utwory poetyckie i rzez-
by? Czy to wlasnie panstwu wloskiemu zawdzieczamy wybitne wy-
twory artystyczne i poetyckie ostatniego pétwiecza? Czy znaczacy
w ostatnich latach wzrost liczby ruchéw studiujacych religie to za-
stuga wloskiej szkoly? Wraz z likwidacja katedr filozofii na uniwer-
sytetach usuneloby sie przeszkode: obcinajac ogromne i okazale ga-
lezie doprowadzitoby sie do wzrostu mlodych i pieknych latorodli.
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Filozofia, krzewiona przez pasje i powolanie, zgromadzilaby wokét
siebie wszystkie bratnie i szczere dusze. I przede wszystkim zyska-
laby sile ekspansji — taka, jaka posiadaja rzeczy powstale z mitoéci.

Ale to wszystko, mozna rzec, jest niemozliwe, bo... nie chce na-
wet stysze¢ dlaczego, bo doskonale to wiem. I wéréd powoddw jest
takze ten, ze katedry stuza niekiedy tylko temu, by zapewnia¢ dobro-
stan naukowcom bez majatku. Nie da si¢, w konsekwencji, unikna¢
sytuacji, w ktorej z instytucji powolanej w celu generowania praw-
dziwych i godnych korzysci, czerpia zyski oszusci i ludzie niegod-
ni. To tak jak zrobi¢ ogromna dziure w drzwiach dla duzego kocura
i mala dla malego kotka: nie da si¢ unikna¢, ze ta wielka dziurg przej-
dzie réwniez ten maty kotek. Z tego powodu sam nazwatem t¢ moja
propozycje utopijna. Ale badzcie spokojni: nawet gdyby znalazt si¢
publicysta lub dzialacz polityczny, ktory by sie pod nia podpisal, to
nie poparlbym go, bo nie popieram programéw utopijnych.

Jednak utopie (jak wiadomo) maja swoja warto$¢, nie ze wzgle-
du na brak mozliwosci ich praktycznego wdrozenia, ale wlasnie
dlatego, ze s3 formami wyimaginowanymi i paradoksalnymi, aby
wyrazi¢ pewne potrzeby i prawdy. Moja utopia po prostu znaczy,
ze licea, uniwersytety, akademie i inne instytucje tego typu istnieja
i nie mozna sie¢ bez nich obejs¢. Miejmy zatem nadzieje, ze wszyscy
ci, ktérzy sa do tego wladni, zdolaja je ulepszy¢ i sprawi¢, ze beda
stuzyly ideatom kultury, co wydaje si¢ naprawde najszlachetniejsze.
Miejmy nadzieje, ze sita tych idealéw je podbije i przynajmniej po
czedci beda im stuzy¢, stajac w triumfalnej opozycji do obszaru inte-
reséw praktycznych i i$cie indywidualnych. Jednak nie odwracajmy
naturalnego porzadku rzeczy, oczekujac od panistwa (rozumianego
calosciowo jako ogdl instytucji politycznych lub podleglych orga-
nizmowi politycznemu) i od reform panistwowych przebudzenia
filozoficznego i kulturowego. Pamietajmy, ze pafistwo to tak napraw-
de my wszyscy, ludzie dobrej woli, kiedy dobrze i madrze dzialamy.
Pomyslmy wiec, by$my sami stali sie godni filozofii, nie skupiajac sie
wylacznie na instytucjach i rozwigzaniach praktycznych, ktérych
poprawa przyjdzie wczesniej czy pdzniej, tak jak stowo przychodzi
temu, kto nim wlada.
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Przebudzenie filozoficzne we Wloszech musi by¢ teraz dzielem
laikéw, czyli 0s6b niebedacych naukowcami. A jesli byliby wsréd
nich naukowcy, o ile czujg si¢ laikami, to tylko tacy, ktérzy nie zo-
stali wchlonieci przez srodowisko akademickie i jego interesy. Kto
silnie pragnie ksztalci¢ sig, pojmowac i mie¢ jasnos¢ w kwestiach du-
cha, ten staje wobec podstawowej zasady — filozofowania. Niech nie
pozwoli, by kiedykolwiek zgast ten wewnetrzny plomien. Niechaj
stale i od nowa czyta wielkich myslicieli. Niech rozwaza, jak najsu-
rowiej i samokrytycznie, wierzac jednak w koficowy rezultat swoich
refleksji. Niech poszukuje w terazniejszosci i w przeszlosci bratnich
dusz i niech do nich dolacza, nie zwazajac na nic innego. Praktyczne
interesy, ktore moga poczu¢ si¢ urazone przejawami swojej mysli,
wystapia przeciwko niemu, okryja si¢ uroczystymi stowami nauki,
i beda udawa¢ najwyzsze oburzenie. Posunie si¢ do sarkastycznego
tonu, przewrazliwienia i drwiny. Ale nie nalezy si¢ tym niepokoi¢,
bo to si¢ dzialo zawsze. Teraz przebiega to w sposéb lagodniejszy,
albowiem $wiat profesorski poprawit sie wraz z rozwojem cywiliza-
cji. Jakkolwiek, nie mam pewnoéci, czy nie znalazlby si¢ w nim kto$
taki, jak wybitny profesor Jacques Charpentier (Carpentarius), kt4-
ry wynajal platnych mordercéw do okrutnego zabdjstwa i wyrzuce-
nia z okna w noc $w. Bartlomieja swojego kolegi i rywala Pierre’a de
la Ramée (Petrusa Ramusa). To wszystko nie przeszkodzilo praw-
dzie wjej wedrdwece, a prawda, ktéra my odslonimy, zy¢ beda uczeni
przyszlosci, ktérzy beda ja krzewic.

VI

Pozostawiajac innym troske o naprawe naszego $wiata filozo-
ficzno-profesorskiego (w tym, ktéry sie teraz zawiazal, bedzie trud-
no o poprawe), dodam pare stéw na temat pewnego stanu umystu,
pewnej cnoty, ktorg trzeba naby¢, a ktérg uwazam za konieczny ele-
ment wspoéldziatania na rzecz oczekiwanego przebudzenia.

Cnota to chyba niewlasciwe okreslenie, gdyz chodzi tak napraw-
de o walke przeciwko dwdém cnotom, ktére w ostatnich latach zdo-
byly ogromne uznanie i ktérych nadmierny kult stoi u podstaw wiel-
kiego zla, ktére nas dotyka. Przeciwko Tolerancji i Umiarkowaniu.
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To wlaénie ,,cnotom” tego rodzaju ulega cata dialektyka. Poniewaz,
co powinno by¢ jasne, cnoty s3 pojeciami empirycznymi, o Zle okre-
$lonych granicach i niemozliwych do okreslenia w sposéb sztywny.
Stad wynika, ze $wietlane i dostojne idee, kiedy juz si¢ przyjma,
wpierw zjednuja sobie ludzi zdolnych do tego, by je godnie krzewi¢,
jednak wraz z uplywem czasu, wéréd ludzi stabych i o nieczystych in-
tencjach, przemieniajq si¢ w wady, zachowujac przy tym swoje ory-
ginalne, zaszczytne nazwy. Coz jest wznioslego w ,rycerskosci, ktora
stuzyla do ,dyscyplinowania” barbarzyncéw i sktonienia do sluzby
religii ludzi stabych i kobiet? Ale, skoro kawaler don Giovanni Teno-
rio dopuszczal sie przewrotnosci i zdrad, pewien wiesniak ze starego
hiszpanskiego dramatu musial zakrzykna¢:

Pogardg Hiszpanii
stalo sie rycerstwo!

To samo stalo si¢ z Tolerancja i Umiarkowaniem. Tolerancja,
w swoim pierwotnym i prawdziwym znaczeniu, odnosila sie do
szacunku, ktéry nalezy si¢ ludziom pomimo wad i bledéw, ktére
im zarzucamy, a ktére nie powinny sta¢ na przeszkodzie nawiaza-
niu z nimi wszelkich relacji, wynikajacych z innych obszaréw zycia,
w ktorych jestesmy z tymi osobami zgodni. Stad wywodzi sie zasa-
da tolerancji religijnej, wprowadzenie ktérej okazalo sie konieczne
w zwigzku z rozwojem cywilizacyjnym poczawszy od okoto XVII wie-
ku. W konsekwencji tamtego posunigcia przynajmniej nie docho-
dzilo juz do rozlewu krwi wobec innowiercéw, ani nie ustanawiano
dla nich osobnej, szczegdlnej kodyfikacji prawa karnego i cywilne-
go. Nie mozna juz, w razie polemiki czy niezgodnosci idei, pomimo
odmiennych ocen moralnych, ktére nierozdzielnie si¢ z nimi tacza,
przesladowa¢ przeciwnikow, rzucaé na nich klatwy, wydziedzicza¢,
ani jakkolwiek obraza¢, niezaleznie od cioséw wymierzanych pod-
czas dyskusji i dla niej samej. Co$ podobnego! Przeciez to sa oczy-
wistosci i chyba nikt nie $mie si¢ im sprzeciwia¢, cho¢by stownie.
Jednak Tolerancja, ktdra zaleca nam sie dzisiaj, jest niczym innym
niz przyzwoleniem na gloszenie bez prawa sprzeciwu tego, co jest
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bledne lub nieprawdziwe. Obsypywanie pochwalami przeciwnika
tylko dlatego, ze w gruncie rzeczy pracuje, jak potrafiijak moze, przy
jednoczesnym braku zgody na jakakolwiek stanowcza ocene czy na-
wet nie$mialg szorstko$¢, z ktorej i tak trzeba bedzie sie natychmiast
wycofac tak jak §limak chowa rogi. To wszystko nie byloby mozliwe,
gdyby$my mieli do czynienia z prawdziwa tolerancja. W rzeczywi-
sto$ci chodzi jednak o sceptycyzm czy obojetnosé, ktora jedynie
uzurpuje sobie prawo do takiej nazwy — to wyjasnia wszystko. Ci,
ktorzy glosza tolerancje, w konicu wyznaja, ze nie potrafig surowo
traktowac przeciwnikéw, poniewaz nie wiedzg czy, to co glosi druga
strona, przypadkiem nie jest prawda. Kto jest w stanie zaswiadczy¢,
ze jutro prawda jednych i drugich nie okaze sie falszem? Po co za-
tem zapalac si¢ i psu¢ krew sobie i innym? Och, jaka mila i droga
ta tolerancja! W mojej ocenie sceptycyzm pozostaje sceptycyzmem,
a tolerancja tolerancja. Wole, bo jest przejrzystsze, pewne madre ne-
apolitaniskie powiedzenie stosowane, gdy entuzjazm lub oburzenie
staja si¢ nazbyt patetyczne: ,By$my tylko zdrowi byli!”

A czym jest Umiarkowanie? Zostawmy tamto z czasow starozyt-
nych, ktéremu Ateniczycy stawiali $wiatynie. Umiarkowanie, w od-
niesieniu do aktywnosci umystowej, polega na unikaniu jednostron-
noéci i brania pod uwage wszystkich aspektéw sprawy, ale takze na
przyznawaniu w ten sposob racji rowniez oponentom w tych kwe-
stiach, ktore tamci wypunktowali, przesadzajac ze swymi blednymi
stwierdzeniami. Prawda jest na tyle bliska czlowiekowi, ze nikt
nie moze nigdy calkowicie bladzi¢, a to znaczy, ze nawet pomytka
jest mozliwa jedynie ponad elementami prawdy. Ta wyzsza forma za-
czerpnieta zostala od wyzszych umystéw. Sprawiedliwie jest uznad,
ze zaden filozof nie posiadl jej lepiej od Hegla, ktéry nie twierdzil, ze
wszystkie filozofie z wyjatkiem jego wlasnej sa bledne, ale wszystkie
sa prawdziwe, na czele z jego teorig, ktéra obejmowata i harmonizo-
wala w sobie pozostale. Umiarkowanie mentalne, w swoim znacze-
niu wysokim, jest zatem sila mysli, synteza tak potezna, ktdéra moze
by¢ najwspanialsza, a nie tylko stanowi¢ spekulacje czy pozorna zgo-
de albo haniebny kompromis.



Przebudzenie filozoficzne a kultura wloska 35

Tymczasem umiarkowanie zalecane wspodlczesnie jest wla-
$nie tym ostatnim: bezksztaltng zbieraning obrzydliwych stwier-
dzen, ugdd dyktowanych strachem przed opinia ludzi prostych
albo pragnieniem, by nie wywolywa¢ ozywionych protestéw albo
zaniedbaniem, ktére kaze ucieka¢ przed zajgciem stanowiska in-
telektualnego, wymagajacego zbyt wiele wysitku. Idealizm - tak,
ale potrzeba tez troche naturalizmu. Myf$l jest w porzadku, ale od
mysli nie mozna wymaga¢ zbyt duzo. Troche wiary nigdy nie za-
szkodzi. Nie ma nic oprécz ducha, $wieta prawda, ale rzecz jest
elementem niewzruszonym i nalezy to zaakceptowaé. Nie mozna
niczego negowac z gory, ale biologiczne powody to §wiatta mysl.
I tak dalej, poniewaz te rzeczy wyszly juz drukiem i nasi czytelnicy
znaja je dobrze z dokumentow.

Kiedy ta tak zwana cnota Tolerancji staje sie grzechem obojet-
nosci, a Umiarkowanie grzechem wygodnictwa, mamy obowiazek,
koniecznie trzeba przeciwstawi¢ si¢ tym dwém cnotom i poprosié
je, by zaproponowaly swoje ustugi komus innemu niz ci, ktérzy daza
do rozbudzenia filozofii i kultury intelektualnej, zbawczych dla wlo-
skiej ojczyzny.

Benedetto Croce
yLa Critica. Rivista di letteratura,
storia e filosofia diretta da B. Croce”, 6, 1908
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DLACZEGO NIE MOZEMY
NIE NAZYWAC SIE ,,CHRZESCIJANAMI”

Domaganie si¢, by nazywano nas chrzescijanami niesie z soba
pewne ryzyko podejrzert o pobozne namaszczenie i hipokryzje,
poniewaz nieraz juz przybieranie tego miana stuzylo samozadowo-
leniu i ukrywaniu rzeczy zdecydowanie dalekich od ducha chrze-
$cijanskiego, czego mozna by dowie$¢ przez nawiazania, ktore
tu pominiemy, aby nie popada¢ w opinie i spory, odbiegajace od
przedmiotu niniejszych rozwazan. Chcemy jedynie potwierdzi¢
w ich drodze, odwolujac si¢ do historii, ze nie mozemy nie uznawaé
sie za chrzescijan i si¢ nimi nie nazywac oraz ze to okreslenie jest po
prostu zgodne z prawda.

Chrzescijanistwo byto najwieksza rewolucja, jakiej ludzkosé kie-
dykolwiek dokonala: tak wielka, tak uniwersalna i gteboka, tak brze-
mienng w skutkach, tak nieoczekiwang i nieodparta, ze nie dziwi, iz
rewolucja ta bylaijest postrzegana jako cud, objawienie sily wyzszej,
bezposrednia interwencja Boga w sprawy ludzkie, za sprawa ktérego
zyskaly one nowe prawo i zupelnie nowy kierunek.

Wszystkie inne rewolucje, wszystkie wielkie odkrycia, ktore
naznaczyly historie ludzkosci — wydaja sie poslednie i ograniczo-
ne, nie doréwnuja chrzescijanstwu. Wszystkie inne, nie wylaczajac
tych, ktorych dokonala Grecja w obszarze poezji, sztuki, filozofii,
wolnosci politycznej, a Rzym w prawie, nie wspominajac o najbar-
dziej odlegtych rewolucjach w dziedzinie matematyki, astronomii,
medycyny oraz o wszystkim, co zawdzieczamy Wschodowi i Egipto-
wi. Nie mozna nawet mysle¢ o kolejnych rewolucjach i odkryciach,
dokonujacych si¢ w epoce nowozytnej, ktére — cho¢ nie tak posled-
nie i ograniczone jak ich antyczne poprzedniczki — ogarniaja cale-
go czlowieka i jego dusze, bez rewolucji chrzescijanskiej; pozostaja
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bowiem w stosunku zaleznosci od niej i jej oddaja prym, gdyz to
wlasnie chrzeécijanstwo bylo i jest dla nich pierwotnym bodzZcem.

Wrynika to stad, ze rewolucja chrze$cijariska dokonata si¢ w sa-
mym $rodku ludzkiej duszy, w $wiadomo$ci moralnej i podkresla-
jac bezposrednio$¢ i osobistos¢ takiej $wiadomosci, jak sie niemal
wydaje, uzyskala nowa wartos¢, nowa duchows jakos¢, ktorej dotad
czlowieczenstwu brakowato. Ludzie, geniusze i herosi zyjacy w epo-
ce przedchrzescijaniskiej, podejmowali si¢ niezwyklych czynow,
przepieknych dziet i przekazali nam pokazny skarbiec form, mysli
i doswiadczen; jednakze w tym wszystkim odczuwalny jest brak
tego elementu, ktory nas zespala i jednoczy, a ktéry jedynie chrze-
$cijanistwo dato zyciu czlowieka.

I chociaz nie byt to cud, ktéry zaklocil bieg dziejéw i wrdst w nie
jako sifa transcendentna i obca, nie bylo tez innym, metafizycznym
cudem to, co stworzyli niektérzy filozofowie (przede wszystkim
Hegel), kiedy zaczeli postrzega¢ historie jako dlugotrwaly proces,
w trakcie ktérego duch wyzwala elementy go tworzace, jeden po dru-
gim, oraz swoje kategorie — w pewnym momencie takze poznanie
naukowe lub panistwo czy wolno$¢, a wraz z nadejéciem chrzescijan-
stwa, wewnetrzne poczucie moralnoéci, poniewaz duch jest zawsze
pelnia samego siebie, a jego historie stanowia jego wlasne twory,
ciggle i nieskonczone, poprzez ktore przejawia on swoja wieczna
nature. I tak, ani starozytni Grecy, ani Rzymianie, ani ludzie Wscho-
du, ktérzy nazywani sa jednoznacznie twércami, nie dali $wiatu tych
uniwersalnych form, ale dzieki nim tworzyli tylko dzieta i dokony-
wali czynow, za sprawa ktorych siegneli szczytéw dotychczas nie-
zdobytych i dokonali niezwyktego przefomu w dziejach ludzkosci;
w ten sposéb takze rewolucja chrzescijaiiska bylta procesem histo-
rycznym, ktéry wpisuje si¢ w 0gdlny bieg dziejow jako najbardziej
niezwykly z przeloméw. Pewne zwiastuny i oznaki chrzescijaristwa
byly wcze$niej znane, jak to ma miejsce w odniesieniu do kazdej
dzialalnosci czlowieka — czy to w przypadku poezji czy aktywnosci
politycznej; jednak $wiatlo, ktore owe wytwory zdaja sie przekazy-
wad, jest $wiatlem odbitym, pochodzacym od dzieta, ktére powstato
pozniej. Nie mogty zawiera¢ go w sobie, poniewaz zadne dzielo nie
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rodzi si¢ z polaczenia lub zestawienia z innymi, lecz zawsze i wylacz-
nie w drodze jedynego w swoim rodzaju aktu tworczego, tym sa-
mym zadne dzielo nie istnieje w dzietach je poprzedzajacych.

Wraz z pojawieniem si¢ chrze$cijariistwa obudzila si¢ $wiado-
mo$¢ moralna, ktora narodzita sie w mekach i w rado$ci, ale tez z pa-
sja i pelna wiary, w poczuciu wiecznego zagrozenia grzechem i z sila,
ktéra nieustannie sie¢ mu przeciwstawia i zawsze go przezwycieza;
$wiadomos¢ to pokorna i wyniosla, ktéra w pokorze odnajduje wy-
wyzszenie, a blogos¢ w stuzbie Panu. I trwa nietknieta i czysta, nie
ulega pokusom, ktore ja od niej samej odciagaly i przeciwstawily ja
samej sobie; jest ostrozna wobec ocen, pochwal czy spolecznego
splendoru; swoje prawo wywodzi jedynie z wewnetrznego glosu,
nie za$ z rozkazéw czy obcych zalecen, ktore to okazuja sie niewy-
starczajace wobec wezla, ktéry czasem trzeba rozwiazaé, dla osia-
gniecia moralnego celu; i ktore to rozkazy i zalecenia wszyscy, w taki
czy inny sposéb, zepchneli na niziny zmyslowosci i uzytecznosci.
A jej uczucie pochodzi z milosci — milosci do kazdego czlowieka,
bez wzgledu na pochodzenie etniczne czy status spoleczny i kiero-
wane jest do ludzi wolnych i niewolnikéw, do kazdego stworzenia,
do $wiata, ktory jest dzielem Boga, a Bog jest Bogiem mitoéci; i ta
milo$¢ nie odcina sie od czlowieka, ale zwraca si¢ ku niemu, i w niej
wszyscy trwamy, Zyjemy i poruszamy sie.

Z tego dos$wiadczenia, ktére bylo jednoczesnie uczuciem, czy-
nem i mysla, wyrasta pewna nowa wizja i nowa interpretacja rze-
czywisto$ci; nie poszukuje si¢ juz jej w przedmiocie oderwanym
od podmiotu i ustawionym w jego miejscu, lecz w tym, ktory jest
wiecznym stworzycielem rzeczy i jedyna zasada wyjasniajaca; i usta-
nowiono pojecie ducha, a sam Bog nie byt juz pojmowany jako uni-
wersalny i abstrakcyjny byt, obojetny i bezczynny, lecz postrzegany
jako jednos¢ i réznorodno$¢ zarazem, jako zycie i Zrédlo wszelkiego
zycia, jako jedyny i tréjosobowy.

Ta nowa postawa moralna i to nowe pojecie okazaly sie cze-
$ciowo obleczone w mity — Krdlestwo Boze, powstanie z martwych,
chrzest, by sie nan przygotowa¢, pokuta i odkupienie, ktére zdej-
muja grzechy z powolanych do Krolestwa, taska i predestynacja itd.
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przeszly mozolnie od bardziej skomplikowanych mitéw do innych,
bardziej wyrafinowanych i polegajacych na prawdzie; przenikaly do
mysli nie zawsze harmonijnych i natykaly na przeciwienstwa, przed
ktorymi zatrzymywaly sie niepewnie i bezradnie; jednak nie przestaty
by¢ w swojej istocie takimi, jakie je pokrétce przedstawili$my, i jakie
rozbrzmiewaja echem w kazdym, kto nazywa sie ,chrzescijaninem”.
Nowe dzialanie, nowe pojecie, nowe dzielo poetyckie nie jest i nie
moze zostaé poczete, jesli ksztaltuje sie w abstrakcji czy zbiorowej wy-
obrazni, jako co$ obiektywnie zamknietego i ograniczonego, lecz musi
si¢ rodzi¢ jako sila, ktdra toruje sobie droge posréd innych sit i ktéra
czasami grzeznie, innym razem bladzi, czy tez posuwa si¢ naprzéd,
wolno i mozolnie, albo zostaje tam, gdzie uciskaja ja inne sily, ktérych
nie jest w stanie w tym momencie pokona¢, podporzadkowa¢ sobie
i wchiona, ale podnosi sie z porazek i wzmocniona wychodzi z nich
zwycigsko. A ten, kto chce zrozumie¢ jej prawdziwg nature, musi po-
zbawic¢ ja tych obcych naleciatoéci, przezwyciezy¢ historyczne zaszlo-
$ci, postrzega¢ ja nie w kategoriach ciezaru i zastoju, w jej aporiach
i sprzeczno$ciach, bfedach i bezdrozach, lecz w jej pierwszym porywie
i w jej dominujacym natezeniu, gdyz ona jest tak jak dzielo poetyckie,
o walorach ktérego stanowi to, co w nim jest poezja, a nie co poezja nie
jest, co je zanieczyszcza lub jedynie mu towarzyszy, tak jak skazy obec-
ne nawet u Horacego czy Dantego. Mozna si¢ sprzeciwia¢, w poczuciu
nieufnosci i twardej polemiki, ze w ten sposéb dochodzi do ,ideali-
zacji” doktryn i faktow, ktéra dokonuje si¢ w oderwaniu od ich kon-
kretnej rzeczywistosci; jakkolwiek to ich ,idealizowanie” (bez przy-
mykania oka na elementy przypadkowe i obce, jak tez bez negowania
ich) to nic innego jak ,inteligencja’, ktéra ja rozumie. Jesli przyjmiemy
przypuszczalnie zalozenie przeciwne, bedziemy musieli postawi¢ na
tej samej plaszczyznie logos i mit, pewnos¢ i niepewno$¢ myslenia;
iwoéweczas z koniecznosci dojdziemy do wniosku, ze to dzielo nie byto
prawdziwie dzielem, ale jakas jego imitacja, pelna sprzecznosci, wad
i po brzegi wypelniong bledami. Ochoczo wykorzystuja to krytycy
i historycy, ktorzy — jak sie wydaje — z rado$cia doszukuja si¢ w tych
faktach, myslach i wielkich dzielach przesztoséci chaosu umystowego
i bezwladu moralnego, ktory je toczy.
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Takze naturalne i niezbedne bylo tymczasowe zahamowa-
nie procesu ksztattowania si¢ prawdy, ktéry chrzescijaistwo tak nie-
zwykle zintensyfikowalo i przyspieszylo. Rewolucja chrzescijariska
zyskala chwile wytchnienia (wytchnienia, ktére chronologicznie
liczone jest w wiekach) i znalazla si¢ w stabilnym polozeniu. I tak-
ze tu pojawily sie zarzuty i ubolewanie (tak jak i dzisiaj) nad upad-
kiem z wysoko$ci, na ktdrej chrzescijanski entuzjazm sie poruszal,
a skamienienie, upraktycznienie oraz upolitycznienie mysli religij-
nej, wreszcie zatrzymanie jej biegu i skostnienie mialy doprowadzi¢
do jej $mierci. Jednakze spor o tworzenie i funkcjonowanie Koscio-
fa czy Kosciolow jest tak samo malo racjonalny, jak malo racjonal-
ny bylby spér o uniwersytety i inne szkoly, ktore utrwalaja nauke
— w koncu przeciez krytyczng i samokrytyczng — w katechizmach
i podrecznikach; czerpie si¢ ja z nich dla celéw praktycznych, czy
tez traktuje jako tworzywo nowego postepu naukowego dla celéw
badawczych lub eksperymentalnych. Nie mozna wyeliminowa¢
z zycia duchowego tego etapu, w ktérym dochodzi do zamknigcia
myslowego procesu poszukiwania wiary, a otwiera sie proces dzia-
lania praktycznego, w ktorym dochodzi do jej zaszczepienia. I jesli
to zamkniecie z jednej strony wydaje si¢, i w pewnym sensie jest,
$miercia (badz byloby eutanazja, dobra $miercia) prawdy, poniewaz
prawda autentyczna formuje sie jedynie w procesie wlasnego stwo-
rzenia; z drugiej strony pozwala ono zachowa¢ prawde dla jej nowe-
go zycia i odnowy tego procesu, tak jak ziarno zasiane w ziemi, ktére
wykietkuje i wyda nowe owoce. W ten sposéb chrzescijaniski Ko-
$ciol katolicki uksztaltowal swoje dogmaty, nie lekajac sie formuto-
wad czasem to, co niewyobrazalne, co nie zostalo w pelni wchtoniete
przez mysl scalajaca; tak oto stworzyl swoj kult, system sakramen-
tow, hierarchie, dyscypling, wlasny majatek ziemski, ekonomie, fi-
nanse, prawo, sadownictwo, i powigzane z nimi orzecznictwo. Badal
ponadto potrzeby i dopasowywal si¢ do roszczen, ktérych nie byt
zdolny zaspokoi¢ czy wygasi, ale tez nie chcial pozostawi¢ ich bez
kontroli. Korzyscia bylo jego dzialalnie w zwyciezeniu poganskie-
go politeizmu i nowych przeciwnikéw ze Wschodu (skad pocho-
dzit sam Kosciét), zwlaszcza tych szczegdlnie niebezpiecznych jak
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gnostycy czy manichejczycy, ktérzy zdradzali wiele cech jego wia-
snej fizjonomii; te ostatnie pomogly rozpadajacemu sie Cesarstwu
Rzymskiemu w tworzeniu nowych fundamentéw duchowych, a po
upadku Cesarstwa, tak jak cala starozytna kultura, w przejeciu jego
tradycji. Byt to dlugi okres chwaly nazwany $redniowieczem (z po-
zoru przypadkowym podzialem historycznym i przypadkowo na-
dang nazwy, ale faktycznie wywodzaca sie z intuicji prawdy), w cza-
sie trwania ktérego dokonaly sie chrystianizacja, romanizacja oraz
ucywilizowanie Germandw i innych barbarzynicéw, powstrzymano
powtdrne zagrozenie spowodowane przez stare-nowe herezje: du-
alistyczne, pesymistyczne i ascetyczne, akosmiczne i negujace zycie,
i nie tylko obroniono Europe przed zagrazajacym jej islamem, ale
takze zwrécono sie ku potrzebom moralnoéci i religii, ktore wzigly
gore nad polityka i nagiely ja do siebie, dzigki czemu zyskaty prawo
do panowania nad calym $wiatem, jakkolwiek prawo to byloby wy-
paczane i lamane.

Niemniej istotne s3 inne czeste oskarzenia kierowane pod ad-
resem Kosciola katolickiego o szerzaca si¢ w nim korupcje, na po-
jawienie sie ktorej sam przyzwolil; ale kazda instytucja nosi w so-
bie jarzmo korupcji, gdyz pewne jej frakcje uzurpuja sobie prawo
do kontrolowania wszystkiego, a miejsce racji moralnych zajmuja
racje prywatne i utylitarne. Kazda instytucja cierpi w praktyce tak
samo na te przypadlos¢ i nieustannie usiluje ja pokonac i powréci¢
do zdrowia. Przytrafialo sie to takze rozmaitym wyznaniom ewan-
gelickim i protestanckim, nawet jesli w mniej skandalicznym czy
nikczemnym wymiarze niz pierworodnemu Ko$ciotowi katolickie-
mu, ale mimo wszystko i one skarzyly si¢ na zepsucie. Jak wiadomo,
Kosciol katolicki jeszcze w czasach $redniowiecza wielokrotnie po-
tajemnie reformowat sie za sprawg swoich wyznawcéw, rozpalajac
— dla osiagniecia swoich celéw — ogiert poza swoimi murami. Na-
stepnie, narazony na ryzyko zatracenia si¢, po czesci z winy papie-
zy, kleru i zakonnikow, a takze z powodu ogélnej zmiany sytuacji
politycznej, przez ktdra utracit dawne przywddztwo z czaséw $re-
dniowiecza i przytepil swoja duchowa armie i, wreszcie, poprzez
nowe myslenie krytyczne, filozoficzne i naukowe, przez ktore jego
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nauczanie stalo si¢ przestarzale — to wszystko doprowadzito do tego,
ze znajdujacy si¢ wowczas w obliczu zagrozenia Ko$ciél dokonal
kolejnej reformy, roztropnie i dyplomatycznie, zachowujac w sobie
tyle politycznej madrodci, ile byt zdolny zachowac i trwajac w swo-
im dziele, ktére przyniosto wielkie triumfy na ziemiach odkrytych
naéweczas w Nowym Swiecie. Zadna instytucja nie umiera z powodu
przypadkowych i powierzchownych bledow, ale wtedy gdy przestaje
zaspokaja¢ potrzeby lub gdy pomniejsza swoja liczebno$¢ i obniza
jakos¢ zaspokojenia tychze potrzeb. I taka bylyby szacunkowo aktu-
alna sytuacja Kosciola katolickiego, ale jest to kwestia wychodzaca
poza rozwazania, ktére tutaj przedstawiamy.

Powr6émy do punktu rozwazan, w ktérym je przerwalismy, by
dostarczy¢ wspomnianych wyzej wyjasnien na temat prawdy nalez-
nej chrzescijaiistwu i jego powiazaniom z Ko$ciotem badz Koscio-
tami, i nowo poznanej potrzebie procesu tworczego i rozwijajacego
mysl chrzescijariska, ktére powinno by sie krétko podsumowaé (jak
czyni si¢ to przeciez, uznajac za dopuszczalne tlumaczenie — dla ja-
snoéci — wielkich rzeczy prostymi stowami, podczas gdy to, co zapi-
sane w ksiazkach, wysyta si¢ wydawcy i odbiorcom, przeciwstawiajac
sie obledowi nieustannego doskonalenia sie. Pozostaje nam jednak
jeszcze odtworzy¢ ten proces, obejrze¢ go od nowa i przenies¢ gdzies
indziej czy gdzies wyzej. To, o czym rozmyslaliémy, nigdy nie prze-
stalo by¢ przedmiotem rozwazan: fakt nigdy nie jest suchym faktem,
nie moze cierpie¢ na bezplodno$¢, gdyz jest wiecznie ciezarny, po-
stugujac si¢ mottem Leibniza, gross de lavenir (brzemienny przy-
szloécia). Geniusze bezgranicznych czynéw, Jezus, Pawel z Tarsu,
autor czwartej Ewangelii, i inni, ktérzy z nimi licznie wspdlpracowa-
li w pierwszym wieku chrzescijanistwa, zdawali si¢ poprzez wlasny
przyklad (jako ze zarliwy i prawdziwy byt ich znéj mysli i zycia) py-
ta¢, czy nauka przez nich gloszona nie jest jedynie zrédlem tryskaja-
cym, ktérego wody zanosza nas do wiecznosci, nie tylko winorosla,
ktorej szczepy przynosza owoce, lecz nieprzerwanym, zywym i pla-
stycznym dzietem, ktore zapanowalo nad biegiem historii i zaspoko-
ilo nowe oczekiwania i zarazem przyniosto nowe pytania, ktérych
wczeéniej nie slyszano i nie stawiano, i ktére narodzity sie dopiero
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potem. Kontynuacja tego procesu, bedaca jednoczesénie jego prze-
ksztalceniem i spotegowaniem, nie moze dokonac si¢ bez lepszego
okreglenia, poprawienia i modyfikacji poje¢ pierwotnych i dodania
do nich poje¢ nowych oraz dokonania ich systematyzacji. Dlatego
nie moze by¢ ona powtérzeniem ani réwnolegtym komentarzem,
krétko méwiac, prac epigoniska (jaka byla na ogét w sredniowieczu
z wyjatkiem przypadkowych wysitkéw i rzadkich przebtyskow twor-
czych), lecz genialna i kongenialng twérczoscia; mozliwa jest wiec
praca u podstaw polegajaca na faktycznej kontynuacji religijnego
dziefa chrzescijaristwa, wychodzacego od swoich pierwotnych idei
i zespalajacego je z treSciami polemicznymi i dalszymi poszukiwa-
niami, ktére doprowadzity do znaczacego postepu w mysli i w sferze
zyciowej. Totez za prawdziwych kontynuatoréw religijnych dziel
chrzescijanstwa nalezy uzna¢, mimo pewnych antychrzescijaniskich
pozoréw, ludzi doby humanizmu i odrodzenia, ktérzy cenili warto$¢
poezji, sztuki, polityki i Zycia doczesnego, przyznajac im pelne pra-
wo wbrew nadprzyrodzonej i ascetycznej orientacji §redniowiecza,
a takze, pod pewnymi wzgledami, ludzi Reformacji — w tej mierze,
w jakiej rozszerzyli uniwersalne znaczenie doktryn Pawlowych,
oddzielajac je od partykularnych odniesien, od nadziei i oczeki-
wan jego czasoéw; byli nimi twoércy fizyczno-matematycznej nauki
o naturze, ktora to, odkryta na nowo, wytyczyla nieznane dotych-
czas drogi rozwoju cywilizacji; byli nimi glosiciele religii naturalnej,
prawa naturalnego i tolerancji, wizjonerzy poézniejszych koncepcji
liberalnych i rozumu triumfujacego, ktérzy dokonali reformy zy-
cia spolecznego i politycznego, oczyszczajac je z tego, co pozostalo
w nim ze $redniowiecznego feudalizmu i przywilejow kleru, roz-
praszajac geste mroki przesadéw i uprzedzer, na nowo rozniecajac
entuzjazm dla dobra i prawdy, dla odnowionego ducha chrze$cijan-
stwa i humanizmu. Tuz za nimi kroczyli praktycy rewolucji, ktorzy
rozszerzyli obszar swoich dzialan z Francji na calg Europe; nastepnie
filozofowie, ktorzy nadali chrzescijaniska i spekulatywng forme idei
Ducha (zastepujacego w chrzescijanistwie starozytny obiektywizm).
Byli to Vico, Kant, Fichte i Hegel, ktérzy wprost badz po$rednio
przyczynili si¢ do powstania koncepcji rzeczywistosci jako historii,
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aby przezwyciezy¢ radykalizm encyklopedystéw i zastapi¢ go teo-
rig rozwoju, jak i abstrakcyjny libertarianizm jakobinéw - libera-
lizmem zinstytucjonalizowanym, a ich abstrakcyjny kosmopolityzm
— poszanowaniem suwerennosci i wolno$ci wszystkich cywilizacji
i ludéw, czy, jak byly one nazywane, narodéw; oraz ci wszyscy, kto-
rych Kosciét rzymski, dbajacy (jak mogtoby by¢ inaczej) o ochrone
swojej instytucji i o dogmaty sformulowane w czasie soboru try-
denckiego, musiat ich w konsekwencji odrzuci¢ i potepi¢, jako ze
w dobie nowozytnej nie byl w stanie przeciwstawi¢ sie nauce, kul-
turze i wspolczesnej cywilizacji, stworzonej przez $wieckich, mimo
swojej wlasnej i preznej nauki, kultury i cywilizacji. Kosciél musiat
i nadal musi odrzuca¢ ze zgroza, niczym bluznierstwo, wszystkich
wyzej wymienionych, ktérym przystuguje miano chrzeécijan, pra-
cownikéw winnicy Pana, przez ktérych wysilek, poswiecenie i krew
wydata owoce prawda Jezusa, objawiona i rozwinigta przez pierw-
szych myslicieli chrze$cijanskich, ale nie inaczej niz kazde inne
dzielo mysli bedace zawsze proba, szkicem, ktére wymaga ciaglych
uzupelnien. Nie moze tez pod zadnym pozorem przychyli¢ si¢ do
tego, ze istnieja chrzescijanie poza Kosciolem, niemniej prawdziwi
niz ci, ktérzy znajduja sie¢ w jego centrum, a o tyle bardziej chrze-
$cijaniscy, bo wolni. Ale my — ktérzy nie piszemy ani dla pochwaly,
ani w niecheci wobec ludzi Kosciola, i ktérzy rozumiemy, zgodnie
z interesem przynaleznym prawdzie, logike ich pozycji intelektual-
nej i moralnej, i reguly ich zachowania — przyznajemy im to miano,
gdyz jak dowodzi historia, jest ono uprawnione i niezbedne.
Znaczacym potwierdzeniem tej historycznej interpretacji jest
fakt, ze bezustanny i gwaltowny spoér antykodcielny, ciagnacy sie
przez stulecia nowozytnoéci, zawsze zatrzymywat sie i milkl z sza-
cunkiem na wspomnienie postaci Chrystusa, czujac, iz obraza go
bylaby obraza samego siebie, racji wlasnych idealéw, serdecznosci
istoty. Nawet jakis poeta, ktory — dzigki licentia poetica, ktéra poetom
sie przyznaje — by wyrazi¢ w symbolach i metaforach swoje idealy
i ich przeciwienstwa, w zalezno$ci od miotajacych nim namietno-
$ci, dostrzegl w Jezusie — w Jezusie, ktory kocha i glosi szczescie
— kontestatora radosci i glosiciela smutku; i tenze poeta ostatecznie
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wyparl sie swoich stéw, jak zdarzylo sie to Goethemu i Carduccie-
mu. Wrazenia i fantazje poetéw byly takze wyrazem tesknoty za po-
godnym, starozytnym poganstwem, zwykle kwestionowanym przez
przeciwne im wrazenia i wyobrazenia tych samych, przez ktérych
wezeéniej zostaly przywolane. Beztroska wesolos¢ i figlarnos¢, ktore
wydawaly sie niewinne w odniesieniu do jakichkolwiek faktéw czy
postaci historycznych i literackich, nie zdawaly sie niewinne i nie byly
nigdy dozwolone wobec osoby Jezusa, ktérego nigdy nie mozna
bylo pokazywa¢ na deskach teatru, chyba ze w naiwnej formie $re-
dniowiecznych wyobrazen sakralnych i ludowych, wobec ktérych
Koscidl byl poblazliwy lub sam je promowal. Potwierdzenie tego
mozna odnalez¢ w postawach i symbolice o chrze$cijariskim zabar-
wieniu, w ktdre czesto przebieraly sie ruchy polityczne i spoleczne
ery nowozytnej, takze te wyraznie antykoscielne, tak wiec mozna
bylo méwi¢ o ,krélestwie niebieskim’, ktére osiemnastowieczni
racjonalisci, stronnicy Woltera, wybudowali w ,rajskim ogrodzie”,
przeniesionym przez nich do starozytnego Rzymu czy do arkadyj-
skiej szczesliwosci ,Rozumu” i ,Natury”, ktore zajmowaly miejsce
Biblii i Kosciola itp.; a wspoélczesne rewolucje odwotujg si¢ do swo-
ich ,odkrywcow”, odsylaja do swoich ,apostotéw” i gloryfikuja
swoich ,meczennikow”.

Pomimo ze cala przeszlo$¢ uobecnia si¢ w nas, gdyz jestesmy
dzie¢mi calej historii, to przeciez etyka i religia starozytno$ci zostaly
przejete i wchloniete przez chrzedcijariska idee sumienia i $wiado-
mosci etycznej, przez nowg ide¢ Boga, w ktéorym trwamy, zyjemy
i poruszamy sig, a ktory nie moze by¢ ani Zeusem, ani Jahwe — Bo-
giem Izraela, ani nawet germariskim Wodanem (pomimo czci skla-
danej mu do dzisiaj); i dlatego wlasnie w naszym zyciu moralnym
iintelektualnym czujemy sie bezposrednio dzie¢mi chrze$cijaristwa.
Nikt nie moze przewidziel, czy jakie$ inne objawienie czy jakas
inna religia, doréwnujaca badz lepsza niz ta, ktora Hegel definiowal
jako ,religie absolutu”, nie objawi si¢ rodzajowi ludzkiemu w przy-
szlosci, ktorej nawet najmniejszy przeblysk jest teraz niedostrzegal-
ny; okazuje si¢ jednak, ze w naszej terazniejszo$ci nie wychodzimy
poza ramy pojeciowe wytyczone przez chrzeécijanstwo i ze, niczym
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pierwsi chrzescijanie, meczymy sie posréd odradzajacych sie bezu-
stannie gorzkich i okrutnych kontrastéw miedzy immanencja a tran-
scendencja, miedzy moralnoécig sumienia a moralnosécig nakazéw
i praw, miedzy etyka a utylitaryzmem, miedzy wolnoscia a wladza,
miedzy $wiatem niebiaskim a ziemskim, ktére sa w czlowieku
i dzigki polaczeniu ich w t¢ badZ inng calo$ciowq forme ogarnia
nas rado$¢ i spokdj wewnetrzny, a z u§wiadomienia sobie tego, ze
nie mozna ich nigdy catkowicie polaczy¢, rodzi sie szlachetne me-
stwo wiecznego wojownika i niestrudzonego robotnika, ktéremu,
z pokolenia na pokolenie, dane bedzie oglada¢ jedynie tworzywo
jego pracy, czyli wlasnego zycia. A zachowanie, rozniecenie na nowo
i podtrzymywanie uczu¢ chrzeécijanskich jest naszym obowiazkiem
— obowiazkiem twardym i surowym, okupionym bélem i nadzieja.
1 Bog chrzescijaniski jest weiaz naszym Bogiem, a nasze dojrzewaja-
ce filozofie nazywaja go Duchem, ktéry wiecznie si¢ umacnia i jest
w nas; i, jesli nie wystawiamy go jako tajemnicy, to dlatego, ze wie-
my, ze zawsze byl tajemnica w oczach logiki abstrakcyjnej i intelek-
tualnej, niezastuzenie postrzeganej i czczonej jako ,ludzka logika’”,
ale przejrzysta prawda znajduje si¢ w punkcie widzenia logiki kon-
kretnej, ktéra moglaby nazywac sie ,logika boska’, jesli rozumie¢ ja
w sensie chrzescijaniskim jako te, do ktoérej czlowiek stale aspiruje,
i ktdra, nieustannie jednoczac go z Bogiem, czyni go naprawde czlo-
wiekiem.

Benedetto Croce
yLa Critica. Rivista di letteratura,
storia e filosofia diretta da B. Croce”, 20.11.1942
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NIEPRZEKEADALNOSC
OBRAZU POETYCKIEGO

Historyczno-estetyczna interpretacja jest odtworcza kreacja
utworu poetyckiego, mianowicie ozywia na nowo wyobrazenia poety
w artykutowanych dzwigkach, w ktérych pierwotnie je wyrazono; ce-
chuja sie one tg sama konkretno$cig, natomiast caty wysitek tej wielo-
torowej pracy jest nastawiony wlasnie na ten jeden najwyzszy cel.

Pytanie wiec o to, czy poezje da sie przetlumaczy¢ na inne arty-
kutowane dzwigki, czy tez na innego rodzaju §rodki wyrazu, takie jak
tony w muzyce, kolory i linie w malarstwie lub rzeZbie, jest prawie
niemozliwe do postawienia, jako ze przynosi odpowiedz negatyw-
na. Niemozno$¢ przekladu poezji jest cechg jej natury, zaréwno na
etapie powstawania, jak i od-twarzania.

Kwestie, ktore nalezatoby poruszy¢ w tym kontekscie, nie zosta-
ly wszak uwzglednione ani sformulowane w postawionym pytaniu,
cho¢ mozna je w nim mgliécie przeczué. Rzecz w tym, skad wywodzi
sie taidea ,ttumaczenia”, skoro w obszarze samej poezji nie odnajdu-
jemy jej Zrodel, i czym s3 naprawde ,tlumaczenia dziet poetyckich”,
ktore przeciez sie tworzy i tworzy¢ nalezy.

Nie ma watpliwosci, ze obszar, w ktérym tlumaczenie funkcjo-
nuje, to ten przynalezacy do prozatorskich srodkéw ekspresji, operu-
jacych symbolami lub znakami. Znaki te mozna za$ zamienia¢ w za-
leznosci od potrzeb. Nie chodzi przy tym tylko o te wykorzystywane
w matematyce, fizyce i innych naukach scistych, ale i te stosowane w fi-
lozofii i historii. Mozna zatem stwierdzi¢, ze to, co Niemcy nazywa-
ja Begriff, my nazwiemy ,pojeciem’, podczas gdy to, co oni nazywaja
Pflicht, my nazwiemy ,powinnoscia’, i to w tych slowach odnajdzie-
my te same kategorie duchowe, co oni w swoich. Podobnie jest tez
w obrebie tego samego jezyka narodowego: to, co Vico nazywal
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ypewnoscia prawa’, my wspolczesnie nazwalibysmy ,momentem wia-
dzy lub sily politycznej”, a to, co nazywal on ,pewnoscia poznania’,
odrézniajac od ,prawdy” i przeciwstawiajac jej, my nazwaliby$my
yintuicja’, odrézniajac ja od ,pojecia’, i w ten wlasnie sposob uczynili-
by$my nasza my¢l bardziej zrozumialg. I to wlasnie jest tak naprawde
ytlumaczeniem’, ktore polega na ustanawianiu réwnowaznosci zna-
kéw dla osiggniecia wzajemnego zrozumienia. Ta ekwiwalencja sto-
sowana jest w celu wyeliminowania niejednoznacznosci wynikajacej
z réznorodnosci znakéw, ktéra pod tym wzgledem zdecydowanie nie
sluzy oszczgdzaniu wysitkéw ani latwiejszemu rozwojowi badan i poj-
mowania. Nauki i filozofia zmierzaja do jednosci znakéw czy tez, jak
to sie méwi, terminologii, i do wyksztalcenia pewnego rodzaju jezyka
miedzynarodowego (uczonej lingua franca), bo nie moga juz cofnaé
sie do czaséw, gdy przedstawiciele ,republiki uczonych” postugiwali sie
czcigodna lacing. I cho¢ postulaty jednosci wdrazano w naukach
abstrakcyjnych, a nauki przyrodnicze wspomagaly sie lacing i greka,
i cho¢ przenikanie sie kultur w pewnej mierze skutkuje tym, ze jezyki
narodowe bywaja uzywane na poziomie mi¢dzynarodowym, co z ko-
lei powoduje, ze nie rodzi si¢ potrzeba sztucznych ujednolicen, rézno-
rodno$¢ znakow i wynikajaca stad koniecznoéé thumaczen beda trwaty
zawsze. Albowiem nowe pojecia nieustannie si¢ rodza, a dzieje si¢ tak
nie tylko wsréd réznych narodéw i w ramach ich jezykéw, ale takze
u jednostek, ktore, wraz z nowymi pojeciami, tworza nowe znaki.

A zatem proze mozna tlumaczy¢. Jednak sad ten nalezy ograni-
czy¢ do prozy bedacej proza w czystej postaci, do prozatorskosci prozy.
Gdyby bowiem obja¢ nim takze proze literacka, jak to niektérzy bez-
trosko czynili, przestalby by¢ prawdziwy. Proza literacka, jak kazda inna
forma literatury, jest oprocz wszystkiego innego tworem o charakterze
estetycznym, stwarzajacym dla przektadu te samg nieprzezwyciezalng
przeszkode, co poezja. Platon i $w. Augustyn, Herodot i Tacyt, Giorda-
no Bruno i Montaigne nie s3, méwiac $cisle, przettumaczalni, poniewaz
zaden inny jezyk nie jest w stanie odda¢ kolorytu i harmonii, dZzwigku
i rytmu jezykow, ktorymi sie postugiwali. Takze oni, bedac pisarzami,
wymagaja, tak samo jak poeci, od-tworzenia, ktére ozywiloby to, co
jest nieprzettumaczalne w ich indywidualnym stylu.
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Czym wiec s3 tlumaczenia, ktére wyzej uznaliSmy za upraw-
nione, wzgledem dziel poetyckich i literackich? Przede wszystkim
dwiema réznymi rzeczami, w zaleznosci od tego, czy s3 autonomicz-
ne, czy nie, tzn. w zalezno$ci od tego, czy stanowia srodek prowadza-
cy do innego dziela, czy tez same w sobie s skoniczonymi tworami.
W tym pierwszym przypadku stanowia proste narzedzia, stuzace
poznaniu dziet oryginalnych i pozwalajace praktycznie je analizowacd
i objasnia¢ w warstwie werbalnej, a tym sposobem przygotowy-
wac ostateczng synteze, ktorej nalezy poszukiwac jedynie w stowach
zrédlowych. Wprawdzie kierujac sie¢ nadmiernie estetyczna wrazli-
woscia, mozna biada¢ nad wielka szkoda, jaka dawniej i dzi$§ zwykto
sie wyrzadzac w szkole poetom, przektadajac ich teksty na proze, ale
faktem jest, ze nie mozna nauczy¢ si¢ czyta¢ Horacego czy Pindara
bez przebrniecia przez dostowne przektady ich dziel proza. Z prze-
ktadow tego rodzaju nalezy korzysta¢ takze po to, by zapozna¢ sie
z naszymi narodowymi poetami: niektérymi dzielami twdrcow
XIII-wiecznych i by¢ moze niektorymi ustgpami piéra Foscola, Le-
opardiego i Carducciego, ktorzy pisali z kolei w wieku XIX. Prze-
klady tego rodzaju, doslowne i prozatorskie, albo tez rytmiczne
i nagladujace nie bez wysitku i znieksztalcert brzmienie oryginalne,
winno si¢ zestawia¢ z tekstami pierwotnymi. A kiedy nie sposdb
tego uczyni¢, gdyz zabrakto woli czy tez mozliwoéci opanowania
jezyka oryginalu, co ma czesto miejsce w przypadku przekladéw
z jezykow orientalnych, to wlasnie te thumaczenia moga da¢ nawet
jesli nie faktyczng wiedze o indywidualnym charakterze oryginalow,
to przynajmniej mgliste wyobrazenie o nich. Dlatego powiada sie, ze
prawdziwa poezja jest obecna takze w ttumaczeniach dostownych
i prozatorskich. I cho¢ trwa ona w nich i przekazuje swoja sile, przy-
pomina dusze Adama — niewidzialng w otaczajacych ja promieniach
— czy tez raczej, owada, do ktérego Dante go poréwnywal, ,kiedy
popedliwa checia wiedziony, co go lecie¢ zmusza, chec te objawia,

»1

drzac skrzydet pokrywa™'.

' Fragment Boskiej komedii Dantego Alighieri, ,Raj’, Pie$n 26
(w przekladzie Edwarda Porgbowicza).
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Zupelnie inng rzeczg s3 za to ttumaczenia drugiego typu — thu-
maczenia poetyckie. Powstaja one bowiem poprzez od-tworzenie
oryginalnego wiersza i towarzysza im inne uczucia, bo s3 to uczucia
odbiorcy, ktéry z powodu odmiennych uwarunkowan historycz-
nych i odmiennego usposobienia rézni si¢ od autora. W tej nowej
sytuacji emocjonalnej rodzi sie to tak zwane tlumaczenie, bedace
aktem poetyckiej kreacji starej duszy, dokonujacym si¢ obecnie
w duszy nowej (thumacza). Gdyby jednak tu chodzilo o poetyzo-
wanie duszy samego poety bedace zZrédlem tworzenia, musialo-
by wyraza¢ sie¢ w tych dzwigkach, w ktérych juz raz sie wyrazito,
a przez to tlhumaczenie poetyckie w ogéle by nie powstalo. Przy-
ktadowo, Vincenzo Monti ttumaczyt Iliade, ale stworzyt arcydzieto,
i tak samo inni (jednak nieliczni) ttumacze, poetycko zainspiro-
wani, stworzyli piekne dziela, obdarzone walorami artystycznymi,
ktére w opracowaniach historyczno-literackich niesprawiedliwie
zostaly zaszufladkowane razem z tlumaczeniami niepoetyckimi
i prozatorskimi oraz tymi — najliczniejszymi — ktére mieszaja dwa
rézne podejscia, przez co wzbudzaja podejrzenia wobec ttumaczen
w ogdle, a ttumaczy stawiaja w zlym $wietle. Uzywajac wdzigcznego
i bardzo wymownego wyrazenia, my, Wlosi, nazywamy te pierwsze
ttumaczeniami ,brzydkimi i wiernymi”, natomiast te drugie ,piek-
nymi i niewiernymi”. Tlumaczenia miernych tlumaczy to jednak
trzeci rodzaj, nie do przyjecia, ktéry nalezaloby nazwa¢ przeklada-
mi ,brzydkimi i niewiernymi’.

Tlumaczenia artystyczne, pretendujace do niewiernego piekna,
to jednak nie tylko te, o ktérych byla mowa dotad, czyli przektady
z jednego jezyka na inny, ani tez te, ktére przekladaja dzieta poetyc-
kie na jezyk muzyki, malarstwa czy rzezby, lub na ,ilustracje” graficz-
ne, upiekszajace badz szpecace tomiki poezji. Sg to takze inne formy,
czyniace ekspresje bardziej zywa i konkretna, mianowicie insceni-
zacje teatralne dramatéw napisanych przez poetéw. Ich autorami
jednak, méwiac dokladniej, nie sa juz William Shakespeare, ale Gar-
rick i Salvini, nie Alfieri, a Gustavo Modena, i nie Dumas - syn czy
Sardou, ale Eleonora Duse. Poetycko$ci dramatu nie sposdb zazna¢
inaczej niz w drodze lektury jego samego, przy czym pod wzgledem
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artystycznym moze by¢ on lepszy lub gorszy od adaptacji, niemniej
z pewnodcig jest czyms$ innym niz ona sama. Deklamacja badz re-
cytacja utworu poetyckiego nie jest samym utworem poetyckim,
ale czym$ innym, czym$ picknym badz brzydkim w zalezno$ci od
tego, jak si¢ je ocenia w odpowiednim dla nich kontekscie. Poeci zle
znosza recytatoréw swoich wierszy i sami niechetnie je deklamuja
(w przeciwienistwie do tych wszystkich Suffenuséw, ktérzy, znani
ze swojego charakteru, s3 na to gotowi i istotnie spragnieni recyta-
cji). A kiedy juz decyduja si¢ na odczytanie ich, nie gestykulujg, nie
dramatyzuja, nie wykrzykuja ani nie wy$piewuja, ale wola wypowia-
da¢ je po cichu, monotonnie, dbajac jedynie o wlasciwg artykula-
c¢je i rytm. Wiedza bowiem, ze poezja jest glosem wewnetrznym,
z ktérym nie réwna si¢ zaden glos ludzki: jest ,stow[em], co zmysly
w sie¢ urokéw mota™.

To wyrozumowane i radykalne zaprzeczenie przetltumaczalno-
$ci poezji — obejmujace réwniez samego autora i jego niedopasowa-
ny ton glosu, gdy przeklada ja na dzwigki mowy — dowodzi darem-
noéci teorii, wcigz wyznawanej przez wielu Wlochéw, w mysl ktérej
tlumaczenia s3 na tyle udane, ze ilekro¢ czytamy poezje, zawsze ttu-
maczymy ja sobie na nasz wlasny jezyk, i ze zawsze, gdy rozumiemy
i méwimy co$ w jezyku obcym, zarazem tlumaczymy to sobie na
nasz jezyk ojczysty. Jednak przywolany fakt $wiadczy takze o czyms
odwrotnym, poniewaz lektura poezji, jej prawdziwa lektura (a nie
¢wiczenie sie¢ w dukaniu jej, by dopiero potem j3 odczytaé) pole-
ga wylacznie na odbieraniu oryginalnych dzwiekow i ozywianiu za
ich pomocg oryginalnych obrazéw poetyckich, natomiast rozumie-
nie i méwienie w jezyku obcym to tworzenie wyobrazen i myélenie
w tym jezyku i poki tak si¢ nie dzieje, poty go nie opanowali$my.
Tymczasem przeklad jest na tyle dzialaniem odmiennym, ze bardzo
czesto sami czujemy albo styszymy od innych, ze cho¢ wiadomo,
o co chodzi w okre$lonym zdaniu wyrazonym w jezyku obcym, to

? Fragment Piesni Petrarki Francesca Petrarki, Sonet 178 (w przekla-
dzie Felicjana Faleniskiego).
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nie da si¢ go przettumaczy¢. I z tego oto powodu do jezykéw naro-
dowych coraz czeéciej wprowadza si¢ wyrazy i wyrazenia zaczerp-
niete z jezykdéw obcych.

Jesli za$ chodzi o konieczno$¢ dokonywania przekladéw na
jezyk ojczysty, nalezy odnosi¢ ja nie tyle do poezji, ile do filozofii,
dla ktorej zrozumienie mysli kogo$ innego lub dawnych filozoféw
oznacza wlaczenie jej w krag naszego wlasnego myslenia. Nie chodzi
przy tym o to, by ja prawdziwie przelozy¢ (jak to sie metaforycznie
mowi) na nasz ,jezyk’, ale na nasza aktualng ,mysl” W tle falszywej
teorii tlumaczenia kryje si¢ zawsze fenomenalizm lub kontyngen-
tyzm, ktdre — w warstwie estetycznej — prowadza nieuchronnie do
pragmatyzmu i hedonizmu, a w obszarze logiki i prawdy — do zane-
gowania wszystkich myfélicieli i ich idei, sprowadzajac ich do rangi
tzw. nowej mysli, ktéra niczym sie nie rézni si¢ od innych dzialan
zyciowych. Za sprawa wskazanej tu koniecznosci, ktérej podlega
nasza my$l, gdy pojmuje innych, a my$l terazniejsza, gdy rozumie
przeszlo$¢, mysli innych ludzi oraz koncepcje dawnych filozoféw
pojmuje sie w ich autentycznej rzeczywisto$ci za sprawa naszej my-
8li i mysli terazniejszej, a pojmuje si¢ je — jak na przyklad Platona czy
Arystotelesa — jako wieczne momenty historii mysli. Tymczasem
z perspektywy fenomenalizmu i kontyngentyzmu Platona i Arysto-
telesa kazdy postrzega na swoj wlasny sposéb, i poza tymi indywi-
dualnymi wyobrazeniami nie przystluguje im zadna rzeczywistosc.
Idac tropem tej powierzchownej obserwacji i sofistycznej filozofii,
podobnie nalezaloby powiedzie¢, ze i poezja nie jest rzeczywista.
Zaprzeczenie trwalosci obrazu poetyckiego i uczynienie z niego nie-
ustannej sekwencji wariacji i thumaczen zaprzeczyloby jej idealnemu
charakterowi. Tym, co by pozostalo z poezji, bylaby tylko jej nazwa,
ktora by sie nadawalo wprawdzie coraz to nowszym, jednak coraz
bardziej irracjonalnym i nieokrzesanym dziataniom zyciowym.

Benedetto Croce
yLa Critica. Rivista di letteratura,
storia e filosofia diretta da B. Croce”, 34, 1936
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ZE SWIATA IDEI BENEDETTA CROCEGO:
O KULTURZE, RELIGII I PRZEKLADZIE:
KOMENTARZ HISTORYCZNO-
-FILOLOGICZNY

Zamierzeniem autora niniejszego opracowania, co zasygnali-
zowano juz we wprowadzeniu, jest przyblizenie odbiorcy polskie-
mu szerokiego tematycznie kregu dziel filozoficznych Benedetta
Crocego nieopublikowanych dotad w oficjalnym obiegu w jezyku
polskim'. Warto poruszy¢ na wstepie kilka istotnych faktéw histo-
rycznych z zycia spoleczno-politycznego Wloch drugiej polowy
XIX i pierwszej polowy XX wieku dla uzyskania pelniejszego obrazu
i zrozumienia rzeczywistosci, w ktorej zyt neapolitaniski mygliciel.

Wlochy od 1861 roku byly suwerennym i zjednoczonym pan-
stwem. Od poczatku XX wieku wladze w kraju sprawowali premie-
rzy wywodzacy sie z Wloskiej Partii Liberalnej (PLI), z ktéra Croce
nie tylko czul si¢ zwiazany w sferze ideowej, ale byt tez jej aktywnym
czlonkiem i przez jedna kadencje przewodniczacym. Najwiecej, bo
az pigciokrotnie, na czele rzadéw sprawowanych przez liberaléw
stal Giovanni Giolitti (ten sam, do gabinetu ktérego Croce wszed!
w 1920 roku jako minister o$wiaty). Ale Italia tamtych lat, wbrew

' Z wybranych traktatéw na jezyk polski uprzednio przetozony zostat
jedynie Perché non possiamo non dirci «cristiani>. Jego formalnie anonimo-
wy przektad opublikowano na famach podziemnego czasopisma ,Krytyka.
Kwartalnik Polityczny” w 1980 roku (nr 7, s. 121-125). W trakcie przygo-
towywania przedmiotowego opracowania ustalono, na podstawie relacji
czlonka kolegium redakcyjnego Jana Cywirskiego, ze tekst traktatu dostar-
czyl Adamowi Michnikowi Gustaw Herling-Grudzinski, zie¢ neapolitan-
skiego filozofa, zas przekladu na jezyk polski miata dokona¢ Maryla Ochab.
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wyobrazeniom wielu, nie byla panistwem dobrobytu. Panowalo silne
rozwarstwienie spoleczne, bezrobocie i analfabetyzm. Wedlug sza-
cunkowych ustalen w chwili zjednoczenia zaledwie 10%* populacji
zadeklarowalo znajomos¢ jezyka wloskiego (wedlug innych, bar-
dziej rygorystycznych kryteriow odsetek ten byl jeszcze nizszy i wy-
nosit 2,5%?%). W dwéch pierwszych dekadach XX wieku z ojczyzny
wyemigrowalo 10 milionéw Wtochéw* (gtéwnie do Francji, Nie-
miec, Szwajcarii, Stanéw Zjednoczonych i Kanady, a takze do Ame-
ryki Poludniowej i Australii). Kraj wymagal odwaznych i glebokich
reform systemowych, jednak nie wszystkie z nich udato si¢ przepro-
wadzi¢ (Giolitti skupil si¢ na obszarach strategicznych, kladac nacisk
na rozwdj przemyslu, transportu, telekomunikacji, rozbudowe sys-
temu ubezpieczen, zaniedbujac sfere socjalng i kulturalng), a kolejne
rzady liberalne, popelniwszy wiele bledéw politycznych (m.in. przez
prowadzenie nacjonalistycznej polityki zagranicznej, wszczynajac
wojne z Turcja w 1911 roku), przyczynily sie do wzrostu znaczenia
Narodowej Partii Faszystowskiej i ostatecznie do przejecia przez nig
wladzy w 1922 roku na kolejne dwa dziesigciolecia. Przez zdecydo-
wang wigkszo$¢ tamtego okresu Croce pozostal w opozycji do dyk-
tatury Mussoliniego: dal temu wyraz w Manifescie antyfaszystowskim
intelektualistéw (o ktérym szerzej w dalszej czeéci opracowania), jak
rowniez w licznych wystapieniach publicznych i swojej dzialalno$ci
wydawniczej, m.in. na famach pisma ,La Critica...”.

Liberalowie ponownie objeli rzady po upadku dyktatury
czarnych koszul, ale juz jedynie jako element wielkiej koalicji an-
tyfaszystowskiej (Croce pelnil wéwczas funkcje ministra bez teki

2 A. Castellani (1982), Quanti erano gli italofoni nel 18612, [w:] ,Stu-
di linguistici italiani”, 8, s. 3-26.

3 T. De Mauro (1963), Storia linguistica dell’Italia unita, Bari, La-
terza, s. 43.

* Dane szacunkowe ustalone na podstawie opracowania Italiani emi-
grati dove e quanti in 140 anni: http://fc.retecivica.milano.it/rcmweb/
rssweb/Geopolitica/Indice%20Geopolitica/Emigrazione%20italiana/
Ricerche/S01ECS1CS.1/emitot.htm [ostatni dostep: 23.12.2020].


http://fc.retecivica.milano.it/rcmweb/rssweb/Geopolitica/Indice Geopolitica/Emigrazione italiana/Ricerche/S01EC51C5.1/emitot.htm
http://fc.retecivica.milano.it/rcmweb/rssweb/Geopolitica/Indice Geopolitica/Emigrazione italiana/Ricerche/S01EC51C5.1/emitot.htm
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w gabinetach Pietra Badoglia i Ivanoego Bonomiego). I mimo ze po
referendum ludowym z 1946 roku, w ktérym obywatele odrzucili
monarchie i opowiedzieli si¢ za republikariskim modelem rzadéw,
Wloska Partia Liberalna dala ojczyznie dwoch pierwszych prezy-
dentéw (Enrika de Nicole i Luigiego Einaudiego), a takze wspot-
uczestniczyla w powstaniu nowej konstytucji, to jednak jej znacze-
nie polityczne systematycznie spadalo na rzecz Chrzescijanskiej
Demokracji (DC) i Wloskiej Partii Socjalistycznej (PSI), ktére jako
duopol (w réznych konfiguracjach na przestrzeni dekad i we wza-
jemnej konkurencji) sprawowaly rzady we Wloszech az do upadku
tzw. Pierwszej Republiki. Sam Croce wycofat sie z zycia polityczne-
go pod koniec lat 40. XX wieku, nie tylko ze wzgledu na stan zdrowia
(w 1949 roku, czyli na trzy lata przed $miercia, doznat rozleglego
udaru mézgu), ale réwniez ze wzgledu na niecheé do nowego ustro-
ju w takiej formie, w jakiej zostal on uksztaltowany (uprzednio od-
mowil kandydowania na urzad prezydenta republiki, a takze obje-
cia mandatu dozywotniego senatora). Do korica pozostal wiernym
swoim wolnoéciowym idealom, ktérym poswigcil znaczna czes¢
zycia poprzez dzialalno$¢ filozoficzna, edukacyjna i publicystyczna.

Wybrane dla potrzeb niniejszej publikacji teksty stanowig jedy-
nie niewielki wyimek z bogatej twérczoéci neapolitaniskiego mysli-
ciela i pochodza z réznych etapéw jego zycia. I cho¢ ich przeklad
kierowany jest przede wszystkim do specjalistow, tj. badaczy z ob-
szaru nauk humanistycznych i spolecznych (filozoféw, religioznaw-
céw, historykow, politologéw, socjologéw itd.), to jednak redaktor
tego opracowania czuje si¢ w obowiazku dostarczy¢ czytelnikowi
polskiemu dodatkowych informacji na ich temat.

Cykl wybranych tekstéw otwiera najwczeéniejszy chronolo-
gicznie utwor pt. Przebudzenie filozoficzne a kultura wloska (tyt.
oryg. Il risveglio filosofico e la cultura italiana). Ukazal sie w 1908 roku
na lamach funkcjonujacego woéwczas od S lat i kierowanego przez
Crocego czasopisma ,La Critica. Rivista di letteratura, storia e filo-
sofia diretta da B. Croce” Mozna go uznac za swoisty manifest pro-
gramowy wloskiego myfliciela, gdyz zawiera w sobie jego wszystkie
najistotniejsze poglady na temat miejsca filozofii, historii, kultury,
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edukacji, medycyny i wielu innych dziedzin we wspdlczesnym mu
$wiecie. Croce za punkt honoru obral sobie przeprowadzenie swo-
istej rewolucji intelektualnej, ktéra w wymiarze przez niego zato-
zonym nigdy jednak nie nastapila. Tekst rozpoczyna sie od pytania
»czy we wspoltczesnych Wloszech mozna méwié¢ w ogéle o przebu-
dzeniu filozoficznym?™, od odpowiedzi na ktére autor uchyla sie
od samego poczatku, wyjasniajac, ze byloby to m.in. przedwcze-
sne i niebezpieczne. W kolejnych akapitach podaje jednak warun-
ki, po spelnieniu ktérych ewentualne przebudzenie filozoficzne
mogloby sie zisci¢. Wymienia takie postulaty, jak potrzebe stwo-
rzenia ,nowego wytworstwa mysli” (inspirujac si¢ Kantem), ktére
miatoby doprowadzi¢ do powstania nowego systemu filozoficzne-
go. Bez tego mozna bedzie co najwyzej méwic¢ o kontynuacji 6w-
czesnego status quo. W dalszej czeéci traktatu Croce stwierdza, ze
niekiedy historia filozofii bywa ciekawsza niz sama filozofia, a takze,
ze historia idei bez tychze idei nigdy by nie zaistniala. Przestrzega
przed instrumentalizacja w dazeniu do poznania prawdy filozo-
ficznej, posilkujac sie¢ metaforg z termometrem. W czeéci drugiej
mysliciel przedstawia filozofie jako pelnoprawna nauke, dowo-
dzac, ze w niczym nie ustgpuje ona dyscyplinom matematycznym
i przyrodniczym. Zestawia ich heterogeniczno$¢ jako tozsama ze
zwiazkiem, ktory laczy filozofie z religia i jednoczesnie przestrzega
przed nazywaniem religii ,niedojrzaly filozofia” Jest jednak prze-
ciwny dzialaniom interdyscyplinarnym, twierdzac, ze filozofowie
nie powinni prowadzi¢ dialogu np. z botanikami czy zoologami,
tylko sami ze sobg, gdyz rozmowa z mottochem nie prowadzi do
konstruktywnych rozstrzygnie¢. W tym kontekscie znamienny
jest jednak passus poswiecony filologii: ,Filozofia nie jest filolo-

gia, ale filozofia nie moze realizowac si¢ historycznie bez filologii™.

S B. Croce (1908), II risveglio filosofico e la cultura italiana, [w:]
,La Critica. Rivista di Letteratura, Storia e Filosofia diretta da B. Croce”, 6,
s. 161:,,C’¢ o non c’¢ ora in Italia un risveglio filosofico?”.

¢ Op. cit., s. 166: ,La filosofia non & filologia; ma la filosofia non puo
attuarsi storicamente senza la filologia”.
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Warto zaznaczy¢, ze zakres znaczeniowy wloskiego leksemu filologia
jest odmienny od polskiego, okresla bowiem przede wszystkim ta-
kie dzialania, ktére prowadza do rekonstrukeji tekstow dawnych,
ich utrwalania i przekladu na inne jezyki, czyli jest to raczej jego
$redniowieczno-renesansowe rozumienie. W czeéci trzeciej trakta-
tu Croce powraca na chwile do zwiazku filozofii z religia, krytyko-
wanego przez profesoréw wykladajacych historie idei na wloskich
uniwersytetach, ktoérzy tak rozumiang filozofie okreslaja mianem
yzawieszonej w prézni”’. Autor Przebudzenia... polemizuje z nimi,
uznajac ich wywody za niedorzeczne, do zobrazowania czego postu-
guje sie analogia poczyniong do jezyka kulinariéw i jako przyktad
podaje cibreo, danie migsne kuchni florenckiej. Konkluzja tej krytyki
zdaje sie¢ konstatacja: ,Kto wierzy, ze filozofia, poniewaz wyposa-
zona w konkretna metode, jest przez to samodzielna i powolujac sie
na swoja samodzielnos¢ jest «zawieszona w prozni», jest jeszcze
bardziej odlegly od pojecia podstawowych skladnikéw logiki filo-
zoficznej”®. Croce podkresla samodzielnos¢ filozofii oraz to, ze win-
na ona rozwiazywac¢ problemy praktyczne. Cze$¢ czwarty traktatu
filozof poswieca pojeciu «kultury intelektualnej», ttumaczac przy
tej okazji réznice miedzy specjalizacja a wszechstronno$cia, zwra-
cajac uwagge, ze ta pierwsza nie wyklucza drugiej, argumentujac to,
ze czlowiek zajmujacy si¢ nawet waskim obszarem zycia naukowego
moze by¢ bardziej wszechstronny niz badacz wielu dziedzin czy na-
wet autor encyklopedii. Powraca tym samym do koncepcji metody:
dla Crocego wazne jest nie to, co si¢ robi, ale jak sie to robi. Od tych
rozwazan filozof przechodzi ptynnie do krytyki zawodéw medycz-
nych, podkreslajac, ze to przedstawiciele rozmaitych specjalizacji
lekarskich niechlubnie zastapili w roli autorytetéw spolecznych

7 Op. cit,, s. 167: ,[...] la filosofia vien privata di ogni contenuto
e resta «poggiata sul vuoto»".

§ Ibidem: ,Chi crede che una filosofia, perché fornita di metodo
proprio, e percio autonoma, e rivendicante la sua autonomia, sia «poggia-
ta sul vuoto>, & ancora assai lunghi dall'aver compreso i principii elemen-
tari della logica filosofica”
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filozoféw, poetdw i historykéw. Autor boleje nad tym, ze to wlasnie
medykéw zwyklo sie nazywaé ,ludZmi nauki”. W czesci piatej Cro-
ce przechodzi do sedna swoich postulatéw, czyli reformy filozofii
i kultury (jeden z elementéw sztandarowego przebudzenia filozo-
ficznego), ktéra w jego ocenie nalezaloby zaczaé od zmiany systemu
szkolnictwa sensu largo, bo od szkoly podstawowej az po uniwersytet,
jednak winni to zrobi¢ ludzie, ktorzy si¢ na tym znaja, czyli na pew-
no nie urzednicy i politycy. W dalszej czesci krytykuje takze sposdb
selekcji negatywnej, ktora odbywa si¢ wobec kandydatéw na nauczy-
cieli filozofii, spedzajacych zbyt malo czasu na pracy ze studentami
i nauczajacych — w jego ocenie — nieudolnie, muszac przy tym glow-
nie wykaza¢ si¢ dorobkiem pisanym, zasady recenzowania ktérego
pozostawiaja wiele do zyczenia. Prawdziwa reforme w tym zakresie,
zdaniem Crocego, nalezaloby rozpocza¢ od zmiany systemu ksztalce-
nia kadry i oceny publikacji filozoficznych. Mianem utopii myséliciel
okresla nie tyle dziatania, co swoj program, bowiem oczyszczenie $ro-
dowiska i przeprowadzenie zmian musiatoby by¢ dzielem mottochu,
nie naukowcéw, a bez porozumienia ze $rodowiskiem akademickim
jakiekolwiek dzialanie wydaje si¢ niewykonalne. W szdstej, ostatniej
czesci traktatu, autor podsumowuje swoje wczeéniejsze rozwazania,
poddajac pod dyskusje pojecia «tolerancji>» i «umiarkowania>. Od-
woluje sie w tym kontekscie do acinskiego etymonu tollerare, stoso-
wanego dawniej na okreslenie ,$cierpienia, zdzierzenia” czyichs prze-
konan przy jednoczesnym braku aprobaty dla nich. Croce proroczo
ubolewa nad tym, ze nowa konotacja starego terminu «tolerancja»
bedzie przybliza¢ si¢ semantycznie do ,akceptacji, afirmacji”. Z kolei
przez «umiarkowanie>» filozof rozumie unikanie jednostronnosci
czy zacietrzewienia, nie za$ bezksztaltng ekwilibrystyke i lawiro-
wanie pomiedzy blizej niesprecyzowanymi pogladami tak, by nikogo
nie urazi¢ i nie zaja¢ zadnego wyraznego stanowiska (zupelnie jak-
by chcial wiesci¢ narodziny politycznej poprawnosci). Przytoczone
w konkluzji traktatu przyczyny stojace za ta ostatnia postawa jawia
si¢ nader pesymistycznie w ustach Crocego: wzywa bowiem do prze-
ciwstawienia si¢ takiemu rozumieniu tych koncepcji, a gdyby okazato
si¢ to niemozliwe — zaleca wewnetrzng emigracje.
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Pozostale dwa teksty, powstaly juz w okresie dyktatury faszy-
stowskiej: Dlaczego nie mozemy nie nazywaé si¢ ,chrzescijanami”
w 1942 roku i Nieprzekladalnos¢ obrazu poetyckiego w 1926 roku.
Okres rezimu Mussoliniego przypadl na czas pdznej dorostosci
i wezesnej staroéci filozofa; byl wiec czlowiekiem uksztaltowanym
zyciowo i $wiatopogladowo. Nie zmienia to faktu, ze Crocemu przy-
pisywano niejednokrotnie sympatie profaszystowskie. Nie da si¢ za-
przeczy¢, ze po marszu na Rzym w 1922 roku, w poczatkowej fazie
rzadéw Mussoliniego Croce z nadzieja spogladal na jego dzialania
we Wloszech, pograzonych przez rodzimy, powojenny kryzys (ten
$wiatowy mial dopiero nastapi¢) i mimo swojego socjalistycznego
rodowodu, $miatymi reformami gospodarczymi, tworzeniem kor-
poracji i walka ze zwigzkami zawodowymi przyszly Duce zyskal
sobie krétkotrwala sympatie liberatéw (a ich dwaj przedstawiciele,
Giuseppe De Capitani d’Arzago oraz Teofilo Rossi, zasiedli nawet
w pierwszym koalicyjnym gabinecie). Jednak po zabdjstwie Mat-
teottiego w 1924 roku i po zmianie konstytucji w 1925 roku, skut-
kujacej samozwariczym obwolaniem sie przez lidera Partii Narodo-
wo-Faszystowskiej ,wodzem narodu”, Croce szybko stat sie jednym
z otwartych krytykéw Mussoliniego. Zmienil si¢ réwniez jego sto-
sunek do Giovanniego Gentilego, jednego z gtéwnych ideologdéw
wloskiego faszyzmu, z ktérym Croce zakladal niegdy$ czasopismo
yLa Critica...” i napisal laudatorski wstep do jego ksiazki La riforma
delleducazione, wydanej w 1922 roku. David D. Roberts w pracy Croce
in America: Influence, Misunderstaiding and Neglect stusznie zauwaza,
ze ,we Wloszech i za granica, Croce i Gentile byli zestawiani ze sobg
i identyfikowani jako neoideali$ci lub neoheglisci. Ale gdy te etykie-
ty zaczely by¢ im przypisywane réwniez w Stanach Zjednoczonych,
Amerykanie nigdy nie postrzegali ich jako myslicielski tandem™.
Zbieg rozmaitych przejawéw faszyzmu w ojczyznie Crocego byt

? D. D. Roberts (1995), Croce in America: Influence, Misunderstand-
ing, and Neglect, [w:] ,Humanitas”, VIII, 2, s. S: ,In Italy and abroad, Croce
and Gentile were promptly lumped together and identified as neo-idealists
or neo-Hegelians. But while those labels were used in the United States
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trudny do pogodzenia z jego postawa intelektualng i etyczno-este-
tyczna. Dlatego juz w 1925 roku zredagowal stynny Manifest intelek-
tualistéw antyfaszystowskich (Manifesto degli intellettuali antifascisti),
bedacy bezposrednig odpowiedzig na sformutowany kilkanascie dni
wczeéniej przez Gentilego Manifest intelektualistow faszystowskich
(Manifesto degli intellettuali fascisti)'. Poza oczywistymi zarzutami
pod adresem dwczesnej wladzy, ktéra zmierzata do zawlaszczenia
coraz wiekszej liczby obszaréw zycia niezwiazanych dotad bezpo-
érednio z polityka (kultury, nauki, sztuki), Croce odnidst si¢ takze do
instrumentalnego wykorzystywania wiary przez faszystow, ktérzy
przez propagowanie nienawisci i urazy usitowali stworzy¢ — zdaniem
neapolitanskiego mygliciela i innych sygnatariuszy tego dokumentu
— nowy system konfesyjny, powolujac do istnienia nowa Ewangelie
i nowy apostolat, naduzywajac religii dla wlasnych, partykularnych
celow i prowadzac naréd do ogélnego skldcenia, czy wrecz do wojny
religijnej. Opisane okolicznosci mozna w jakiej§ mierze traktowac
— cho¢ pewnie nie wprost — jako przyczynek do powstalego prawie
dwie dekady poézniej i opublikowanego na tamach ,La Critica...”
traktatu Dlaczego nie mozemy nie nazywac si¢ ,,chrzescijanami”
(tyt. oryg. Perché non possiamo non dirci «cristiani> ).

Tekst otwiera ostrozne zastrzezenie autora, ze identyfikacja
z chrzeécijaristwem czyniona przez rézne osoby i srodowiska w prze-
szlosci niemajace z nim nic wspdlnego nosita zawsze znamiona za-
wlaszczenia, tak wigc nazywanie si¢ apriorycznie chrzescijanami moze
by¢ po prostu manipulacja, ale nie nalezy tego odbiera¢ w kategoriach
obrazoburczych. Nastepnie Croce tlumaczy, na czym polegata rewolu-
cja chrzescijaniska, jakie byly zrodla jej sukcesu i dlaczego innym, réw-
nie interesujacym i masowym ruchom starozytnym w Egipcie, Grecji

as well, Americans almost never considered the two thinkers in tandem”
[tlum. £JB].

' Oba dokumenty w wersji polskiej opublikowane zostaly zbiorczo
pod tytulem: Manifest faszystowski Giovannego Gentile i Protest Benedetta
Crocego, przel. W. Kozub-Ciembroniewicz, [w:] ,Studia nad Faszyzmem
i Zbrodniami Hitlerowskimi”, 10, 1986.
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i Rzymie nie udalo si¢ osiagnac tego, czego dokonat Jezus z Nazaretu.
W dalszej kolejnosci autor komprymuje najwazniejsze dogmaty wiary
chrystusowej (m.in. tréjosobowo$¢ Boga, ktéry jest zrédtem mitosci).
Jednak pézniej Croce przechodzi do pozycji krytycznych swojego
wystapienia, w ktorej nazywa Kroélestwo Boze, powstanie z martwych,
chrzest i pokute ,now[3] postaw[a] moralng i [ ... ] now[ym] poje-
cie[m]”, ktére okazaly si¢ czeéciowo obleczone w mity”!. Sceptycyzm
neapolitaniskiego mysliciela nie mial jednak podloza stricte teologicz-
nego, dotyczyl raczej niemozliwosci powolania do zycia czegos inno-
wacyjnego, co przyjmuje do$¢ hermetyczng forme: ,Nowe dzialanie,
nowe pojecie, nowe dzielo poetyckie nie jest i nie moze zosta¢ pocze-
te, jesli ksztaltuje sie¢ w abstrakeji czy zbiorowej wyobrazni, jako co$
obiektywnie zamknietego i ograniczonego”'>. W dalszej czeéci trakta-
tu Croce zauwaza nadejécie fazy zwatpienia w historii chrze$cijafistwa,
ktore i tak wezeéniej czy pozniej musialoby nadejsé, a zwiazane bylo
z zepsuciem instytucji koscielnych, co najpelniej obrazuja jego stowa:
o[ --- ] pojawily sie zarzuty i ubolewanie (tak jak i dzisiaj) nad upad-
kiem z wysokoéci, na ktdrej chrzescijanski entuzjazm si¢ poruszal,
a skamienienie, upraktycznienie oraz upolitycznienie mygli religijnej,
wreszcie zatrzymanie jej biegu i skostnienie mialy doprowadzi¢ do
jej $mierci”®. W tym miejscu Croce stara si¢ jednak mitygowa¢ po-
wstale napiecie, poréwnujac spér o Koscioél do sporu o szkolnictwo,

11" B. Croce (1942), Perché non possiamo non dirci «cristiani>, [w:]
,La Critica. Rivista di Letteratura, Storia e Filosofia diretta da B. Croce”,
40, s. 291: ,,Questo nuovo atteggiamento morale e questo nuovo concetto
si presentarono in parte ravvolti in miti — regno di Dio, risurrezione dei
morti, battesimo per prepararvisi, espiazione, e via dicendo”.

12 Ibidem: ,Una nuova azione, un nuovo concetto, una nuova creazio-
ne di poesia non & e non deve essere concepita, secondo che si configura
nell’astrazione e nella congiunta immaginazione, come un qualcosa di og-
gettivamente concluso e circoscritto”

B Op. cit,, 5. 292: [ ... ] la caduta dell’altezza in cui I'entusiasmo cri-
stiano, si moveva, e il fissamento, il praticizzamento, il politicizzamento del
pensiero religioso, I'arresto del suo fluire, la solidificazione che & morte”.
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gdzie nikt nie zaprzecza dogmatom, do ktérych nalezy wiara (czy
odpowiednio nauka), tylko polemizuje z tym, w jaki sposéb ma by¢
ona prowadzona. Filozof uzywa w dyskusji terminu «dobra §mier¢>,
odwolujac sie do jego starogreckiego zrédlostowu evBavacia, czyli eu-
tanazji, ktora wspodlczesnie przyjmuje zupelnie odmienne konotacje
(szczegolnie w polskiej publicystyce konserwatywnej i prokoscielnej,
w ktorej tworzy si¢ formacje typu ,eutanazisci’, wywolujac analo-
gie do akolitow Hitlera wobec os6b opowiadajacych si¢ za praw-
nym uregulowaniem statusu 0os6b pozostajacych w stanie terminalnym
badz dotknietych nieodwracalnym uszkodzeniem mézgu). Nastepnie
Croce zmienia ton narracji i przechodzi do pozycji krytycznych
nie wobec wiary chrzecijaiiskiej sensu stricto, ale wzgledem Kosciota
rzymskiego'* i jego zaangazowania politycznego, kwestionujac po-
wszechnos¢ takiej wspélnoty wiernych (od gr. kaBoAudg, katholikds
— ,powszechny”) ijej samozwariczy prymat, ktéry doprowadzit do ze-
psucia chrzeécijaiistwa (Croce uzywa w tym kontekscie nieco archa-
icznego terminu corruttela), a ktére dopelnilo sie w okresie reforma-
cyjnym" zainicjowanym przez doktora Marcina Lutra. Najbardziej
newralgicznym punktem wystapienia Crocego jest jednak odniesienie
do postanowien soboru trydenckiego, ktéry ,w dobie nowozytnej
nie byl w stanie przeciwstawic si¢ nauce, kulturze i wspolczesnej cywili-
zacji, stworzonej przez §wieckich, mimo swojej wlasnej i preznej nauki,

'* Croce zdaje si¢ uzywa¢ intencjonalnie okreslenia Chiesa di Roma
zamiast Chiesa cattolica, gdyz od czasu soboru trydenckiego, ktory odbyt
sie wlatach 1545-1563, Panistwo Koscielne — w konsekwencji uchwalenia
rozmaitych dekretéw m.in. o uznaniu niepisanych tradycji za réwnorzed-
ne z Biblig zrédlo wiary, de facto pozbawito chrzescijaistwo zachodnie
atrybutu powszechnoéci.

15 'Wioski termin riforma (od tac. reformatio) wykazuje si¢ dalej posu-
nieta wzgledem polszczyzny polisemia, albowiem oznacza zaréwno trend
majacy na celu naprawe Koéciola powszechnego rozumianego jako wspol-
note wszystkich chrzescijan (czemu poczatek dat ruch reformacyjny), jak
i reforme Ko$ciota rzymskiego, w historiografii polskiej nazywanej ,Kon-
trreformacjy”).
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kultury i cywilizacji”'’. W konicowej czeéci szkicu Croce zwraca uwaga
na swoisty bezkrytycyzm wobec historycznej postaci Jezusa: ,czujac,
iz obraza go bytaby obraza samego siebie, racji wlasnych ideatéw, ser-
decznosciistoty”". Przywoluje w tym kontekscie stowa anonimowego
poety, ktory — wykorzystujac przynalezny mu przywilej licentia poetica
— mial nazwa¢ Jezusa ,kontestatorem radosci i glosicielem smutku™.
Jest to bardzo lagodna egzemplifikacja, przywotlana na dowdd tego, ze
nawet sam Jeszua ben Josef nie wiodl iScie chrzescijaniskiego Zywota,
jakiego oczekuje si¢ od jego ucznidéw i nasladowcdw, i nie ma w tym
nic niczego antyklerykalnego. Z drugiej strony, neapolitariski mysli-
ciel krytykowal prymitywny antyklerykalizm, majacy intelektualne
zakorzenienie w O$wieceniu, a wiec w wieku rozumu, na ktéry chet-
nie powolywaly sie rozmaite ,ruchy polityczne i spoleczne ery no-
wozytnej”>. Croce koiczy swoje wystapienie, ewokujac liczne béstwa
wyznawane w przeszlosci (greckiego Zeusa, germanskiego Wodana),
a takze powolujac sie na Hegla, ktory poprzez twierdzenie o istnieniu
«religii absolutu> nie negowal, Ze po chrzescijanstwie moze powstac
w przyszlosci nowy system konfesyjny, ktory dzisiaj pozostaje poza
$wiadomof$cia wierzacych.

16 Op.cit.,s.295: [ ... ] nel concilio di Trento, doveva di conseguenza
sconoscere e perseguitare e, in ultimo, condannare con tutta quanta I'eta
moderna in un suo sillabo, senza per altro essere in grado di contrapporre
alla scienza, alla cultura e alla civilta moderna del laicato un’altra e sua pro-
pria e vigorosa scienza, cultura e civilta”

17 Op. cit.; 5. 296: ,[ ... ] sentendo che l'offesa a lui sarebbe stata offesa
a se medesima, alle ragioni del suo ideale, al cuore del suo cuore”

'8 Ibidem: ,un negatore della gioia e un diffonditore di tristezza”

' Croce uzywal w tym kontekscie bardziej zasymilowanego derywa-
tu antichiesastico; we wspolczesnym wloskim nastapil powrdt do terminu
uczonego antiecclesiastico od tac. ecclesia — kosciol.

0 Ibidem: ,E un’altra riprova & forse da vedere negli atteggiamenti
e nelle simbologie di colorito cristiano, di cui si sono di frequente rivestiti
i molti politici e sociali dell'eta moderna, anche quelli di carattere pit spic-
catamente antichiesastico”.
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By nalezycie rozumie¢ poglady Crocego na wiarg, wyrazone
w traktacie Dlaczego nie mozemy nie nazywac si¢ ,chrzescijanami’,
nalezy odwotla¢ si¢ do innych prac i wypowiedzi filozofa, w kté-
rych wyrazal poglady na temat chrzedcijanstwa. Z ogélnodo-
stepnych przekazéw wiadomo z pewnoscia, ze byl czlowiekiem
ochrzczonym, ale jednak watpiagcym (deklarowal sie¢ jako agno-
styk). Jednak nie nalezy utozsamiaé jego osobistych pogladéw na
chrzescijanstwo jako system filozoficzny z jego ocena dzialan, kto-
re podejmowat Kosciél rzymskokatolicki. Croce byl np. przeciwny
ratyfikacji konkordatu w 1929 roku, ktéry Mussolini ostatecznie
zawarl z Paiistwem Ko$cielnym. Postawe te nalezy wspolczesnie trak-
towal jako akt odwagi i sprzeciwu wobec rezimu, nie za$ walki
z wiarg Chrystusowa. Podobnie opowiadal si¢ Croce za rozdzia-
lem panistwa od Kosciola (a Partia Liberalna, z ktéra byt zwiazany,
nazywala si¢ otwarcie «prawicg laicka>»; w tamtym czasie «laic-
kos¢» w $cistym rozumieniu tego terminu nie oznaczala wrogosci
wobec wiary i religii, a przyjazna separacje instytucji panstwowych
od hierarchii koscielnej). Paradoksalnie Croce uwazal sie jednak
za czlowieka zatroskanego o kwestie wiary, mimo Ze niewierzace-
go, co odnotowano w nastepujacej jego wypowiedzi: ,Ja, skromnie
rzecz ujmujac, umiem prowadzi¢ nieustanna rozmowe z Bogiem,
tak powazng i zagorzala, jakiej wielu katolikéw i wielu ksiezy nigdy
nie odczulo w swojej duszy”*'. Z innej jego wypowiedzi cytowanej
przed Federica Chaboda w dziele Storia dell'idea d’Europa mozna
wywie$é, ze chrzedcijanstwo byto dla Crocego osiagnieciem cywi-
lizacyjnym:

Nie mozemy nie nazywac¢ si¢ chrze$cijanami nawet jesli nie uczestni-
czymy w praktykowaniu kultu, albowiem chrzescijaristwo uksztalto-
walo nasz sposéb odczuwania i myslenia w sposdb niezaprzeczalny;

21 B. Croce (2007), Dialogo su Dio: carteggio 1941-1952, Milano: Ar-
chinto, s. 22: ,Io, modestamente, so di vivere in un continuo colloquio con
Dio, cosi serio e intenso che molti cattolici e molti preti non hanno mai
sentito nella loro anima” [ttum. £JB].
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istotna réznica dzielaca nas od ludzi starozytnych oparta jest wlanie
na tym niewatpliwie wielkim czynie, ktéry dokonat sie w historii
ludzkosci, a jest nim wtasnie Stowo Boze™.

To wszystko sprowadza si¢ do konstatacji, ze tytul traktatu
Crocego byt swoistym aktem prowokacji, nie majacym na celu ani
umniejszania roli chrzeécijanstwa w rozwoju cywilizacji europej-
skiej, ani szkalowania dobrego imienia Jezusa czy wyszydzania ludzi
wierzacych. Nikt zreszta w powaznej krytyce filozoficznej, ani nawet
w pi$miennictwie publicystycznym, takich zarzutéw otwarcie nie
podnosil, a wrecz odlegli ideowo od Crocego dzialacze polityczni
poczatkéw XXI stulecia podawali jego wystapienie za przyklad la-
ickiego potwierdzenia tezy o chrzeécijaniskiej tozsamos$ci Europy™.
Croce moze nawet chcial sformulowaé wilasna wizje chrzedcijan-
stwa jako religii wolno$ci z idealng moralno$cia, stojaca w opozycji

2 F. Chabod (1961), Storia dell'idea d’Europa, Roma: Laterza,
s. 162-163: ,Non possiamo non essere cristiani, anche se non seguiamo
pit le pratiche del culto, perché il cristianesimo ha modellato il nostro
modo di sentire e di pensare in guisa incancellabile; e la diversita profonda
che ¢’ fra noi e gli antichi [...] & proprio dovuta a questo gran fatto, il
maggior fatto senza dubbio della storia universale, cioé il verbo cristiano”
[tlum. £JB].

» Cfr. R. Buttiglione, Chrzescijatiskie korzenie Europy, w: ,Miedzyna-
rodowy Przeglad Polityczny”, S, 2003-2004, s. 135: ,Dlaczego wiec mo-
wimy, ze Europa ma chrzescijariskie korzenie? Tu rozmawiamy o Chrze-
$cijaistwie w sensie kultury. Takze ci Europejczycy, ktérzy nie wierza
w Jezusa Chrystusa Syna Bozego lub ci ktérzy méwia, ze nie wierza w Je-
zusa Chrystusa Syna Bozego — co nie jest dokladnie ta samg rzecza, po-
niewaz do osadu wiary jedynie odpowiednim bedzie Bég na tamtym $wie-
cie — takze oni, posiadaja okreslong strukture osobowosci i kulture, ktéra
podlega gtebokiemu, biezacemu wplywowi i oddziatywaniu chrzescijan-
skiego zycia, jest to na tyle prawdziwe, ze wielki §wiecki filozof — oponent
Ko$ciota Katolickiego we Wloszech — jakim byl Benedetto Croce, mogt
napisa¢ broszure pod tytutem ,Perché non possiamo non dirci cristiani”
[, Dlaczego nie mozemy nie nazywa¢ sie chrzescijanami”]”.



68 Ze $wiata idei Benedetta Crocego: o kulturze, religii i przekladzie

do wspolczesnego $wiata. Jedyne co mogl zrobi¢ w 1942 roku, to
przeciwstawic religie Chrystusowa neopoganstwu i barbarzynstwu
gloszonym przez niemiecki nazizm i sowiecki komunizm (nie szcze-
dzac krytyki wobec biernosci i milczacemu przyzwoleniu na zlo)*,
jak i zamanifestowa¢ swoja niezgode na mariaz wloskiego faszyzmu
z Ko$ciolem rzymskokatolickim, ktéry przyniost ostatecznie religii
i ludziom wierzacym wigcej ztego niz dobrego.

Trzeci z proponowanych tekstéw mysliciela z Neapolu, enigma-
tycznie zatytulowany Nieprzekladalnosé obrazu poetyckiego (tyt.
oryg. L'intraducibilita della rievocazione), powstal w 1936 roku jako
ostatnia cze¢é¢ obszerniejszego opracowania pt. La vita della poesia
(Zycie poezji). W odréznieniu od poprzednich dwéch, nie traktuje
o kwestiach uniwersalnych jak zycie spoleczno-polityczne czy wiara
i $wiatopoglad, lecz dotyka obszaréw estetyki i odczuwania prze-
zywanego za posrednictwem tekstu poetyckiego. Croce postawil
na wstepie istotny problem, jakim jest nieprzetlumaczalno$¢ formy
w odniesieniu do tresci utwordw lirycznych, rozwazajac go nie tylko
w wymiarze interlingwistycznym, co intersemiotycznym. Pyta bo-
wiem ,czy poezje da si¢ przettumaczy¢ na inne artykulowane dzwie-
ki, czy tez na innego rodzaju $rodki wyrazu, takie jak tony w muzyce,
kolory i linie w malarstwie lub rzezbie”**. Zdaniem samego Crocego
jest to pytanie o cos, czego po prostu nie da si¢ wyrazi¢ stowami, ale
owa niemozliwo$¢ w thumaczeniu poezji przejawia sie juz na etapie
jej tworzenia, a nie rekonstrukeji — przektadu na inny kod werbal-
ny. Nastepnie autor stawia kolejne pytania o miejsce tlumaczenia

* Gustaw Herling-Grudzinski stusznie stwierdza w Dzienniku pisa-
nym nocq 1973-1978. Tom 2 (Krakéw: Instytut Literacki, 1980, s. 108), ze
traktat Perché non possiamo non dirci «cristiani> powstal ,w najciemniej-
szym okresie wojny z my$la o cywilizacyjnej wspdlnocie ludzi wolnych”

25 B. Croce (1936), Lintraducibilita della rievocazione, rozdzial V La
vita della poesia, [w:] ,La Critica. Rivista di Letteratura, Storia e Filosofia
diretta da B. Croce”, 34, s. 26: ,Domandarsi dunque se essa sia traducibile
in diversi suoni articolati o in altri ordini di espressioni, come sarebbero
i toni musicali e i colori e le linee della pittura e della scultura”.
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wzgledem oryginalu oraz czym sa ttumaczenia dziel poetyckich. Nie
podaje gotowych ani tatwych rozwiazan, do ktérych mogtyby nale-
ze¢ uniwersalizacja jezykow $wiata czy stworzenie jakiego$ rodzaju
lingua franca — wspélnej ponadnarodowej mowy (za jaka uwazano
niegdys lacing). Croce stwierdza jedynie, ze ,réznorodnoéé znakéw
iwynikajaca stad konieczno$¢ thumaczen beda trwaly zawsze [a]lbo-
wiem nieustannie powstaja nowe pojecia, a dzieje si¢ tak nie tylko
wsrdd réznych narodéw i w ramach ich jezykow, ale takze wérod
jednostek, ktére wraz z nowymi pojeciami, tworza nowe znaki”*.
W dalszej czesci autor zauwaza, ze nieprzekladalnos¢ jest proble-
mem aktualnym nie tylko w odniesieniu do poezji, ale takze do prozy.
Jednak poddaje w watpliwo$¢ to, czym wlasciwie jest proza i zrzuca
ustalenie tego na karb samych autoréw. Tych zas dzieli na przekta-
dalnych i nieprzektadalnych (do tych drugich zaliczajac m.in. Plato-
na i Giordana Bruna). Nastepnie Croce czyni rozréznienie na dzieta
poetyckie (artystyczne) i literackie (prozatorskie), cho¢ podziat ten
trudno mu uznaé za jednoznacznie dychotomiczny. Tlumaczenie
tych pierwszych nazywa ,aktem poetyckiej kreacji starej duszy do-
konujacym sie obecnie w duszy nowej (ttumacza)”?’. Neapolitariski
mysliciel odwoluje si¢ tez do znanej w $wiatku filologicznym mak-
symy, poréwnujacej thumaczenia do kobiet: ,jak piekne to niewier-
ne, a jak wierne to brzydkie”, dodajac trzecia kategorie: ,brzydkie
niewierne”. Trawestuje réwniez slowa §wietego Hieronima, patrona
tlumaczy, ktory nakazywal tltumaczy¢ sens, a nie stowa. Croce radzi
natomiast przeklada¢ nie na ,nasz jezyk’, ale na ,jezyk mysli’, co ja-
sno wskazuje na istnienie jezyka znakéw i idei, ktoéry ma charakter
pozawerbalny. Wyglasza ponadto poglad, ktéry w XXI wieku nie
brzmi dla nikogo odkryweczo, ale w latach 30. poprzedniego stulecia

%6 Op. cit.,, s. 27: ,la varieta dei segni, e la conseguente necessita del-
le traduzioni, persistera sempre, perché i nuovi concetti sorgono sempre,
nonché nella diversita dei popoli e dei loro linguaggi, negli individui, che,
insieme coi nuovi concetti, creano nuovi segni”.

7 Op. cit,, s. 28: ,tradurre [ ... ] & il poetare di un’antica in una nuova
anima”.
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(szczegdlnie we Wioszech doby faszyzmu, w ktérych obowiazywato
rygorystyczne prawo o czystoéci jezyka wloskiego) wypowiedze-
nie ich bylo aktem odwagi: ,[ ... ] bardzo czesto sami czujemy albo
slyszymy od innych, ze cho¢ wiadomo, o co chodzi w okreslonym
zdaniu w jezyku obcym, to nie da si¢ go przetlumaczy¢. I z tego oto
powodu do jezykéw narodowych coraz czesciej wprowadza sie wy-
razy i wyrazenia zaczerpnigte z jezykdéw obcych™®. Bylo to wyrazna
zapowiedzig potrzeby popularyzacji we wloskim jezykoznawstwie
termindw forestierismo (egzotyzm) i prestito (zapozyczenie). Na ko-
niec powraca do wywoddw stricte filozoficznych, skupiajac sie na za-
gadnieniu korespondenciji szkét i myslicieli (Platonie, Arystotelesie,
sofistach) w odniesieniu do formy i charakteru poezji, ktéra nazywa
osobng rzeczywistoscia.

Cho¢ tezy formulowane przez Crocego na temat przekladu
z dzisiejszej perspektywy nie brzmia nowatorsko, a niektérym je-
zykoznawcom moga wydawaé sie (przynajmniej w czeéci) mato ak-
tualne, warto jednak odnotowa¢, ze traktat powstaly w 1936 roku
wyprzedzil co najmniej o pé6ltorej dekady oficjalne narodziny trans-
lation studies (czyli przekladoznawstwa) jako dyscypliny nauk (sam
termin ukuty zostal dopiero w latach 70. XX wieku). Dlatego filozof
nie mégl uzywaé terminologii przekladoznawczej wlasciwej strate-
giom tlumaczeniowym (jak np. ekwiwalencja, transpozycja etc.),
gdyz ta nie byla wowczas usystematyzowana, a ponadto rzeczywi-
sto$¢ wykreowana przez niego przedstawiona zostala w bardziej
deskryptywny sposéb. Croce, jak na znawce estetyki i idealizmu
przystalo, skupia si¢ bardziej na formie poezjiijej przeksztalceniach
(jezykowych i znaczeniowych), mniej natomiast odnosi si¢ do sa-
mego instrumentarium i metod, ktérymi mozna do tych przeksztal-
cen technicznie doprowadzi¢.

Na zakonczenie godny odnotowania jest fakt, ze wystapienie
Crocego na temat nieprzekladalnosci utwordéw artystycznych, jak

% Op.cit.,, 5. 29: ,[ ... ] si sente quel che una frase in lingua straniera
dice ma non si puo tradurla, e anzi ¢ questa la ragione per cui s’introduco-
no vocaboli e frasi di lingue straniere nei discorsi in lingua nazionale”



Ze Swiata idei Benedetta Crocego: o kulturze, religii i przekladzie... 71

i inne jego przekonania z obszaru filologicznego gloszone juz na
kilka lat przed powstaniem Intraducibilita della rievocazione, znane
byly polskim badaczom i krytykom w sposéb niemal synchronicz-
ny. Najobszerniej na ten temat zdaje si¢ traktowac Karol Irzykowski
w pracy pt. Walka o tresc. Studia z literackiej teorii poznania, w ktorej
cho¢ podziela on opini¢ neapolitaniskiego mysliciela sprzeciwiajace-
mu sie ttumaczeniu pewnej kategorii utworéw literatury pieknej, to
mimo wszystko uwaza takie podejscie za malo realistyczne:

Argumenty Crocego przeciwko przektadom, ktére pdzniej poznatem,
sa oczywiscie stuszne, ale to jest truizm: traduttore — traditore. Nie da
sie przelozy¢ utwordw lirycznych lub utwordéw powiesciowych czy
dramatycznych o specjalnych zaletach stylu i rytmu (Zeromski), ale
przylaczam sie do tezy p. Herlainea, ze dopiero w $wietle przektadu
moga wyj$¢ na jaw powazne braki formy wyzszej, wewnetrznej, mar-
na fabula, marna idea, marna psychologia. Tu traduttore staje si¢ mi-
mowoli filtrem i wylania sie kwestja, czem bedzie to, co zostanie na
dnie filtru: czy brylki ztota, czy $wiecidetka®.

¥ K. Irzykowski, Walka o tres¢. Studia z literackiej teorii poznania, Ho-
esick, Warszawa 1929, s. 193 [ pisownia oryginalna - przyp. £JB].
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ZNAMIONA OBECNOSCI
BENEDETTA CROCEGO
W PISMIENNICTWIE POLSKIM:
STUDIUM ZRODLOZNAWCZE

W niniejszym opracowaniu dokonano przegladu nielicznych
przekladow tekstow Benedetta Crocego na jezyk polski, jak i — nie-
poréwnywalnie liczniejszych — opracowan krytycznych. Zaintereso-
wanie rodzimych naukowcéw wloskim mysglicielem mozna dostrzec
w czterech zasadniczych polach badawczych: 1) Croce - filozof;
2) Croce - historyk; 3) Croce - polityk; 4) Croce — badacz jezyka
i literatury. Szeroki obszar dzialalno$ci, wszechstronnos¢ i interdy-
scyplinarnos¢, a takze ogromna mnogos¢ i réznorodnos¢ tekstow,
jakie po sobie pozostawil, czynig jego tworczo$¢ wciaz nie w pelni
poznang i praktycznie niewyczerpywalna, a prezentowany katalog
— otwartym. Prezentowana systematyka bedzie zatem ksztaltowana
dwutorowo za pomocg kryterium temporalnego, ale tez tematycz-
nego, z podzialem na literature przedmiotu i podmiotu.

Katalog tekstéw zrédlowych Benedetta Crocego i ich liczba ja-
wig si¢ jako wysoce niezadowalajace. W katalogach elektronicznych
Biblioteki Narodowej odnotowano jedynie dwie zwarte pozycje.
W 1961 roku nakltadem Panstwowego Wydawnictwa Naukowego
ukazal sig tom Zarys estetyki (wznowiony rok pézniej), w sklad ktd-
rego weszly ttumaczenia czterech wyktadéw wygloszonych w 1912
roku przez Crocego przy okazji inauguracji Rice Institute w Hudson
(Texas, USA), a spisanych w jezyku wloskim w kolejnym roku w to-
mie Breviario di estetica. Znalazly si¢ wérdéd nich nastepujace utwo-
ry: Co to jest sztuka?, O przesqdach w dziedzinie sztuki, Miejsce sztu-
ki w dziatalnosci ducha i w ludzkiej spotecznosci oraz Krytyka sztuki
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a historia sztuki. W polskiej ich edycji wydawca umiescil informacje
o zbiorowym autorstwie przekladu, ktéry przypisat Stanistawowi
Gniadkowi (ze wstepem Zygmunta Czernego).

Drugim najbardziej znanym dzielem Crocego, przetltumaczonym
w caloséci na jezyk polski jest Historia Europy XIX wieku, opublikowana
w 1998 roku przez warszawskie wydawnictwo ,Czytelnik” w przekta-
dzie Joanny Ugniewskiej, opatrzona wstepem Bronistawa Geremka
i postowiem Gustawa Herlinga-Grudzinskiego. Jest ono préba analizy
ksztattowania sie ,religii wolnoéci” i rekonstrukeji starego porzadku
w Europie po rewolucji francuskiej i wojnach napoleoniskich.

O wiele bogatsza jest natomiast literatura przedmiotu trak-
tujaca o zyciu i tworczoéci Benedetta Crocego. Chronologicznie
rzecz ujmujac, jednym z najstarszych zwartych opracowan nauki
polskiej (a zarazem opublikowanym w latach zycia wloskiego fi-
lozofa) jest studium Maurycego Manna pt. Benedetto Croce: jego
estetyka i krytyka literacka, wydane w 1930 roku nakladem To-
warzystwa Naukowego Warszawskiego. Juz sam tytul sugeruje,
ze polski literaturoznawca (profesor romanistyki z Uniwersytetu
Warszawskiego) przedmiotem swoich rozwazan obdarzyt zaréwno
croceariski system filozofii (rozumienie pojecia sztuki, inspiracje
Heglem, definicje pigkna), jak i aspekty formalne dziel literac-
kich (rodzaje, gatunki, tropy), czerpiac przede wszystkim z dzieta
Estetica come scienza dell'espressione generale e linguistica generale
(1902). Odniést sie takze do dziatalnoéci Crocego jako redaktora
naczelnego powolanego przezen pisma:

Gdy z poczatkiem XX-go wieku Benedetto Croce (ur. 1866) zaczat
z zalozonem przez siebie miesieczniku «Critica» (wyd. w Neapolu)
drukowac¢ szkice o nowoczesnej literaturze wloskiej, odrazu stalo sie
jasne, ze ukazal si¢ nowy, silny talent krytyczny, zajmujacy zdecydo-
wang postawe w stosunku do autoréw i ich dziet'.

! M. Mann (1930), Benedetto Croce: jego estetyka i krytyka literacka,
Warszawa: Towarzystwo Naukowe Warszawskie, s. 253 [pisownia orygi-
nalna - przyp. £JB].
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Innym szkicem krytycznym na temat Crocego, opublikowa-
nym przed II wojng $wiatowa w Polsce, byt tekst Stefanii Skwar-
czynskiej pt. Ze studjow o istotnosci i istocie rodzajow literackich,
ogltoszony drukiem w ,Pamietniku Literackim: czasopi$mie kwar-
talnym pos$wieconym historii i krytyce literatury polskiej”. Wbrew
drugiemu czlonowi tytutu, autorzy publikujacy na jego tamach
chetnie korzystali ze Zrddet zagranicznych, czesto bardziej nowa-
torskich i mniej restrykcyjnych niz rodzime w przedmiocie badan
genologicznych i taksonomicznych nad literatura w Europie. Tak
tez uczynila Skwarczynska, wyraznie zachwycajac si¢ poczynania-
mi wloskiego mysliciela:

Najbardziej energiczng kampanje wydal rodzajom literackim Croce
(np. Breviario, Conversazioni critiche, 11, 163-167); nie maja jego zda-
niem te abstrakcje zaréwno pochodzenia empirycznego (w dawnych
poetykach), jak i spekulatywnego (w nowych), zadnego odpowied-
nika w rzeczywistosci; dzielo sztuki jest tworem indywidualnosci,
autor tworzy indywidualnie, zmyst artystyczny nie ma nic wspdlnego
z podzialami, definicjami; dla krytyka sa pojecia rodzajéw literackich
niekiedy malum necessarium, nie powinien jednak zapomina¢, ze jako
punkt wyjscia dla oceny estetycznej sa grubym bledem. W sumie
uwaza Croce pojecie rodzaju literackiego za nonsens wobec rzeczy-
wistosci tworczej, za przesad w zbyt trzymajacej sie tradycyjnych to-
réw nauce, za blad spekulacji*.

Paradoksem nielicznych opracowan wydanych w Polsce lat
1945-1989, a poswieconych tworczoséci Benedetta Crocego, byto
wiazanie jego pogladéwiprzede wszystkim pdzniejszej dzialalnosci,
wprost z marksizmem (wymuszone, jak sie zdaje okoliczno$ciami
historycznymi, cho¢ niereprezentatywne i krzywdzace dla samego
Crocego). Mialo to zapewne zwiazek z mlodzienicza i krétkotrwaly

2 S. Skwarczynska (1936), Ze studjéw o istotnosci i istocie rodzajow li-
terackich: czesé pierwsza, [w:] Pamietnik literacki: czasopismo kwartalne
poswiecone krytyce literatury polskiej, 33/1/4,s. 577-578 [ pisownia ory-
ginalna - przyp. £]B].
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fascynacja ideologia Marksowska za sprawg twoérczosci Antonia La-
brioli i jego materializmem historycznym, ktéra ustata w okolicach
roku 1900 wraz z publikacja Podstawowych tez estetyki (wydanych
jako pierwszy tom serii Filozofii ducha, kontynuacja ktérej miata juz
miejsce na tamach pisma ,La Critica...” po 1903 roku). Od tamtego
momentu Croce odciat sie od starych inspiracji, a w pdzniejszym
okresie jednoznacznie wrecz si¢ ich wypieral. Tym bardziej moze
zastanawia¢ zestawianie ponad pot wieku pédzniej pogladéw glosi-
ciela myséli liberalnej pierwszej potowy XX wieku z takimi przed-
stawicielami ideowej lewicy, jak Antonio Gramsci (krytycznego
wobec Crocego, szczeg6lnie w dziele Materializm historyczny a fi-
lozofia Benedetta Crocego), Tommaso Campanella (Croce po$wie-
cit mu szkic w 189S roku, opublikowany pie¢ lat pézniej w tomie
Materialismo storico ed economia marxistica), czy Palmiro Togliatti
(z tym ostatnim zapewne kojarzony byl za sprawg pelnienia funkgji
ministerialnych w rzadach Badoglia i Bonomiego). Staw Krzemien-
-Ojak we wprowadzeniu do pozycji Benedetto Croce i marksism nie
ukrywa nawet, ze

[t]rescia niniejszego studium jest historyczna opowie$é o wzajem-
nych kontaktach croceanizmu i marksizmu, o roli, jaka marksizm ode-
grat w biografii intelektualnej Crocego, a croceanizm w ksztattowaniu
sie pogladoéw teoretycznych reprezentantéw wloskiego marksizmu,
oraz o napieciach, jakie w obrebie obu tych antagonistycznych nur-
tow myslowych wywolala ich wzajemna konfrontacja w ramach jed-
nej kultury narodowej’.

Z kolei poglady krytyczne innych wloskich filozoféw na te-
mat Crocego (w dalszym ciagu z pozycji marksistowskich) czy-
telnik polski mial sposobno$¢ poznaé dzigki antologii przekladow
pod redakcja Andrzeja Nowickiego pt. Wspélczesnej filozofii wlo-
skiej (1977), w ktérej opublikowano m.in. polskie wersje szkicéw

3 S. Krzemien-Ojak (1975), Benedetto Croce i marksizm, Warszawa:
Panistwowe Wydawnictwo Naukowe, s. 6-7.
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Cieto Carbonary Estetyka tresci. Krytyka estetyki Crocego, Michele
Federico Sciacca Croce jako kryptomarksista oraz Alfreda Parentego
Croceariskie pojecie witalnosci. Sam Nowicki wiele lat pdzniej opisat
relacje Crocego z wolnomularstwem w pracy Benedetto Croce a ma-
soneria (1998).

Swoiste odktamanie i zarazem calo$ciowe poznanie idei Croce-
go bylo mozliwe dopiero po 1989 roku. Szczegélnie przetom wie-
kow XX i XXI przynidst nowa perspektywe w spojrzeniu nie tylko
na tworczo$¢ pisarska i naukowa Benedetta Crocego, ale takze na
jego dzialalno$¢ polityczna. Na temat tej ostatniej obszernie wy-
powiedziala sie Malgorzata Kiwior-Filo w kwadryptyku szkicow:
Benedetto Croce — krytyk faszyzmu w polskiej historiografii (1999), Mysl
polityczna Benedetta Crocego wobec genezy i rozwoju faszyzmu wloskiego
w latach 1919-1925 (2001), Krytyka totalitaryzmu faszystowskie-
go przez Benedetta Crocego w latach 1925-1943 (2002) oraz Defa-
szyzacja Wloch w mysli politycznej Benedetta Crocego 1943-1945
(2003), uwiericzonych monografia wydana w kolejnej dekadzie
pt. Mysl polityczna whoskich liberatéw wobec faszyzmu (2013).

O ostatnich latach zycia i twérczosci Crocego mozna z kolei
przeczytaé w szkicu cytowanego uprzednio Slawa Krzemien-Ojaka
pt. Ultimo Croce i jego filozoficzny testament, ogloszonego w pi$mie
»Nowa krytyka” w2003 roku.

W 2011 roku Anna Fligel opublikowala wyczerpujaca prace
pt. Benedetto Croce: historyzm absolutny. Studium ze wspdtczesnej fi-
lozofii wloskiej (£6dz, Wyzsza Szkola Studiéw Miedzynarodowych
w Lodzi).

Jedna z kolejnych prob eksplorowania croceariskiego estetyzmu
podjat Dario Atzori w rozdziale Benedetto Croce i estetyka wydanym
w pracy zbiorowej Piknik z filozofiqg wloskq dedykowanej pamieci Lu-
cyny Juskiewicz (Campidoglio, Warszawa 2013).

W 2016 roku ukazalo si¢ opracowanie Ireneusza Switaly pt.
W kregu XX-wiecznej filozofii wloskiej: wybrane nurty, zagadnienia
i postacie, w ktorym autor po$wigca miejsce filozofom wywodzacym
sie z trzech nurtéw: marksizmu (Antonio Labriola i Antonio Gram-
sci), liberalizmu (Benedetto Croce) i ponowoczesnosci (Gianni
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Vattimo). Innym tekstem teoretycznym po$wigconym filozofii Cro-
cego w zestawieniu z innymi myglicielami jest szkic Wieslawa Szuty
pt. O wspélczesnej filozofii wloskiej ogloszony w ,Kwartalniku Filozo-
ficznym” w 2017 roku. Naj$wiezszym asumptem do dalszych rozwa-
zan nad pogladami Crocego w obszarze religii oraz jezykoznawstwa
i przekladoznawstwa sa artykuly twércéw przedmiotowego opra-
cowania, Katarzyny Muszynskiej pt. La riscoperta dell'idealismo filo-
sofico di Benedetto Croce tramite la traduzione del saggio ,Perché non
possiamo non dirci «cristiani»" (WUL, £.6dz 2020) oraz bukasza
Jana Berezowskiego pt. Benedetto Croce: miedzy jezykoznawstwem
estetycznym a poetyckq nieprzektadalnoscig (PAN, Warszawa 2021).

O pogladach neapolitaniskiego filozofa na sztuke i estetyke czy-
telnik polski moze czerpa¢ wiedze takze niebezpoérednio z tekstow
innych wloskich myglicieli przektadanych na jezyk polski, np. od An-
tonia Gramsciego i jego Zeszytow filozoficznych (w przekladzie Bar-
bary Sieroszewskiej i Joanny Szymanowskiej) oraz od Umberta Eco
z Semiologii zycia codziennego (w przekladzie Piotra Salwy i Joanny
Ugniewskiej; Warszawa 1996) albo ze szkicu pt. Definicje w estetyce
Crocego w tomie Od drzewa do labiryntu. Studia historyczne o znaku
i interpretacji (w przekladzie Andrzeja Zawadzkiego; Krakéw 2009).

Przedmiotowe i podmiotowe opracowania na temat Crocego
uzupelniaja Wspomnienia rodzinne autorstwa Eleny Croce, wydane
w polskiej edycji w 1997 roku w Lublinie.
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SUMMARY

The following volume includes the translations of three essays
by Benedetto Croce, an outstanding Italian philosopher of the 20th-
century liberal thought, including Risveglio filosofico e la cultura ita-
liana (Reawakening of philosophy and Italian culture, 1908), Perché
non possiamo non dirci cristiani (Why we cannot help calling ourselves
Christians, 1942) and L'intraducibilita della rievocazione (Untransla-
bility of reenactment, 1936) provided by Lukasz Jan Berezowski and
Katarzyna Muszynska. The original versions were primarily issued
in La Critica. Rivista di Letteratura, Storia e Filosofia, a journal edited
by Benedetto Croce in the years 1903-1944. The presented work
is accompanied by a historical and philological commentary of the
editor as well as a list of printed references related to Croce (both so-
urce texts and critical commentaries available for Polish language).






	I

	II

	III

	IV

	SPIS TREŚCI
	WPROWADZENIE
	PRZEBUDZENIE FILOZOFICZNE A KULTURA WŁOSKA (tyt. oryg. Il risveglio
filosofico e la cultura italiana, przeł. Łukasz Jan Berezowski,
Katarzyna Muszyńska)
	DLACZEGO NIE MOŻEMY NIE NAZYWAĆ SIĘ „CHRZEŚCIJANAMI” (tyt. oryg.
Perché non possiamo non dirci «cristiani», przeł. Łukasz Jan Berezowski, Katarzyna Muszyńska).

	NIEPRZEKŁADALNOŚĆ OBRAZU POETYCKIEGO (tyt. oryg. L’intraducibilità
della rievocazione, przeł. Łukasz Jan Berezowski, Katarzyna
Muszyńska)

	ZE ŚWIATA IDEI BENEDETTA CROCEGO: O KULTURZE, RELIGII I PRZEKŁADZIE: KOMENTARZ HISTORYCZNO-FILOLOGICZNY (Łukasz Jan Berezowski)

	ZNAMIONA OBECNOŚCI BENEDETTA CROCEGO W PIŚMIENNICTWIE POLSKIM: STUDIUM ŹRÓDŁOZNAWCZE (Łukasz Jan Berezowski)

	BIBLIOGRAFIA
	SUMMARY



