https://doi.org/10.18778/8220-737-8.07

Grzegorz Iglinski
(Uniwersytet Warmirsko-Mazurski w Olsztynie)

NOCWTOMIE POEZJIANTONIEGO
SZANDLEROWSKIEGO SAD WAM NIOSE!

Poeta i kaplan tworzyli poczgtkowo jednos¢

i dopiero poZniejsze czasy ich rozdzielily.
Jednakze prawdziwy poeta zawsze jest kaptanem,
tak jak prawdziwy kaplan zawsze pozostaje poetq.

Novalis, Kwietny pyt

Poezja Antoniego Szandlerowskiego, skromna objeto$ciowo z powodu
przedwczesnej $mierci autora, nosi znamig religii chrzescijanskiej. Ma to za-
pewne zwiazek z pelnieniem przez niego postugi kaptanskiej. Krytycy zauwazy-
li w jego dziefach ,bunt przeciw konwencjalnosci mowy” i ,brak zewnetrznego
wygladzenia”:

[...] stowa powstaja w nowej szacie — ich szyk, ich posta¢ zmieniona... uderzaja
o siebie chropowato, twardo... [ ...] czué [ ... ] zmagania si¢ z bezsilnoscia stowa.
Czu¢ w tym jezyku chwilami jakby tytaniczny gniew na slabos$¢ $rodka i tytanicz-
na bezwzglednos$¢, ktéra porywa wyrazy jak skalne zlomy i rzuca - rozkazujac
tkwi¢ tam, gdzie jej to chwilowo dogadza. Wida¢ sile rozsadzajaca pierwotng,
utartg forme, nieliczaca sie z przepisami — ani przyzwyczajeniami. Jest to, zaiste,
mowa tworzenia. — Jecza wyrazy, grzmia, krwawia sie, jakby pod poteznymi cio-
sami kruszacego je mlota'.

»Chropowato$¢” jezykowa w poezji Szandlerowskiego rzeczywiscie mozna
zauwazy¢, stanowi ona o oryginalnodci i szczerosci wypowiedzi, ale tez o nie-
dostatkach poetyckiego talentu. W recenzji tomu Sqd wam niose! pisal Zdzi-
staw Debicki:

' A. Leo, Twérczosé Antoniego Szandlerowskiego [cz. I11], ,Echo Literacko-Arty-
styczne” 1914, nr 11, s. 640-641.
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Poezja jego jest odglosem tych nieustannych zmagan, tego boju, jaki dusza ludz-
ka toczy od $witu do nocy sama z sobg i z otoczeniem o swoja wolno$¢, rowna
wolnoéci bogéw, a podzwaniajaca kajdanami codziennej, poziomej, trywialnie
glupiej niewoli. Wszystko tam drzy, kurczy sie, prezy, jakby do skoku tygrysiego,
dyszy jaka$ krwawa moca wyzwalajacej sie potegi nadczlowieczenstwa. [ ... ]

Niestety, w koncepcjach swoich [ ... ] nie przekracza granic, zakre$lonych juz
przez Staffa, ktérego wpltywom najwidoczniej w silnym ulegt stopniu. Nadto nie
zawsze zgodzié¢ si¢ mozna na jego forme [...] — potrafi on czasem jednym
nieszczesliwie uzytym wyrazem zepsu¢ harmonie calo$ci, naduzy¢ wolnosci po-
etyckiej i wywola¢ zgrzyt niepozadany®.

Przedmiotem niniejszej pracy nie bedzie jednak specyfika jezyka poe-
tyckiego, lecz powtarzajacy si¢ w tomie Sgd wam nios¢! (pierwodruk 1907)
— jedynym zbiorze wierszy, jaki Szandlerowski opublikowal — motyw nocy.
Uwzgledni¢ trzeba tu réwniez zwigzane z nocg motywy ciemnosci i mroku.
Przes$ledzenie funkcjonowania tych motywéw pozwoli wyjasni¢ problematyke,
wokol ktorej koncentruje sie mysl tworcy.

W utworze Zawdd noc okazuje sie pora wytezonej, acz daremnej pracy.
Zwiedziony zakleciem (byé moze milosnym), natchniony wielka ide3, pod-
miot — wbrew wszelkiej logice i chlodnemu rozsadkowi (noc, deszcz, zimno)
— w emocjach podejmuje trud zaorania pola pod zasiew. Rankiem przezywa
rozczarowanie, bowiem u$wiadamia sobie, Ze nie ma czym tego pola obsiac.

Cala noc pracowatem! A gdy wstaly zorze,
Rola moja dyszata upragnieniem czarna...
Chyzo do dom pobiege! Spichlerze otworze...
Patrze — pustka!...
...Jednego nie znalazlem ziarna!

(Zawdd, s. 5)?

* 7.D. [Z. Debicki], [rec. ,Sqd wam niose!”], ,Biblioteka Warszawska” 1907, t. 2,
z. 1, 5. 178-179. Opinie krytykéw i badaczy na temat twdrczosci Szandlerowskiego
przedstawia Wojciech Kaczmarek (Zlamane pieczecie Ksiegi. Inspiracje biblijne w dra-
maturgii Mlodej Polski, Lublin 1999, s. 233-243). O rozbiezno$ci ocen wspomina tez
Wojciech Gutowski (Nagie dusze i maski. O mlodopolskich mitach milosci, wyd. 2 posze-
rzone i uzupelnione, Krakéw 1997, s. 232-233).

> Wszystkie przytoczenia fragmentéw wierszy Szandlerowskiego wedtug: A. Zie-
mic [wlasc. A. Szandlerowski], Sgd wam niose!, Krakéw-Warszawa 1907. Wprowadzo-
ne w nich wyréznienia pochodzg od autora tekstu.
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Podmiot nie znajduje w sobie nic, co mdglby ofiarowaé — nic na swoja
obrone, ,gdy wstaly zorze”. To efekt wieloletnich zaniedban w pracy nad soba.
Nagle przebudzenie, impuls, naplyw wiary w siebie, moment opamietania — to
wszystko za malo, aby wypelnic¢ swoje przeznaczenie, wykona¢ zadanie do kon-
ca, odrobi¢ ,panszczyzne” Panska.

Przeciwienstwem nocy jest zorza poranna, zapowiadajaca nadejécie
radosnych i szczeéliwych chwil, przy czym w tradycji kulturowej moze to
by¢ zaréwno szczescie doczesne, jak i szcze$cie wieczne*. ,Swiatlo Nieba
oznacza ratunek czlowieka. Zycie czlowieka wiaze si¢ ze wschodem Ston-
ca, podobnie jak jego $mier¢ — z zachodem Stonica™. Zdaniem Orygenesa
kazdy, kto przyjmuje na siebie imi¢ Chrystusa, staje si¢ ,synem Wschodu”.
Modlitwa z twarza zwrécona w kierunku wschodnim byla wyrazem tesknoty
za rajem, wierzono bowiem, iz miejsce przebywania Chrystusa znajduje sig,
jak niegdy$ raj ziemski, na wschodzie®. Jutrzenka okreslony jest Chrystus
w Apokalipsie $w. Jana: ,Jam jest Odro$l i Potomstwo Dawida,/ Gwiazda
$wiecaca, poranna” (Ap 22, 16)”.

Omawiany wiersz Szandlerowskiego ujawnia watpliwosci, czy czlowiek
jest w stanie odnie$¢ zwyciestwo nad soba, wyj$¢ z nocy na $wiatlo w chwale.
Stad w kolejnym utworze pojawia si¢ marzenie o potedze lub o wsparciu w wal-
ce. O ile poprzednio podmiot doswiadczyl niejasnego impulsu, ktéry go sklonit
do czynu, o tyle teraz sam chcialby by¢ takim impulsem dla innych albo znalez¢
przewodnika majacego sile porwa¢ ze soba wszystkich wzwyz, ,w $witanie/
Z6rz jasnych’, czyli zdolnego wskaza¢ §wiatto w ciemno$ciach i uskrzydli¢:

* Zob. szersze omdwienie znaczen zorzy porannej i wieczornej oraz czestotli-
wosci ich wystepowania na przykladzie poezji Jana Kasprowicza: G. Igliniski, Swia-
domos¢ grzechu, cierpienia i $Smierci w ,Hymnach” Jana Kasprowicza, Olsztyn 1996,
s. 181-1851192. O zorzy w wierzeniach ludowych zob. S. Niebrzegowska, Zorza, [w:]
Stownik stereotypéw i symboli ludowych, koncepcja catoéci i red. J. Bartminski, zastepca
red. S. Niebrzegowska, t. 1: Kosmos, cz. 1: Niebo, swiatla niebieskie, ogieti, kamienie, Lu-
blin 1996, 5. 258-263.

* G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, ttum. i wstepem opatrzyl J. Proko-
piuk, wyd. 2 poprawione, Warszawa 1997, s. 61.

¢ D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, tlum. i oprac. W. Zakrzewska,
P. Pachciarek, R. Turzynski, wybor ilustracji i komentarz T. Loziniska, Warszawa 1990,
s. 95-96.

7 Weszystkie przytoczone w niniejszej pracy fragmenty biblijne pochodza z wy-
dania: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, w ttum. z jez. oryg., oprac. zespot
biblistéw polskich z inicjatywy benedyktynéw tynieckich, wyd. 4, Poznaii-Warsza-
wa 1989.
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Boska to moc
Btyskawicowym rozéwieca¢ wzrokiem
Oslepta noc -
Jak uroczyszcze ono urzekniete...
Kto boska czuje moc —
Niech wéréd nas stanie
I niech nas w $witanie
Z6rz jasnych prowadzi...

Sieroca... teskna... beznadziejna noc...

(Kto poprowadzi?, s. 18-19)

Pierwsza cze$¢ wiersza zdaje si¢ pesymistyczna, a pytanie ,Kto taka czu-
je moc?” (s. 18) ma charakter retoryczny. Podmiot nie znajduje wystarczajacej
sily w czlowieku, doswiadcza beznadziejnosci, czuje sie¢ osierocony, osamot-
niony w swojej tesknocie. Ostatnia cze$¢ tekstu sugeruje oparcie w Chrystusie,
ktoérego mocg jest miloéé. Oto zaklecie pozwalajace przetrwaé noc lub ja prze-
zwyciezy¢ na rzecz zbawiennego poranka:

On poprowadzi
W te beznadziejng ... teskng i sieroca noc!...

Blogostawiong badz — o Chrystusowa
Mowo miloéci — jasna i promienna! ...

(Kto poprowadzi?, s. 19)

Zamieszczony po tym utworze wiersz Chryste!... Chryste!... jest wezwa-
niem do Zbawiciela, aby powtdrnie zstapil na §wiat i dokonal bezwzglednego
sadu, a wigc przyszedl jako grozny lew, ktérego glos ,gromem $wiat rozdresz-
czy.../ Potopem krwawych bluznie deszczy...” (s. 20). Podmiot wchodzi
w role Chrystusa i zaczyna méwic jego glosem:

Dalem wam wszechmitosci cud:
Ikrzyz... imoc...

Dalem wam niezdobyty grod,
A nad nim dziers — nie noc!...

(Chryste!... Chryste!...,s.20)
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Wezwanie to przybiera forme wyrzutu — czlowiek otrzymat niezbedne do
zdobycia krélestwa niebieskiego narzedzia (moc milosci i cierpienia), a jednak
nie potrafil si¢ nimi odpowiednio postuzy¢. W zaprezentowanej wizji Chrystu-
sa kldci sie ze sobg oredzie milosci z pragnieniem zemsty: ,Przychodze dzis, by
pomsci¢ ong krew,/ Co wam do drogich przyschia szat...” (s. 21). Prawdopo-
dobnie jest to atak na hierarchie koscielng (braci w wierze, stugi Boze): ,Niech
z wami ging i oltarze!...” (s. 21). Nie wypelnia ona bowiem apostolskiego po-
slannictwa wsréd ludu, nie wyprowadza go z ciemno$ci na $wiatlo, nie wiedzie
ku szcze$ciu. Podmiot jawi sie zarazem oskarzycielem i oskarzonym: ,Sadz nas,
o lwie... baranku Bozy! .../ Nas winnych sadu dzi$ - zaiste...” (s. 20).

To poczucie winy, zwigzane z wrodzonymi, idealistycznymi pragnienia-
mi kierujacymi ku $wiathu i checia pociagniecia ku niemu innych, pojawia sie
tez w utworze Czym winien?, w ktérym podmiot zestawia siebie i wspotbraci
z ynocnymi straszydlami” — jakby w tej determinacji w sigganiu wzwyz byto co$
upiornego, jaki$ imperatyw nieznoszacy sprzeciwu albo skutkujacy samooskar-
zeniami o niedostateczne wypelnianie powolania czy o wywieranie zbytniego
nacisku:

[ ... ] zawsze my$l moja teskniaca

Mknie ku wyzynom... do blasku... do stonica!...
I gdziez ma wina, ze gdym mknal w lazurze

Z bratnimi duchy — by nocne straszydla -
Orlice-m ujrzal w piorunowej chmurze...

(Czym winien?, s. 26)

O zwycigstwie nad soba, ktore jest jednoczesnie porazka, traktuje wiersz
*** [ Tak mi pilno do ludzi]. Trudna do przebycia noca s3 dla podmiotu ludzkie
cierpienia i rozpacz, ale réwniez $wiadomo$¢ ludzkiej niemocy i milczenie nie-
bios (bycie zdanym tylko na swoje sily w starciu z ciemnoscia i mgla). Kiedy
pokonuje wreszcie wlasna stabo$¢ i wrazliwo$¢é, zaczyna rozumie(, ze jesli za-
chowa dystans emocjonalny, stanie ponad tym, co ludzkie, to nie wypelni po-
stugi niesienia wiary:

Tak mi pilno do ludzi... Lecz lzy jak mgly nocne
Zaciemniaja mi droge i... rozpaczne twarze...

Tak mi pilno do ludzi... Tylko w sercu ciezy

Niemoc bezglosej nedzy i bezczucie nieba....

Wydrzeé - serce... a oczy — wylupi¢ mi trzeba,

By dobiec, nim w ich piersiach b6l w jad sie rozwezy...
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Juz rozprulem pier$! Serca mego jek nie zbudzi:
Rzucilem je od siebie — precz! w pogardzie meskiej...
Wywazylem Zrenice z orbit — i zwycieski
Wzniostem krzyk! ...
...Lecz z czym teraz pobiege do ludzi?!...

(*** [ Tak mi pilno do ludzi], s. 32)

W dwuczgéciowym utworze Oktawy nie opuszczaja podmiotu gornolotne
pragnienia, ale nocna czasoprzestrzen staje si¢ twérczym srodowiskiem po-
zwalajacym wypracowa¢ indywidualne, wlasne odniesienie do transcendencji:
y[ - ] kosmicznemu porzadkowi boskiemu, transcendentnemu przeciwstawia
si¢ — przemieniona w nocnych ciemnosciach — immanencja, wewnetrzna pasja
tworzenia™. To rodzaj ,kosmicznej makrokreacji”, bedacej alternatywa ,wo-
bec tradycyjnych mito-religijnych modeli $wiata™.

Czar dziwny, niepojety nocna cisza leze:

O, w noc taka! najsrozszych udreczen niepomny,
Czuje, jak w mojej piersi duch marzen skrzydlaty,
Cho¢ krwia juz koralowy... i bélem ogromny...
Targa... szarpie i famie powszedniosci kraty! ...
Ztamal!... Rozprezyl skrzydla!...

I rozblysnal na niebie... jak widmo teczowe!

W promiennych gérnych $wiatach nic go nie odurza,
Bo w glebi swego ducha — stworzyt §wiaty nowe:
Stoneczne uniesienia... miesieczne tesknoty...

(Oktawy, s. 34)

W ten sposéb zdobyta wolnoé¢ — czyli uwolnienie sie od tego, co ,bloci”
(jest pospolite i powszednie), oraz od tego, co rwie ,ku wyzy” — pozwala osiag-
na¢ nieosiggalne. W wymiarze wewnetrznym nie ustajg co prawda ,miesieczne
tesknoty” i ,stoneczne uniesienia” zwigzane z tym, co w gorze, latwiej jednak
przychodzi podmiotowi przezwycigzy¢ bdl i watpliwoéci, dozna¢ oczyszcze-
nia, poprzez swoja twoérczos¢ sta¢ sie przewodnikiem i wspomozycielem ludzi,

$ 'W. Gutowski, Mlodopolskie dialogi (z) nocq, [w:] Noc. Symbol — temat — meta-
fora, t. 2: Noce polskie, noce niemieckie, pod red. J. Eawskiego, K. Korotkicha, M. Bajki,
Bialystok 2012, s. 197.

° Ibidem.
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duchem wiodacym, nowym Mojzeszem. ,Wewnetrzne kreacje pozwalaja prze-
kroczy¢ noc i przyoblec sie w nows role — ducha przebdstwionego [ ... ]. Stad
pozadanie nocy, by w jej ciemno$ciach rozpali¢ wlasne storica™”.

Wynijde jasny, czysty, Swiety z ciemnych gluszy,
Chwyciwszy swe niesforne zadze na obroze...
Zar uderzy z mej twarzy, a jasno$¢ od czota —

I stane poérod braci — z stowem archaniota.

(Oktawy, s. 35)

Wewnetrzna ,kreatywnos¢ solarna” jest réwniez przedmiotem wiersza
Pragne cig, mroku!..., tutaj jeszcze silniej przekreslone zostaje $wiatto nie-
ba: ,Precz gwiazdy!.../ Precz jasny dniu” (s. 38). Podmiot pragnie mrokéw
,przedstworzeniowych”, sam chce (niczym Bég) zapali¢ zbawcze zorze. Czuje
w sobie wielkg moc:

Przedstworzeniowych pozadam dzi§ mrokéow
I ciemni tych, co nierozwidnione jeszcze
Zrenica bozych 6cz, skrywaly dziejow dreszcze...

[...]

Pragne ci¢ mroku! ...
Ide!... biege w bezdenne twe otchfanie! ...
Tchu nie zapieralek ... trwoga mi nie drzy w oku...
Bo duch méj nowych zdrz zapali tam $witanie.

(Pragne cig, mroku!..., s. 38)

To poczucie mocy wewnetrznej moze by¢ réwnoznaczne z sita wolnosci
tworczej'! albo z sila wiary. Podmiot wchodzi w role ducha Bozego, wieszcza
czy proroka, ktéry ma ambicje rozéwietli¢ przyszlos$¢. Noc to pora przemian
i obszar tego, co irracjonalne, nie§wiadome, plodne.

Podobna moc odczuwa tytutowy bohater wiersza Samson. Pomimo skre-
powania czuje si¢ wolny i gotéw do walki: ,Wkoto pustka i mroki [... ],/
A jednak czuje plomig, ktérem nieb przedmurze/ [ ...] Blyskawicowa wstega

10 Tbhidem.

"' O nocy twérczej w literaturze mlodopolskiej zob. M. Podraza-Kwiatkowska,
»Bacz, o czlowiecze, co glgboka noc rzecze”. Z rozwazari nad literackim doswiadczeniem
nocy, [w:] eadem, Labirynty — kladki — drogowskazy. Szkice o literaturze od Wyspiariskie-
go do Gombrowicza, Krakéw 2011, s. 22-23.
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plomieni sie w gérze!...” (s. 39). Jego sita wynika z wiary, pozwalajacej na du-
chowe starcie: ,[ ... ] wielkim jestem i poteznym!.../ [...] Bom ujrzal bozej
mocy potege na jawie” (s. 39).

Problematyke te kontynuuje kolejny wiersz zbiorku zatytulowany Schio-
ne... "%, ktorego podmiot zaklada zniszczenie starego i stworzenie nowego $wia-
ta. Zestawia siebie z pochlaniajacym wszystko ogniem, odrzuca dotychczasowa
brori w walce z ciemnoscia (,,miecz stoneczny”, ktdry zarazem jest srebrny), uzy-
wana w zewnetrznej rzeczywistosci, i zdaje si¢ na samego siebie, $wiatlo swojego
ducha, pierwiastek boski w sobie. Rozpoczyna walke o przemiane wewnetrzna.

Rozszczepie
Rozwiciekty blyskawica
Noc mych olbrzymich, przepoteznych ramion! ...
Oslepie...

Miecz mdj stoneczny — ciemno$cig niesplamion! ...
Rozkrusze go w skry diamentéw: —
Niech $r6d mrocznych l$nig odmetéw...

Precz z srebrnym mieczem! ... precz ze zlotq tarcza! ...
Ramiona mi starcza!!!

Prezgsie... chrzesca... teza... drzg i warczg!...
Pochwyce w nie rdza przezarty
Tysiacwieczny glob!

Juz nim miotam...
Rozprysne go o gwiezdny strop! ...
Juz migotam... -

Ja—bdg, o nowy $wiat oparty!...

(Schiong...,s. 40)

Nie jest to bunt przeciwko Bogu, ale bunt przeciwko samemu sobie, swej
biernodci i stabosci. Deklaracje podmiotu mozna potraktowa¢ jako zapowiedz
czynu — marzenie wyjscia z ciemno$ci na $wiatlo. Buiczuczno$¢ wynika z prze-
konania o dysponowaniu tytaniczna moca niezbedna do poruszenia bryly
$wiata. Paradoksalnie zaglebienie si¢ w sobie, czyli ukierunkowanie na to, co
wewnetrzne, prowadzi¢ moze do otwarcia na to, co zewnetrzne. We wnetrzu
swego ,ja” i swojej swiadomosci podmiot przezywa bosko$¢. Tam koncen-
truje sie, zesrodkowuje si¢ caly wszechswiat. To ,ja” opanowuje wszystko, co
istnieje, w jakim$ ,$wietym tryumfie twérczoéci” — a przynajmniej chcialoby
opanowa¢, by¢ kluczem do uniwersum. Noc jest porg tworcza, ale tez zastona
skrywajaca idealng rzeczywisto$¢. Niewykluczone, ze w wierszu nie tyle chodzi

12 Okreslenie ,schiona¢” to przestarzata forma uzywana w znaczeniu ,pochtona¢”.



Noc w tomie poezji Antoniego Szandlerowskiego Sqd wam niose! 119

o stworzenie nowego $wiata, ale o zdarcie zastony i ukazanie innego oblicza
$wiata juz istniejacego, albo o jego oczyszczenie w ogniu.

Natomiast na bunt przeciwko Bogu moga wskazywac pierwsze wersy teks-
tu: ,Schlone - jak ogien — one chleby pszasne,/ Co nas karmily wcigz w niewol-
ne karly...” (s. 40). W Biblii chleb przasny, czyli niekwaszony, dolaczany jest do
skladanych Bogu ofiar z pokarméw. W czasie zydowskiego Swieta Przaénikéw
(Pascha), obchodzonego na pamiatke wyjscia Izraelitéw z niewoli egipskiej,
tylko on byt dozwolony. Wiaze sie to ze stara symbolika zaczynu chlebowego:

Juz najstarsze ludy widzialy w kwaszeniu chleba proces psucia, zaczynajacy si¢
proces rozktadu i gnicia, a wigc konsekwentnie obraz duchowego zepsucia i prze-
nikajacego wszystko grzechu. Chleby skladane w ofierze bogom musialy by¢ nie-
kwaszone, gdyz wszystko, co zostalo zakwaszone, co sfermentowato, uchodzito za
nieczyste'?.

W Nowym Testamencie chleb przasny zostaje skojarzony z Chrystusem
iidea odnowy. Sw. Pawel upomina Koryntian, aby odrzucili stary kwas (grzesz-
ny tryb zycia), a stali si¢ przaénym zaczynem, gdyz ofiara Zbawiciela zapoczat-
kowata bezustannie trwajace Swieto Przasnikow: ,Wyrzuécie wigc stary kwas,
abyscie sig stali nowym ciastem, jako ze przaéni jeste$cie. Chrystus bowiem zo-
stal zZlozony w ofierze jako nasza Pascha” (1 Kor S, 7).

Wiersz Szandlerowskiego mozna jednak analizowaé w kontekscie innego
fragmentu biblijnego, w ktérym zakwas ma pozytywne znaczenie. To przy-
powies¢ samego Chrystusa: ,Krélestwo niebieskie podobne jest do zaczynu, kto-
ry pewna kobieta wzigla i wlozyla w trzy miary maki, az sie wszystko zakwasito”
(Mt 13, 33). Podmiot wiersza chcialby by¢ takim zaczynem, wzrosnaé w Bogu,
rozszerzy¢ swoj wplyw na ludzko$¢, odnowi¢ oblicze ziemi swoim twérczym
dzietem, stworzy¢ $wiat. W pierwszej chwili wiersz zdaje si¢ sygnalizowa¢
bunt metafizyczny, ale w istocie nie przedstawia buntu przeciwko Bogu, lecz bunt
w imig Boga. Réwniez w sonecie Co, nie znam drogi? (s. 50) nie chodzi o sprze-
ciw wobec Stworcy:

Okrutne, wampiryczne zabéjstwo Boga (,Wgryze sie w serce... krew struta wy-
chlepce”) odnosi sie do falszywego obrazu Boga (,wasz idol”), bedacego pro-
jekcja oficjalnej religijnosci. Adresatem buntu nie jest [ ... ] Bég, lecz ,oni” [ ... ],
czyli, jak mozna mniema¢ z kontekstu, wladcy ,tego $wiata”: filistrzy i kaplani'.

13 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, s. 457. Por. Stownik teologii biblij-
nej, red. nacz. X. Leon-Dufour, thum. i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 120.

'* 'W. Gutowski, Z prézni nieba ku religii zycia. Motywy chrzescijatiskie w literaturze
Miodej Polski, Krakéw 2001, s. 44.
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Buntowniczy charakter ma juz utwor Sta, storice!, otwierajacy tom poety.
To zapowiedz przewrotu. Podmiot pragnie nocy, chce ,zamroczy¢” storice, ma-
rzy o jego zgasnieciu. A wszystko po to, by ogniem ukrytym w sobie rozpali¢
wlasne ,storica zlote”, roz§wietli¢ §wiat nauka Swieta. Zestawia siebie z Bogiem,
bo doswiadcza potegi tworczej:

Stan, storice! Oto jatem sie dzi$ pracy tworczej...
Jak Bég, wyrzuce z siebie ogrom po ogromie...
Juz pier§ moja napieta rozpreza sie... kurczy...
Czuje... czuje... przepala mie rodzace plomie!

Stan, stonice! Patrz ... za chwile — na niebo wytocze
Z zaplodnionej cierpieniem duszy — moje dzielo!
Jasnoscia jego twarzy — twa jasno$¢ zamrocze ...

I zgasniesz na wiek wiekow! ...

(Star, storice!, s. 1)

W wierszu U zarna podmiot czuje si¢ nowym Mojzeszem, wybran-
cem Boga postanym do ludzi. Mrok oznacza zlo (falszywa nauke): ,[...] oto
mroczne wasze sklepy/ Skrusze piescia! [ ... ]/ Bom spragnion storica!” (s. 8).
yMroczne sklepy” (,sklep”, czyli krypta, loch, piwnica) to ludzkie dusze, ktore
trzeba rozéwietli¢ stoicem prawdy. W utworze *** [ Krwig si¢ rumieni... | mrok
ten udziela si¢ podmiotowi: ,Dzi$ targam ong przegnila osnowe,/ Co miw glab
ducha wpelzla, jak mrok szary...” (s. 11). Mrok kontrastuje tu z ,zorzanymi
blyskami”, rozpalajacymi pragnieniami, natchnieniem Bozym. Podmiot jest
caly w ogniu, gotéw do walki, pelen woli mocy, prawdy i wiary, stanowczy, zde-
terminowany. Opozycja mroku i $wiatla ujawnia w tym tekscie swoj aspekt teo-
logiczny, czyli napiecie na linii Bog falszywy (ich Bég) — Bég prawdziwy (moj
Bdg), a nie na linii niewiara — wiara. Konflikt dotyczy rodzaju wiary: ,Padnie
falszywy bég w serce ugodzon!” (s. 11).

Idea przywddztwa duchowego patronuje wyraznie utworowi Do mnie!,
w ktérym powracaja motywy mroku i ognia. Tym razem mrok, jako sfera zla,
wydaje si¢ mie¢ szerokie znaczenie, obejmujac wszystko to, co niskie i przy-
ziemne:

Bog mie jak drzewo zasadzit olbrzymie
W mrocznej dolinie stechlizny i blota
I kazat rosna¢, wcigz rosngé...

Me imie
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Pali si¢ krwawo jak pochodnia zlota
I strzeze sily tajemnej, co drzemie
W przepastnych glebiach...
Jam drzewo zywota,
Co was przygarnie rzuconych bezdomnie....
Kto chce si¢ Bogu sta¢ podobnym: —
»2Do mnie!!...

(Do mnie!,s. 12)

»

Rajskie drzewo zycia obdarza nie$miertelnoscia, ,symbolizuje poczat-
kowa pelnie Raju i jest zarazem symbolem wyczekiwanego spelnienia kresu
czas6w” . Bywa laczone z drzewem kosmicznym siegajacym nieba. ,Za po-
$rednictwem drzewa zycia ludzko$¢ wznosi si¢ z poziomu natury na poziom
o$wiecenia duchowego, zbawienia czy wyzwolenia z cyklu zycia i $mierci”'.
Drzewo zycia uchodzi w Biblii za synonim zycia duchowego i madrosci: ,Szczes-
liwy, kto madroé¢ osiagnal,/ maz, ktéry nabyl rozwagi:/ [...] Dla tego, co
strzeze jej, drzewem jest zycia” (Prz 3,13 i 18). W mysli chrzescijaniskiej drzewo
zycia powigzano z krzyzem Chrystusa, ktory zwrécil czlowiekowi raj. Zbawi-
ciela nazywano wprost prawdziwym drzewem zycia'’. W ten sposob drzewo
zycia stalo sie znakiem nagrody lub zwyciestwa: ,Zwyciezcy dam spozy¢ owoc
z drzewa zycia, ktére jest w raju Boga” (Ap 2, 7).

Podmiot wiersza Do mnie!, nazywajac siebie ,drzewem zywota”, podkresla
swoje wybranstwo czy postannictwo, pragnie wszystkich uduchowi¢, podnie$¢
duchem, natchna¢ Bogiem, przyblizy¢ niesmiertelnos¢. Jego celem jest wiel-
ko$¢ duchowa.

Przeklenstwo $mierci nie kazi mi czola,
Dlatego tule korone w blekicie...

Jam jest ptomienny, jak miecz Archaniota!
Stal moja synéw ciemnosci wygladzi,

A tych, co ida w $wiatlo$é, zmieni w duchow.

(Do mnie!, s. 13)

'S Leksykon symboli, oprac. M. Oesterreicher-Mollwo, thum. J. Prokopiuk, War-
szawa 1992, s. 35.

16 J. Tresidder, Stownik symboli. Ilustrowany przewodnik po tradycyjnych wyraze-
niach obrazowych, znakach ikonicznych i emblematach, thum. B. Stoklosa, wyd. 2, War-
szawa 20085, s. 41.

17 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, s. 154-15S5.



122 Tworczosc i zyciopisanie

Ciemno$¢ w tym przypadku funkcjonuje w dualistycznym ukladzie ze
$wiatlo$cig na zasadzie opozycji ,zlo — dobro’, ,ciato — duch” lub ,,d6t — géra”

W sonecie Noc gwiezdna... tytulowa noc waloryzowana jest pozytywnie
jako pora odpoczynku czy wytchnienia. Nie mozna jej zidentyfikowac z ciem-
noscia, gdyz to jasna, rozgwiezdzona noc. Nie zawsze, jak wida¢, ciemnos¢inoc
maja w poezji Szandlerowskiego zblizona warto$¢.

Noc gwiezdna... noc ukojna u progéw mych legla...
Dlonie me zbrzekle praca roénem tchnieniem pieszcze...
Prézno!... Zbylem sit wszystkich... moc mie juz odbiegta! ...
Nie podejme juz wici... walki — nie obwieszcze! ...

(Noc gwiezdna... ,s. 54)

W powyiszej strofie wyczuwa si¢ jednak smutek wynikajacy z ogarniaja-
cej podmiot slabosci, wyczerpania, zrezygnowania, zwatpienia. ,Noc ukojna”
bylaby zatem réwnoznaczna z obezwladnieniem, marazmem duchowym, utra-
ta mocy apostolskiej lub wieszczej. Paradoksalnie noc ta okazuje si¢ za chwile
zrédlem natchnienia i zalgzkiem tworczego czynu. Nie jest to zjawisko odosob-
nione w poezji Mlodej Polski: ,Znamienne, ze »noce ukojne« nie tylko uspo-
kajaja, wyciszaja, ale tez budza moc, inicjuja metafizyczny bunt, ktéry wbrew
obawom, ze zniknie wraz ze §witem, wzmaga si¢ przy blasku zérz”'*. W oma-
wianym utworze buntu metafizycznego raczej nie ma. Widac¢ za to, ze podmiot
wierszy Szandlerowskiego pozostaje wpisany w pewien rytm, oscylujac miedzy
tytanicznymi wzlotami czy porywami ducha a zniecheceniem lub rozczaro-
waniem. Nic nie jest dane na zawsze, chociaz w naturze podmiotu zauwazy¢
mozna cigzenie ku czemus$ absolutnemu, trwalemu: albo czuje, Ze musi wciaz
rosna¢ (wiersz Do mnie!), albo ze ,na wiek” zniszczyl oltarze i podeptal zni-
cze (Noc gwiezdna... ). Dotychczasowe do$wiadczenia kaza mu przewidywad,
ze kolejnego dnia ponownie poniesie porazke i dozna zawodu, dlatego dekla-
ruje zaprzestanie dazen — ale mimo to, kiedy wstaja poranne zorze, odczuwa
przyplyw mocy tworczej, wychodzi z ciemnosci na $wiatlo, podazajac zapewne
w tym samym kierunku co zawsze, czyli w gore.

Noc gwiezdna... noc ukojna u progéw mych legta

I $wierszczowem cykaniem zbudza we mnie dreszcze...
Wola na bdj... i zycie zazega — zazegla!

Piorunem grzmi pobudke — wigze struny wieszcze!

'® 'W. Gutowski, Mlodopolskie dialogi (z) nocg, s. 194.



Noc w tomie poezji Antoniego Szandlerowskiego Sqgd wam niose! 123

O, nie cykajcie, $wierszcze! Zamilczcie nareszcie,
Bo zwodnej sily onej znam trupie oblicze:
Padnie ma moc, gdy krwawe wstang zorze — wierzcie! ...

Na wiek starlem oltarze... podeptatem znicze...
A $wierszcze wceiaz cykaja ... corazsilniej... gloéniej!...
Zmilczcie — wstaja juz zorze...

... Amoc moja ro$nie!

(Noc gwiezdna... ,s. 54)

Meczace, niedajace spokoju $wierszcze, upominaja si¢ o podjecie czynu.
To wystannicy nocy — oznaczaja imperatyw niezalezny od podmiotu, s3 prze-
jawem sity wyzszej. Gwiezdna noc zdaje si¢ obszarem marzert domagajacych
sie realizacji, wcielenia wysnionych idei. Gwiazdy bylyby zatem jednoczesnie
marzeniami, jak i obrazem przeznaczenia.

Utrwalona w kulturze symbolika $wierszcza ma kilka zrédel. Z uwagi na
fakt, ze larwy rozwijaja sie z jajeczek zlozonych w ziemi, po czym ,gotowe”
owady wychodza na powierzchni¢, w Chinach $wierszcz uchodzit za symbol
$mierci i zmartwychwstania, ale réwniez lata i odwagi". Tam tez, jak i w kra-
jach $rédziemnomorskich — z powodu radosnego i nieprzerwanego cykania
oraz zamieszkiwania w domach i przy ogniskach — uznawano go za oznake
szczgdcia (na Zachodzie stal sie symbolem ogniska domowego)*. Podobno
bywa réwniez emblematem czlowieka wychwalajacego Boga (w Japonii cyka-
nie $wierszcza nadrzewnego ,symbolizuje intonowanie modléow przez buddyj-
skiego kaplana”)*..

Zjawisko mylenia owadéw powoduje jednak, ze symbolika $wierszcza
laczy sie z tradycyjna symbolika ,konika polnego” (to nazwa potoczna, a nie
gatunkowa) czy pasikonika, a nawet cykady. Z tego wzgledu $wierszcz moze
by¢ wyobrazeniem artysty (zwlaszcza muzyka lub poety), retora i filozofa, po-
slarica muz i proroka, inspiratora i kaplana. Wiaze si¢ z nim idee¢ odrodzenia,
nawrdcenia, wyzwolenia duszy z ciala: [ ... ] pochodne znaczenia symboliczne

¥ Zob. W. Eberhard, Symbole chiriskie. Stownik. Obrazkowy jezyk Chiriczykow,
thum. R. Darda, Krakéw 20185, s. 253-254.

20 A. Pascual Chenel, A. Serrano Simarro, Stownik symboli, thum. M. Boberska,
Warszawa 2008, s. 256 (hasto: Swierszcz); J. Tresidder, Stownik symboli, s. 216 (ha-
sto: Swierszcz); Leksykon symboli, oprac. M. Oesterreicher-Mollwo, s. 160 (hasto:
Swierszcz); J.C. Cooper, Zwierzgta symboliczne i mityczne, tham. A. Kozlowska-Rys
i L. Rys, Poznan 1998, s. 268-269 (hasto: Swierszcz).

1 J.C. Cooper, Zwierzeta symboliczne i mityczne, s. 268.
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$wierszcza z literatury greckiej to jasno$¢, klarowno$é wypowiedzi, rozjasniaja-
ca mowa i rada, elokwencja, inspiracja, opiewanie, dojrzalos¢, madrosé¢é, wiecz-
na mlodo$¢, oswiecenie, ekstaza. Chryzostom mianem »$wierszcz Ko$ciola«
i »zloty $wierszcz Kosciota« okre$la oczywiscie apostota Pawta™2.

W wierszu Szandlerowskiego ta starozytna i starochrzescijaiska tradycja
czgéciowo znajduje odzwierciedlenie. Swierszcze sa tutaj zapowiedzia nawré-
cenia, Zrédlem tworczego natchnienia, boskiej inspiracji. Projektuja lub wy-
znaczaja los podmiotu — ma on by¢ wlasnie takim $wierszczem, budzacym,
nawracajacym, o§wiecajacym, apostolujacym, czyli jednoczesnie artystg i czlo-
wiekiem Bozym.

Powolanie to napotyka istotng przeszkode w postaci grzechu. Podmiot
Szandlerowskiego jest bardzo wyczulony na wlasne przewinienia i na rézne
sposoby prébuje z grzechem walczyé. W sonecie *** [ Przywdzialem plaszcz ... ]
noc okazuje si¢ pora myslenia o sobie, marzen o przysztym ksztalcie siebie,
chwilg tworzenia ,ja”, odkrywania swojej tozsamoéci lub dopasowywania sie do
przeznaczonej przez los funkcji. Przywdzianie szaty oznacza wejécie w okres-
long, starannie przygotowang role:

Przywdzialem plaszcz na siebie mozolnie utkany,

Wiréd nocy mych bezsennych, na krosnach serdecznych,
Co, wiszac w tajniach ducha mojego odwiecznych, —
Chlonely z wolna widkna z przedzy srebrnopianej...

(*** [Przywdzialem plaszcz... ],5. 57)

W tej $wietej duchowej szacie podmiot staje ,do plaséw wszetecznych”
(s. 57), ttumaczac sie checia uleczenia rany zadanej mu przez $wiat. W ten spo-
sOb jednak coraz bardziej wikla si¢ w $wiat, niszczy swoja szate, psuje swoj wi-
zerunek: ,I boléw nie zgoitem... i skalalem szaty.../ Podeptalem przewonne,
kwietne me rabaty” (s. 57). Mimo wszystko wierzy, ze kazdy, kto go spotka, do-
ceni i uszanuje jego wysilki, $wiadczace o idealistycznym pierwiastku zaszcze-
pionym ludzkiej naturze, a moze zastanowi si¢ tez nad samym sobg, wyciagnie
jaka$ nauke dla siebie:

A cho¢ dzisiaj juz strzepy zostaly z mych odzien
Krolewskich... cho¢ zgaszone duszy mej sabaty, —
Nie ominie mie nigdy!... — wstrzyma sie przechodzien!...

(*** [Przywdzialem plaszcz... ],s. 57)

2 Zob. wawel, Swierszcz i cykada. Spiew, swiatlo i odrodzenie, [w:] Salon24
[online], Warszawa: Web Content Hub, 2013, https://www.salon24.pl/u/wa-
wel/488641,swierszcz-i-cykada-spiew-swiatlo-i-odrodzenie,2 [dostep: 5.07.2020].


https://www.salon24.pl/u/wawel/488641,swierszcz-i-cykada-spiew-swiatlo-i-odrodzenie,2
https://www.salon24.pl/u/wawel/488641,swierszcz-i-cykada-spiew-swiatlo-i-odrodzenie,2

Noc w tomie poezji Antoniego Szandlerowskiego Sqgd wam niose! 125

Inaczej zmagania ze zlem pokazuje sonet Flagellatio, ktory réwniez wykorzy-
stuje motyw szaty. Lacinski tytut znaczy biczowanie jako sposéb oczyszczenia du-
chowego, srodek prowadzacy do zbawienia (wspolczesnie nazwa flagellatio okresla
si¢ rodzaj perwersji, polegajacy na wywolywaniu rozkoszy poprzez chlostanie part-
nera). Ruch biczownikéw objawil si¢ w péznym sredniowieczu (XIII-XIV wiek).
Uczestnicy odbywali wedréwki pokutnicze — biczowali sie publicznie i $piewali po-
kutne pie$ni. Ruch szybko upadl, miedzy innymi dlatego ze z czasem Kosciél mu
si¢ przeciwstawil. Odtad zjawisko wystepowalo tylko lokalnie, takze w Polsce. Z bi-
czowaniem jako praktyka pokutna mozna si¢ bylo spotkac az do polowy XX wieku
w wybranych katolickich zakonach i zgromadzeniach zakonnych®.

Wiersz Szandlerowskiego dotyczy wlasnie zakonnikéw. Wydaje sie jednak,
ze i ten sposob zmagania si¢ cztowieka z samym soba i grzechem opatrzony
zostaje zastrzezeniem. Przestrzen, w jaka wkraczaja bohaterowie, nabiera cech
demonicznych i zZlowrogich. Pograzaja si¢ oni w nocy nietypowej, bo przypo-
minajacej cisze grobu. Ich umartwianie si¢ sprawia, jakby juz nie zyli, byli mar-
twi za zycia. Postepowanie takie jest przeciwne zyciu jako darowi Bozemu:

Mrocznych zaston trumniana zapadta oporicza...

W ciemn zaslepla — wmruzyly sie oczy... Mlodziencze
Karki Iysna z habitéw w ksztalt bialego pacza...

Z sykiem zmij spada na nie dyscyplina racza...
Znaczac drogi tysigczne w zracej krwi obrecze...

Omdlaly... zwisty bicze krwawg uczta pijane...
Zachrypta... i zamilkla ich nuta ztowieszcza....
Habit szorstka, jatrzaca dlonig okryl rane....

Cisza... bezglosa cisza — co pioruny streszcza
Ijak gromy oglusza — wsparla sie o $ciane,
Az - zastuchana w siebie — groza si¢ rozdreszcza....

(Flagellatio, s. 59)
Podmiot sonetu *** [ Przywdziatem plaszcz... ] skalal swoje szaty ,krolew-
skie” przez kontakt ze $wiatem zewnetrznym, chcac ,zgoi¢ krwawiaca weiaz
rang” (s. 57) swej duszy. We Flagellatio za$ wlasna krew kala ciala zakonnikéw,

» H. Wojtyska, Biczownicy, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2: Bar — Centuriones,
pod red. F. Gryglewicza, R. Lukaszyka, Z. Sulowskiego, Lublin 198S, kol. 517-520.
O flagellatio w literaturze mtodopolskiej zob. M. Kurkiewicz, Tetno epoki. Miejsce i rola
motywu krwi w literaturze Mlodej Polski, Bydgoszcz 2013, s. 140-144.
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a zlagodzi¢ bol ma przykrycie rany habitem. W obu utworach zmagania z grze-
chem réwnoznaczne s3 ze zmaganiami z cierpieniem.

Dwa powyzsze wiersze rozdziela sonet Réza, podejmujacy problematyke
grzechu i zla troche inaczej. Motyw rézy w jezyku i literaturze Mlodej Polski
jest wyjatkowy, zaden bowiem z kwiatéw nie cieszyt si¢ tak wielka popularno-
$cia i nie skupil w sobie tylu réznych znaczen*. Utwor Szandlerowskiego eks-
ponuje podwojnos¢ znaczeniowq rozy.

Réze¢ spoéréd nazw innych kwiatéw wyréznia [ ... ] to, ze konceptualizowana jest
w sposdb, ktdry faczy w sobie przeciwienistwa, sprzecznoéci. W miodopolskich
tekstach artystycznych réza czesto konotuje tresci znajdujace si¢ na przeciwleg-
tych biegunach, np.: ‘zycie’ — ‘Smierc’; ‘szczescie, rados¢’ — ‘smutek, rozpacz’;
< s [ . L S 4 . . 71 [3 < yel [
rozkosz’ — ‘cierpienie’; ‘czysto$¢, niewinno$¢’ — ‘rozpusta’; ‘doskonato$¢” — ‘niedo-
skonalos¢™.

Czerwien rozy zostaje skojarzona przez poete z krwig i ogniem. Kwiat jest
zatem synonimem energii zyciowej, witalnosci, zycia aktywnego i emocjonal-
nego. Targaja nim jednak dwie namietnosci, okazuje si¢ bowiem ,dzieckiem”
storica i ksiezyca, dnia i nocy:

W tesknej ciszy... wérdd pokrzyw, kolacych bodiakow...
Rosta réza, szkartatem krwawych z6rz plonaca....

W stonicu zlotem — trawila ja tesknota zraca...

A w nocy - lzy srebrzyste brala z gwiezdnych znakéw.

(Réza,s. 58)

By¢ moze jest to rozdarcie migdzy dwiema rzeczywisto$ciami: bohaterka
teskni za pelnia zycia ziemskiego, cielesnego, a jednoczesnie przeczuwa istnie-
nie $wiata wolnego od zadz, gwiezdnego. Noc nie jest tu skojarzona ze zlem,
araczej z marzeniami o wiecznym szczesciu, poza obregbem ziemskiego ogrodu:

Otaczaly ja sennych wizyj korowody
I tajnym szeptem wiodly w krainy zaklete....
Czarowna pieénia czucia budzily w niej $wiete,
Wieszczac szczescie, gdy rzuci rodzime ogrody...
(Réza, s. 58)

** 1. Sikora, Przyroda i wyobraznia. O symbolice roslinnej w poezji Milodej Polski,
Wroclaw 1992, s. 44-54.

» B. Kurylowicz, Semantyka nazw kwiatow w poezji Mlodej Polski, Bialystok
2012, 5. 123.
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Rézy doskwiera pospolitos¢, ktéra ja otacza (tkwi ,wéréd pokrzyw, kola-
cych bodiakéw”), oraz samotnosé — wyrasta swoja uroda, sita namietnosci, ma-
rzeniami, przeczuciami i porywami ducha ponad przecietnos¢. Wyglada, jakby
pochodzila z innego $wiata, jej pickno zdaje si¢ §ladem innej rzeczywistosci.
To pigkno i namigtno$¢ (Zzar uczué) narazajg jednak na grzech. Rézy udaje sig
wydostac z pospolitego ,rodzimego ogrodu” i doswiadczy¢ miltosci, szczedcia
i rozkoszy, ale s3 to uczucia pozorne i przejciowe, zwigzane z przestrzenia
ziemska, a nie wy$niong rzeczywisto$cia. Zerwana réza oznacza grzech, utrate
niewinnosci, zepsucie i $mier¢.

W powodzi $wiatet barwnych, wérdd orgijnych woni...
Stoi czara mienigca... a w niej réza krwawa....
Juz purpurowq krasg lic swoich nie ploni -

Réza niegdys szkarlatna — dzi$§ plamami rdzawa...
Przegnilych tchnien trucizny z wolna przeszly do niej:
Odtad woni upojnej kielich jej nie dawa...

(Réza, s. 58)

Szlachetng réze gubi poniekad jej wlasna namietna natura, mitosny in-
stynkt rozbudzony przez slonice, a wiec pragnienie szczescia, a nie tylko 6w ku-
szacy blichtr wielkiego §wiata ziemskiego. Ziemskie szczgécie staje sie dla niej
namiastka prawdziwego szczescia. Mozna dopuscic¢ jednak dwie interpretacje:
a) grzech tkwi w samej naturze czlowieka, czyli z natury jest on skfonny do zla;
b) czlowiek staje si¢ zly z pokuszenia, bytuje w grzesznej rzeczywistosci, ,zaraza
si¢” grzechem wskutek kontaktu lub zmagan z nim.

Dzieckiem slorica i ksiezyca, dnia i nocy jest réwniez adresatka wiersza
Do **¥, ale $wiatlo stoneczne i ksiezycowe raczej si¢ tu uzupelniaja, niz przeciw-
stawiaja sobie. Jedno i drugie jest przeciez swiatlem nieba.

Wryrosta$, gdzie padt promien storica...
Zakwitla$ w srebrna noc ksiezyca...
Dzi$ wszystka$ smetna... wszystka mraca...
Moze$ sie w sndéw wpatrzyta lica? ...

[...]

SiadZ rychlej... tu zbyt wiele pleéni...
Nazbyt wilgotnie... chmurnie... dzdzysto...
Plyn w $wiaty storica... r6zipieéni!...
Jak w tchnienie — wtul si¢ w dal srebrzysta ...
(Do *** 5. 43)
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Powiazanie ksiezyca i storica przedstawiano w wierzeniach religijnych naj-
cze$ciej w wyobrazeniu malzenistwa badz w formie pokrewienistwa typu rodzic
— dziecko lub brat — siostra (czasem byly to bliznigta). Ksiezyc, w zaleznosci
od mitologii, bywat (tak jak storice) albo pierwiastkiem zeriskim, albo meskim.
Czgsciej jednak wigzano go z kobiecoscia, woda i srebrem, zas slorice — z me-
skoscig, ogniem i zlotem. Przywola¢ tutaj mozna mistyczne zaslubiny ro-
dzenistwa Heliosa i Selene (mitologia grecka), a w alchemii - kréla i krélowej,
to jest Sol i Luny (mitologia rzymska).

Luna jest bostwem zeiskim rozsiewajacym wokot siebie tagodna poswiate, jest
kochanka. [ ... ] Jest ona soror et sponsa (,,siostra i oblubienicy”), mater et uxor Solis
(,Matka i malzonka Storica”). Gwoli zilustrowania tego zwiazku Stonca i Ksie-
zyca alchemicy chetnie siggali do Piesni nad piesniami | ... ]. Adekwatnie do tych
dawnych ujec Ksiezyc jest naczyniem Storica: [ ... ] Luna zbliza si¢ do Sol, aby ,ni-
czym ze zrédla zaczerpnad z niego formy uniwersalnej i zycia naturalnego”, [ ... ]

poczyna ona ,uniwersalne nasienie stoneczne” [ ... ]*.

Efektem niektorych hierogamii bylo boskie dziecko, czasem odgrywajace
role zbawiciela. Dalekich ech takich wyobrazen mozna dostucha¢ sie w wierszu
Szandlerowskiego. Moze w jakim$ sensie adresatka wypowiedzi jest zbawien-
nym szczg$ciem dla podmiotu, a on chce odwzajemnic sie jej tym samym, wi-
dzac czy czujac jej smutek.

[...] pierw rzué spojrzen tecze
Na moja piers... wple¢ mija wdusze...
Ja cie swa pie$nia rozobrecze
W barw nie$miertelnych pidropusze....
(Do *** 5. 43)Y

W odczuciu podmiotu jego wybranka sprawia wrazenie, jakby zatruwala ja
otaczajaca pospolitoéé i zgnilizna (,plesn”), ktére kidcy sie ze stoneczno-ksie-
zycowgy istota lub pochodzeniem ukochanej, jej przynaleznoscia do nieba, jakie
ja zestalo. Podejrzewa wiec, ze w myslach (stad storice jako $wiatlo prawdy, ma-
drosci, inteligencji) lub marzeniach sennych (stad ksiezyc jako opiekun snéw)

* C.G. Jung, Mysterium coniunctionis. Studia o dzieleniu i lqczeniu przeciwieristw
psychicznych w alchemii, ttum. R. Reszke, Warszawa 2002, s. 171-172.

7 Ta ostatnia strofa wiersza zdaje sie tez $wiadczy¢ o androgynicznej wyobrazni
Szandlerowskiego. ,Poetyka androgyne to miedzy innymi poetyka odbi¢, przeglada-
nia si¢ Jaw Ty” (W. Gutowski, Nagie dusze i maski..., s. 239).
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wybiega poza rzeczywistos¢: ,Moze$ si¢ w snéw wpatrzyla lica?.../ A moze
duch cie jaki wabi/ W dal, co si¢ l¢ni... stoneczni... kwieci...” (s. 43). I w tro-
sce 0 nig przystaje na ten rodzaj sloneczno-ksi¢zycowych uniesien i tesknot:
,Plyft w §wiaty storica...”; ,wtul sie w dal srebrzysta...” (s. 43). Pozwala jej
schroni¢ si¢ w sobie, w myslach i snach. Z psychologicznego punktu widzenia
Carla Gustava Junga byloby to zjednoczenie $wiadomosci (Sol) z nieswiado-
moscia (Luna), chociaz w rozwazaniach badacza taka kwalifikacja (slorice to
$wiadomo$¢, ksiezyc to nieswiadomo$¢) uzalezniona jest od plci:

[...] Ksiezyc to ulubiony symbol pewnych aspektéw nieswiadomosci - ale tylko
w wypadku mezczyzny. W wypadku kobiety Ksiezyc odpowiada $wiadomosci,
Storice za$ — nieswiadomosci [ ... ]. Wiaze sig to z opozycyjnym typem plci nie-
$wiadomosci (anima u mezczyzny, animus u kobiety)?.

Tomik Szandlerowskiego Sgd wam nios¢! nie jest zbiorem obszernym,
dlatego moze zaskoczy¢ réznorodnoscia znaczen przypisanych jednemu tyl-
ko motywowi — nocy (i nazwom pokrewnym). Noc okazuje si¢ u poety okresem
daremnej pracy nad soba, czasem niewiedzy, ciemnoty, niewiary, poczu-
cia beznadziejnosci i opuszczenia; wiaze sie z do§wiadczeniem strachu, prze-
zyciem wstydu, poczucia winy i odpowiedzialnosci za innych; oznacza ludz-
kie cierpienia i rozpacz, ale tez swiadomo$¢ niemocy, stabosci czlowieka i milczenie
niebios; jest twdrcza czasoprzestrzenia, pora marzen, czasem autokreacji,
oczyszczenia i przebdstwienia; przynosi ,stoneczne uniesienia” i ,miesigczne
tesknoty”; stanowi o wewnetrznej ,kreatywnosci solarnej” (rozpaleniu wtas-
nych storic lub zbawczych z6rz); rodzi poczucie wolnosci od tego, co pospoli-
te i powszednie; pozwala przezwyciezy¢ bol i watpliwoéci; daje poczucie mo-
cy wewnetrznej, réwnoznacznej z sila wolnoéci tworczej albo z sila wiary;
pozwala wej$¢ w role wybrarica Bozego, wieszcza czy proroka; jest pora prze-
mian i obszarem tego, co irracjonalne, nie§wiadome, plodne, zastong skrywa-
jaca idealng rzeczywisto$¢; umozliwia przezycie boskosci w sobie, powoduje
che¢ wzrosniecia w Bogu, rozszerzenia wplywu na ludzko$¢, odnowienia ob-
licza ziemi, stworzenia $wiata na nowo lub zdarcia zaslony i ukazania innego
oblicza $wiata juz istniejacego; wywoluje bunt przeciwko samemu sobie, bier-
noéci i staboéci; stymuluje do wyjscia z ciemno$ci na $wiatlo albo rozéwietlenia
mrokéw nauka $wieta. Mrok oznacza zto (falszywa nauke), ale réwniez — po-
dobnie jak ciemno$¢ — wszystko to, co niskie i przyziemne.

Noc wartosciuje wiec poeta negatywnie i pozytywnie. Jest pora odpo-
czynku, wytchnienia, smutku wynikajacego z poczucia bezwtadu duchowego,

» C.G. Jung, Mysterium coniunctionis...,s. 179.
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a zarazem pozostaje zrodlem natchnienia i zalgzkiem twoérczego czynu, obsza-
rem marzen. To czas myslenia o sobie, projektowania siebie, tworzenia ,ja’,
rzutowania w przyszlos¢, odkrywania swojej tozsamosci lub dopasowywania
sie do przeznaczonej przez los roli, ale tez czas zmagania z grzechem (cierpie-
niem). Uogélniajac, mozna stwierdzi¢, ze analiza motywu nocy wskazuje na
poruszanie si¢ przez poete glownie wsrdd spraw moralnych i religijnych.

W nauce chrze$cijaniskiej, mimo pobrzmiewania w niej dualistycznych wy-
obrazen, zaznacza si¢ ,wylaczny prymat Boga; On jest absolutng totalno$cia
rzeczywistosci, w ktorej zbiegaja si¢ na powrot wszelkie przeciwienstwa. Dzien
inoc, dobro i zlo, Zycie i $mier¢ s3 jedynie aspektami rozwinietego stworzenia,
nad ktérym stoi Stwoérca™. W porzadku dnia i nocy, a w przypadku Szandle-
rowskiego — pomiedzy uniesieniami duchowymi i zniecheceniem, czynem i re-
zygnacja — mozna zatem widzie¢ przejaw pewnego kosmicznego ladu, ktéry
przeciwstawia si¢ chaosowi.

* M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, tham. R. Wojna-
kowski, Krakéw 1994, s. 122.





