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GENEZA I ROLA DRZEW W MITOLOGII JAPONSKIE] W SWIETLE KojIkT 1 NIHONGI

Przyroda od zamierzchlych czaséw odgrywala istotng role w wierzeniach i kul-
tach religijnych. W religiach tradycyjnych przedmiot kultu jest zazwyczaj zwiazany
z konkretnymi elementami srodowiska naturalnego. Praktyki religijne odbywajace si¢
w jego ostgpach doprowadzily do rozwoju tak zwanego krajobrazu sakralnego'. Krajo-
braz ten sklada si¢ z wyodrebnionych, swigtych obiektéw. Istnieje hierotopograficzna
zasada moéwiaca, ze szczegdlnie wyrdzniajacym si¢ cechom krajobrazu uznanym za
nietypowe, przypisuje si¢ walory sakralne. Wszystko, co w przestrzeni si¢ wyréznia lub
jest ,nie na miejscu’, z reguly wywoluje uczucia zachwytu i leku (fascinans et tremen-
dum). Zalezno$¢ t¢ dobrze ilustruje Gerardus van der Leeuw w Fenomenologii religii,
gdzie posréd rozmaitych elementéw religii wymienia ,$wigte srodowisko”, w ktdrego
sktad wchodza $wigte: kamienie (lub géry), drzewa, wody i plomien®.

Jako sktadnik $wigtego Srodowiska drzewa, a szerzej lasy, charakteryzuja si¢ bogata
symbolika. Moga stanowic¢ schronienie, azyl, jak réwniez miejsce zamieszkania ztych du-
chéw czy rzezimieszkéw. Granica lasu jest miejscem styku sfery sakralnej i profanicznej.
Las jest macierza zycia, siedziba Pani/Pana Dzikiej Zwierzyny, ale réwniez mroczne bory
z posepnymi drzewami mogg by¢ miejscem rezydowania dusz umarlych?’.

Pojedyncze drzewo jest symbolem wzrostu, pigkna, madrosci, drabiny do nieba,
ale moze tez by¢ miejscem kazni‘. Jako przedmiot czci jest miejscem tymczasowego
przebywania bdstwa, jego ucielesnieniem lub punktem, w ktérym béstwo zstapito na
ziemi¢ — wyznacza $wigta przestrzed. Wedlug Mircei Eliadego $wigto$¢ moze prze-
jawiaé si¢ w drzewie, lecz nie bedzie juz chodzi¢ o kult i modlitwy do drzewa jako
takiego. Swiete drzewa nie odbieraja czci ze wzgledu na siebie, ale na to, co objawiaja
— jakie$ sacrum. Cuci sig je, bo sa hierofaniami, pokazuja cos, co nie jest juz drzewem,
ale czyms catkowicie innym’.

" Dawid Wesolowski — magister religioznawstwa, absolwent Uniwersytetu Jagielloiskiego w Krakowie.
Zainteresowania badawcze skupiaja si¢ na relacjach miedzy naturg a sacrum, na roli zwierzat, roélin i in-
nych elementéw krajobrazu naturalnego w systemach wierzeniowych, ze szczegélnym uwzglednieniem
rodzimej religii Japonii — shinté.

' G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, Warszawa 1978, s. 440.
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W geografii mitologicznej taki obszar sakralny jest przestrzenia rzeczywista par
excellence, gdyz w $wiecie spolecznosci tradycyjnych mit jest rzeczywisty, przejawia
prawdziwa rzeczywisto$¢, czyli sacrum. W takiej przestrzeni nawiazuje si¢ bezposred-
nig facznos$¢ z sacrum, ktére moze si¢ przejawiaé w postaci symboli hierokosmicz-
nych, takich wiasnie jak drzewa. Powoduje to powstanie koncepcji trzech obszaréw
kosmicznych — $wiata chtonicznego (korzenie), ludzi (pien) i niebianskich sfer (koro-
na) — ktére polaczone sa osig kosmiczna (axis mundi), a wyznaczenie takiej osi réwna
si¢ zapanowaniu nad chaosem®.

Takg wizja charakteryzujg si¢ miedzy innymi religie i kulty animistyczne, w kto-
rych kluczowq ideq jest wiara, iz wszystkie elementy $wiata, zaréwno ozywione, jak
i nieozywione — zywioly, rosliny, zwierzeta, zwykle przedmioty — posiadaja ducha
lub dusz¢’. Animizm jest przez to wiarg w rzeczywisto$¢ odrebng od cielesnej.

Wymienione elementy posiada rodzima religia Japonii, jaka jest shinté. Religia ta,
zwlaszcza w jej ludowym wydaniu tak zwanym minkan-shinks (RREED), kiére za-
chowalo najwiecej elementédw pierwotnych, charakteryzuje si¢ duza rola folkloru i ry-
tualéw o charakterze szamaniskim® Przedmiotami kultu sa tu réznego rodzaju béstwa
antropomorficzne — kami, jak i niezliczone duchy, przejawiajace si¢ w faunie, florze
i wszelakich zjawiskach przyrodniczych. W dobrej sytuacji jest rtéwniez sam przedmiot
niniejszej pracy, gdyz swiat flory Japonii jest wielce urozmaicony, a szata roélinna do-
brze zachowana. Lasy (mori — 7%) zajmuja okolo %5 powierzchni kraju, z czego wigk-
sz0$¢ znajduje si¢ na zboczach gér; wystepuje w nich ponad 5000 gatunkéw roélin,
w tym liczne endemiczne gatunki drzew (ki — K)°.

Podobnie jak w wigkszosci mitologii i religii, tak i w wierzeniach japonskich zna-
lez¢ mozna opis powstania $wiata i kazdego jego elementu. Kosmogonia zostata zawarta
w kronikach Kojiki (z 712 roku), Nihongi (z 720 roku) oraz w mniejszym stopniu Kogo-
shiii (z 807 roku). Jako pierwsza pojawila si¢ tréjka bogéw (Amanominakanushi, Taka-
mimusubi, Kamimusubi), bedacych praprzyczynami dynamiki §wiata, a nastgpne szes¢
pokolen béstw mialo stworzy¢ jego zalazek. Kolejnym, siédmym pokoleniem, byta para
demiurgéw — Izanagi i Izanami — kt6ra otrzymata od béstw nieba polecenie porzadko-
wania ziemi'’. Realizowala je dajac zycie calej gromadzie dzieci, kt6re wykonywaly rézne
$wiatotwércze dzialania, a te nastgpnie powolywaly do zycia dalsze generacje potomkéw
i dopiero dzigki wszystkim pokoleniom $wiat mdgt zosta¢ uporzadkowany''. Narodziny
kazdego béstwa sg bowiem réwnoznaczne z nastaniem nowego aktu kosmogonii, za$
szeregi takich aktéw tworza jej etapy, a kazde kami posiada whasne, wyrdzniajace je imig,
ktére méwi o tym, jaka jest jego kosmogoniczna rola'?.

¢Tenze, Obrazy i symbole. Szkice o symbolizmie magiczno-religijnym, Warszawa 1998, s. 46.
7. Swolkiesi, k. Trzcitski, Wprowadzenie do etnologii religii, cz. 1, Krakéw 1987 s. 13.
8 J. Tubielewicz, Kultura Japonii — stownik, Warszawa 1996, s. 291-292 (hasto: minkan-shinkd).

 R. Mydel, Japonia, Warszawa 1983, s. 86-92; F. Matsuyama, Hajime ni, [w:] Shizen to shinté bunka 1:
Umilyamalkawa, oprac. Shinto Bunkakai, Tokyo 2009, s. 1.

10 Kojiki, czyli ksigga dawnych wydarzert, przekt. i red. W. Kotariski, Warszawa 1986, s. 47.
"WY. Kotaniski, W krggu shintoizmu, t. 2: Doktryna, kult, organizacja, Warszawa 1995, s. 49.
12 Tenze, Dziedzictwo japoriskich bogdw. Uranokracja, Wrockaw 1995, s. 80.
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Pierwszym béstwem, jakie stworzyla para demiurgéw, a ktére mozna uznaé za
zwiazane z drzewami, byt Oyabiko — Pan Wielkich Zarogli’®. Wedtug interpreta-
¢ji Wiestawa Kotaniskiego, chodzi tu nie tyle o sam element przyrody, co o zjawisko
zakrzewienia, zalesienia, cho¢ powszechnie Oyabiko uznawany jest za béstwo laséw.
Bardziej pewnym protoplastg (archetypem) samych drzew jest Kukunochi — Ojciec
Pni, ktéry narodzit si¢ po Shinatohiko (béstwo wiatru) i przed Oyamatsumi (bé-
stwo gér)'“. W alternatywnej wersji tego mitu podanej w Nihongi, gdzie demiurgo-
wie wspélnie stwarzaja triade: Amaterasu, Tsukiyomi, Susand, dopiero po utworzeniu
morz, rzek i gér wydali na $wiat Kukunochi®. W innych mitach cz¢sto wystgpuje
z béstwem Ha-mori, ktdre jest patronem lisci'®.

Kolejnym aktem kosmogonii, bedacym przyczynkiem do powstania juz konkret-
nego gatunku drzewa, byly narodziny Ducha Bijacego Blaskiem Ognia, czyli Kagutsu-
chi. Podczas porodu, Izanami spalita swe fono i zmorzyly ja réznego rodzaju dolegliwosci
i bolesci, tworzac kolejne kami: Haniyamahime (bogini¢ gliny) i Mizuhanome (bogini¢
wody). W jednej z wersji tego mitu Kagutsuchi pojmuje za zon¢ Haniyamahime, z kté-
rej przychodzi na $wiat béstwo mlodosci imieniem Wakamusubi, na ktérego koronie
powstaly jedwabnik i morwa (kuwa — %, Broussonetia sp.), a w pgpku konopia, proso,
ryz, zboze i roéliny straczkowe'’. Takie przedstawienie jest chiriska formula, a obecnosé
jedwabnika zdradza péZne pojawienie si¢ tej wersji. Mozna znalez¢ réwniez inny wariant
powstania morwy, zapewne juz papierowej (kaji — &, Broussonetia papyrifera), ktéry
zdaje si¢ weze$niejszy. Miata ona by¢ posadzona pierwszy raz przez Ame no Hiwashi jesz-
cze przed ukryciem si¢ Amaterasu w jaskini'®. Lina wytworzona z tego drzewa postuzyla
Takamimusubi do budowy patacu dla swego wnuka'. Béstwo Ame no Hiwashi zostato
nast¢pnie wyznaczone przez Takamimusubi do wyrabiania wiékna tkackiego z tegoz
drzewa, przez co stalo si¢ patronem wytwarzania ceremonialnych tkanin®.

W wariancie mitu, w ktérym Izanagi ¢wiartuje syna, nie ma mowy o powstaniu
nowych okazéw, lecz zapisane jest, iz krew dziecka skapneta miedzy innymi na drzewa,
przez co mieszcza w sobie zywiol ognia®'. Ma to znaczenie, jesli wezmiemy pod uwagg
pdzniejsze zdarzenia méwiace o tym, jak Okuninushi zaprowadzat fad na ziemi i pod-

'3 Kojiki, czyli ksigga dawnych weielei. .., s. 51.
4 Tamze, s. 52.

> Nihongi, Chronicles of Japan from the Earliest Times to A.D. 697 vol. I and II, przekl. W.G. Aston, Lon-
don 1896, t. 1,s. 18.

16 Encyclopedia of Ancient Deities, oprac. Ch.R. Coulter, P. Turner, London 2013, s. 200.
' Nihongi, Chronicles of Japan..., t. 1,s. 21.

'8 A. Kadoya, Amenohiwashi, [w:] Encyclopedia of Shinto [online], dostep 31 grudnia 2014, dostepny:
<htep://eos.kokugakuin.ac.jp/>.

¥ Nihongi, Chronicles of Japan..., t. 1, s. 80.
20 Tamze, s. 81.

2 Tamze, s. 29.
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porzadkowywat swej woli brutalne i gwaltowne kamienie, drzewa i ziota®, ktére mogly
moéwic®. Owa gwattownos¢ drzew byla zapewne spowodowana krwig Kagutsuchi.

Innym fragmentem loséw pary demiurgéw, ktéry méwi o drzewie, jest wizyta Iza-
nagi w Krainie Podziemnej (Yomi no Kuni — #RD[H]) i jego ucieczka przed Jedzami
Ciemnosci, wystanymi za nim przez Izanami. Kiedy dotar} do granicy krain zywych
i umarlych, natrafit na drzewo brzoskwiniowe (momo — #k, Prunus persica) i cisnat
jego trzema owocami w przesladowcow, a ci uciekli**. Brak jest informacji, w ktérym
momencie owo drzewo powstalo, jednak mozna domniemywa¢, iz mialo to miejsce
po narodzinach Kukunochi i Oyabiko, ktérzy mogli przyczynic si¢ do jego stworze-
nia. Mimo tego, wydarzenie to jest podawane jako wyjanienie pochodzenia praktyki
przeganiania ztych duchéw za pomoca brzoskwin®.

Brzoskwinia pelnita na Dalekim Wschodzie réwniez role drzewa zycia. Wydawata bo-
wiem owoce zapewniajace nie$miertelnos¢. Takie drzewo posiada¢ ma w swym ogrodzie
Seiobo (chif. Si Wang Mu) — krélowa niesmiertelnych®. Mozna si¢ réwniez spotkaé
z postacia Tobosaku, ktéry przedstawiany jest jako wesoly starszy pan przyciskajacy trzy
brzoskwinie do klatki piersiowej w towarzystwie jelenia — symbolu dtugowiecznosci®.
Wokot tej postaci narosto wiele legend, jedna z nich méwila, ze przychodzit na swiat kilka
razy za panowania réznych cesarzy, co mial sobie zapewnia¢ wiasnie przez brzoskwinie.

Kojiki i Nihongi podaja réwniez informacje o innym drzewie, z ktérego owocéw
mozna stworzy¢ eliksir nie§miertelnosci. W jednym z mitéw cesarz Suinin postal swe-
go stuge do Krainy Wiecznotrwalosci (Tokoyo no Kuni — ®1#MDE), aby przynidst
mu ,,owocéw stale pachnacego drzewa” (tokojiku no kaku no konomi)™. Zaklada sig,
iz mowa w tym miejscu o tachibana (§), co dumaczy si¢ jako pomararicze, jednak
w Japonii nazwa ta obecnie odnosi si¢ do dzikich, niejadalnych, zielonych owocéw
cytrusowych, ktére przypominaja mandarynki (Citzrus tachibana). Moze tu chodzié
réwniez o inng grupe drzew z rodzaju cytrusdw, totez nazwe t¢ czesto identyfikuje sig
takze z Citrus japonica®. Aczkolwiek w czasach kompilacji kronik nazwa tachibana
mogla si¢ odnosic takze do jeszcze innego gatunku, gdyz Zrédta podaja, iz nadawaly si¢
do konsumpcji i byly hodowane w sadach®.

Drzewem, ktére odegrato prawdopodobnie najwicksza rolg¢ w mitycznych dziejach
bogéw, bylo sakaki (B, Cleyera Japonica). Przyczynilo si¢ bowiem do wywabienia bo-

2 Tamze, s. 60. By¢ moze jest to metafora obrazujaca ,dzikie” ludy zamieszkujace Japonie.
23 Tamze, s. 64.
2 Tamze, s. 30; Kojiki, czyli ksigga dawnych wierzei..., s. 57.

» Przekonanie to widaé zwlaszcza w opowiesci o Momotaro, czyli chlopcu znalezionym w brzoskwini, kedry
walczyt z demonami (zob. D.A. Mackenzie, Myths of China and Japan, London 1923, s. 152-155).

26 Tamze, s. 137.
27 Tamze, s. 138.
28 Kojiki, czyli ksiega dawnych wierzer. .., s. 165.

¥ ].E. Kidder, Himiko and Japan’s Elusive Chiefdom of Yamatai: Archaeology, History, and Mythology, Ho-
nolulu 2007, s. 295-296.

% C. von Verschuer, Rice, Agriculture, and the Food Supply in Premodern Japan, London 2016, s. 199.
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gini Amaterasu z jaskini. Po jej zniknigciu na calym $wiecie zapanowal mrok. Kami,
nie wiedzac co robi¢, zwrécily si¢ o rade do béstwa Omoikane. Nakazalo im ono przy-
gotowa¢ wiele elementéw, w tym lopatke jelenia i gatazke (czy tez sama kore) z drzewa
hahaka GESEM, Prunus grayana)® oraz wyciagniete z korzeniami bujnie rozroste drzewo
sakaki. Wszystkie skfadniki mialy pochodzi¢ z ,Niebianiskiego Wzgérza Orgii”, czyli
Ame no Kaguyama, inaczej gory Kagu. To wiasnie na galeziach tego drzewa zawieszono
sze$ciono$ne krzywulce ze szlachetnych kamieni — gérne galezie, o§miogranne zwiercia-
dlo — galezie bedace posrodku oraz tkaniny — dolne galezie®”. Dodatkowo Futotama
no Mikoto, ktéry wychwalal ukryta boginig, trzymal w dloniach galazki sakak:’®. Nawet
tariczaca przed grota Ame no Uzume, ktdrej celem bylo rozsmieszy¢ béstwa, miala przy
sobie rogliny, a doktadnie: rekawy zwigzane widlakiem (moze gozdzistym) (hikage — B
B2E, Lycopodium sp. [clavarum?]), na glowie gatazki trzemieliny (masaki — BHE, Euony-
mus fortunei var. radicans), a w rekach listki trawiastego bambusa (sasa — &, Bambusa
chino)*'. Elementy te réwniez mialy pochodzi¢ z géry Kagu.

W jednym z wariantéw tego mitu znajdujacym si¢ w Nibongi brak jest zawieszania
magicznych przedmiotéw. Pojawia si¢ natomiast motyw ich wytwarzania. Najciekaw-
szym elementem jest pojawienie si¢ béstwa gérskiego zwanego Yama-tsuchi majacego
za zadanie wykona¢ 80 grzebieni z drzewa sakaki, ktére sam miat dostarczy¢. Po ukori-
czeniu wyrabiania wszystkich potrzebnych obiektéw odprawiono rytuat i tym sposo-
bem wywabiono bogini¢ z groty®. Yama-tsuchi ttumaczy si¢ po prostu jako ,béstwo
gbry”, jednak nigdzie nie pojawia si¢ wzmianka, jakiej géry. Zaréwno mit z Kojiki, jak
i Nihongi obraca si¢ w jakim$ stopniu wokét drzewa sakaki. O ile w pierwszej wersji
drzewo jest pobierane z niebianiskiej géry Kagu i zawieszane s na nim wszelakie przed-
mioty, to w drugiej, wlasnie z niego wyrabiana jest cz¢$¢ artefaktéw majaca przeblagaé
Amaterasu do wyjscia. Zatem Yama-tsuchi jako gérskie béstwo jest prawdopodobnie
tozsamy z niebiafiska géra Kagu i by¢ moze to on jest stworca tego drzewa, jak réw-
niez wspomnianego hahaka i akcesoriéw ro§linnych Ame no Uzume, a nie Kukunochi

31 Wiestaw Kotariski przedtumaczyt to jako czeremche, jednak we wspéiczesnym japorskim identyfiku-
je si¢ ten wyraz z uwamizuzakura, ktorego lacifiskim odpowiednikiem jest Prunus grayana — drzewo
z rodziny rézowatych, do ktérej zalicza si¢ réwniez popularna sakura. Niektorzy badacze postuluja, iz
moze réwniez chodzi¢ o pospolita brzozg pokroju Betula grossa (zob. Kojiki or Records of Ancient Matters,
przekt. B. Chamberlain, Kobe 1932, s. 67); Te dwa skiadniki mialy postuzy¢ wykonaniu wrézby typu
Sfutomani (X&), keéra polegata na przypalaniu kosci jelenia zarzaca si¢ kora drzewa, a powstale pekniecia
interpretowano.

32 Kojiki, czyli ksigga dawnych wierzei..., s. 67-68. Co cickawe ten sam rytuat zostal wykonany na po-
witanie cesarza Chiflai, kiedy przybyl do Tsukushi. Wyciagnicto z ziemi bujnie rozroste drzewo sakaki
i umieszczono na statku. Na galeziach zawieszono podobny zestaw przedmiotéw (w innej kolejnosci)
z wyjatkiem tkanin, ktdre zastapit miecz (Nihongi, Chronicles of Japan..., t. 1, s. 219-220).

3 Kogoshiii: Gleanings from Ancient Stories, translated with an introduction and notes by G. Kato and
H. Hoshino, Tokyo 1925, s. 9.

3% Kojiki, czyli ksigga dawnych wierzer. .., s. 68.
% Nihongi..., t. 1, s. 48.
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i/lub Oyabiko, zwlaszcza jesli wzia¢ pod uwage wierzenia mieszkanicéw gér (yamabito
— 1IAN), ktérzy uwazaja, ze to béstwo géry — Yama no Kami (ILD#h), ktére petni
role Pani Dzikiej Zwierzyny (Potnia Theron), jest odpowiedzialne za wzrost i opieke
nad wszelkim drzewostanem.

Drzewko sakaki jest po dzi§ wykorzystywane w rytuatach shintoistycznych. Cho¢
poczatkowo nazwa ta odnosila si¢ do wszystkich odmian drzew wiecznie zielonych, to
zostala stopniowo ograniczona do tych z rodziny herbatowatych. Jednakze pewna licz-
ba innych rodzajéw, takich jak dab (kashi — #, Quercus sp.), bukszpan (zsuge — %45,
Buxus microphylla var. japonica), jodta (momi — Ht, Abies sp.), czy skimmia japoriska
(shikimi — ¥&, Skimmia japonica), moze by¢ uzyta w zastepstwie sakaki*®.

Najpelniejszym przekazem, méwiacym o powstaniu konkretnych gatunkéw drzew,
jaki mozna znalez¢ w mitologii, jest ten dotyczacy Susand i jego dzieci. Béstwo to
dostrzeglo, ze kraina Han (Korea) jest petna srebra i zlota, wigc nie byloby niczym
dobrym, gdyby kraj, ktérym wlada jego syn, nie byt réwnie bogaty. Dlatego wyrwat
swg brodg i rozrzucil whosy. Tak powstaly kryptomerie (sugi — ¥2, Cryptomeria japo-
nica). Nastgpnie wyrwal wlosy z klatki piersiowej, ktdre staly si¢ tujami (kurobe — 2
18, Thuja standishii). Wlosy z jego posladkéw zamienily sie w zastrzaliny (maki — B
A, Podocarpus sp.), a te z brwi staly si¢ drzewami kamforowymi (kusu — #&, Cin-
namomum camphora). Uczyniwszy to zadeklarowat ich uzycie: kryptomerie i drzewa
kamforowe mialy stanowi¢ budulec statkéw; tuje pigknych patacéw oraz chraméws;
zastrzaliny trumien, w ktérych beda spoczywad szczatki ludzi. Jako pozywienie po-
siat i doprowadzit do wzrostu 80 rodzajéw drzew owocowych?. Jak glosi dalej mit,
dzieci Susand: Ohoyatsu-hime i Tsumatsu-hime réwniez rozsiewaly nasiona kolejnych
drzew™. Mozna zatem zalozy¢, ze wszystkie péiniejsze gatunki (nie wspomniane do-
tad w kronikach i mitach) pochodza od Susané i jego dzieci.

Podany mit nie pojawia si¢ w Kojiki i mozna go odnalez¢ tylko w Nihongi. Jednak
rodzi to pewne problemy, gdyz kiedy boga burz wygnano z Takamagahara (= KJi),
zstapil on na wyspy i pokonat ogromnego weza z Koshi o jednym cielsku, o$miu tbach
i oémiu ogonach. Dla rozwazani istotne jest to, ze jego grzbiet byt porosnigty migdzy
innymi cyprysikami (hinoki — 18, Chamaecyparis obtusa) i kryptomeriami®. Jednak
skad Yamata no Orochi miatby na swoim ciele kryptomerie, skoro to Susané je posiat
(mozna si¢ réwniez zastanawia¢ nad cyprysikami), a wedle kroniki cale zajscie miato
miejsce po zgladzeniu weza? W Nibongi mozna odnalezé w miejscu, gdzie wystepu-
ja wzmiankowane mity, opowie$¢ o synu Susand — Iso-takeru, ktéry miat zej$¢ na
Ziemig jeszcze przed zdarzeniem z potworem. Relacja moze wyjasni¢ sytuacje. Scho-

% N. Inoue, Sakaki, [w:] Encyclopaedia of Shinté [online], dostep 31 grudnia 2014, dostgpny: <http://eos.
kokugakuin.ac.jp/>; K. Matsui, Geography of Religion in Japan. Religious, Space, Landscape, and Behavior,
Tokyo 2014, s. 19.

%7 Nihongi, Chronicles of Japan..., t. 1, s. 58.
38 Tamze, s. 59.

3 Kojiki, czyli ksigga dawnych wierzer. .., s. 71.
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dzac bowiem z niebios, Iso-takeru zabrat z soba liczne nasiona réznych drzew, a jako
miejsce zstapienia wybral kraing Han, jednak nie posiat ich tam, lecz przeniést si¢ do
krainy o$miu wielkich wysp (Japonia), gdzie zaczal tworzy¢ lasy, poczynajac od Tsu-
kushi (Kiusiu), w ten sposéb géry mialy zyska¢ zielong barwe, a sam zamieszkal we
wspomnianym juz Ki no Kuni®.

W losach béstwa Okuninushi — Wielki Pan Blogostawiacy Ziemi (potomek i zig¢
Susand) bedacego jednym z wazniejszych w panteonie, duza rol¢ odegrato drzewo
i béstwo laséw. W micie dotyczacym jego rywalizacji z 80 bra¢mi zostal przez nich
zwabiony do boru, tam $ci¢li oni wielkie drzewo (niestety brak jest informacji o ga-
tunku tego drzewa), w piert wbili kliny i kazali mu wej$¢ w rozszczep. Kiedy to uczy-
nil, usuneli kliny, a zwierajacy si¢ pien zabit nieszcze$nika®!. Odnalazta go jego mat-
ka i przywrécita do zycia radzac, by udat si¢ do Pana Wielkich Zarosli — Oyabiko
w Ki no Kuni, gdyz jedli tu pozostanie, jego bracia ponownie sprobuja go zgladzic.
Tak tez uczynil, mimo to jego oprawcy nie dali za wygrana i podazyli za nim, lecz
Oyabiko pomégl mu umknaé w plataninie galezi®?. W dalszej czesci mitu pierwsza
zona Okuninushi — Yagami-hime powita mu syna, jednak bogini, z obawy przed dru-
ga zona — Suseri-hime, wetknela go w rozwidlone galezie na drzewie i nadata mu imie
Duch Rozwidlenia Gal¢zi Drzewa — Ki no Mata — stal si¢ on tym samym patro-
nem tego elementu®. Mozna tu dostrzec pamigé o uzyskanej ochronie i wdzigcznos¢
wzgledem galezi (czy tez Oyabiko), ktére udzielity pomocy, dlatego tez dziecko zostato
im po$wigcone. Do pojecia za zon¢ Suseri-hime przyczynita si¢ z kolei obrostnica
(muku — X3, Aphanarthe aspera), a konkretnie jej owoce, ktére wraz z czerwona gling
zwiodly Susand, udajac przezute wije*. Dzigki temu béstwo burz stracito czujnosé,
a Okuninushi mégt uciec z jego cérka.

Interpretatorzy Kojiki maja watpliwosci co do tego, czy wzmiankowany Oyabiko
jest tozsamy z béstwem stworzonym przez boskg par¢ demiurgéw. Majac na uwadze,
iz to Iso-takeru posial liczne drzewa w Japonii i zamieszkiwal w Krainie Drzew, moz-
liwe, ze chodzi tu wlasnie o niego, a nazwa Pan Wielkich Zarodli — Oyabiko jest
jedynie okresleniem funkgji, jaka pelnit w tym miejscu. Stad tez nie powinna dziwi¢
jego ewentualna wladza nad drzewami, ktére sam posadzil. Dodatkowsa wskazdwka
sklaniajaca do taczenia imienia Oyabiko z Iso-takeru moze by¢ rada, jakiej udzielit
uciekinierowi; powiedzial bowiem, by udal si¢ do Susané. Wchodzitby tu w gre ar-

% Nihongi, Chronicles of Japan..., t. 1, s. 58. Nazwa okregu w centralnym Honsiu, a takze nazwa pStwy-
spu. Mozna to tumaczy¢ jako ,Kraina Drzew”.

41 Kroniki wspominaja réwniez o innych przypadkach $mierci zwiazanej z drzewem: préba samobéjcza
Matono-hime (Kojiki, czyli ksigga dawnych wierzes..., s. 165, Kojiki or Records of Ancient Metters. ..,
s. 239), pozarcie Kagosaka no Miko siedzacego na drzewie kunugi przez rozwscieczonego dzika (Kojiki,
cayli ksigga dawnych wierzen. .., s. 190, Kojiki or Records of Ancient Metters..., s. 285).

2 Kojiki, czyli ksigga dawnych wierzen. .., s. 77-78.
4 Tamze, s. 81.

“Tamze, s. 80.
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gument genealogiczny: Iso-takeru jako syn Susané radzi Okuninushi, ktéry réwniez
byl potomkiem béstwa burz tylko w széstym pokoleniu, by udal si¢ do jego ojca.
Jednak idac tym tropem réwniez Oyabiko, jako starszy brat Susané, méglby wystaé
Okuninushi do swego mlodszego brata (choé¢ przyjmujac regufe senioratu w rodach,
mato prawdopodobne, by wystal krewnego do mlodszego brata). Podazajac dalej tym
tokiem rozumowania jeszcze wigcej probleméw przysparza inna wersja pochodzenia
Okuninushi, w ktérej jest on bezposrednio synem Susané®. Jednak w tym fragmencie
brak jakichkolwiek przestanek co do relacji krewniaczych miedzy Susand — Oyabiko
(z tej opowiesci) — Okuninushi. Dlatego tez patrzac na przywolany argument w réz-
nych jego wariantach mozna domniemywa¢, iz Pan Wielkich Zarodli moze réwniez
by¢ okresleniem lub imieniem catkiem innego béstwa, ktére petnito podobna funkeje
co dwa whasnie przedstawione.

Innym wyrdzniajacym si¢ w klasycznych tekstach drzewem, ktére wydatnie przy-
czynilo si¢ do powickszenia chwaly domu cesarskiego, bylo drzewo kameliowe (ssubaki
— 1&, Camellia japonica). Wedle kroniki, pewnej zimy cesarz Keikd przybyl do regionu
Okohida, gdzie ustyszal o panoszacych sie w gérach Tsuchi-gumo®, ktére sprzeciwialy
si¢ wladzy cesarza oraz zagrozily, ze zbiora armi¢ i stawia opor, jesli wladca przybedzie.
Mimo prowokacji wladca nie mégt ruszy¢ dalej i zatrzymat si¢ w wiosce Kutami. Oba-
wiano si¢, iz Tsuchi-gumo zbiegna do laséw, gdzie beda dalej szkodzi¢ mieszkaricom,
jesli nie opracuje si¢ odpowiedniego planu. Cesarz rozkazat wykonac¢ z drzewa kamelio-
wego mloty bojowe oraz wybra¢ najodwazniejszych zolnierzy. Ci, przedarlszy si¢ przez
gory, dotarli do kryjéwki ,,pajeczakéw” w grocie i wybili wszystkie. Od tego momentu
miejsce, w ktérym wykonano bron, zwano Tsubaki-no-ichi, czyli ,kameliowy plac™.

Warto wspomnie¢, ze w zwiazku z wyrobem broni kroniki doceniaja réwniez sur-
mi¢ (azusa — F¥, Catalpa ovata)®® oraz brzostownice japoriska (zsuki — ¥, Zelkova
serrata)®, z ktérych produkowano tuki. Béstwa korzystaly réwniez z niebiariskiego
tuku wykonanego z gatunku sumaka (haze — &, Rhus succedanea)™.

Jesli za$ chodzi o brori wykonana z drzewa, lecz nie spelniajaca swej roli, mitologia
wymienia atrap¢ miecza wykonang przez Yamato-takeru, ktéry zamienit si¢ na orez
z Izumo-takeru i tym podstgpem go zabil, gdyz przeciwnik nie byt w stanie doby¢
broni’'. Wedle Kotanskiego wzmiankowany miecz mial by¢ wykonany z drzewa ci-
sowego, jednak nie podaje, co sktonito go do przelozenia japonskiego ichichi na cis,

. Kotatiski, Japoriskie opowiesci o bogach, Warszawa 1983, s. 132-143; A. Kozyra, Mitologia japoriska,
‘Warszawa 2011, s. 139.

% Termin opisujacy zbuntowane klany, jak réwniez ogélna nazwa rasy yikai (demonéw) przypominaja-
cych pajaki.

47 Nihongi, Chronicles of Japan..., t. 1, s. 194-195.

4 Tamze, s. 275.

¥ Kojiki or Records of Ancient Metters. ..., s. 365; Kojiki, czyli ksigga dawnych wierzes. .., s. 240.

%0 Kojiki, czyli ksigga dawnych wierzer. .., s. 94.

1 Tamze, s. 172.
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z kolei Basil Chamberlain widzi w tym miejscu gatunek debu — Quercus gilva™. Wy-
daje sig, iz wersja polskiego japonisty jest bardziej prawdopodobna, gdyz obecnie pod
zblizong nazwa, a mianowicie ichii (—1iz), funkcjonuje cis japonski (Zaxus cuspidata).
Stowo w Kojiki moze wigc by¢ inng forma. Za wersja Kotariskiego przemawia¢ moga
takze biologiczne whasciwosci tego gatunku, gdyz wszystkie jego czeéci (z wyjatkiem
miazszu owocdw) zawieraja toksyny szkodliwe dla zwierzat i ludzi. Zatem symbolicz-
nie Yamato-takeru, ktdry nie stronit od podst¢péw w swych podbojach, mégt wybra¢
na budulec falszywego miecza , trujace” drzewo.

Nast¢pna wyprawa Yamato-takeru réwniez odznaczyla si¢ pojawieniem si¢ niety-
powej broni, bowiem otrzymat od cesarza ,wldcznig z jesionowego drzewa dluga na
osiem sazni” (hihiragi no yahiro hoko — HHFEARZI\&F)>. Hihiragi (#&) jako gatu-
nek drzewa to osmantus réznolistny (Osmanthus aquifolius lub Olea aquifolium). Jak
pisze Kotariski, uzyt on w przekladzie nazwy jesion tylko dlatego, ze oba naleza do
rodziny oliwkowatych i nie wyjasnia dokladniej tego zabiegu. By¢ moze chcial da¢
czytelnikowi lepsze wyobrazenie tego, jak mogla wyglada¢ wiécznia, uzywajac bardziej
znanego w Polsce jesionu anizeli obcego osmantusa. Chociaz wedle Chamberlaina
moze tu chodzi¢ réwniez o gatunek ostrokrzewu’. Z pézniejszych materialéw hi-
storycznych wynika, iz drewno z osmantusa bylo opisywane jako wytrzymale i biale
jak kosci psa, stad nadawalo si¢ jako materiat na drzewiec wléczni dla wojsk>. Pelnit
takze rytualng funkcj¢ w praktykach odganiania demondw, jak na przyklad sezsubun’.
Zatem podarek cesarza mégt petni¢ role magicznej broni. Warto w tym miejscu jeszcze
zaznaczy(, iz Kojiki, zgodnie z interpretacja Chamberlaina, wymienia béstwo, ktére
jest zwigzane z osmantusem, o imieniu Hihira-gi-no-sono-hana-madzu-mi-no-kami
— Béstwo Oczekujace Ujrzenia Kwiatéw Osmantusa”, Kotariski natomiast, nie be-
dac przekonanym do tej wersji, przettumaczyt to jako Duch Obsypujacy Kwiatami
Gaje Wysoko Wybujalych Drzew®. Niestety brak przestanek co do przodkéw tego
kami lub jego dalszych poczynan poza tym, ze wydal za maz cérke Iku-tama-saki-
tama-hime — Dziewoja z Moca Dawania Zycia i Dawania Rozkwitu®.

52 Kojiki or Records of Ancient Metters. .., s. 252.

53 Kojiki, czyli ksigga dawnych wierzer. .., s. 173. Wedle niektérych interpretacji moze nie chodzi¢ tu
o bron jako taka, a o symbol wladzy zwierzchniej lub magicznej, nickoniecznie zawierajacy metalowe
elementy (N. Mot6ri) lub moze o samo drzewo (G. Matsuoka). Ponadto zwrot ,,dluga na osiem sazni” jest
jedynie formulg translatorska, gdyz w tekscie nie pojawia si¢ informacja o dokladnej dlugosci wtéczni,
a znaki \& (yahiro) oznaczaja jedynie co$ bardzo dlugiego. Warto zaznaczy¢, ze motyw ofiarowania takiej
wldczni, wystepuje rowniez w innych miejscach, np. ztozenie podobnej w Izumo-taisha (Shoku Nibhongi,

[w:] Rikkokushi, t. 3, oprac. A. Sacki, Tokyo 1929, s. 28-29).
>4 Kojiki or Records of Ancient Metters. .., s. 254.

55 S. Sakanishi, 7he Magic Holly in Japanese Literature, ,Journal of the American Oriental Society”, t. 55:
1935, nr 4, s. 445.

5 Tamze, s. 446.
57 Kojiki or Records of Ancient Matters. .., s. 100.
58 Kojiki, czyli ksigga dawnych wierzer. .., s. 88.

> Tamze.
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Piszac o uzyciu drzew w podbojach cesarskiej dynastii na uwage zastuguje takze
opowie$¢ o wyprawie na Kore¢ wdowy po cesarzu Chaai imieniem Jinga. W celu po-
zyskania tamtejszego kraju i jego bogactw nalezalo si¢ przeprawi¢ przez wielkie morze,
ktére nie pozwalalo dostrzec celu. Dlatego kami nawiedzajace cesarzows poradzily od-
prawienie pewnego rytuatu. Ztozono specjalne ofiary wszystkim bogom niebiariskim,
jak i ziemskim, zaréwno gor, jak tez rzek i mérz. Nastepnie, by przenies¢ ich moce na
statki, przygotowano tykwy napelnione popiotem z drzewa maki, pateczki do chwytania
drobin potrawy i podstawki z lici, przedmioty te péZniej rozsypano na morzu®. Dzigki
temu uzyskano pomoc morskich stworzen i pomyslne wiatry pozwalajace przeplyna¢
akwen®'. Jak wida¢, elementy uzyskane z drzew wydatnie przyczynily si¢ do powigksze-
nia chwaly domu panujacego. Co do interpretacji w tym miejscu nazwy drzewa maki (&
X), badacze nie sa zgodni. Obecnie odpowiednikiem faciniskim jest Podocarpus macro-
phyllus, czyli zastrzalin wielkolistny, jednakze niektdrzy przypuszczaja, iz moze chodzi¢
o jakiekolwiek ,prawdziwe” — w domysle moze ,dobre”, ,odpowiednie” — drzewo®?,
bowiem na nazwe skiadajq si¢ dwa znaki 5 — , prawdziwy”, ,rzeczywisty” i K — ,drze-
wo’. Jeszcze inng teori¢ przedstawil Kotanski, ktéry dostrzegt tu potencjalnie inny zapis
drzewa sakaki, stad w jego przekladzie jest ,$wigte drzewo™®.

W zyciu dworu cesarskiego pewna role odegraly jeszcze trzy rodzaje drzew. Pierw-
szym jest kashiwa (W1, Quercus dentata) — gatunek debu, ktérego liscie byly niezwykle
cenione jako czarki na sake®. Zdarzalo sig, ze specjalnie wyprawiano si¢ po nie az do
Ki no Kuni®. Drugim jest wspomniane #suki, ktére bylo elementem etykiety i cere-
moniatu dworskiego, gdyz to pod nim czasami przyjmowano gosci i urzednikéw, za-
pewniano rozrywke oraz przydzielano stopnie wojskowe®. Trzecim nie wymienionym
z nazwy jest ogromne drzewo, ktdre za czaséw cesarza Nintoku rosto na zachéd od rze-
ki Uki. O wschodzie storica bylo w stanie rzuca¢ cied na wyspe Awaji, a o zachodzie
na gére Takayasu. Scieto je i wykonano z niego t6dz, ktéra byta niezwykle szybka. Za

% Tamze, s. 187.

' Tamze, s. 188.

62 Kojiki or Records of Ancient Metters. .., s. 281.

8 Kojiki, czyli ksigga dawnych wierze. .., s. 187.

% Kojiki or Records of Ancient Metters. .., s. 301; Kojiki, czyli ksigga dawnych wierzes. .., s. 199.

© Kojiki or Records of Ancient Metters. .., s. 331; Kojiki, czyli ksiega dawnych wierzen..., s. 219. W tym
fragmencie badacze nie sa zgodni, co do tego, o jakich liSciach mowa. W tekscie zapisane jest mirsu-
nakashiwa (TEVHDAE), czyli ,tréjrozne lidcie kashiwa”, lecz o ile samo kashiwa oznacza najczesciej listki
wspomnianego debu, to réwnie dobrze moze oznaczad jakikolwiek li§¢ uzywany do picia sake. W tym
wypadku wiec interpretatorzy przyjmuja badz to liscie owego debu, albo jak B. Chamberlain liscie arali,
a wiec bluszcz, ktdrego liscie przypominaja liscie klonu (cho¢ mozna si¢ spotkaé z innymi propozycjami).
Dlatego tez W. Kotariski przettumaczyl ten fragment jako ,tréjrozne liscie bluszczu”.

% Nihongi, Chronicles of Japan..., t. 2,s. 197, 336, 389.

¢ Brak zgodnosci co do odczytu nazwy, mozna si¢ spotka¢ z zapisami: Tsuki, Uki, Tonoki lub Tuki, stad

problemy z ustaleniem, o jakiej rzece mowa (E.A. Cranston, A Waka Anthology, t. 1: The Gem-Glistening
Cup, Stanford 1993, s. 45, 804).
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jej pomoca sprowadzano wodg pobierang z wyspy Awaji, ktdrej uzywano na dworze.
Kiedy 16d7 zostata uszkodzona juz do tego stopnia, iz nie mogla pelni¢ swej funkcji,
drewno, z ktérego ja wykonano, postuzylo do wzniecenia ogniska w celu uwarzenia
soli z wody morskiej, a z niedopalonych kawatkéw wykonano koto ()%, ktérego
dzwick mial by¢ styszany w siedmiu wioskach (lub na odleglo$¢ siedmiu wiosek)®.
W tekécie mitu — zaréwno w tlumaczeniach, jak i oryginale — nie zostal podany
gatunek czy rodzaj drzewa, z ktérego wykonano magiczne przedmioty, nawet badacze
tlumaczacy i interpretujacy Kojiki (miedzy innymi Kotariski, Chamberlain, Donald
Philippi, Motéri Norinaga) nie zajeli si¢ tym motywem, jednak stosujac metodg retro-
gresywna’’ mozna sprobowa¢ ustali¢ (przynajmniej przypuszczalnie), o jakim drzewie
mowa. Do dzi$ koto wykonywane jest w tradycyjny sposéb z drzewa kiri (W&, Paulow-
nia tomentosa) ze wzgledu na jego wlasciwosci akustyczne”, a i sposéb jest zblizony do
tego w micie: mocno opala si¢ drewno, nastepnie zdrapuje zweglone warstwy i poleru-
je’*. Jednak czy z kiri mozna zbudowa¢ ¥6dz? Okazuje sig, ze drewno pozyskane z tego
drzewa jest bardzo lekkie, odporne na deformacje i mato podatne na gnicie’, gestos¢’*
wynosi ok. 280 kg/m?, dzigki czemu ma wysoka wypornos¢, stad jest cenione wsréd
budowniczych malych todzi”. Paulownia okreslana jest takze jako ,drzewo feniksa”,

¢ Drewniany instrument szarpany pochodzenia chifiskiego przybyly do Japonii w VII wicku. Ma dtugos¢
ok. 180 cm, tradycyjnie posiada 13 jedwabnych strun z ruchomymi mostkami. Podczas grania cata drew-
niana konstrukgja rezonuje (H.M. Johnson, Koo Manufacture: The Instrument, Construction Process, and
Aesthetic Considerations, ,, The Galpin Society Journal” 1996, t. 49, s. 38). W tym miejscu w przekladach
instrument ten jest przedstawiany jako m.in. gesle, cytra, lutnia, japoriski sitar, itp. W japoriskim tekscie
Kojiki z poczatku XIX w. pojawia si¢ znak , %, ktéry obecnie funkcjonuje jako zapis stowa ,kor0”, totez
postanowilem pozosta¢ przy oryginale, ktéry prawdopodobnie najlepiej oddaje instrument, o ktérym
mowa w micie (7éisei Kokun Kojiki, t. 3, Kyoto 1803, s. 13). Mimo to, poczatkowo nazwa kozo okreslala
réwniez inne instrumenty szarpane, jak biwa, hitsu czy kin, a i zapis znakami kanji jest niejednorodny,
gdyz ze wzgledu na obecnos¢ lub brak ruchomych mostkéw powinno si¢ stosowaé odpowiednio znaki
L4 lub %, stad we wspolczesnym akademickim dyskursie wystepuje pierwszy znak, by nie musie¢
wyprowadza¢ z kontekstu, o ktérym instrumencie mowa (H. M. Johnson, A ,,Koto” by Any Other Name:
Exploring Japanese Systems of Musical Instrument, ,,Asian Music”, t. 28: 1996/1997, nr 1, s. 47).

 Kojiki or Records of Ancient Metters..., s. 345-346; Kojiki, czyli ksigga dawnych wierzes..., s. 228.

7 Wigcej o samej metodzie zob. Z. Klodnicki, Etnologiczne i etnograficzne aspekty metody retrogresywnej,
,Lud”, t. 83: 1999, s. 47-57.

"VT. Hall, Paulownia: An Agroforestry Gem [online], , Trees for Life Journal” 2008, t. 3, nr 3, s. 1, dostgp
29 listopada 2015, dostgpny: <http://www.TFLJournal.org/article.php/20080418100402327>.

72 H.M. Johnson, Koto Manufacture..., s. 40—41.
73 Japan: An Illustrated Encyclopedia, Tokyo 1993, s. 1189.

74 B. Rocha Vital, W.E Lehman, R.S. Boone, How Species and Board Densities Affect Properties Of Exotic
Hardwood Particleboards, ,Forest Products Journal” 1974, t. 24, nr 12, s. 39. Dla poréwnania ggstosé
innych rodzajéw drewna wynosi $rednio: jodlowego — 450 kg/m?, sosnowego — 550 kg/m?, debowego
— 710 kg/m?.

7> T. Hall, dz. cyt., s. 5 (zob. tez: J. Kays, D. Johnson, J. Stringer, How to Produce and Market Pau-
lownia, College Park 2010). Na Zachodzie jest obecnie popularnym zamiennikiem drzew z rodziny
cyprysowatych.
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bowiem to na niej mial mie¢ swoje gniazdo ognisty ptak h6-67°, ale i dzigki zdolnosci
do szybkiego wzrostu — w czasie jednego roku moze zyska¢ nawet do szesciu metréw
— réwniez po wycieciu regeneruje si¢ niezwykle szybko dzigki rozbudowanemu syste-
mowi korzeni, natomiast przeci¢tnie osiaga 20-35 metréw wysokosci”’. By¢ moze ze
wzgledu na podane argumenty owym magicznym drzewem z mitu bylo whasnie 4irs,
ktére dzigki swym niezwyklym zdolnosciom wzrostu zacze¢to przystaniad storice w re-
jonie, a drewno pozyskane po $cigciu stato si¢ swietnym budulcem lodzi, natomiast
opalone kawatki ztozone w instrument §wietnie rezonowaty, wydajac przepickny i do-
no$ny dzwigk niosacy si¢ daleko za horyzont. W celu uwiarygodnienia tej teorii nale-
zaloby przeprowadzi¢ badania archeologiczne na wyspach japoriskich, mogace ustali¢,
czy z tego gatunku drewna wykonywano todzie w VII-VIII wieku.

Jednakze mimo tych wszystkich przyktadéw najpopularniejszym drzewem w Japo-
nii, ktére stalo si¢ symbolem tego kraju, jest wisnia (sakura — %z, Prunus serrulata).
Kojiki i Nibongi nie podaja jej genezy, lecz mozna sprébowaé dotrze¢ do pierwszych
przedstawicieli. Mit o zonie Wnuka Niebios — Ninigi wydaje si¢ by¢ dobrym punk-
tem wyjécia. Byla ona cérka Oyamatsumi — Rodzica Wielkich Gér i nosita imie
Konohanasakuya-hime — Dziewoja Wywolujaca Przekwitanie Kwiatéw na Drze-
wach’®. Jest ona obecnie czczona jako béstwo géry Fudzi”. Jednym z zadan, jakie jej
si¢ przypisuje, jest dbanie o to, by drzewa wisni zakwitaly, lecz w klasycznych tekstach
nie ma wprost zaznaczonego tego powiazania. Wedle interpretacji Kojiki Chamberla-
ina kwiaty w jej imieniu maja by¢ kwiatami wisni, bowiem czton —saku— (Ko-no-hana-
saku-ya-hime) ma by¢ skréceniem od sakura (zapewne chodzi o nawigzanie do pigkna
i przemijalnosci zaznaczonych w tym micie)®. Jesli przypomnimy sobie przypadek
Yama-tsuchi, nie powinno dziwi¢ mozliwe pochodzenie wisni od béstwa géry przy
zalozeniu, ze bedzie si¢ utozsamiaé wszelkie drzewa wisni z Konohanasakuya-hime lub
z jej dziatalnoscia.

W lokalnych legendach mozna spotka¢ réwniez béstwo, ktérego ciatem — shintai
(#81&) jest to drzewo, a mianowicie béstwo mitosci imieniem Musubi, ktérego $wigta
wisnia — nazywana Kanzakura — znajduje si¢ przy $wiatyni w miasteczku Kagami®'.

Jak wida¢, szczatkowe informacje na temat pierwszych wisni i béstw z nimi wia-
zanych nie pozwalajg stwierdzi¢ czy wszystkie sakura pochodza z jednego zrédla. Czy
zatem po splodzeniu pierwszej wisni przez Oyamatsumi, stworzycielem kazdego z na-
stgpnych okazéw mialaby by¢ juz jego cérka; czy béstwa, jak Musubi, ktérych shintai
stanowia wisnie, s3 w jakis spos6b spokrewnione z praojcem gér lub Konohanasakuya-
hime, a moze s3 tylko odosobnionymi przypadkami? Jedyne, co mozna stwierdzi¢,

76 H.M. Johnson, Koto Manufacture. .., s. 42.

77 Japan: An Illustrated Encyclopedia, s. 1189.

78 Kojiki, czyli ksigga dawnych wierzer. .., s. 107-108.

7 M. Ashkenazi, Handbook of Japanese mythology, Santa Barbara 2003, s. 211.
80 Kojiki or Records of Ancient Merters. .., s. 138.

81 R.G. Smith, Ancient Tales and Folk-lore of Japan, London 1918, s. 202-207.
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przyjmujac interpretacjc Chamberlaina to, ze nie pochodza od Susané i jego dzieci.
Zagadka pozostaje rowniez mozliwy udziat chronologicznie pierwszych béstw zwiaza-
nych z lasami.

Forma tej pracy nie pozwolita na wyczerpanie tematu, przedstawione zostaly jedy-
nie te gatunki drzew ktdre odegraly co istotniejsza role w mitycznych dziejach Japonii
— béstw, rodziny cesarskiej i pozostalych jej mieszkaricow. Nie zostaly omdéwione
wicksze skupiska drzew pokroju laséw czy $wigtych gajéw, ktdre wymagaja osobne-
go opracowania. Niemniej w $wietle przedstawionych materiatéw mozna sprébowaé
przyblizy¢, jak wygladat poczatkowy etap stwarzania §wiata, a konkretnie tego elemen-
tu flory, jakim sg drzewa, w mitologii japoriskiej. W zwiazku z przedstawiona sytuacja
mozna — patrzac szerzej na imiona wszelkich kami — prébowac taczy¢ kazdy element
skfadowy drzew z innym bdstwem, wigc w przypadku wisni mogloby to wygladaé na-
stepujaco: pienn — Kukunochi, liscie — Ha-mori, kwiaty — Konohanasakuya-hime,
rozwidlone galezie — Ki no Mata, proces samego wzrostu — Oyabiko i tak dalej.
Mozliwe, ze w takim przypadku w poczatkach mitycznych dziejéw, kiedy nie byto
jeszcze wyspecjalizowanych béstw patronujacych konkretnym elementom, pierwsze
kami drzew i laséw czy moze wreez gér, posiadaly wigcej prerogatyw w tworzeniu
drzew, a takze ich rodzajéw®. W zwiazku z tym bdstwa powstale w wyniku kolej-
nych aktéw teogonii, zwiazane z cz¢$ciami drzew, przejmowaly od starszych krewnych,
a niekiedy wprost od rodzicéw, patronat nad swym imiennym elementem, takim jak
rozwidlone galezie, kwiaty, czy owoce. Tym samym nowe béstwa odpowiedzialne za
rézne owoce i kwiaty drzew ustanawialy ich nowe rodzaje, cho¢ nie musiato to by¢
warunkiem koniecznym. Niewykluczone réwniez, ze w $wietle mitycznych dziejéw
pierwsze drzewa mogly wygladad inaczej niz wygladaja teraz, to znaczy najpierw byt to
sam pien, a dopiero pézniej kolejne akty teogonii, roztozone w czasie, uzupelnialy 6w
pieni o pozostale cz¢sci. Kroniki jednak milcza w tej sprawie, a sama obecnos$¢ drzewa
brzoskwini w opowiesci o demiurgach zdaje si¢ zaprzeczaé takiemu pogladowi, acz-
kolwiek réwnie dobrze ksiggi mogly nie odnotowa¢ narodzin pewnych béstw, w tym
przypadku odpowiedzialnych za pojedyncze galezie oraz kwiaty i owoce tego drzewa.

Analiza mitéw i legend pozwala zauwazy¢, jak bardzo istotne sa drzewa dla Ja-
poniczykéw. Mozna zaryzykowad stwierdzenie, iz jest to element flory, ktéry odegrat
najistotniejsza role w dziejach bohateréw mitéw. Kult tych roslin byt niezwykle istotny
w pierwotnych wierzeniach mieszkaricéw archipelagu, zwhaszcza ze utrzymuje si¢ do
dzis, gdyz to drzewo czgsto stanowi centralny komponent lokalnego kultu. Shinto

82 Pewien zamgt moze wprowadza¢ zdolno$¢ béstw, ktdre nie sa zwigzane swojg domeng i atrybutami
bezposrednio z zielenia, do przemieniania ludzi w drzewa, jednak zdaje sig, iz w takich przypadkach nie
tworzg calkiem nowego rodzaju czy gatunku, a jedynie kopie juz istniejacych. Przykladem moze by¢
pochodzaca z dystryktu Kashima lokalna legenda, wedlug ktérej para kochankéw z obawy przed miesz-
karicami wsi zazyczyla sobie zamieni¢ si¢ w sosny (matsu — #2). Wielkie Béstwo z Kashima ustyszawszy
to spelnilo ich pragnienie. Okaz mgiczyzny nazwany zostal Namimatsu (,Nie ujrzyj mnie”), a kobiety
Kotsumatsu (,Nie zetnij mnie”) (lzumo Fudoki — Records of Wind and Earth. A Translation of Fudoki with
Introduction and Commentaries, przekl. M.Y. Aoki, Ann Arbor 1997, s. 64).
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ceni przyrodg i traktuje ja jako nieodlaczny element béstw, a fauna i flora Japonii jest
w tym ujeciu w jaki$ sposéb sama w sobie shinto. Niech $wiadezy o tym to, ze jed-
no z pierwszych i najwazniejszych béstw panteonu shintoistycznego, Takamimusubi
— Najwyzsza Swieta Moc Zyciodajna — nazywane jest réwniez Takagi, czyli Duch
Zywotnych Drzew®. Drzewo reprezentuje zywotno$¢, site, zdrowie, trwato$é, twar-
do$¢ i rozkwit, rozrost, plennos¢, a wiec wszystkie moce zyciodajne. Nic wigc dziwne-
go, ze identyfikuje si¢ je z Najwyzsza Swicta Moca Zyciodajna. Zatem gdy patrzy sie
na to wszystko, nie powinien dziwi¢ fakt, ze Japonia nazywana jest kraing laséw, czego
forma moze by¢ okreslenie: Kraj Kwitnacej Wisni. Takie przekonania doprowadzity
do powstania wielu teorii dotyczacych japoriskiego partykularyzmu (nihonjiron — B
ANNGR), w ktérym lasy pelnig role kolebki narodu i jego rodzimej religii. Tymi sposo-
bami ranga drzew zostata podniesiona jeszcze bardziej.

ORIGIN AND ROLE OF TREES IN THE JAPANESE MYTHOLOGY
IN THE LIGHT OF KOJIKI AND NIHONGI

Summary

Animistic cults and religions are characterized by belief, that every part of the world, both alive and
inanimate, contain soul or spirit. One of those is Japanese indigenous religion — shintd. The world of Ja-
panese mythology revolves around anthropomorphic deities — £ami and countless spirits that manifests in
fauna, flora and in various phenomena of nature. Description of creation of the world and all its elements
was written down in chronicles Kojiki and Nihongi. Cosmogony in Japanese mythology equals teogony
and thanks to that it is possible to analyze origin of trees, as well as genealogy of deities responsible for that
part of the flora. By studying texts of chronicles in Polish and English translations along with Japanese
original I would like to show mythical beginnings of specific trees in Japan — first ancestor and origin
of specific species — and role they played in history of a mythical heroes. Among others, paper presents
theory of origin of sakaki and also a potential identification of the uncanny tree that grew near Uki river.

Stowa kluczowe: Japonia, mitologia, kroniki, flora, drzewa, lasy
Keywords: Japan, mythology, chronicles, flora, trees, forests
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