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Kosciét i wtadza cywilna w nauczaniu Jana Kalwina

Summary

The Church and the Civil Authority in the Teachings of John Calvin

John Calvin’s concepts pertaining to the relationship between the Church and the State are
closely linked to his ecclesiology. Prior to his arrival in Geneva in 1536 and commencing
reformatory activities there, Calvin considered the Church primarily a community
of people chosen for salvation, loosely related to the visible institutional Church. Little by
little, the Reformer gave more value to the institutional Church, while noticing that it is
within that Church that the invisible Church of the chosen ones exists. Together with
raising the value of the institutional Church, a matter arose as to how the relationship between
the Church and the State (the civil authorities) should be determined. Calvin was prompted
to address this issue by among others the situation in Geneva, where the Reformed Church
became the official state religion. Therefore, it was necessary to create ecclesiology that
would correspond to the conditions at hand. Calvin started teaching that the power of the
keys and the power of the sword differ in terms of the functions each of them fulfils, and
consequently one should not merge them into one. The Church preaches the Gospel to
people, whereas the state authority upholds the commandments of the Decalogue, justice,
and peace, using the sword against wrongdoers. The Church and the State should then be
separate. This concept augurs the subsequent separation of Church and State in modern
Western countries. Nevertheless, since both of these authorities were brought to existence
by God, they should be fulfilling the will of God, by helping people obey God’s Law.

Consequently, Civil authority is not a secular authority.
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Streszczenie

Koncepcje Jana Kalwina dotyczace relacji pomigdzy Ko$ciotem a paristwem sg $cisle po-
wigzane z jego cklezjologia. Przed swoim przyjazdem do Genewy w 1536 r. i rozpocze¢-
ciem w tym miescie dzialalno$ci reformatorskiej Kalwin uwazal Koscié! przede wszystkim
za wspdlnote ludzi wybranych do zbawienia, luzno powigzana z Kosciolem widzialnym,
instytucjonalnym. Reformator stopniowo dowarto$ciowywal jednak Kosciét instytucjo-
nalny, zauwazajac, ze to wlasnie w nimi istnieje niewidzialny Kosciét wybranych. Wraz
z dowarto$ciowaniem Kosciola instytucjonalnego pojawila si¢ kwestia ustalenia relacji po-
migdzy nim a paiistwem (wladzg cywilna). Do podjecia tej problematyki sktonita Kalwina
réwniez sytuacja w Genewie, w kedrej Kosciél ewangelicki stat si¢ oficjalnym wyznaniem
panstwowym. Nalezalo zatem stworzy¢ eklezjologie, ktdra odpowiadataby zaistniatym
warunkom. Kalwin zaczal wi¢c nauczaé, ze wladza kluczy i wladza miecza réznia si¢ pod
wzgledem petnionych przez siebie funkeji, dlatego nie mozna miesza¢ ich ze soba. Kosciot
zwiastuje ludziom Ewangeli¢, natomiast wladza panistwowa stoi na strazy przykazan Deka-
logu, sprawiedliwosci i pokoju, uzywajac miecza przeciwko ztoczyricom. Kosciél i paristwo
trzeba wigc rozdzieli¢. Koncepcja ta zapowiada pdzniejszy rozdzial paristwa od Kosciola
w nowoczesnych paristwach zachodnich. Z drugiej strony obydwie wladze powotane zo-
staly do istnienia przez Boga, dlatego powinny realizowaé wole Boza, pomagajac ludziom
w przestrzeganiu prawa Bozego. Wiadza cywilna nie jest wige wladza swiecka.

Stowa kluczowe: Jan Kalwin, Koscidl, panstwo, wladza, protestantyzm, kalwinizm

Wstep

pogladach fundamentalistéw chrzedcijanskich réznych wyznan do-

strzec mozna tendencj¢ do pojmowania doktryn koscielnych jako

czego$ niezmiennego i raz na zawsze danego Kosciolowi. Sadza oni,
ze istota nauczania koscielnego wiasciwie nie zmienita si¢ od czaséw apostolskich,
ulegla za$ zmianie jedynie forma dogmatéw, ich zewnetrzna obudowa. Oznacza
to, ze w trakcie rozwoju teologii chrzescijaniskiej nie pojawialy si¢ w gruncie rzeczy
nowe koncepgje, lecz jedynie dookreslane i wyjasniane byly treéci gloszone przez
Jezusa i apostoléw. Osoby myslace w éw ahistoryczny sposéb gotowe sa na przyktad
uznaé apostola Piotra za pierwszego papieza, a soborowa nauke o Tréjcy Swigtcj za
dogmat istniejacy od zarania chrzeécijanstwa, doprecyzowany tylko w IV w. Prze-
konaniom tym towarzyszy tendencja do lekcewazenia kontekstu historycznego,
w ktdrym powstawaly doktryny koscielne, a takze wplywéw, jakie na chrze$cijan-
stwo wywierata filozofia oraz religie niechrzescijaniskie. Chrzeécijanie prezentujacy



Kosécidt i wtadza cywilna w nauczaniu Jana Kalwina 13

powyzsze stanowisko z wielkq nieufnoscia traktuja wszelkie badania nad geneza
i ewolucja dogmatéw, metode historyczno-krytyczna oraz teologie historyczna'.

O blednosci tego rodzaju twierdzen przekonujemy si¢ dobitnie, gdy podejmu-
jemy analiz¢ teologii spoleczno-politycznej tworzonej w ciagu wiekéw istnienia
Ko$ciota, widzimy bowiem wtedy wyraznie korelacje¢ koncepcji gloszonych przez
poszczeg6lnych teologdéw chrzeécijanskich z sytuacja polityczng, gospodarcza
i spoleczna, w ktorej przyszlo im zyé. Mozna powiedzied, ze zastany przez nich
ustr6j polityczny oraz procesy ekonomiczne stanowily wazny czynnik ksztal-
tujacy ich teologie, w tym nauke o relacjach zachodzacych pomiedzy panstwem
i Kosciofem.

Teologia historyczna bada doktryny koscielne i ich ewolucje w szerokim kontekscie histo-
rycznym, ukazujac wplyw, jaki wywieraly na nie zdarzenia polityczne, zjawiska gospodarcze
i spoleczne, poglady filozoféw oraz mitologia religii niechrzescijanskich. Teologia histo-
ryczna jest wiee dziedzing interdyscyplinarna, ktdrej nie da si¢ zredukowaé do teologii syste-
matycznej, historii dogmatdw czy tez historii Ko$ciola. Z drugiej strony teologia historycz-
na nawiazuje do owych dyscyplin, przetwarzajac wyniki badari teologéw systematycznych,
historykéw Kosciola, historykéw filozofii i religioznawcéw w taki spos6b, aby podkresli¢
dynamiczny charakter doktryn koscielnych i ich ewolucje. Rozwdj teologii historyczne;j
zwiazany byt z rozkwitem ewangelickiej teologii liberalnej w XIX w., postulujacej nauko-
we/krytyczne podejécie do badan nad teologia i historig chrzescijastwa (M. Orfowski,
Karla Bartha teologia Stowa Bozego w ,Romerbrief” oraz ,Kirchliche Dogmatik’, ,Roczni-
ki Teologiczne” 2017, t. LXIV, z. 7, 5. 19; P. Kopiec, Pojecie Krdlestwa Bozego jako kategoria
polityczna w dzialaniach Swiatowej Rady Koscioldw, ibidem, s. 172-173; R.M. Leszczynski,
Teolog liberalny, ,Jednota” 2016, nr 2, s. 32-33; M. Hintz, Protestancka koncepcja czlowie-
ka i kultury, hteps://www.academia.edu/3868923/Protestancka_koncepcja_cz%C5%820-
wicka_i_kultury?from=cover_page — dostep: 21 XI 2022; H.A. Jedrzejczak, Dietricha
Bonhoeffera krytyka teologii liberalnej, https://www.stanrzeczy.edu.pl/index.php/srz/artic-
le/download/287/242 — dostep: 21 XI 2022). Jednym z najwybitniejszych przedstawicieli
tego stanowiska byt ewangelicki teolog liberalny Adolf von Harnack, keéry krytykowal ahi-
storyczne traktowanie Ewangelii oraz dogmatdw koscielnych. Jego zdaniem iluzja jest poj-
mowanie nauczania Ko$ciota/Kosciotéw jako czystego wykladu Ewangelii, w ktérym nie
pojawiaja si¢ zadne istotne wplywy filozofii grecko-rzymskiej czy religii antycznych. Har-
nack podwazat tez przekonanie, iz dogmaty koécielne s zasadniczo niezmienne, a rozwdj
teologii sprowadza si¢ do ich wyjasniania i bronienia przed herezjami (T. Dzidek, P. Siko-
ra, Historyczne koncepcje teologii, [w:| Teologia fundamentalna, t. V [Poznanie teologiczne),
red. T. Dzidek, E. Kamykowski, A.A. Napiérkowski, Krakéw 2018, s. 41). Autor niniejsze-
go artykutu podziela w wielu kwestiach spostrzezenia i zalozenia metodologiczne Harnacka
i jemu podobnych teologdw.


https://www.academia.edu/3868923/Protestancka_koncepcja_cz%C5%82owieka_i_kultury?from=cover_page
https://www.academia.edu/3868923/Protestancka_koncepcja_cz%C5%82owieka_i_kultury?from=cover_page
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Eklezjologia mtodego Kalwina

Z cala pewnoécia jednym z teologdw, na ktdrych przekonania niebagatelny wplyw
wywierata zastana sytuacja spoleczno-polityczna, byl reformator Genewy — Jan
Kalwin®. Bez Genewy i panujacego w niej ustroju nauka Jana Kalwina o parnstwie
i Kosciele, czyli o dwéch wiladzach, wygladataby zapewne inaczej. Mozna tez za-
uwazy¢, iz poglady reformatora we wspomnianej kwestii ewoluowaly wraz ze zmia-
ng realiéw politycznych w genewskim panstwie-miescie. Wplywala na nie choc¢by
zaostrzajaca si¢ walka Kalwina i jego zwolennikéw z frakej liberaléw (okreslanych
przez kalwinistéw mianem libertynéw) o wladze w radach miejskich?, kedra swoja
kulminacj¢ osiagneta w roku 1555%

Eklezjologia miodego Kalwina przed jego przybyciem do Genewy latem 1536 r.
koncentrowala si¢ wokét zagadnienia Kosciota niewidzialnego, w mniejszym
stopniu poruszajac problem Kosciola widzialnego, instytucjonalnego. Na dobra
sprawe w pierwszym wydaniu najbardziej znanego, sztandarowego dzieta Kalwi-
na — Institutio Christianae religionis®, ktére ukonczone zostalo w potowie 1535 r.,

> A.E. McGrath, Jan Kalwin. Studium ksztaltowania si¢ kultury Zachodu, przekl. J. Wolak,
Warszawa 2009, s. 125.

W Genewie istnialy trzy rady miejskie, rozniace si¢ od siebie znaczeniem, zakresem wia-
dzy, uprawnien i stojacych przed nimi zadan. Wszystkie one jednak uzupelnialy si¢ wza-
jemnie, tworzac stosunkowo spdjny system zarzadzania panstwem. Najwazniejsza z nich,
niejako rzadem genewskiego paristwa-miasta, byla tzw. Mala Rada, zfozona - niczym
w starozytnych Atenach — z o$miu syndykéw, posiadajacych najszersze kompetencje przy-
wodcze sposrdd wszystkich genewskich radnych. W skfad owego gremium wchodzit takze
skarbnik oraz szesnastu czlonkéw Rady. Gdy do Matej Rady dochodzito jeszcze trzydzie-
stu pieciu obywateli, obradowala ona w poszerzonym skladzie, zowiac si¢ Radg Sze$édziesi¢-
ciu. Oprécz Malej Rady i Rady Szesédziesigeiu funkcjonowata w Genewie Rada Dwustu.
Cztonkéw rad wybierano w wyborach powszechnych sposréd najbardziej wpltywowych
i najlepiej wyksztalconych obywateli. W Genewie panowal wigc ustrdj arystokratyczno-
-republikanski (T. Szczech, Pasistwo i prawo w doktrynie sw. Augustyna, Marcina Lutra
i Jana Kalwina, £6dz 2006, 5. 230-231; A.E. McGrath, op. cit., s. 162-164).

4 B. Cottret, Kalwin, przekl. M. Milewska, Warszawa 2000, s. 207-218.

Z. Tranda, Institutio Christianae religionis, (w:] Czlowiek z Noyon. O Janie Kalwinie na
tamach ,Jednoty’, red. E. J6zwiak, K. Urban, Warszawa 2009, s. 35; H. Smolinsky, Dzieje
teologii kontrowersyjnej, [w:] Historia teologii, t. IV (Epoka nowozytna), red. G. Angelini,
G. Colomba, M. Vergottini, przekt. W. Szymona, Krakéw 2008, s. 83. Na temat Kalwino-
wej Institutio francuski historyk, Bernard Cottret, wypowiedzial si¢ nastepujaco: ,,Nauka
to jakby katedra zbudowana przez czas, w ktérej kazdy filar, kazdy pilaster ma swoja histo-
ri¢. Pierwotny jej rdzen pochodzi z roku 1536: ma on urok i site ko$cioléw romariskich.
Sze$¢ rozdzialdw, szes¢ wykladow trzezwych i wymownych, napisanych tacing renesanso-

wego humanisty. [...] Wydanie z lat 1539-1541 dodaje jeszcze do tej budowli przedsionek
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a opublikowane w marcu nast¢pnego roku w Bazylei®, zagadnienie Kosciola insty-
tucjonalnego prawie si¢ nie pojawia, a co za tym idzie, problem relacji pomiedzy
wiadzami koécielnymi a panstwowymi oméwit w nim Kalwin dos¢ ogélnikowo’.
Taka postawa Pikardyjczyka® jest zrozumiata. Wszak w katolickiej monarchii fran-
cuskiej ewangelicy nie mieli szansy na zorganizowanie Kosciota, ktéry traktowany
bylby przez panstwo na réwni z Ko$ciotem rzymskim. W tej sytuacji szczegdtowe
rozwazania Kalwina na temat relacji panistwa do Kosciota posiadalby charakter teo-
retyczny i w duzym stopniu bezprzedmiotowy. Francuskie realia polityczno-spo-
teczne wplynely wiec w oczywisty sposéb na tematyke eklezjologiczng poruszana
przez przysztego reformatora Genewy.

Zupelnie inaczej mialy si¢ sprawy z Ko$ciolem niewidzialnym, stanowigcym —
wedtug Kalwina — wspélnote ludzi wybranych przez Boga do zbawienia i uswiecenia.
Kosciot 6w jest natury duchowej, a wige réwniez niewidzialnej, z czego wynika, ze
nie jest on tozsamy z zadnym konkretnym Kosciolem widzialnym’. Utozsamianie

patrystyczny lub, méwiac scislej, augustynski. [...] W roku 1559, po kilku etapach posred-
nich, powstaje trzecia wielka wersja. Tekst jest teraz cztery i pdt raza obszerniejszy niz na
poczatku” (B. Cottret, 0p. cit., s. 322-323). Warto zauwazy¢, ze Institutio wpltynelo w istotny
sposéb na wiele ewangelicko-reformowanych ksiag wyznaniowych (P. Chanu, Czas reform.
Historia religii i cywilizacji [1250-1550], przekl. J. Grosfeld, Warszawa 1989, s. 488).
¢ T.H.L. Patker, Jobn Calvin. A Biography, Louisville~London 2007, s. 162; S. Piwko,
Jan Kalwin. Zycie i dzieto, Warszawa 1995, s. 21; W. Walker, Jobn Calvin. The Organiser of
Reformed Protestantism 1509-1564, New York-London 1906, s. 128.
7 8. Piwko, op. cit., s. 123.
Jan Kalwin urodzit si¢ 10 VII 1509 r. w pikardyjskiej miejscowosci Noyon, w ktérej jego
ojciec, Gérard Cauvin, piastowal stanowisko prokuratora kapituly i sekretarza biskupa.
Przyszly reformator opuscit swoje rodzinne miasto w sierpniu 1523 r., aby podja¢ studia
w Paryzu, natomiast po ich ukoriczeniu, czyli w roku 1528, udat si¢ na studia prawnicze do
Orleanu, w keérym zetknat si¢ ze zwolennikami teologii Marcina Lutra i Filipa Melanchto-
na. W roku 1529 przezyt przetom duchowy, ktdry zapoczatkowal jego droge ku reformacji
i ewangelicyzmowi. W latach 1533-1534 Kalwin rozstat si¢ ostatecznie z Kosciotem rzym-
skim, stajac si¢ propagatorem koncepcji reformy Kosciota w duchu teologii ewangelickiej
(R.C. Zachman, John Calvin as Teacher, Pastor and Theologian. The Shape of His Writings
and Thought, Grand Rapids 2006, s. 22-23; T.H.L. Parker, op. cit., s. 192-198; P. Chanu,
op. cit., s. 476-478; 1. Niewieczerzal, Jan Kalwin - reformator Kosciola, [w:] Czlowiek z Noy-
on..., s. 11; R. Leszczynski, Pomnikiem jest jego dzieto — 500 lat od narodzin Jana Kalwina,
(w:] Kalendarz ewangelicki 2009, Bielsko-Biata 2008, s. 128; G.D. Hagstotz, H.B. Hag-
stotz, Bobaterowie reformacji, przekt. M. Jaworska, J. Kauc, Warszawa 2008, s. 271; M. Woj-
tyto, Jan Kalwin — dzielo i Zycie, ,Signa Temporis” 2009, nr 16, s. 7; R.M. Leszczynski, Jan
Kalwin. Studia nad myslg Reformatora, Warszawa 2017, s. 6; idem, Ojcowie Reformacyi i filo-
zoficzne watki ich teologii, Warszawa 2010, s. 109).
M. Friedrich, Kalwin a jednos¢ Kosciola. Ekumeniczne znaczenie reformowanej Reformacji,

przekt. E. Sojka, ,,Rocznik Teologiczny” 2009, R. L1, z. 1-2, 5. 235.
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Kosciota widzialnego i jego zmieniajacych si¢ wcigz form zewnetrznych z niewi-
dzialnym Kosciotem Chrystusa jest — zdaniem Kalwina — bledne, a nawet bluz-
niercze. Kosciét duchowy, niewidzialny moze oby¢ si¢ bez widzialnej postaci, a jego
istnienie zwigzane jest z wiecznym panowaniem Chrystusa w niebie'.

Zmieniajacy czgsto miejsce swojego pobytu mlody Kalwin czut si¢ przede
wszystkim cztonkiem Kosciota niewidzialnego, a nie jakiej$ widzialnej organizacji
i to wlasnie gléwnie jemu poswiecit swoja uwage w pierwszym wydaniu Institutio.
Sadzit on, ze cztonkowie Kosciota niewidzialnego zyja rozproszeni w poszczegél-
nych Ko$ciotach widzialnych, stanowiac prawdziwy Ko$ciét Chrystusowy. Tworza
oni bowiem mistyczne cialo Chrystusa (Corpus Christi misticum) oraz spolecz-
no$¢ $wietych (communio sanctorum), dlatego tez ich glowa nie jest ani papiez,
ani zaden inny biskup, ani wladca ziemski, lecz Syn Bozy''. Z tego powodu tylko
w Kosciele niewidzialnym gloszone jest czyste Stowo Boze (pura verbi Dei praedica-
tio) i prawomocnic udzielane sa sakramenty (legitima sacramentorum admini-
stratio). Dany Ko$cidt widzialny na tyle zatem glosi szczere Stowo Boze i udzie-
la waznych sakramentéw, na ile zawiera si¢ w nim duchowy Kosciét Chrystusa.
Innymi stowy, to nie facznos¢ z papiezem i podleglym mu episkopatem zapewnia
danemu Ko$ciotowi widzialnemu jego katolicki charakter oraz prawdziwoé¢, ale
wysoki stopien nasycenia cztonkami Kosciota niewidzialnego. Uczestnikéw Ko-
$ciota niewidzialnego zna jedynie Bég, gdyz tylko On wie z cala pewnoscia, kim
sa Jego wybrancy. W odréznieniu od Koéciotéw widzialnych Koscidt niewidzial-
ny nie moze ulec podziatowi, zachowujac nieustanng jedno$¢ za sprawa duchowej
partycypacji w swojej glowie — Jezusie Chrystusie. Do Kosciota duchowego naleza
réwniez aniolowie, co podkresla jego niematerialny, pozadoczesny charakter. Owa
wspolnota aniotéw i wybrancéw Boga jest $wigtym Kosciolem katolickim, jedy-
nym ludem Bozym rzadzonym przez Chrystusa Pana'?.

Wiadza sprawowana przez Kosciét niewidzialny nad ludzmi to regimen spiri-
tualis, a nie regimen politicus. Te dwa porzadki, dwa ,krélestwa” nalezy od siebie
odréznié i rozdzieli¢. Polemizujac z anabaptystami, reformator zwraca wszakze uwa-
ge na to, ze regimen politicus, podobnie jak regimen spiritualis, pochodzi od Boga.
Za sprawa obydwu tych wladz Bég wywiera dobroczynny wptyw na ludzkos¢".

19 S. Piwko, op. cit., s. 121.
""" Na temat ewangelicko-reformowanego rozumienia Kosciota jako wspélnoty wybranych
i $wictych vide: R.M. Leszczynski, Ewangelik reformowany we wspdlnocie Kosciota, [w:] Ko-
scidt i cztowiek, red. A.A. Napiorkowski, Krakow 2021, s. 175-190.

2 M. Friedrich, op. ciz., s. 235-238; S. Piwko, op. cit., s. 121-123; L. Vischer, Koncepcja jednosci
Kosciota na podstawie listu Kalwina do kardynata Sadoleta, [w:] Czlowick z Noyon..., s. 63.
T. Szczech, Wiadza swiecka u Lutra i Kalwina, [w:] Idee jako Zrddto instytucji politycznych
i prawnych, red. L. Dubel, Lublin 2003, s. 338-339; J. Baszkiewicz, F. Ryszka, Historia dok-

tryn politycznych i prawnych, Warszawa 1973, s. 198.
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Stwérca wyznaczyl wladcéw na swoich namiestnikéw (Dei vicarios), powierzajac
im zadanie zaprowadzania porzadku (dyscypliny) w parnstwie, pilnowania spra-
wiedliwosci i pokoju, jak réwniez siggania po miecz w celu ukarania zloczyficéw
i obrony obywateli. Ludzie s3 z natury niedoskonali i sklonni do zta, dlatego wia-
dza jest potrzebna do tego, aby nie dopusci¢ do powstania chaosu'®. Pafistwo ma
takze zapobiega¢ publicznym bluznierstwom przeciwko Bogu, balwochwalstwu
oraz broni¢ prawa wierzacych do swobodnego wyznawania chrzescijanistwa. Z dru-
giej strony wladze panstwowe nie powinny ustalaé, jaka teologia jest stuszna i co
nalezy uwazaé za herezje, poniewaz nie jest to ich zadaniem. Regimen spiritualis
i regimen politicus rdznig si¢ wigc od siebie, nalezac do dwéch réznych porzadkéw
ustanowionych przez Boga, ktérych nie wolno ze soba miesza¢. Koscidt postuguje
si¢ mieczem Stowa Bozego, gloszac Ewangeli¢ o Krélestwie Bozym, wladza cywilna
stoi natomiast na strazy porzadku doczesnego. Cho¢ wigc obydwie wladze pocho-
dza od Boga, to jednak musza by¢ od siebie oddzielone. W sprawach wiary Kosciot
nie podlega wladzy cywilnej, zas wladza cywilna nie podlega Kosciotowi w dziele
zarzadzania panstwem.

Okazuje sig, ze z jednej strony — w odréznieniu od anabaptystéw — Kalwin uwa-
zal, ze wladza cywilna potrzebna jest wybraficom Boga, poniewaz dzigki niej mo-
ga zy¢ oni w spokoju i doskonali¢ si¢, w zwiazku z czym powinni uznawa¢ autorytet
paristwa i prawa stanowionego przez ludzi, z drugiej natomiast twierdzit, ze wspél-
nota wierzacych posiada autonomi¢ w kwestiach zwiazanych z wiarg i organizacja
swojego zycia religijnego. O ile w sprawach doczesnych wybraricy Boga podlega-
ja wladzy ludzkiej i s winni jej postuszeristwo, o tyle w sprawach wiary musza
stucha¢ bardziej glosu Boga niz ludzi (clausula Petri)®.

Kalwin i Genewa

Po przybyciu do Genewy w sierpniu 1536 r. sytuacja zyciowa Kalwina ulegta za-
sadniczej zmianie'. Z uchodzcy religijnego stal si¢ Pikardyjczyk jednym z lide-
r6w reformacji genewskiej, ktéra w tym miescie zaprowadzali od kilku miesiecy

Y G.Z.Cole, John Calvin on Civil Government, ,The WRS Journal” 2009, vol. XV1, issue 2, s. 18.
5 J. Witte, Reformacja praw. Prawo, religia i prawa czlowicka w kalwinizmie u progu nowocze-
snosci, przekt. M. Dybowski, Warszawa 2017, s. 50-58; B. Cottret, op. cit., s. 288; R.M. Lesz-
czyniski, Jan Kalwin. Studia...,s. 115.

Kalwin spedzit w Genewie wicksza czeé¢ swojego zycia. Jego pobyt w tym miescie zostat
jednak przerwany na pewien czas za sprawg przeciwnikéw rygorystycznych regulacji praw-
nych i obyczajowych, jakie starali si¢ weieli¢ w zycie w Genewie reformatorzy. Usitowania
te skoriczyly si¢ wyrzuceniem ich z miasta przez radnych miejskich, keérzy 23 IV 1538 1.
uchwalili nakaz ich wygnania. W tej sytuacji Kalwin udat si¢ do ogarni¢tego reformacja
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radni miejscy przy pomocy grupy teologéw z Guillaumem Farelem i Pierrem
Viretem na czele'.

Kosciol, jaki zastat Kalwin w Genewie, nie byt enigmatycznym Koéciotem niewi-
dzialnym, ale widzialng organizacja, ktérej cztonkowie byli jednoczesnie mieszkan-
cami owego miasta i jego okolic. Ko$ci6t i genewskie miasto-panistwo przenikaly sie
wzajemnie, bedac dwoma sposobami istnienia tej samej wspdlnoty ludzkiej. Cheac
mu stuzy¢ i przewodzié, reformator musial zmodyfikowaé swojg eklezjologi¢!®.

Cho¢ Kalwin nigdy nie porzucit koncepcji Koéciola niewidzialnego, to jednak
zaczat rozbudowywaé swoja nauke o Kosciele widzialnym. Tendencje owa dostrzec
mozna juz w drugim wydaniu Institutio z roku 1539, w ktérym cze$é poswigco-
na problematyce cklezjologicznej wyraznie rozrosta si¢ w stosunku do wydania
pierwszego'. W drugiej odstonie swojego dzieta Kalwin okreslit Kosciét widzial-
ny mianem ,,matki wierzacych”*’, nawiagzujac w ten sposdb do tradycji patrystycz-
nej (choc¢by do Cypriana z Kartaginy), podkreslajac jednoczeénie jego widzialne
znamiona, notae ecclesiae, ktére czynia z danej spolecznosci ludzkiej Koscidl, czyli
wspolnote powotang do istnienia przez Chrystusa. Wlasnosciami Kosciola, jego
znakami rozpoznawczymi, jest zwiastowanie w nim czystego Stowa Bozego oraz
nalezyte udzielanie sakramentéw: chrztu i Wieczerzy Panskiej*’. Ponadto Ko-
$cidt widzialny posiada ministerium, ztozone z ludzi powotanych przez Chrystusa
do kierowania zborami w Jego zastepstwie. Rzecz jasna, glowa Kosciola jest sam

Strasburga, w ktérym przebywal w latach 1538-1541. Za sprawg strasburskiego reforma-
tora, Martina Bucera, powierzono mu tam katedr¢ uniwersytecky oraz stanowisko dusz-
pasterza zboru francuskich uchodzcéw. W Strasburgu Kalwin wstapil réwniez w zwiazek
malzenski z Idelette de Bure. Tam takze ukazalo si¢ drugie wydanie Instizutio (1539) i inne
pisma Kalwina, tj. list do kardynala Jacopa Sadoleta, Komentarz do listu do Rzymian oraz
Krothi wyktad Wieczerzy Swigtej. Pikardyjczyk zostatby pewnie w Strasburgu na stale, gdyby
nie usilne prosby jego genewskich zwolennikéw, aby zechcial powrdci¢ do Genewy, w tym
okresie bowiem osiagneli oni w miescie przewage nad oponentami reformatora. Po diugich
wahaniach Kalwin powrécit do Genewy 13 IX 1541 r., aby zostaé w niej juz na stale, czyli
do $mierci w dniu 27 V 1564 r. (A.E. McGrath, Kalwin a powolanie chrzescijasiskie, przekl.
K. Warchol, [w:] Czlowiek z Noyon..., s. 118-119; A. Tokarczyk, Jan Kalwin, Warszawa
1989, s. 58, 65, 67-68; B. Cottret, 0p. cit., s. 147-148, 152-170; L. Niewieczerzal, op. ciz.,
5. 13-15, 19).

7 A.E. McGrath, Jarn Kalwin..., s. 145; R.M. Leszczyniski, Ojcowie Reformadji..., s. 111;
W. Benedyktowicz, Od placu sw. Piotra do route de Ferney, [w:] Czlowiek z Noyon..., s. 22.

8 M. Friedrich, op. ciz., s. 244.

L Calvinus, Institutio Christianae religionis (1539), [w:] loannis Calvini Opera quae super-

sunt omnia, vol. I, ed. W. Baum, Braunschweig 1863, s. 537-561.

20 Jhidem, 1, 539.

2 Jbidem, 1, 545-550.
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Chrystus, jednakze sprawuje On rzady w zborach przez swoich ludzkich stuzacych,
stojacych na strazy porzadku i karnoéci oraz prawidlowego zwiastowania Stowa
Bozego i udzielania sakramentéw?. Widzialny Kosciét posiada zatem réwniez
widzialne wladze.

Wraz ze stopniowym rozwojem Kalwinowej eklezjologii rozrastata si¢ réwniez
nauka reformatora o relacjach instytucjonalnego Kosciota z panstwem®. Wszak
wladze owego Kosciota, ze wzgledu na swéj widzialny charakter, musza sila rzeczy
wchodzi¢ w jakies interakeje z wladzami panistwa, na ktdrego terenie prowadza dzia-
talno$¢. W przypadku Kalwina bylo to panistwo o ustroju republikanskim, w kté-
rym Pikardyjczyk musial funkcjonowaé na co dzieri*. Jego rozwazania o dwoch
wladzach, zawarte w kolejnych wydaniach Institutio, nie sa wigc akademickim wy-
ktadem o jakim$ abstrakcyjnym panstwie i Kosciele, ale odnosza si¢ do konkretéw,
ktérymi zyt genewski reformator. Wida¢ wyraznie, ze Kalwinowa wizja Kosciota,
jego ustroju oraz odniesienia do wladzy cywilnej w sposéb racjonalny i pragmatycz-
ny odzwierciedlata istniejace w Genewie struktury organizacyjne. Oczywiscie, jako
teolog ewangelicki, staral si¢ Kalwin opiera¢ swojg eklezjologie na wzorach nowo-
testamentowych, powotujac si¢ w swoich pismach na teksty z Nowego Testamentu
moéwiace o funkcjonowaniu wspélnot wezesnochrzescijanskich. Nie da si¢ jednak
ukry¢, ze owe biblijne fragmenty interpretowat w kontekscie swoich doswiadczen
zwiazanych z funkcjonowaniem genewskiego miasta-panistwa, w ktérym przyszto
mu organizowa¢ zreformowany Kosciél. Kalwin staral si¢ zatem uja¢ instytucje
dzialajace w Genewie przed jego pojawieniem si¢ w tym miescie w ramy organi-
zacji koscielnej opisanej w Nowym Testamencie. Charakterystycznym przykladem
takiego postepowania jest choc¢by polaczenie przez niego nowotestamentowego
urzedu diakona, przedstawionego w Dziejach apostolskich 6, 1-6 jako instytucja
troszczaca si¢ o osoby ubogie, z genewskimi organizacjami zajmujacymi si¢ opicka

22

Ibidem, 1, 561-562. Osoby pelniace postuge w Kosciele zostaly podzielone przez Kalwina
(zgodnie z listem apostola Pawla do Efezjan 4, 11-12), na cztery grupy (urzedy): pasto-
6w, doktordéw/nauczyciel, starszych i diakonéw. ,,Ci pierwsi odpowiadali za zwiastowanie
Ewangelii i udzielanie sakramentéw. Nauczyciele/doktorzy za wykladanie Pisma Swigtego.
Starsi zaangazowani byli w troske o karno$¢ koscielng. Diakoni za$ brali odpowiedzialnos¢
za prace charytatywna” (J. Sojka, O urzedzie koscielnym, ,,Jednota” 2022, nr 2, s. 8). Wspo-
mniane cztery urzedy zostaly zredukowane do trzech w ostatnim wydaniu Institutio (1559),
poniewaz reformator postawil w nim znak réwnosci pomiedzy pastorami a doktorami
(ibidem, s. 8).

Swdj pelny ksztalt nauka ta uzyskala w Institutio z roku 1559 (S. Piwko, 0p. cit., s. 123). Do
tego wlasnie wydania bedziemy si¢ odwolywaé w ponizszych rozwazaniach na temat pogla-

23

déw Kalwina dotyczacych relacji zachodzacych migdzy pafistwem a Kosciotem.
A. Sylwestrzak, Historia doktryn politycznych i prawnych, Warszawa 1995, s. 151.

24
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spoleczng, istniejacymi w Genewie jeszcze przed reformacja. Kalwin podjal zatem
wysitek polaczenia ze soba biblijnego modelu Kosciota z instytucjami panstwowymi

funkcjonujacymi w Genewie®.

PdézZna tworczosc Kalwina

W péznym okresie swojej tworczosci sporo uwagi pos$wiecit Kalwin uzasadnieniu
istnienia wladzy paristwowej, a takze instytucjonalnego Ko$ciota, wspétpracujace-
go z wladcami w celu realizacji woli Stwérey na Ziemi. W ten sposéb Pikardyjezyk
zajat stanowisko opozycyjne wobec przedstawicieli radyklanej reformacji, wsréd
ktérych rozpowszechnit si¢ poglad, iz wladza miecza nie odnosi si¢ do prawdzi-
wych chrzeécijan, zyjacych, dzicki tasce Boga, poboznie i sprawiedliwie. Glosili oni,
ze jedli wladza panstwowa jest komus potrzebna, to jedynie poganom i ludziom
niecodrodzonym. Kalwin mial w tej kwestii odmienne zdanie?. Reformator sadzit,
ze cztowiek, jako istota niedoskonata i grzeszna, potrzebuje dyscypliny/karnosci,
dzigki ktérej trzymane s3 w ryzach zle sktonnosci ludzi. Brak owej dyscypliny nie-
uchronnie prowadzi do destrukeji wspdlnot panistwowych i koscielnych?.

Dyscypling i porzadek w swiecie doczesnym zapewnia silne i sprawnie dzialaja-
ce panistwo, ktdre jest potrzebne nie tylko ludziom niewierzacym (poganom i po-
zornym chrzedcijanom), ale takze cztonkom Kosciola niewidzialnego, gdyz nie sa
oni jeszcze w petni doskonali i z pewnoscia nie osiagneli poziomu aniotéw. Z tego
samego powodu wybranicy Boga potrzebujg réwniez Kosciota instytucjonalne-
go i jego wladz troszczacych si¢ o zachowanie karnosci koscielnej. Wierzacy potrze-
buja takze widzialnych sakramentéw udzielanych przez Koéciét, ktére umacniaja
ich wiar¢?.

Gdyby $wiat, w keérym zyja chrzedcijanie, byt doskonaly, niepotrzebne byly-
by prawa ludzkie oraz wladza panstwowa stojaca na ich strazy. Zbyteczny bylby
réwniez Koéciét widzialny. Czlowiek, nawet nawrécony, ma jednak sklonnos¢
do grzechu, z tego powodu Bég powotat do zycia wladze cywilne i wyposazyt lu-

dzi w zdolnos¢ tworzenia prawa®. W tym wiaénie, miedzy innymi, przejawia sie

»  A.E. McGrath, Jan Kalwin..., s. 126.

26 T. Szezech, Panstwo i prawo..., s. 256-257; W. Kriegseisen, Polski przektad XX rozdziatu
czwartej ksiggi HInstitutio Christianae religionis” Jana Kalwina, ,Odrodzenie i Reformacja
w Polsce” 2006, t. L, s. 104.

7 T. Szezech, Paristwo i prawo..., s. 255, 257, 264.

2 1. Calvinus, Institutio Christianae religionis (1559), IV, 1, 1, [w:] loannis Calvini Opera selec-
ta, vol. V, eds P. Barth, G. Niesel, Monachii 1936.

¥ Ibidem, IV, XX, 2, 17; IL 11, 13, 15, [w:] loannis Calvini Opera selecta, vol. 111, eds P. Barth,
G. Niesel, Monachii 1928.
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powszechna Boza taska (gratia generalis), ktéra Bég ofiarowal wszystkim ludziom,
czyli zar6wno osobom prawdziwie wierzacym, jak i niewierzacym/poganom®. Bez
owej laski i idacych w $lad za nig ludzkich zdolnosci panstwowotwérezych spo-
teczenstwa pograzylyby si¢ w chaosie i przemocy. Za sprawa wladzy panstwowe;
zaprowadzany jest we wspolnotach ludzkich wzgledny spok¢j i tad. Pafistwo czuwa
nad bezpieczenstwem swoich obywateli, chroniac ich przy pomocy miecza przed
wrogami zewnetrznymi i wewnetrznymi®', ustanawia i egzekwuje prawa, stojac na
strazy sprawiedliwosci (dla Kalwina-prawnika byla to wazna kwestia), a takze za-
pewnia swobodg i rzetelnos¢ handlu® (ten aspeke istnienia paristwa byt natomiast
bardzo istotny dla genewskich mieszczan®). Obowiazkiem wladcéw jest takze tro-
ska o ludzi ubogich?.

Z kolei widzialny Kosciét ma — z woli Boga — dyscyplinowa¢ chrzescijan w ich
zyciu we wspdlnocie zboru®, glosi¢ Stowo Boze oraz udzielaé sakramentéw™. W ten
sposdb Koscidl instytucjonalny pomaga ludziom w osiagnigciu zbawienia. W Ko-
Sciele owym Bég Ojciec gromadzi swoich wybranych, dlatego tez niewidzialny
Kosciét wybranych przejawia si¢ poprzez Kosciot widzialny”, keéry staje si¢ matka
wszystkich chrzedcijan — zaréwno tych prawdziwych, jak i nominalnych - karmiac
ich darami pochodzacymi od Boga. Z tego powodu — zdaniem Pikardyjczyka — nie
mozna dostapi¢ zycia wiecznego poza Kosciotem instytucjonalnym?.

3 Ibidem, 11,11, 17; 1, V, 6; 1, XVII, 1.

3 Jbidem, IV, XX, 6,9-12, 17, 19-21, 24.
32 Ibidem, 1V, XX, 3, 19-21; 11, 11, 13-17.
3 Zdaniem Alistera McGratha Kalwin ,doskonale zdawal sobie sprawe z finansowych
realiéow Genewy oraz ich implikacji”, uwzgledniajac je w swojej mysli spoteczno-politycznej
(A.E. McGrath, Kalwin..., s. 120).

3% ]. Bauer, Gott, Recht und Weltliches Regiment im Werke Calvins, Bonn 1965, s. 124.

3 1. Calvinus, Institutio... (1559), IV, X1, 1.

3 Thidem, IV, 1, 9.

37 Nie oznacza to jednak tozsamosci obydwu tych Koséciotdw, albowiem w Kosciele widzial-
nym, obok Bozych wybraricéw, znajduja si¢ takze ludzie, ktdrzy nie sa autentycznymi
chrzescijanami, aczkolwick moga si¢ za nich podawa¢ i ich przypominaé. W gruncie rze-
czy w Kosciele widzialnym falszywych chrzescijan jest wigcej od prawdziwych. Pomimo
wszystko pod owa ,,sterta plew” zalegajaca w Kosciele widzialnym kryja si¢ ,,nieliczne ziarna
pszenicy’, a wiec wybrancy Boga, tworzacy Kosciél niewidzialny. Oznacza to, ze Kosciét
widzialny jest miejscem pobytu ludzi wybranych do zbawienia, w ktérym przyjmuja oni
Ewangelie i sakramenty. W zwiazku z tym, gdy w Credo moéwi si¢ o wierze w Koscidl, to
chodzi tu réwniez o Kosciél widzialny, ktdry powinien by¢ przedmiotem troski wszystkich
wierzacych (ibidem, IV, 1, 1-2).

3% Ibidem, IV, 1, 1-4. Okazuje si¢ zatem, ze Kalwin zblizyl si¢ w tym miejscu swojej eklezjologii
do koncepcji Cypriana z Kartaginy, zdaniem ktérego ,,extra Ecclesiam non est salus”. Cypria-

nus Carthaginensis, Epistula, 4, 4, [w:] Thasci Caecili Cypriani Opera omnia, rec. S. Hartel,



22 Rafat Marcin Leszczynski

Jak wida¢, panstwo i Koscidl, kazde na swéj sposéb, dyscyplinuja ludzi, porzad-
kujac naznaczony grzechem $wiat. W zwiazku z tym madrzy i pobozni wladcy
powinni dba¢ o to, aby w ich kraju mégt rozwija¢ si¢ Koscidl, kedry naucza ludzi
szczerego Stowa Bozego i prawidlowo udziela sakramentéw. Rolg wladey jest tak-
ze karanie tych wszystkich, ktorzy glosza poglady niezgodne z doktrynami owego
Ko$ciota. Wtadca nie jest jednak powotany do samodzielnej oceny ortodoksyjnosci
teologii, ktérej naucza si¢ w jego paristwie. Na tym polu powinien on wstuchiwaé
sic w opini¢ wladz koscielnych (konkretnie konsystorskich), powotanych do wy-
dawania sadéw w sprawach zwiazanych z wiara i teologia®. Kalwinowi chodzito
tu o wladze Kosciota opartego na Stowie Bozym, a nie Kosciota rzymskiego, gdyz
ten — wedlug reformatora — nie naucza prawdy, dlatego tez nie ma prawa do wy-
dawania opinii na temat prawowiernosci lub nieprawowiernosci jakiejs$ teologii®.

Inaczej méwiac, Kalwin utrzymat $redniowieczny poglad dotyczacy podziatu
kompetencji pomiedzy wladzami ko$cielnymi a cywilnymi w sprawach zwiazanych
z postgpowaniem z osobami podejrzanymi o herezje. Jego zdaniem odpowiednie
organy koscielne orzekaja o ortodoksyjnosci lub heterodoksji danego nauczania,
za$ wladza panstwowa podejmuje konkretne kroki w celu powstrzymania herezji
i ukarania 0sdb za nig odpowiedzialnych*. W ten sposéb wladza cywilna troszezy
si¢ 0 zachowanie jednosci widzialnego Kosciota oraz harmonii w panstwie, gdyz

Vindobonae 1871. Vide: R.M. Leszczytiski, Eklezjologia w pismach Cypriana z Kartaginy,
»Studia Humanistyczno-Teologiczne” 2008, nr 1(5), s. 140.

¥ L Calvinus, Institutio... (1559), IV, XX, 3, 9-10. Vide: W. Kriegseisen, Wszgp, [w:] J. Kal-
win, O zwierzchnosci swieckiej, porzgdne, wedtug sznuru Pisma swigtego opisanie. Zaraz
0 pozytkach i powinnosciach urzgdu jej. Z laciniskiego na polskie wiernie przettumaczo-
ne, oprac. i wstep W. Kriegseisen, Warszawa 2009, s. 13; T. Szczech, Wadza swiecka...,
s. 339-340; idem, Pasistwo i prawo..., s. 281; A. Tokarczyk, op. cit., s. 79. W tym punkcie
swojej doktryny Pikardyjczyk wyraznie réznit si¢ od luteranéw i anglikanéw, a nawet zwo-
lennikéw Zwingliego, gdyz wyzej wymienieni byli sklonni w wigkszym stopniu niz Kalwin
aprobowa¢ zdanie urzednikéw panstwowych w kwestiach zwigzanych z ustrojem Koscio-
fa, liturgia, a nawet teologia, co wigzalo si¢ takze z akceptacjq stanowiska wladz panstwo-
wych w sprawie ortodoksyjnosci lub nieortodoksyjnosci jakich$ pogladéw teologicznych
(J. Witte, op. cit., s. 76; S. Piwko, op. cit., s. 167).

0 A.PF Sell, Wyzwania Kalwina wobec Kosciola w XXI wicku, przekt. M. Kuz, ,Rocznik
Teologiczny” 2009, R. LT, z. 1-2, 5. 192.

# Osoby podejrzewane o nicortodoksyjnos¢ karano w Genewie odsunigciem od Wieczerzy

Paniskiej, w skrajnych przypadkach wygnaniem z miasta. Wylomem w tych procedurach

bylo skazanie na stos przez radnych miejskich jesienia 1553 r. antytrynitarza Miguela Serve-

ta. Trudno powiedzie¢, dlaczego wladze Genewy zdecydowaly si¢ na tak drastyczny krok.

By¢ moze chodzilo o to, aby tagodniejsza kara nie data pretekstu katolikom do oskarzenia

genewczykdw o sympatie antytrynitarne.
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herezja bardzo czgsto prowadzi do chaosu i zamieszania®. Zakres obowigzkéw wia-
dzy kluczy i wladzy miecza w sytuacji zagrozenia przez heterodoksyjne koncepcje
jest wigc odmienny, obydwie wladze muszg si¢ jednak troszczy¢ o to, aby na tere-
nie ich jurysdykeji nie szerzyly si¢ innowiercze poglady (np. papizm, anabaptyzm,
antytrynitaryzm efc.). Réznica pomiedzy nauczaniem Kalwina a $§redniowiecznym
podejéciem do tematu przeciwdzialania herezjom polegata wicc gtéwnie na tym, iz
za heterodoksyjny zostat uznany przez reformatora Kosciét rzadzony przez papie-
za i zwigzanych z nim biskupdw, za$ doktryna Koscioléw reprezentujacych rézne
odmiany ewangelicyzmu, czyli denominacji, ktére wymoéwily postuszenistwo Rzy-
mowi, stata si¢ — w oczach Pikardyjczyka — wyrazem ortodoksji chrzescijanskie;j.

Reformator uwazal, ze poprzez opisane powyzej dzialania wladz cywilnych
(zaréwno te dotyczace wspierania widzialnego Kosciota, jak i zwiazane z zyciem
doczesnym mieszkanicow danego kraju), realizuje si¢ regimen politicus Boga, gdyz
Stworca kieruje wspdlnotami ludzkimi, postugujac sie ziemskimi wladcami, kedrzy

#, namiestnikami (vicarios), postaticami

s3 w zwiazku z tym Jego rekami (mzanus)
(legatos) i organem prawdy Bozej (divinae veritati organum)*. Z kolei przy pomocy
widzialnego Ko$ciota uobecnia si¢ w $wiecie regimen spiritualis Boga®. W ten spo-
sob, uzywajac ludzkich instytucji, Stwérca sprawuje w kosmosie podwdjna wladze
(duplex regimen): duchowa i polityczna*. Choé¢ wladze te nie s3 tym samym, odno-
szac si¢ do innych aspektéw istnienia $wiata, to jednak ich Zrédto jest identyczne,
poniewaz stanowia one dwa sposoby dziatania Boga we wszechswiecie. Jesli zatem
kto$ naucza, ze chrzescijanie w sprawach zwiazanych z zyciem doczesnym nie pod-
legaja wladcom ziemskim, podwaza tym samym panowanie Boga na Ziemi i jeden
z waznych aspektéw Bozych rzadéw w stworzeniu®.

O wspélnym, Boskim zrédle pochodzenia wladzy panstwowej i wladzy ducho-
wej (koscielnej) $wiadezy fake, iz zardwno regimen politicus, jak i regimen spiritualis
maja na celu uszlachetnienie cztowieka oraz naklonienie go do prowadzenia zycia
zgodnego z prawem Bozym (Dekalogiem). Innymi stowy, wladze te nie tylko dyscy-
plinuja czlowieka, ale takze czynia go lepszym, oczywiscie na ile to mozliwe w stanie
grzechu, w ktérym znajduje si¢ ludzko$¢. Z tekstéw Kalwina wynika, ze — w jego
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W. Kriegseisen, Witgp..., s. 6-7; J. Cottin, Jan Kalwin i wspétczesne myslenie o Bogu,
przekl. W. Gilewski, Warszawa 2009, s. 50; S. Piwko, 0p. cit., s. 166.

1. Calvinus, Institutio... (1559), IV, XX, 22.

U Thidem, 1V, XX, 6.

S Thidem, IV, VIII, 1.

9 JTbidem, 111, XIX, 15, [w:] loannis Calvini Opera selecta, vol. IV, eds P. Barth, G. Niesel,
Monachii 1931.

7 Ibhidem, 1V, XX, 7.
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przekonaniu - istnienie panstwa (wladzy politycznej) jest jednym z czynnikdéw
doskonalacych chrzescijanina, pomocnych w jego dazeniu do zbawienia i uswigce-
nia, albowiem parnistwo wychowuje ludzi i przeciwdziata ich ztym zachowaniom*.
Podobng role odgrywa takze Kosciot widzialny, ktéry zachgca chrzescijan do prze-
strzegania prawa Bozego wyrazonego w Dekalogu, uswi¢cenia i doskonalenia sie.
W odréznieniu od starotestamentowych praw ceremonialnych (lex ceremoniarum)
oraz praw sadowniczych (lex indicii), ktére przestaly dotyczyé wyznawcéw Chry-
stusa, Dekalog, czyli lex morum, nadal obowiazuje chrzeécijan, gdyz jego kwinte-
sencja jest mitos¢ do Boga i drugiego cztowicka, a chrzeécijanin jest wszak powotany
do mitosci. Koscidl, zachecajac do zycia zgodnego z Bozymi przykazaniami, na-
woluje wige w gruncie rzeczy swoich czlonkéw do mitowania Boga i bliznich®.
Roéwniez panistwo stoi na strazy przykazan zawartych w Dekalogu®, stanowiacych
odzwierciedlenie prawa naturalnego zapisanego przez Stwérce we wszystkich lu-
dziach’!. Panstwo i Koscidl instytucjonalny (regimen politicus i regimen spiritualis)
maja wige podobne zadanie (polegajace na uczynieniu ludzi lepszymi), aczkolwiek
realizowane w dwéch réznych obszarach ludzkiej egzystencji i w odmienny sposéb.
Koscidt zajmuje si¢ zyciem duchowym cztowieka, jego egzystencja we wspélnocie
wierzacych i relacja z Bogiem, natomiast wladze cywilne organizuja zycie doczesne,
materialne swoich obywateli*2. Zakresy kompetencji paristwa i Ko$ciota (wladzy
politycznej i duchowej) réznig si¢ wige od siebie, z tego powodu instytucje te nalezy
rozdzieli¢®. Wladze pafistwowe nie moga rzadzi¢ Kosciolem, wptywaé na jego we-
wnetrzng organizacje i teologig, z kolei urz¢dnicy koscielni — $wieccy i duchowni,
nie powinni petni¢ urzedéw panstwowych ani mieszaé si¢ do dziatan podejmowa-
nych przez wladze cywilne*’. Z drugiej strony nalezy pamigtaé, ze obydwie wladze
zostaly powolane przez Boga do realizacji Jego woli i uszlachetnienia cztowieka,
tylko kazda we wilasciwy dla siebie sposéb®®. Koscidt otrzymat od Boga wladze klu-
czy, czyli prawo i obowiazek gloszenia Ewangelii, ktéra otwiera ludziom brame do
Kroélestwa Bozego, zamykajac ja jednoczesnie przed osobami odrzucajacymi Stowo
Boze>. Pafistwo natomiast otrzymato od Boga wladz¢ miecza, aby egzekwowaé

® T. Szczech, Partstwo i prawo..., s. 257, 282.

¥ 1. Calvinus, Institutio... (1559), IV, XX, 14-15.

S0 Ihidem, IV, XX, 9.

M. Hintz, Wokét etyki protestanckiej. Poczgtki po stronie reformowanej, [w:] Czlowick
z Noyon...,s. 128.

52 S. Piwko, op. cit., s. 167.

53 L. Calvinus, Institutio... (1559), IV, XX, 1.

 W. Kriegseisen, Witgp..., s. 12.

55 T. Szezech, Partstwo i prawo..., s. 238-239.

5¢ 1. Calvinus, Institutio... (1559), 1V, 1, 1-17.
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prawa zapisane w Dekalogu i zaprowadza¢ porzadek (takze przy pomocy sily) tam,
gdzie naruszany jest pokéj i sprawiedliwos¢”’. Wiadca ziemski jest wiece stuga Boga,
dlatego tez chrzeécijanie powinni by¢ mu postuszni i okazywa¢ szacunek™, chyba ze
sprzeciwia si¢ on przykazaniom Bozym, rozmijajac si¢ ze swoim powolaniem i wola
Stworcy. W takiej sytuacji chrzescijanin musi stucha¢ bardziej Boga niz wladcy
i odméwié podejmowania dziatan niezgodnych z prawem Bozym®.

Cho¢ Kalwin nie miat zadatkéw na rewolucjoniste, dystansujac si¢ od zbrojnych
przewrotéw wymierzonych w rzadzacych, to jednak dopuszczat do siebie mysl, ze
w przypadkach skrajnego naruszenia przez wladcg prawa Bozego i przyrodzonych
praw ludzkich traci on swdj mandat do rzadzenia krajem. W takiej sytuacji spe-
cjalni urzednicy paristwowi (stanowiacy odpowiednik spartaniskich eforéw lub
rzymskich trybunéw ludowych), wyznaczeni przez obywateli do kontrolowania
poczynan wladcy, powinni usunaé¢ go z urz¢du. Zamiana wiadzy na inna jest wiec
mozliwa, powinna jednak odbywacl si¢ legalnie, na mocy prawa panstwowego,
a nie poprzez zbrojna rebelic. Jak fatwo zauwazy¢, Kalwin nie byl zwolennikiem
monarchii absolutnej czy tez dyktatury, sympatyzujac raczej z ustrojem arystokra-
tyczno-republikaniskim, z jakim zetknat sic w Genewie®. Sadzit on, ze paristwo po-
winno by¢ rzadzone przez ludzi najlepszych (najmadrzejszych) wéréd obywateli®,
wybieranych w sposéb demokratyczny i rozliczanych ze swych poczynan przez

7 Ibidem, IV, XX, 6,9-10, 17, 19-21.

8 Ibidem, 1V, XX, 4-7, 22-23. Vide: ]. Langhoff, Kalwiriskie Zrédla wspdtczesnej demokracji
i kapitalizmu, przekl. W. Mlicka, [w:] Czlowick z Noyon..., s. 146.

% 1. Calvinus, Institutio... (1559), IV, XX, 32.

@ J. Witte, 0p. cit., s. 76=77; R.M. Leszczyniski, Jan Kalwin. Studia...,s. 116-118. Jak si¢ wyda-
je, Kalwin akceptowat republikariski charakter Genewy nie tylko ze wzgledu na to, iz nie
mdgt pozwoli¢ sobie na podwazanie ustroju miasta, w ktérym mieszkal i pracowal, ale takze
dlatego, ze jako zwolennik reformacji i jednocze$nie poddany francuskiego kréla na wlasnej
skorze przekonat sie, jak bardzo francuska monarchia absolutna nie szanuje wolnosci swo-
ich poddanych. Pikardyjczyk starat si¢ ostroznie wypowiada¢ na temat kréléw i ksiazat, nie
cheace zrazi¢ ich do ewangelicyzmu i swoich koncepcji teologicznych, aczkolwiek widag, ze
jego nastawienie do monarchii i feudalizmu bylo raczej chtodne i nieufne. Zdaniem Kalwina
ustrdj republikaniski zabezpiecza obywateli przed samowola ze strony moznowladcéw, pod-
czas gdy monarchia absolutna stwarza okazj¢ do sprawowania nad ludzmi wladzy tyranskiej
i famania ich naturalnych praw. Z tego powodu, mimo wszystkich niedoskonatosci republiki,
jest ona lepsza forma ustroju od monarchii (I. Calvinus, Institutio... (1559), 1V, XX, 4, 8, 31.
Vide: W. Kriegseisen, Ewangelicy reformowani jako czynnik w procesie modernizacji w Rzeczy-
pospolitej szlacheckiej w drugiej potowie XVI w. i w Warszawie epoki stanistawowskiej, ,Rocz-
nik Teologiczny” 2009, R. LI, z. 1-2,5.293; A. Sylwestrzak, op. cit., s. 151; L. Dubel, Historia
doktryn politycznych i prawnych do schythu XX wieku, Warszawa 2012, s. 147).
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demokratyczne instytucje®. Kalwin uwazal, ze mozliwo$¢ udzialu w wyborach,
dana ludziom w darze przez Boga, zabezpiecza ich wolno$¢ i ratuje przed tyranig®.
Pozytywnego nastawienia reformatora do instytucji demokratycznych nie zmienit
nawet fake, iz w Genewie byly one czgsto wykorzystywane przez jego przeciwnikéw
do blokowania Kalwinowych pomystéw i zamierzen.

Z powyzszych rozwazan wynika, iz — w przekonaniu Kalwina — autorytet wladzy
cywilnej jest efektem jej powigzania z wola Boga. Wladca ewidentnie ignorujacy
wole Stwércy zapisana w Dekalogu, jak réwniez prawo naturalne obecne za sprawa
Boga we wszystkich ludziach, traci uprawnienia do rzadzenia panistwem. Okazuje
si¢ zatem, ze dla Kalwina wladza pafistwowa jest wladza cywilng (ktérej nie mozna
miesza¢ z wladzami koscielnymi), atoli z pewno$cig nie jest wladza $wiecka, gdyz
wpisuje si¢ ona w porzadek ustanowiony przez Boga®. Z drugiej strony w ramach
tego porzadku regimen politicus i regimen spiritualis posiadaja odrebne od siebie
uprawnienia i sfery dziatania®. Jak wida¢, w swojej nauce o dwéch wladzach szedt
Kalwin droga srodka, nie bedac zwolennikiem ani teokracji, ani dominagji paristwa
nad Kosciolem, co niewatpliwie jest zapowiedzia pézniejszego zdecydowanego
rozdzielenia panistwa i Ko$ciota w nowoczesnych spoleczenistwach zachodnich.

Spér o niezaleznosé Kosciota genewskiego

Tezg o rozdzieleniu wiadzy politycznej i duchowej wyostrzat Kalwin w miare
narastania konfliktu z pokazna cze¢scia radnych miejskich o niezalezno$¢ Koscio-
ta genewskiego od wiladz cywilnych Genewy, ktére, wzorujac si¢ na ewangelic-
kich kantonach szwajcarskich, pragnely w wigkszym stopniu ingerowaé w zycie
wewnetrzne zboru; jego organizacje, liturgie, obyczajowo$é, naktadane w nim
kary etc. Podkreslenie odrebnych kompetenciji wltadzy miecza i wladzy kluczy mia-
to — w intencji Kalwina — zabezpiecza¢ Koécidt genewski przed wtracaniem si¢ rad-
nych w jego sprawy®.

Jedna z wazniejszych kwestii spornych powstalych pomiedzy Kalwinem i jego
zwolennikami a radnymi nieprzychylnymi reformatorowi bylo prawo do eks-
komuniki. Spér na tym tle rozgorzat jeszcze przed wydaleniem Kalwina z Ge-

générale du protestantisme, t. 1 [La Réformation], Paris 1961, s. 269-270; A. Sylwestrzak,
op. cit., s. 150-151).
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newy w kwietniu 1538 r. i wybucht ponownie ze zdwojona sila w drugiej poto-
wie lat czterdziestych?’.

Ekskomunika polegata na czasowym lub trwalym odsunig¢ciu od Wieczerzy
Pariskiej 0séb zachowujacych si¢ nicobyczajnie lub gloszacych nicortodoksyjne
poglady. Byla ona potezna bronia, gdyz przeciagajace si¢ wykluczenie z udziatu
w Eucharystii mogto skoriczy¢ si¢ nawet wydaleniem osoby ekskomunikowanej
z Genewy. Nic dziwnego, ze spora cz¢é¢ radnych, na czele z Ami Perrinem — lide-
rem stronnictwa liberaléw®, okreslajacych siebie mianem Dzieci Genewy, uwaza-
ta, ze prawo do ekskomunikowania nalezy do nich, a nie do konsystorza Ko$ciota
genewskiego. Liberalni obyczajowo radni zarzucali réwniez Kalwinowi, ze zbyt
pochopnie stosuje si¢ w Genewie ekskomunike i niejednokrotnie uchylali decy-
zje konsystorza o wykluczeniu z udzialu w Wieczerzy Panskiej, co oczywiscie pro-
wadzito do konfliktéw pomig¢dzy nimi a konsystorzem®. Wiadze Genewy sadzily
takze, ze posiadaja kompetencje do wydawania opinii na temat pogladéw oséb po-
dejrzewanych o herezje. Kalwin i jego zwolennicy twierdzili natomiast, iz jedynie
konsystorz (zlozony z pastoréw i seniorédw $wieckich) moze ekskomunikowa¢ oraz
uzna¢ kogo$ za heretyka”.

Kolejnym punktem zapalnym w relacjach Kosciota genewskiego z wladzami
cywilnymi bylo odmienne pojmowanie roli odgrywanej przez senioréw w kon-
systorzu. Gdy w roku 1541 przyjeto Ordonnances ecclésiastiques autorstwa Kal-
wina — czyli dokument regulujacy ustréj Kosciota genewskiego — radni zaczeli
wybieraé spoérdd siebie do konsystorza dwunastu senioréw $wieckich. Czesé¢
z radnych traktowala ich przy tym jako swoich przedstawicieli we wladzach Ko-
$ciota. Kalwin nie miat nic przeciwko temu, aby osoby nieb¢dace duchownymi za-
siadaly w konsystorzu. Wszak to on sam zaproponowat takie wlasnie rozwiazanie

& Ibidem, s. 237.

% Ami Perrin byl dowddcy sit zbrojnych Genewy, a od 1549 r. réwniez pierwszym syndy-
kiem Malej Rady, czyli — jakby$my dzi§ powiedzieli — kim$ w rodzaju premiera. W latach
trzydziestych opowiadat si¢ za Kalwinem, jednak surowos$¢ obyczajowa reformatora znie-
checita do niego kochajacego zycie i dobrg zabawe wojaka. Wkrétce wokot Perrina zaczeli
gromadzi¢ si¢ wplywowi genewczycy, kt6rzy doszli do wniosku, ze nie po to pozbyli si¢
z Genewy katolickiego biskupa, aby teraz poddawa¢ si¢ rygorom narzucanym przez Kal-
wina. Dla liberaléw Perrin stal si¢ symbolem oporu przeciwko ,,tyrani” Kalwina, za$ przez
kalwinistéw postrzegany byt jako kto§ w rodzaju Sir Falstaffa potaczonego z panem Zagto-
ba, o czym $wiadczyly dobitnie rozpowszechniane w Genewie satyryczne wierszyki na jego
temat, przedstawiajace Perrina jako fanfarona i tchérza. Zwolennicy Kalwina podejrzewali
go takze o sprzyjanie Francji i zdrad¢ Genewy (W. Walker, op. cit., s. 310, 312; B. Cottret,
op. cit., s. 205-206; A. Tokarczyk, op. cit., s. 87-88).

¢ A.E. McGrath, Jan Kalwin..., s. 180.

70 Ibidem, s. 170; S. Piwko, op. cit., s. 40; B. Cottret, 0p. cit., s. 179.
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w Ordonnances”. Twierdzit jednak, ze seniorzy sprawuja urzad koscielny, dlatego
nie mozna uznawac ich za reprezentantéw wladzy panstwowej. Cheac obroni¢ au-
tonomie Kosciota, reformator podejmowat dziatania majace ostabi¢ wplyw radnych
na konsystorz. Juz w rok po przyjeciu Ordonnances skorygowal formule przysiegi
sktadanej przez wprowadzanych w urzad seniora $wieckich cztonkéw konsystorza.
Slubowali wigc oni najpierw wiernoé¢ Bogu i Stowu Bozemu, nastepnie Koscioto-
wi, dopiero pézniej miastu i jego wladzom. W ten sposéb reformator podkredlit, ze
seniorzy (wraz z pastorami zasiadajacymi w konsystorzu) sprawuja wladz¢ ducho-
w3, a nie polityczng. Za sprawa staran Kalwina nastapita w roku 1561 bardzo wazna
zmiana w sposobie powotywania oséb $wieckich do wladz Kosciota. Ot6z senio-
réw zaczgto wybiera¢ sposrod wszystkich obywateli Genewy, co rozluznito zwiazki
konsystorza z radnymi genewskimi”.

Wspomniana powyzej zmiana ordynacji wyborczej byta niewatpliwie znaczacym
sukcesem Kalwina w jego rozgrywkach z radami miejskimi. Mogta ona dojs¢ do
skutku za sprawa zwyciestwa kalwinistéw nad liberatami w roku 1555, keéry byt
okresem kulminacji konfliktu pomiedzy zwolennikami Kalwina a stronnikami Ami
Perrina”. Punktem przetomu w sporze bylo uzyskanie przez kalwinistéw w lutym
tegoz roku przewagi we wladzach miasta nad Dzie¢mi Genewy. Liberalowie nie
zamierzali jednak pogodzi¢ si¢ z ta sytuacja, podwazajac wynik demokratycznych
wyboréw. W dniu 16 maja probowali nawet dokona¢ przewrotu w Genewie, pod-
burzajac podczas demonstracji ulicznej jej mieszkancéw przeciwko kalwinistom
i zamieszkalym w miescie Francuzom, co doprowadzito do zamieszek. W ruch
poszly kamienie i bron biata, cho¢ na szcze¢scie nikt nie odnidst powazniejszych
obrazen. Perrin i jego akolici przecenili najwyrazniej swoja site i poparcie wéréd
mieszczan, poniewaz ich nieudolnie przeprowadzony pucz (przypominajacy raczej
burdy uliczne, a nie powazne starcie wojskowe) nie powidd! si¢. Atoli Kalwin i jego
poplecznicy odebrali wspomniane wydarzenia jako grozng rewolucje i postanowili
wymierzy¢ surowg kare buntownikom. W tej sytuacji czes¢ przywddcéw rebelii sal-
wowala si¢ ucieczka, inni natomiast zostali skazani na kar¢ $mierci i straceni. W éw
radykalny sposéb napiecia pomigdzy Kalwinem a liberalnymi radnymi zostaly roz-
tadowane, pozostawiajac jednak trwaly §lad w teologii genewskiego reformatora.

Genewa natomiast stata si¢ na diugie lata bastionem kalwinizmu’.

7t A. Tokarczyk, op. cit., s. 77-78; L. Niewieczerzal, op. cit., s. 16.

7> S. Piwko, op. cit., s. 163.
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Zakonczenie

Z powyzszych analiz wynika, ze poglady Kalwina dotyczace relacji pomiedzy pan-
stwem a Ko$ciotem ulegaly ewolucji wraz ze zmieniajacymi si¢ realiami polityczno-
-spolecznymi i sytuacja zyciowa reformatora. Poczatkowo mlody Kalwin — bedac
uchodzca religijnym, przemieszczajacym si¢ intensywnie pomigdzy miastami i kra-
jami — nie przywiazywal wickszej wagi do nauki o Kosciele widzialnym, skupiajac
si¢ przede wszystkim na sprawach zwigzanych z niewidzialnym Kosciolem wybra-
nych. Tylko taka duchowa spoleczno$¢ mozna uzna¢ — zdaniem reformatora — za
mistyczne cialo Chrystusa oraz za niepodzielny i jedyny Kosciot katolicki. Glowa
owej niewidzialnej wspdlnoty jest Chrystus, a nie papiez i hierarchowie rzadzacy
instytucjami ko$cielnymi. Do osiagniecia mistycznej unii wybranych z Chrystusem
(unio cum Christo)” nie jest potrzebny Kosciét widzialny i jego wladze, lecz wiara
i odrodzenie duchowe cztowicka.

Po zamieszkaniu w Genewie i wejsciu w role organizatora Ko$ciota ewangelic-
kiego w tym mieécie Kalwin w istotny sposéb zmodyfikowat swoje zapatrywania na
Kosciol widzialny. Stat si¢ on zatem w jego oczach matka chrzeécijan, poprzez keéra
Bég przekazuje ludziom swoje dary, doskonalac ich i prowadzac do zbawiania. To
wlasnie w Kosciele widzialnym zawiera si¢ niewidzialny Ko$ciét wybranych i doste-
puje si¢ zbawienia, dlatego tez nalezy troszczy¢ si¢ o kondycje Koéciota instytucjo-
nalnego. Cho¢ gtowa Kosciota wybranych jest wytacznie Chrystus, to jednoczesnie
rzadzi on Kosciolem widzialnym, postugujac si¢ ludzkim ministerium.

Wraz z dowarto$ciowaniem Kosciola instytucjonalnego i narastajacymi spora-
mi z radnymi genewskimi zaczat Kalwin rozbudowywa¢ swoja nauke o stosunkach
pomigdzy panistwem a widzialnym Kosciolem, ktéra w poczatkowym okresie jego
tworczoéci miata charakter ogdélnikowy. Dojrzaty Kalwin wiele energii poswiecit na
uzasadnienie tezy, ze zaréwno panstwo, jak i Kosciét widzialny pochodza od Boga
i odgrywaja wazng rol¢ w jego planie zbawienia i u$wigcenia cztowieka. Przy po-
mocy wladzy miecza i wladzy kluczy Bég rzadzi $wiatem, zaprowadzajac porzadek
i dyscypline/karnos¢ wsréd upadtych ludzi, opanowujac tym samym ich zle, de-
strukeyjne sklonnosci. Ponadto panstwo i Kosciét uszlachetniaja i wychowuja ludzi,
czyniac z nich lepszych obywateli. Obydwie zatem wiadze realizuja Boza wolg, atoli
kazda na swéj sposéb: wladza duchowa (kluczy) zajmuje si¢ sprawami zwigzanymi

> O unio cum Christo u Kalwina pisat ks. P. Jaskota, ,,Unio cum Christo” w eschatologii Kal-

wina, [w:] Instaurare omnia in Christo. O zbawienin, teologii, dialogu i nadziei. Profesorowi
Wactawowi Hryniewiczowi OMI w 70 rocznicg urodzin, red. P. Kantyka, Lublin 2006,
s. 319-326. P. Jaskota jest takze autorem ksiazki Unio cum Christo. Wybrane zagadnienia
z problematyki ewangelickiej, Opole 2017.
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z relacja cztowicka z Bogiem, gloszac Ewangeli¢ o odrodzeniu, zbawieniu i u$wigce-
niu, za$ wladza miecza organizuje zycie doczesne ludzi, stoi na strazy prawa natural-
nego i przykazan Dekalogu, stosujac przemoc wobec ztoczyncéw. Prowadzac spor
z liberalnie nastawionymi radnymi genewskimi o autonomi¢ Kosciota, reforma-
tor coraz mocniej podkreslal odmienne kompetencje obydwu wladz, ktadac silny
nacisk na to, ze nie nalezy miesza¢ ze sobg wladzy politycznej i duchowej, a ich urzed-
nicy nie moga laczy¢ ze soba funkeji cywilnych i koscielnych. Stopniowo Kalwin
rozwijal takze nauke o oporze przeciwko wladcom sprzeciwiajacym si¢ woli Bozej
i depczacym naturalne prawa ludzi, opisujac instytucje urzednikéw panstwowych,
posiadajacych kompetencje do odwotania ztego rzadu. W Genewie uksztattowaly
si¢ takze republikariskie i demokratyczne sympatie reformatora.

Pomimo zmian zachodzacych w nauce Kalwina na temat panstwa i Kosciota nie-
ktére koncepcje reformatora mozna uzna¢ za niezmienny rdzen jego przekonan.
Nalezy zauwazy¢, ze pomimo dowartosciowania Kosciota widzialnego i $cistego
powiazania go z duchowym Koéciolem wybranych Kalwin nigdy nie postawit zna-
ku réwnosci pomiedzy owymi organizmami. Nie uznawat tez Zadnego konkretnego
Kosciota instytucjonalnego za prawdziwy, jedyny i jedynozbawczy Kosciét Chry-
stusa. Na wszystkich etapach swojej tworczosci wyrazal przekonanie, ze cztonkowie
Ko$ciota niewidzialnego istniejg w rozproszeniu w Kosciotach widzialnych i tylko
oni dostapia zbawienia. Stalym pogladem Kalwina jest niewatpliwie rowniez teza, iz
panstwo (regimen politicus) pochodzi od Boga i jest potrzebne w réwnym stopniu
poganom/niewierzacym, jak i Bozym wybraricom, albowiem cztowicek jest istota
niedoskonala i grzeszna. Tej utomnosci ludzkiej wladza miecza — z woli Boga — ma
przeciwdziataé. WspSlnym mianownikiem w nauczaniu Kalwina jest takze przeko-
nanie, ze chrzescijanie powinni szanowa¢ rzadzacych i poniecha¢ zbrojnych wysta-
pien przeciwko ztym wladcom, gdyz nawet ich urzad pochodzi od Boga. Przez cale
swe zycie byl wigc Kalwin legalista i antyrewolucjonista.

Badajac nauke¢ Kalwina o dwéch wiladzach, zauwazymy, ze, podobnie jak sam
reformator, stala ona na pograniczu dwéch epok: $redniowiecza i nowozytnosci.
Wypowiadajac si¢ na temat wspierania Kosciota przez panstwo oraz podziatu kom-
petencji pomie¢dzy wladza miecza a wladzg kluczy w dziele zwalczania herezji, Kal-
win niewiele si¢ r6znit od $redniowiecznych teologéw. Z drugiej strony jego postulat
niemieszania ze sobg obydwu wtadz stoi u progu wspéfczesnego myslenia o pan-
stwie i Kodciele, charakterystyczng cecha wspoltczesnych spoteczeristw zachodnich
jest bowiem rozdzielenie Ko$ciota i panistwa. Réznica pomigdzy Kalwinem a no-
woczesnym podejsciem do wspomnianego zagadnienia polega natomiast na tym, iz
obecnie poglebia si¢ desakralizujace pojmowanie instytucji pafistwowych, podczas
gdy dla Kalwina stanowily one narzedzia realizujace wole Boga. Wyrazem nowozyt-
nego nastawienia Kalwina do problematyki spoteczno-politycznej jest pozytywne
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postrzeganie przez niego demokratycznych procedur w panstwie i Kosciele. Kalwi-
nowy szacunck dla demokratycznych proceséw zostal przejety przez zwolennikéw
reformatora, owocujac nastepnie rozwojem euroatlantyckiej mysli demokratyczne;.
Cho¢ wi¢c Kalwin, tworzac swoja nauk¢ o dwdch wiladzach, nie myslal zapewne
o przemianie spoleczenstw feudalnych w nowoczesne wspdlnoty demokratycz-
ne, to jednak, koniec koncéw, przyczynit si¢ do tego, za$ zbory nawiazujace do jego
idealow staly si¢ dla spoteczenstw zachodnich waznymi szkolami demokracji.
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