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Czlowiek pokonujacy przestrzenie geograficzne z pobudek religijnych od
dawna przyciagal zainteresowanie badaczy i to badaczy r6znych dyscyplin
naukowych. Zajmowali si¢ tym zagadnieniem miedzy innymi religioznaw-
cy, pokazujac fenomen peregrynacji jako zjawiska istniejacego we wszyst-
kich religiach, historycy, ktorzy analizowali zmiany zachodzace w ruchu
patniczym na przestrzeni wiekoéw, geografowie pielgrzymek, badajacy prze-
strzenny zasieg miejsc swietych, socjolodzy, ktérzy przygladali sie struk-
turze spoleczno-ekonomicznej wedrujacych, archeolodzy - sledzacy naj-
starsze trasy patnicze, czy tez etnolodzy, ktorzy opisywali sama pielgrzym-
ke badz jej kontekst spoleczny (BARACZ 1891, CHELLINI 1996, CHELLINI,
BRANTHOMME 1996, DYAS 2001, FRIDRICH 1903, JABLONSKI 2000, JACKOWSKI
1998, 2002, ROBINSON 2002, TURNER & TURNER 2009). Zdawa¢ by sie moglo,
ze o pielgrzymowaniu i miejscach $wietych powiedziano wiele, jak nie
wszystko. Niestety, tak nie jest i wielu badaczy bedzie wracac¢ do tego tema-
tu, po to, by pokazac jego wieloaspektowos¢.

Wyniki przedstawionych tu analiz sa gléwnie efektem wieloletnich ba-
dan ankietowych i archiwalnych prowadzonych w wybranych wielkopol-
skich sanktuariach maryjnych. Badaniami ankietowymi zostalo objetych
2329 pielgrzymow przybylych do nastepujacych czterech miejsc swietych:
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Gorka Klasztorna, Gorka Duchowna, Rokitno oraz Lichen. Badania ankie-
towe we wszystkich sanktuariach przeprowadzone byly losowo, jedyny
warunek, ktéry musieli spelnia¢ pielgrzymi, to zakoniczenie trzeciego etapu
pielgrzymowania - czyli pobytu w miejscu swietym.

Zmiany, ktére dotknely Europe po II wojnie swiatowej przyczynily sie
nie tylko do przeobrazenia mapy politycznej kontynentu, ale réwniez
wplynely na ksztalt europejskiego pielgrzymowania. W ostatnich dziesie-
cioleciach ruch patniczy nie tylko przybiera na sile, ale réwniez przechodzi
gruntowne strukturalne i organizacyjne przemiany, ktére odpowiadaja
za to, ze ruchem tym zainteresowane sg nie tylko osoby dojrzale czy w po-
deszlym wieku, ale tez ludzie mlodzi, ktorzy zdaja sie¢ poszukiwac ade-
kwatnej dla siebie drogi rozwoju intelektualnego, emocjonalnego czy du-
chowego (ROBINSON 2002, s. 5, LIPPERT 1991, s. 321). Doskonalym tego
przykladem sa organizowane od 1985 roku, co dwa-trzy lata spotkania
milodych katolikéw, zwane Swiatowymi Dniami Mlodziezy, ktérych inicja-
torem byl papiez Jan Pawel II. Poczatkowo odbywaly si¢ w Rzymie, przy
stosunkowo niskim poziomie uczestnictwa mlodych pielgrzymow (ok.
300 tys. uczestnikow), jednakze kiedy zaczeto organizowac je poza Wiecz-
nym Miastem liczebnos¢ uczestnikoéw w tej swoistej pielgrzymce zaczela
rosngé. Szczegodlnie liczny udzial mlodziezy odnotowano w parstwach,
w ktorych katolicyzm jest glowna wyznawana religia, jak np. Filipiny, Bra-
zylia czy Polska.

Rowniez w ostatnich dziesiecioleciach ruch pielgrzymkowy w Polsce
przechodzit liczne przeobrazenia. W okresie komunizmu doszlo do znacz-
nego ograniczenia ruchu patniczego, lecz w latach 80. minionego wieku
nastapil gwaltowny jego wzrost. Udzial w pielgrzymkach deklarowalo
wowczas 5,1% badanych, a sporadycznie uczestniczylo w nich 16,9%. Nato-
miast juz w poczatkach lat 90. deklarowalo udzial w drodze patniczej 18,5%
badanych. Istotne jest tutaj podkreslenie, Zze wigzal sie on wowczas nie
tylko z demonstracja postawy religijnej, czy z ekspiacyjnymi praktykami,
lecz nidst ze soba silny ladunek manifestacji politycznej. Obecnie ruch
pielgrzymkowy w Polsce szacuje si¢ na poziomie 15% badanych (DATKO
2000, s. 319, MARCINIAK 2014, s. 290).

Oczywiscie manifestacja postaw religijnych nie jest zadng nowoscia,
poniewaz jak pisze R. SENNETT (1996, s. 105) juz w okresie Cesarstwa
Rzymskiego ,religii nie dalo sie oddzieli¢ od polityki”. Dopiero wczesne
chrzescijanstwo doprowadzilo do zerwania tych zwigzkéw. Jednakze w wie-
kach poézZniejszych nastapilo ponowne silne zwigzanie religii chrzescijarn-
skiej z polityka panistwowa, lecz juz zupelnie w innym wymiarze anizeli
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mialo to miejsce w $wiecie antycznym. Obecnie zjawiska te szczegolnie sil-
nie uwidoczniajg sie¢ w krajach, w ktérych dominujaca religia jest islam.

Nie wszyscy zdaja sobie sprawe z faktu, ze sanktuaria przez wieki swe-
go istnienia, pelnily i nadal pelnig nie tylko funkcje religijne. Obok podsta-
wowej, pastoralnej roli kazdego miejsca swietego, ktora jest rozwdj kultu,
szerzenie i umacnianie wiary oraz odnowienie postawy moralnej wiernych,
sanktuaria pelnig funkcje patriotyczno-polityczne. Na to wzajemne powig-
zanie religii oraz polityki zwracalo juz uwage wielu socjologéw i history-
kow religii. Podkreslali oni istnienie dwoéch réwnoleglych plaszczyzn
funkcjonowania Kosciola katolickiego i to nie tylko w Polsce, 1) ogélnona-
rodowej, patriotycznej, konsolidujacej spoleczenstwo - $cisle zwigzanej
z wartosciami narodowymi czy etnicznymi, oraz 2) konsekwencyjnej, etycz-
nej, Scisle zwigzanej z wartosciami religijnymi (BENDER 1987, s. 17-50, LEP-
KOWSKI 1987, s. 44-45, NOWICKA 1991, s. 117-119, NIWICKA, TRZCINSKI 2003,
s. 219-220). Miejsca kultu maryjnego w Wielkopolsce, jak i w calej Polsce sg
niezwykle zréznicowane, dlatego tez podlegaja zupelnie réznej percepcji
przez pielgrzymujacych dort wiernych. Nalezy tu bardzo wyraznie uwy-
pukli¢ fakt, ze osrodki te w réznych okresach swego istnienia egzemplifi-
kowaly czesto inne wartosci. Niektore z nich z czasem utracily na swej wy-
jatkowej wartosci religijnej (czego przykladem moze by¢ chociazby sanktu-
arium w Borku Wielkopolskim czy Gorce Duchownej), lecz pelnig istotng
funkcje zabytku.

Jak stwierdzila E. NOWICKA (s. 117-119): ,Wszedzie nieomal, gdzie po-
jawiaja sie wiezi etniczne, religia zostaje wlaczona do sprawy budowania
wspolnoty o charakterze pozareligijnym (np. politycznym”). Uwaza ona, ze
czynnik ten odegral niezwykle istotng role w ksztaltowaniu sie polskiej
$wiadomosci narodowej, a szczegélnie jego dzialanie uwidocznilo sie
w XIX wieku w okresie zaboréw, przy czym zdecydowanie mocniej arty-
kulowane bylo w zaborze rosyjskim i pruskim, ze wzgledu na inne pre-
ferencje religijne zaborcéw. Potwierdza to réwniez J. WALKUSZ (2002,
s. 346), ktory analizujac twoérczos¢ literacka ksiezy pochodzacych z zaboru
pruskiego zauwazyl, Zze w niej powszechnie splataly sie pierwiastki naro-
dowe z religijnymi. Jednakze, co nalezy w tym miejscu wyraznie pod-
kresli¢, proces powyzszy nie jest znamienny jedynie dla polskiej religijnosci.
Historia wielu kultur dostarcza, jak stwierdzili E. NOWICKA i P. TRZCINSKI
(2003, s. 219), licznych przykladéw na uwiklanie religii w procesy narodo-
wotworcze stuzace budowaniu jednosci narodowej wlasnie w oparciu
o wartosci egzemplifikowane przez religie. Proces ten zostal réwniez dos-
konale ukazany przez S.S. MONTEFIORE (2016) w jego pracy o Romanowach.
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Sytuacja Polski w tym wzgledzie jest szczegdlna, poniewaz zabory spo-
wodowaly, ze Kosciél katolicki stal sie jedyna instytucja laczaca ziemie
zamieszkale przez Polakéw. Podobnie rzecz miala sie w czasie II wojny
swiatowej, a takze pozniej, w czasach Polski Ludowej. W zwigzku z powyz-
szym nie nalezy si¢ dziwi¢ wspélczesnym badaniom prowadzonym przez
socjologow religii, z ktérych wynika, ze 19% ankietowanych Polakéw uwa-
za religie za jedno z najwazniejszych kryteriow polskosci, natomiast az 26%
uznala to kryterium za raczej wazne (NOWICKA 1991, s. 116). Ta szczegolna
sytuacja, w ktorej Kosciol zmuszony byl przeja¢ role miedzyrozbiorowego
kulturowego lacznika i patriotycznego przywoédztwa, doprowadzita do
uksztaltowania si¢ w Polsce malo poglebionego katolicyzmu procesjo-
nalnego, charakteryzujacego sie masowoscia spelniania praktyk religijnych
(ktore niejednokrotnie, i to w réznych czasach, przeradzaly sie w mani-
festacje patriotyczne).

Omawiane wartosci patriotyczne egzemplifikowane poprzez religie, sa
szczegolnie mocno akcentowane w sanktuariach pielgrzymkowych o zasie-
gu krajowym czy ponadregionalnym, a zdecydowanie mniej widoczne
w regionalnych oraz lokalnych miejscach kultu, jednakze i one nie sa ich
pozbawione, poniewaz i tu mozna odnaleZ¢ liczne odwolania o charakterze
narodowym. Juz w polowie XIX wieku J6zef LUKASZEWICZ (1858, s. III),
ktéry mimo zZe byl protestantem, doskonale zdawal sobie sprawe z tego,
jaka wartos¢ stanowia koscioly katolickie znajdujgce sie na ziemiach pol-
skich. Stwierdzil on, ze ,Koscioly nasze sa kolebka oswiaty i skladem pa-
migtek narodowych”. J. Lukaszewicz w swojej pracy bynajmniej nie zajat
sie istota czy tez historig kultu katolickiego, oddzialywaniem patriotycz-
nym, lecz jedynie skupil si¢ na opisie dokumentacyjnym, w ktérym pomija
sie wszelkie kwestie zwigzane z ewentualnym kultem charakteryzujagcym
omawiane miejsce. W opisie tym kladl nacisk na ciaglos¢ tradycji, historii
i polskosci.

Intensywnos¢ kultu maryjnego, jak twierdzit T. LEPKOWSKI (1987, s. 47),
wzmagala sie zawsze w okresie wszelkich klesk narodowych, w czasach re-
zygnadji i rozpaczy. Sytuacja ta wynika wedle niego z faktu, ze , kult Maryi
- Matki, opiekunki, symbolu ciepla i rodzinnosci, kult niezwykle emocjo-
nalny, ludowy i znacznie prostszy od Chrystusowego, wiazal sie z budowa
i wzmozeniem znaczenia swojskiej, rodzinno-ojczyZnianej niezaleznosci
w zaleznym kraju”.

Teze te potwierdza réwniez S. NOWAK (1999, s. 370, 320) piszac, ze
,Polska miala nielatwa droge przez historie, wlasnie w takiej sytuacji wzy-
wala pomocy Maryi i dlatego kult maryjny u nas sie rozprzestrzenia”, i da-
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lej zauwaza, ze polskie sanktuaria maja rowniez silny charakter ojczyz-
niany.

Na to mocne zespolenie kultu maryjnego z patriotyzmem, w sposéb
szczegolny bardzo eksponowane w religijnosci ludowej, ktére wrecz stato
sie najistotniejszym parametrem polskosci, zwrdcita uwage E. NOWICKA
(1991, s. 122).

To polaczenie funkcji patriotycznych z religijnymi znalazlo odbicie
w licznych hymnach i piesniach religijnych, pochodzacych z okresu walk
o odzyskanie przez Polske niepodleglosci, jak chociazby piesi pochodzaca
z Poznania, a §piewana przed obrazem Maryi w Kosciele Bozego Ciala:

Pole poznarniskie u Bozego Ciala

Nie boj sie Polsko bys kiedy przegrata

Z obrona Matki zwyciestwo gotowe,

Wiem, nieprzyjaciel Ze przegra na glowe (FRIDRICH 1903, s. 164).

Tego typu patriotyczno-religijna tworczos¢ rowniez wspolczesnie jest
spotykana w polskich miejscach kultu. Dobrym przykiadem jest chociazby
piesni pochodzaca z Rokitna:

Bronilas, Matko, tu polskiej ziemi

Orla bialego skrzydlami,

A mowa ojcow zwyciesko trwala,

Bo zawsze bylas Ty z nami (JAGOSZ 1997, s. 155).

Wielu dowoédcow powstari narodowych bylo swiadomych ogromnego
autorytetu Kosciola katolickiego i probowalo poprzez niego dotrze¢ ze
swoimi ideami do spoleczenstwa. Przykladem takiej osoby jest chociazby
Kosciuszko, ktéry zdawal sobie sprawe zaréwno z autorytetu Kosciola, jak
i gestej sieci parafii, i juz w pierwszych dniach powstania zwrocit sie z lis-
tem do duchownych, aby czynnie zachecali wiernych do udzialu w nim.
Apel ten zostal poparty przez Prymasa Michala Poniatowskiego, ktory w lis-
cie pasterskim podkreslal, ze to duchowni powinni wpaja¢ ludowi patrio-
tyzm i odpowiedzialnos¢ za Ojczyzne (ZIOLEK 1991, s. 64).

Jasna Gora jest polskim sanktuarium, ktére w swej wieloletniej historii
niejednokrotnie animowalo dzialalnos¢ patriotyczna. Te zaleznos¢ dosko-
nale oddaja studia nad czestochowskim patnictwem, gdzie zar6wno formy
jak i natezenie pielgrzymowania zawsze bylo uzaleznione nie tylko od pas-
toralnej dzialalnosci paulinéw, religijnego i emocjonalnego zaangazowania
wiernych, ale i od wielu pozareligijnych czynnikéw, jak chociazby od
wszelkiego rodzaju epidemii (JABLONSKI 2000, s. 200). Wéwczas, co moze

KKULTURA | TURYSTYKA — SACRUM | PROFANUM ‘ 43



Katarzyna MARCINIAK

wydawac sie dziwne, to ruch pielgrzymkowy do Czestochowy niemalze
zamieral, po to by wzrosng¢ po zakoniczeniu pandemii. Nie oznacza to by-
najmniej, ze w czasach epidemii religijnos¢ malala. Wéwczas apogeum
swojego rozwoju przechodzily male regionalne miejsca kultu. Wymownym
przykladem tego typu miejsc kultu sa chociazby wielkopolskie sanktuaria
w Borku Wielkopolskim, Gostyniu, Gérce Duchownej, Brdowie, Lutynii,
Gorce Klasztornej, ktére wlasnie w czasie epidemii cholery przezywaly
swoje okresy rozwoju czy - tak jak mialo to miejsce w Licheniu - powsta-
waly.

Sposrod wielkopolskich sanktuariow maryjnych Lichen jest tym, ktore
w szczegblny sposob stara sie ksztaltowac postawy patriotyczno-moralne
wiernych. Na rozleglym terenie rozmieszczone sg kaplice czy pomniki,
ktére w sposoéb bezposredni nawigzuja do bolesnej historii Polski. Mamy tu
pomniki moéwigce o ksztaltowaniu sie paristwa polskiego, pomniki przy-
pominajace o powstaniach narodowych czy nawiazujace do walk z okresu
IT wojny $wiatowej. Nalezy zada¢ sobie pytanie, w jakim stopniu funkcja
profetyczna zauwazana jest przez pielgrzyméw. Badania przeprowadzone
na terenie sanktuarium w Licheniu Starym wyraZnie pokazuja, ze piel-
grzymi don przybywajacy widza te patriotyczne konotacje. Jednakze, co
jest bardzo ciekawe, tematy patriotyczne latwiej zauwazano, gdy sanktu-
arium obejmowalo maly teren, w chwili jego rozrostu i pielgrzymi prze-
stawali zauwazac¢ znajdujace sie nari odniesienia patriotyczne. W 1991 roku
78,77 % badanych pielgrzymow stwierdzila, ze licheriskie sanktuarium uczy
historii, a w 2007 roku na funkcje profetyczng wskazato 45,16 % badanych.

Nalezy sobie zada¢ obecnie pytanie, kto bierze udzial w pielgrzymo-
waniu do sanktuariéw maryjnych. Ot6z badania socjologiczne przeprowa-
dzone przez I. BOROWIAK (2001), W. PIWOWARSKIEGO (1996), E. CIUPAKA
(1981) czy K. DARCZEWSKA (1983) jednoznacznie wskazuja na fakt zdecydo-
wanie wiekszego zaangazowania kobiet niz mezczyzn w zyciu religijnym.
Kobiety, jak wynika z badani I. BOROWIK (2001), same okreslaja sie, jako
bardziej religijne. To one czesciej niz mezczyzni biora udzial zaré6wno
w obowigzkowych, jak i w ponadobowiazkowych praktykach religijnych.
Niniejszy fakt uwaza sie za wyznacznik polskiego katolicyzmu (DARCZEW-
SKA 1983, s. 324-325).

Badania empiryczne przeprowadzone w czterech wyzej wymienionych
sanktuariach wielkopolskich catkowicie potwierdzaja aktualnos¢ stwier-
dzeri dotyczacych zwiekszonego uczestnictwa kobiet w nadobowigzko-
wych praktykach religijnych. Ogodlnie procentowe uczestnictwo kobiet
w wielkopolskim pielgrzymowaniu wynosi az 76%, natomiast mezczyzn
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20,84%!. Wieksze zaangazowanie kobiet nad mezczyznami w wykonywa-
niu nadobowigzkowych praktyk religijnych przejawia sie rowniez w okres-
leniu celu pielgrzymki. Znaczna czes¢ mezczyzn przybylych do miejsca
swietego jako powod rzeczywistego podrézowania podaje presje rodzinng
wyrazajacq sie¢ sfowami: ,,Zona mobilizuje” czy tez ,przywiezé rodzine”,
,przywiozlem pielgrzymke”. Tu mezczyZzni sytuuja siebie jedynie, jako
tych, co przywoza innych na pielgrzymke i nie identyfikuja sie z religijnym
celem podroézy. Stwierdzenia te sg o tyle istotne, Ze socjolodzy uwazajg, Ze
badania ankietowe odkrywaja jedynie pierwsze skojarzenia, a nie ujawniaja
glebszych refleksji (NOWICKA 1991, s. 125). Wynika z tego, ze dla pielgrzy-
mujacych mezczyzn aspekty religijne nie odgrywaja tak istotnej roli jak ma
to miejsce w przypadku kobiet.

Tab. 1. Struktura pici wielkopolskich patnikéw (w procentach)

Miejsce pielgrzymki
Plec¢ Gt Goe Rokitno Lichen Ogotem
Klasztorna Duchowna n=207 n=1853 n= 2309
n=149 n =100
Kobieta 71,81 78,78 77,09 76,34 76,00
Mezczyzna 24,83 21,22 19,38 17,94 20,84
Brak odpowiedzi 3,35 0,00 3,52 5,72 3,15
Zrédlo: dane uzyskane w wyniku ankietowych badari wilasnych; dotyczy to réwniez
tabel 2-6.
Tab. 2. Struktura pici licheniskich patnikéw (w procentach)
Rok
Plec¢ 1991 1999 2001 2002 2007
n =537 n=143 n =358 n =568 n=248
Kobieta 74,87 59,15 75,98 66,43 75,40
Mezczyzna 19,92 36,61 20,11 26,19 17,74
Brak odpowiedzi 5,21 422 3,10 7,38 6,85

Analiza materialu badawczego zamieszczona w tab. 1i 2 ukazuje istnie-
jace proporgcje kobiet i mezczyzn bioracych udzial w wielkopolskim ruchu
patniczym. Generalnie uczestnictwo w ruchu patniczym obu plci na terenie
poszczegodlnych wielkopolskich miejsc §wietych utrzymuje si¢ na tym sa-
mym poziomie. Jak widaé, okolo % patnikéw we wszystkich badanych
miejscowosciach stanowig kobiety.

13,15% badanych pielgrzyméw nie zaznaczyto plci (badania wilasne autorki).
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Jednakze w licheriskim patnictwie zauwazalne sa wyrazne wahania.
Dotycza one dwoch lat - roku 1999 oraz 2002. Oba te wahniecia maja Scisly
zwiazek z pielgrzymkami do Ojczyzny Jana Pawla II. Szczegolnie rok 1999,
kiedy Papiez rezydowal przez trzy dni w tymze sanktuarium, przyniost
znaczne odchylania. Wéwczas mezczyZni stanowili 5 calosci badanej gru-
Py patniczej, podczas gdy norma utrzymuje si¢ na poziomie 1/5. Dane te
zdaja sie jednoznacznie nasuwac wniosek, ze dla mezczyzn samo obcowa-
nie z sacrum nie wystarczy, potrzebuja zachety autorytetu, aby moc udac sie
na pielgrzymke.

Zmianie ulegla nie tylko forma pielgrzymowania, lecz i struktura za-
mieszkania samych pielgrzymujacych. Struktura ta na przestrzeni wiekéw
zawsze ulegala pewnym transformacjom. W Polsce, w X-XI wieku trudy
pielgrzymowania podejmowane byly jedynie przez elity: ksigzeta, mozno-
wladcow i biskupow. Peregrynowano woéwczas najczesdciej poza granice
kraju. Dopiero w XIII wieku nastapil przelom, zmianie ulegla wéwczas za-
rowno struktura samych pielgrzymujacych, jak i miejsc, do ktérych sie
udawano. Na drogach patniczych mozna bylo spotka¢ nie tylko elity, ale
tez prostych ludzi - mieszkaricow miast i wsi. Trasy pielgrzymkowe nato-
miast nie wyszly woéwczas poza dzielnice czy region (KLOCZOWSKI 1987,
s. 69-70). Wedle badar prowadzonych przez A. Jackowskiego, w XVII wie-
ku do Czestochowy gléwnie przybywalo mieszczaristwo, stanowili oni
wowczas az 40% ogotu pielgrzymoéw. Druga co do wielkosci grupe spo-
feczng tworzyla szlachta (35%), kolejna chlopi (15%) oraz duchowienstwo
(5%) (JACKOWSKI 1995, s. 17).

Inaczej rzecz przedstawia sie natomiast z cudownymi uzdrowieniami.
J. Oledzki, analizujac Ksiege Lask z sanktuarium Matki Boskiej Rzeszow-
skiej pochodzaca z XVI wieku zauwazyl, Zze cudownych uzdrowien dozna-
wali tam gléwnie przedstawiciele ludu. Pierwszy szlachcic dokonujacy re-
jestru cudownego uzdrowienia pojawil sie dopiero po pét wieku od obja-
wieni, natomiast pierwszy hrabia i ksigze po 226 latach (OLEDzKI 1975,
s. 226-227). Oczywiscie danych tych nie mozna ttumaczy¢ tylko i wylacznie
w spos6b jednoznaczny, ze katolicyzm byl zywy jedynie wéréd ludu. Zde-
cydowanie tego typu tezie przecza chociazby wota pozostawione Na
Swietej Gorze pod Gostyniem. Tam do najwczesniejszych naleza kule po-
zostawione przez Krzyzanowskiego, dziedzica Brodnicy, uleczonego z pa-
ralizu okoto roku 1485 (KUZMIAK 1988, s. 2-23). Réwniez o popularnosci w
p9zniejszych wiekach gostyriskiego miejsca kultu wsréd szlachty i zna-
mienitych rodéow moznowladczych swiadcza i inne wota oraz wpisy odno-
towywane licznie w Ksiegach Lask (Prospekt wesoty... 1726). Podobna sytua-
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¢ja miala miejsce w Borku, gdzie od samego poczatku istnienia sanktua-
rium notowano liczne uzdrowienia os6b pochodzacych ze stanu szlachec-
kiego (SIEDZINSKI 1883, s. 1-33).

Wiek XIX utrzymal przewage miejskiego pielgrzymowania (DATKO
2008, s. 310). Wowczas patnicy z duzych miast jak i z matych stanowili
trzon ruchu patniczego w Polsce. Sanktuaria wielkopolskie zdaja sie po-
twierdzac¢ ta teze. Przygladajac sie strukturze pochodzenia gostynskich
pielgrzymow K. KUZMAK (1988, s. 100) stwierdzila, ze zdecydowana prze-
wage wérod przybywajacych na Swieta Gére patnikéw stanowilo wéwczas
mieszczanstwo, zwlaszcza wywodzace sie z matych wielkopolskich mias-
teczek, oraz chlopi. Nie oznacza to oczywiscie, ze szlachta czy przedsta-
wiciele rodzin magnackich nie pielgrzymowali do Gostynia.

W poczatkach XX wieku mieszczanstwo nadal tworzylo grupe domi-
nujaca wérod patnikow czestochowskich; przyjmuje sie, ze ich udzial siegat
55% ogolu pielgrzymow (JACKOWSKI 1995). Jednakze we wspomnieniach
Wiadystawa Reymonta, ktory w 1894 roku udal sie z Warszawy na piesza
pielgrzymke do Czestochowy, to wlasnie chlopi stanowili grupe dominu-
jaca wsréd 6wczesnych patnikow, co tak opisal: ,Nie ma wcale welonéw,
surdutow ani kapeluszy. Sam szczery lud. Twarze sa proste, czarniawe od
skwardéw, rysy zgrubiale, ubiory szare”. Mieszkaricy warszawskiej Pragi
stanowili w tej pielgrzymce jedynie ,garstke” (REYMONT 1895, s. 1-2).
Podobne spostrzezenia dotyczace skladu spolecznego pielgrzymow miat
ks. F.J. Zyskar, ktéry w 1912 roku zorganizowal piesza pielgrzymke z archi-
diecezji mohylewskiej na Jasng Gore. Po jej odbyciu tak napisal: ,Lud zaw-
sze potulny [...] dowiedziatl sie¢ i pojechal [...]. Bylo tu troche - konkluduje
autor - fabrycznego ludu, sporo stuzacych i oficjalistow nizszych najroz-
maitszych biur” (za: OLSZEWSKI 1996, s. 190-191).

Sytuacja w czestochowskim patnictwie w polowie XX wieku ulegla wy-
raznemu przesunieciu, wéwczas gdy chlopi byli zdecydowana wiekszoscia
wsrdd tamtejszych pielgrzymoéw, stanowiagc 60% ich ogétu (JABLONSKI 2009,
s. 9). Jednakze dzieki przeobrazeniom lat 80. XX wieku, ktére dokonaly sie
w Polsce, doszlo do ponownych zmian w strukturze spolecznej czesto-
chowskich pielgrzyméw. Obecnie, jak wynika z badani prowadzonych
przez krakowski zesp6l, udzial ludnosci wiejskiej w ogélnopolskim pat-
nictwie wynosi zaledwie 22%. Jednakze dla czestochowskiego osrodka kul-
towego wskaznik ten jest nieco wyzszy i wynosi 30% (JABEONSKI 2009, s. 9).
Do zupelnie odmiennych spostrzezern doszedl A. Datko, ktory uwaza, ze
doszlo do znacznego zmniejszenia liczebnej przewagi pielgrzyméw pocho-
dzenia wiejskiego, jednakze nadal utrzymuje sie ich przewaga, ktéra w za-
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leznosci od osrodka ksztaltuje sie na poziomie 40-60% (DATKO 2000, s. 324,
2014, s. 222).

Badania ankietowe prowadzone w wybranych wielkopolskich miej-
scach kultu zdaja sie potwierdzac teze o przewadze pielgrzyméw wywo-
dzacych si¢ ze srodowisk miejskich i malomiasteczkowych. Oba te srodo-
wiska stanowia niemalze 70% udzialu w wielkopolskim patnictwie.

Tab. 3. Typ miejscowosci zamieszkania wielkopolskich pielgrzyméw
na podstawie materialu ankietowego (procent odpowiedzi)

Miejsce pielgrzymki
Mle!scowosF Gorka Gorka Rokitno Lichert Ogétem
zamieszkania Klasztorna | Duchowna _ _ _
n =227 n=1853 n= 2329
n =149 n =100
Wies 12,75 22,23 22,46 50,88 27,07
Miasteczko 18,12 brak danych 14,97 10,25 10,84
Miasto 67,78 78,78 54,18 33,24 58,50
Brak odpowiedzi 3,35 0,00 8,37 5,68 4,34

W samym akcie pielgrzymowania wybodr miejsca, do ktorego udaje sie
wierny, odgrywa niezwykle wazng role. O jego wyborze decyduje wiele
nakladajacych sie na siebie czynnikéw, wsréd ktorych istotna jawi sie tra-
dycja rodzinna, zywotnos¢ danego miejsca kultu, oferowany program i za-
plecze socjalne tegoz miejsca. Piszac o tradycji pielgrzymowania do jednego
miejsca zakladam, ze wierny wielokrotnie si¢ do tego miejsca udawal, ze
miejsce to jest mu bliskie i znajome. Potrafi w sposob jasny wyrazi¢ przy-
czyne patniczych powrotow.

Sposrod wielkopolskich sanktuariéw zdecydowanie najwierniejszych
patnikéw posiada Gorka Duchowna. Ponad 90% przybywajacych do niej
pielgrzymoéw robi to po raz kolejny. Natomiast najwiecej ,nowicjuszy”
przybywa do Goérki Klasztornej, bo az 40,27%. Mozna sadzi¢, ze niebaga-
telng role w uzyskaniu tak wysokiego wskaznika os6b pielgrzymujacych
do tego miejsca pierwszy raz ma czas, w ktérym niniejsze badania bytly
prowadzone. Nalezy przypuszczad, ze w trakcie calego sezonu pielgrzym-
kowego wzrasta w Gorce Klasztornej liczba statych patnikow.

W danych zawartych w pierwszej kolumnie tab. 4. nalezy przede
wszystkim zwréci¢ uwage na réznice wartosci w poszczegdlnych osrod-
kach w pozycji , wiele razy”. W tym przypadku sanktuaria majace wielo-
wiekowaq tradycje pielgrzymkowa maja znacznie wyzszy procent powraca-
jacych don pielgrzymoéw. Nie sg oni w stanie okresli¢, ktory raz odwiedzaja
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sanktuarium, bowiem przybycie tu jest dla nich oczywiste i powtarzalne,
tym samym trudno jest im dokladnie precyzowac liczbe odbytych piel-
grzymek. Czynnos¢, ktéra wykonuje sie sporadycznie, okazjonalnie, budzi
emocje i zapamietuje sie ja kazdorazowo, natomiast kiedy jest ona niemalze
rutynowa, staje sie niemozliwa do okreslenia. Lichen jako najmlodsze wiel-
kopolskie sanktuarium ma natomiast zdecydowanie najmlodszych stazem
patnikow. Charakteryzuja sie oni niskim stopniem wspélczynnika powra-
calnosci, cho¢ obserwujemy zachodzace zmiany. Niewatpliwie jest to wy-
nik dlugosci czasu funkcjonowania sanktuarium w kulturze religijnej Pol-
ski. Jak wiadomo, sanktuarium w Licheniu jest stosukowo mlodym miej-
scem kultu, miejscem, ktore zaczelo dynamicznie rozwija¢ sie¢ dopiero od
lat 70. XX wieku. Wydaje sie, ze wlasnie jesteSmy swiadkami apogeum
rozwoju tego miejsca kultu, dlatego tez nie dziwi fakt, ze pielgrzymi, ktérzy
tam przybywaja jeszcze nie sg z tym miejscem tak zwigzani. Jednakze - co
nalezy bardzo mocno podkresli¢ - w stosunku do 1991 roku znacznie spadl
w Licheniu procent wiernych, ktérzy przybyli tam pierwszy raz: z 55,12%
do 28,34%.

Tab. 4. Czestos¢ przyjazdéw do sanktuarium (procent odpowiedzi)

Miejsce pielgrzymki
Czc?stosF Gorka Gorka Rokitno Lichert
przyjazdéw Klasztorna Duchowna =207 n=1853
n =149 n =100
Pierwszy raz 40,27 7,07 26,87 44,34
Drugi 23,49 18,18 10,57 19,67
Trzeci 4,69 7,07 8,37 9,49
Czwarty 4,02 4,04 4,40 6,33
Piaty 4,02 7,07 5,72 6,26
Szosty 2,01 8,08 3,96 2,32
Si6dmy 0,67 2,02 2,64 2,19
Osmy 2,68 9,09 1,76 2,59
Wiele razy 15,43 33,33 19,38 2,96
Brak odpowiedzi 1,34 2,00 3,54 2,36

Analizujac dane zawarte w tab. 4 nalezy jeszcze zwréci¢ uwage na rok
1999, rok odwiedzin sanktuarium licheniskiego przez Jana Pawla II. Wow-
czas przybylo tam zdecydowanie najwiecej nowych wiernych, ktérzy
przedtem nigdy nie pielgrzymowali do tego miejsca kultu. Przyklad ten
uzmyslawia fakt, ze do rozwoju patnictwa wyraznie przyczyniaja sie auto-
rytety moralne. Tu nalezy podkresli¢, ze badania z 1999 roku nie byly prze-
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prowadzane w czasie bytnosci Papieza w Licheniu, a kilka miesiecy p6z-
niej. W zwigzku z powyzZszym mozna przypuszczac, ze wielu sposrod tych,
ktorzy wowczas tam przybyli, przyjechato tylko po to, aby zobaczy¢ miej-
sce, ktore odwiedzit Jan Pawel II. Zaciekawila ich zar6wno transmisja, jak
i relacje osob, ktore powracaly z tego sanktuarium. Te fakty zadecydowaly
o tak wyraznie wysokim procencie ,nowych” pielgrzyméw w Licheniu.

Tab. 5. Intensywnos¢ pielgrzymowania do Lichenia (procent odpowiedzi)

Intensywnos¢ Rok
przyjazd6w 1991 1999 2001 2002 2007
n =537 n=142 n =358 n =568 n=248
Pierwszy raz 55,12 69,01 39,18 30,07 28,23
Powracajacy 43,52 29,58 66,35 68,17 70,56
Brak odpowiedzi 1,36 1,41 4,47 1,76 1,21

Tabela 5. uzmyslawia nam jeszcze jedng istotng kwestie zwigzang z li-
cheniskim patnictwem, a mianowicie systematycznego spadku napltywu
nowych pielgrzymoéw. Proces ten nie jest procesem gwaltownym, ale jed-
nak postepujacym. Intensywny rozwoj sanktuarium w latach 90. minionego
wieku spowodowal, Ze o tym miejscu kultu stalo sie w Polsce niezwykle
glosno. Publikowano artykuly w prasie codziennej i telewizyjne reportaze
ukazujgce sanktuarium od réznych stron, nie zawsze od najlepszych. Poka-
zywano systematyczng rozbudowe i komentowano rozmach tejze budowy.
W efekcie opisywanych dzialaii do Lichenia przyjezdzali ludzie nie tylko
po to, aby ,naladowac¢ akumulatory” czy ,,pomodli¢ sie do Matuchny”, ,po
laski”, lecz takze aby ,zobaczy¢ co przybylo”, ,bo co rok to ladniej” czy
,aby zobaczy¢ zmiany”.

Niezwykle interesujace jest to, ze ankietowani pielgrzymi, ktorzy zade-
klarowali, ze pielgrzymuja wylacznie do Lichenia, jako gléwna przyczyne
powrotéw podawali bynajmniej nie aspekty religijne, lecz estetyczne i tu-
rystyczne (98% ankietowanych), uzywaja miedzy innymi takich okresleri,
jak: ,,bo jest tu pieknie”, ,bo jest tadnie i ciekawie”, ,,za kazdym razem wi-
dze co$ nowego, ciagle rozbudowy”, ,bo co rok ladniej’, ,poniewaz to
miejsce mi sie¢ podoba i jest warte zwiedzania”, , bo lubie wyjezdza¢ z do-
mu”, ,chce zobaczy¢ zmiany”. Oczywiscie procent wypowiedzi na temat
takiego turystyczno-estetycznego postrzegania miejsca kultu spada, kiedy
bierze si¢ pod uwage wszystkich powracajacych do Lichenia.

Okreslenie przyczyn powrotow do danego miejsca kultu jest jednym
z najwazniejszych aspektow badawczych, jednakowoz badanie powyzsze-
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go zagadnienia nie jest zadaniem latwym i jednoznacznym, poniewaz
sposrod licznych pytant zawartych w ankiecie wlasnie to bylo wyjatkowo
czesto pomijane milczeniem (ponad 60% pytan pozostawionych bez odpo-
wiedzi). Nalezy wigza¢ to z nastepujacymi czynnikami:

niezadawaniem sobie pytania przez pielgrzymow, dlaczego
przybywaja do konkretnego miejsca kultu;

nieumiejetnoscia jednoznacznego nazwania przyczyn powrotow;
pospiesznym wypelnianiem ankiety, co nie sprzyja poglebionej
refleks;ji;

trudnoscia z wyrazeniem w kilku slowach poczucia koniecznosci
powrotu do ulubionego miejsca;

brakiem miejsca w ankiecie na dluzsza wypowiedz, co w efekcie
okazalo sie niedostatkiem tejze ankiety;

niechecia do ujawniania faktycznych powodéw pielgrzymowania
(pokuty, prosby o taske itp).

Tab. 6. Przyczyny powrotow pielgrzyméw do wybranych miejsc kultu

(procent odpowiedzi)
Miejsce pielgrzymki
Przyczyny pielgrzymowania Iqi(;l((;na Ducc;l(ilg)kvxarna Rokitno | Lichert
podawane przez pielgrzymoéw ~ _ n=166 |n=1134
n =100 n=84

Do Matki 32 0,00 6,96 2,16
Atmosfera miejsca 5 0,00 1,28 -
Po spokdj 5 1,19 - -
Po modlitwe 4 19,04 3,16 9,84
Podoba sie 8 4,43 33,71
Podziekowac za taski i prosi¢ o kolejne 15 14,28 6,33 2,24
Do ,,domu” 2 0,00 1,20 -
Po pomoc - 28,57 -
Potrzeba serca - 10,71 1,20 21,00
Cos ciggnie - - 517 5,60
B6g mnie tu kieruje - - 1,80 -
Rozbudowa sanktuarium - - - 5,06

Dokonujac analizy wypowiedzi pielgrzyméw przybywajacych do
wszystkich badanych wielkopolskich sanktuariéw dotyczacych przyczyn
powrotéw do danego miejsca kultu, nasuwa sie spostrzezenie, ze w znacz-
nej mierze egzemplifikuja one ludowa poboznos¢ maryjna. Przebija przez
nie nadmierna uczuciowos¢, spontanicznosé, bezposrednios¢ i komunika-

KKULTURA | TURYSTYKA — SACRUM | PROFANUM 51



Katarzyna MARCINIAK

tywnos¢. Powyzsze cechy maja swe odbicie w ankietowych odpowiedziach
dotyczacych przyczyn powrotéw do wybranego miejsca kultu. Czesto taka
przyczyne pielgrzymi formulowali nastepujaco: ,, wracam do Matuchny”,
,bo kocham to miejsce”, ,bo tu jest jak w niebie”, ,B6g mnie tu kieruje”,
,wracam do domu”, ,wracam z tesknoty do Maryi”. Nie do rzadkosci réw-
niez naleza stwierdzenia: ,przyjezdzam z intencjami”, ,prosi¢ o laski”,
»Wypraszam tu prosby”, , prosi¢ o zdrowie”, ,prosi¢ o moc”, ,,bo matka
Boza stucha tu mych présb”, ,po opieke”, ,wyzna¢ troski” czy tez ,,po sile”.
Nieposlednia role odgrywa tez tutaj ciekawos¢, che¢ zobaczenia zmian, do
jakich doszlo w sanktuarium: ,zobaczy¢, co nowego”, , aby wszystko zwie-
dzi¢”, , dla ciekawosci”, ,sympatyczny ksiadz”, ,,bo to popularne miejsce”,
~trzeba wesprze¢ finansowo”, ,taka jest presja spoleczna”. Réwniez wiele
stwierdzen $§wiadczy o przypadkowosci wyboru: ,,co$ ciggnie”, ,bo mam
ochote”, ,bo jest blisko”, ,z przyzwyczajenia”, ,taka jest tradycja”, ,bo
mnie tu przywiezli”, ,bo nie musze si¢ uczy¢” czy tez:,bo warto”, ,bo
chce”, ,, przywiozltam rodzicow”.

Jednakze nalezy w tym miejscu wyraznie podkresli¢, ze wlasnie ta la-
konicznos¢ wypowiedzi jest charakterystyczna dla badari ankietowych.
Analizujac wpisy pozostawiane w , ksiegach pamiatkowych” czesto natra-
fia sie na rozbudowane wypowiedzi, swiadczace o pelnej dojrzatosci religij-
nej i emocjonalnej pielgrzyma, ktory jest swiadom celu wlasnej podrozy.
Doskonatym tego przykladem jest wypowiedZ wpisana do Ztotej ksiggi gos-
tynskiej: ,,Matko Nieustajgcej Pomocy. Krélowo Polski i Krélowo Nasza. Nie
wiem, po raz ktéry odwiedzam Cie tu w tym Sanktuarium. Za kazdym
razem przychodze do Ciebie o Matko z nowa troska, nowym problemem,
nowa trudnoscia, z ktéra nie moge sobie poradzic. I zawsze serce moje na-
pelnia nadzieja i wiara, ze prosba moja zostanie wystuchana.” (Ztota ksiega
gostyriska 1981, s. I1/IX).

Jednak w zdecydowanej wiekszosci z tych pielgrzymich wypowiedzi
wylania si¢ obraz $wiadomego celu swej podrézy patnika. On wie, Ze
znajdzie w wybranym przez siebie sanktuarium to czego szukal, to czego
w danym momencie swego zycia potrzebuje, czyli: wsparcie, wyciszenie, Ze
nawigze kontakt z Bogiem, znajdzie zyczliwo$¢ i przyjazng atmosfere.
Wierzy gleboko w to, Ze po pielgrzymce przybedzie mu sit i mocy, ze od-
zyska zdrowie, dostanie blogoslawieristwo, czy tez ze przyniesie mu ona
duchowe ukojenie. Dodatkowo zaspokoi swa ciekawos¢, zobaczy, co sie
zmienilo w sanktuarium od ostatniego jego pobytu, wesprze je finansowo.
W wiekszosci sanktuaria wielkopolskie wtopione sa w okalajaca je przy-
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rode, dlatego tez pielgrzymi tam ,,odpoczywaja”, , cieszq sie kwiatami”, po-
dziwiaja gospodarnos¢ gospodarzy.

Przygladajac sie wielkopolskiemu ruchowi patniczemu jednoznacznie
mozna stwierdzi¢, ze dominuje w nim sacrum, a nie profanum. Wierni przy-
bywajacy do miejsc kultu w zdecydowanej wiekszosci kieruja sie pobud-
kami religijnymi. Jako przyczyne przyjazdu wskazuja na che¢ modlitwy,
ekspiacji i obcowania z Matka Najswietsza. Jednakze element $wiecki nie
jest nieobecny, tu kladzie sie¢ wowczas nacisk na spokdj, cisze, piekno przy-
rody (jesli miejsce kultu polozone jest na uboczu gwaru miejskiego) czy
che¢ odpoczynku. Wierni w czasie swojego pobytu nie skupiaja sie tylko na
modlitwie, ale i kontempluja sztuke znajdujaca si¢ na terenie miejsca
swietego. Jednakze cele poznawczo-turystyczne odgrywaja tu zdecydo-
wanie drugorzedna role.
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