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Czy wolnos¢ jest do szczescia potrzebna?

% Wolnos¢ w renesansowych utopiach

Cztowiek nie moze zaprzeczyé, ze byt kiedys szcze-
$liwy, nawet tak jak jelen w lesie; a po niezliczonej
ilosci lat wcigz drzemie w nas dgznos¢ ku dniom
pierwotnego Swiata, gdy kazdy stqpat po ziemi
niczym bég, nim cos (nie wiem co) oswoito czto-
wieka; 1 kiedy zamiast Scian i martwego budulca
obejmowata go dusza Swiata i wszechobecna Swieta
atmosfera.

Holderlin, Hyperion

Zyjemy w najszczesliwszych i zarazem najnieszczesliwszych cza-
sach. Od takiej antynomii pragne rozpocza¢ swoje rozwazania. Najszcze-
Sliwszych dlatego, ze spelnity si¢ oto pragnienia minionych pokolen,
pragnienia o dtugowiecznosci, powszechnej edukacji, postepach techni-
ki i komforcie zycia. A jednak zarazem najnieszczesliwszych, gdyz, jak
pokazuja badania, doswiadczenie depres;ji jest we wspotczesnym Swiecie
Zachodu tak wszechobecne, Zze psychiatrzy nie wahaja si¢ nazywac na-
szych czasow , wiekiem melancholii”!. Nalezy wiec zada¢ powazne pyta-
nie, czy bylo szczegsciem to, co sobie pod jego pojeciem dotad wyobrazali-
$my, czy rzeczywiscie osiagneliSmy to, czego chcieliSmy?

Jesli prawdajest, anie znajduje podstaw, by twierdzeniu temu nie ufac,
ze celem wszelkich dazen cztowieka jest szczescie?, to réwniez i ksztatt

! Por. D.G. Blazer, The Age of Melancholy. ,Major Depression” and its Social Origins,
New York-Hove 2005, s. 3.

2 Z twierdzeniem takim spotkac¢ si¢ mozemy u wielu filozoféw, por. np. Sokrates
(wedtug I. Terence, The Development of Ethics. A Historical and Critical Study, t. 1, New York
2007, s. 22); Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Warszawa 1956, s. 18 i nast.,
s. 27 (por. I. Terence, op. cit,, t. 1, s. 22, 123 i nast.); Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia,
ttum. G. Kurylewicz, M. Antczak, Kety 2006, s. 48, 61 i nast.; $w. Augustyn, Wyznania, ttum.
Z.Kubiak, Krakéw 1995, s. 325; F. Petrarka, Familiarium rerum, thum. K. Morawski, [w:] Wybdr
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wspolczesnego, wypracowanego w procesie dziejowym $wiata musi by¢
w jakiejs mierze odzwierciedleniem zywionego o szczesciu przekonania.
Skoro zatem naczelna ideg, przynajmniej deklaratywnie, do ktdérej odwo-
tuje sie i na ktorej wspiera $wiat terazniejszy, jest idea wolnosci jednostki,
nie powinno nas dziwi¢, ze i we wspolczesnym pojeciu szczescia wol-
nos¢ zajmowac bedzie naczelne miejsce. Jest ona, jak sie zwyklo dzisiaj
uwazad, nie tylko warunkiem koniecznym szczescia, ale tez sama w sobie
traktowana jest jako dobro®. Dlatego tez kiedy mamy do czynienia z pro-
jektami, ktore mienia si¢ by¢ najszczesliwszymi z mozliwych, a wolnosci
w nich nie ma, dostrzegamy tam sprzecznos$¢ i z perspektywy dzisiejszej
oceniamy negatywnie. Jako ze tematem moich rozwazan jest zakres i zna-
czenie wolnosci w utopiach renesansowych, by unikna¢ upraszczajacej
oceny, uznatem za zasadne réwniez postawienie nadrzednego pytania,
mianowicie: czy wolnos$¢ jest do szczescia potrzebna?

Utopia jako gatunek literacki swymi korzeniami siega czasow staro-
zytnej Grecji, gdy powszechna wowczas praktyka zakladania nowych ko-
lonii pobudzita wyobraznie niektoérych myslicieli do oddawania sie pla-
nowaniu miast catkowicie od podstaw, wiacznie z obowiazujacym w nich
prawodawstwem?®. Choc¢ Arystoteles® jako pierwszego utopiste wymienia
architekta Hippodamosa z Miletu, to jednak najwigkszy wpltyw na po-
tomnych wywart oczywiscie Platon ze swoim projektem sprawiedliwego,
a wiec uporzadkowanego panstwa w Politei. Dwie te podstawowe wia-
Sciwosci — budowanie panstwa od podstaw i racjonalne jego uporzadko-
wanie — staty si¢ odtad ramami konstrukcyjnymi wyznaczajacymi ksztatt
catej pozniejszej utopijnej mysli.

Historycznym momentem, w ktérym utopijna wyobraznia po wiekach
milczenia przebudzila si¢ na nowo, byt przetom XV i XVI w., gdy niezwy-
kte odkrycia geograficzne i wyprawy podrdznicze — podobnie jak wczesniej
praktyka kolonizatorska — pozwolity mysli politycznej przekroczy¢ granice
znanej dotad ziemi®. Stad tez renesansowa i wczesnonowozytna utopia po-

pism, Biblioteka Narodowa, ser. 2, nr 206, Wroctaw 1982, s. 227 i nast.; M. Montaigne, Pisma,
ttum. T. Zeleﬁski—Boy, t. 1, Krakéw 1917, s. 80; J.S. Mill, Utylitaryzm, ttum. M. Ossowska,
[w:] idem, Utylitaryzm. O wolnosci, Warszawa 2006, s. 52; Z. Freud, Kultura jako Zrédfo cierpien,
ttum. J. Prokopiuk, [w:] idem, Czlowiek, religia, kultura, Warszawa 1967, s. 248 i nast.

3 Por. C. Taylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, ttum. zbioro-
we, Warszawa 2012, s. 728.

* Por. D. Dawson, Cities of Gods. Communist Utopias in Greek Thought, New York—
— Oxford 1992, s. 21 i nast.

> Arystoteles, Polityka, ttum. L. Piotrowicz, Warszawa 2008, 1267b-1269a, s. 60-63.

® Por. G. Ernst, Profecja, natura i polityka. Studia nad mysla Tommaso Campanelli,
thum. A. Dudzinska-Facca, Warszawa 2003, s. 70; J. Szacki, Spotkania z utopig, Warszawa
1980, s. 59-60. Warto jednak przypomnieé, ze wplyw odkry¢ geograficznych byt stabo
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fozona jest zazwyczaj na nieznanej wyspie, gdzies w rejonach obu Ameryk
lub tez Indii. Motyw morskiej wyprawy stanowi zwykle nieodlaczny ele-
ment wszystkich tych opowiesci, gdyz pozwala na opisanie catkowicie no-
wego $wiata’. Swiat ten jest $wiatem miejskim o przemy$lanej strukturze,
inspirowanej bez watpienia XV-wiecznymi traktatami o sztuce architektu-
ry®, Swiatem o wspdlnotowym i uregulowanym, niczym w $redniowiecz-
nych klasztorach, zyciu®, Swiatem jednolitym i w zasadzie niezmiennym.
Przedmiotem naszych rozwazan bedzie piec¢ dziel: Utopia Tomasza Morusa
(1516), Miasto Storica Tommasa Campanelli (1602), Christianopolis Johanna
Valentina Andreae (1619), Nowa Atlantyda Francisa Bacona (1626) i Labirynt
$wiata Jana Komenskiego (1631).

Quentin Skinner'’, wybitny badacz mysli politycznej renesansu i re-
formagji, swdj rozdzial o Utopii Morusa zaczyna stwierdzeniem, Ze cho¢
niemal wszystko, co dotyczy tego dzietla, jest dyskusyjne, to przynajmniej
jedna rzecz nie budzi zadnych watpliwosci, mianowicie naczelny jego
przedmiot. Jest nim bowiem, jak glosi juz sam pelny tacinski tytut dzieta,
optimusreipublicae status. Przedmiot ten jest zreszta naczelnym tematem
nie tylko Utopii Morusa, ale i utopii w ogole, ktora traktujac o najszcze-
Sliwszym ustroju, rozumie przez to i ustrdj najlepszy'’. Jednakze, jak r6z-
ne sa koncepgje ludzkiej natury i $wiata, tak tez i odmienne wyznaje sie
koncepcje szczescia i prowadzacej do niego drogi. Renesansowe utopie,
mimo ze powstawaty z podobnych pobudek, propagowaly nie jedna, lecz

obecny we wloskiej mysli utopijnej (F.E. Manuel, F.P. Manuel, UtopianThought in the We-
stern World, Cambridge-Massachusetts 1997, s. 154).

7 Por. T. More, Utopia, thum. K. Abgarowicz, Lublin 1993, s. 19, 142; T. Campanella,
Miasto Storica, thum. L. i R. Brandwajnowie, Wroctaw 1955, s. 3; F. Bacon, Nowa Atlantyda,
thum. W. Kornatowski, Warszawa 1954, s. 73; ].V. Andreae, Christianopolis. An Ideal State of
the Seventeenth Century, thum. E. Felix, New York 1916, s. 142 i nast. Rdwniez Montaigne
(op. cit., t. 1, s. 280-281) w eseju o kanibalach jest wyraznie pod urokiem swiezych donie-
sien podréznikéw o doskonatosci zycia obeych ludow.

8 O wplywie wloskich traktatdw o architekturze z XVw. na pdzniejsza my$l utopijng patrz:
P.F. Grendler, Utopia in Renaissanceltaly: Doni’s ,New World”, ,Journal of the History of
Ideas” 1965, vol. 26, nr 4, s. 479-480; F.E. Manuel, F.P. Manuel, op. cit., s. 157-158.

? O wplywie monastycyzmu na regularno$¢ zycia utopian patrz np.: J.C. Davis, Utopia and
the Ideal Society. A Study of English Utopian Writings 1516-1700, New York 1983, s. 82; J. De-
lumeau, Tajemnica Campanelli, ttum. E. Burska, Warszawa2011, s. 27; J. Szacki, op. cit., s. 124
inast. More przez cztery lata, noszac wlosiennice i regularnie dokonujac samobiczowania,
zyt z mnichami w Charterhouse (J.C. Davis, op. cit., s. 45). W jego Utopii odniesienia do
klasztornego zycia sa szczegolnie czeste (ibidem, s. 58-59). Wplyw idealéw monastycyzmu
na Miasto Storica Campanelli zob.: ].C. Davis, op. cit., s. 72.

10Q. Skinner, Visions of Politics, t. 2, Cambridge 2002, s. 213.

' T. More, op. cit., s. 17, 99. To samo jest rowniez przedmiotem Paristwa Platona,
thum. W. Witwicki, Kety 2003, 420 b, s. 118.
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wiele konkurencyjnych wizji, wérod ktorych mozemy wyréznic przynaj-
mniej trzy podstawowe typy: utopie cnoty, utopie wiedzy i utopie taski.

Utopia cnoty, majaca swego najstynniejszego wyraziciela w Toma-
szu Morusie, wyrosta ze spostrzezenia pozornosci i iluzyjnosci zasad, na
ktorych wspiera sig terazniejsze spoteczenstwo. Nawigzujac niejako do
o pare lat wczedniejszej Pochwaty gtupoty Erazma, prébuje More wpro-
wadzi¢ pierwsza z proponowanych przez tamtego strategii — odrzucenie
iluzji i powro6t do natury' Tylko bowiem unikajac putapki pozoru i ce-
niac to, co naprawde wartosciowe, mozna zdoby¢ szczescie. Skoro wiec
polityczng wartoscig cztowieka nie jest ani jego posiadanie, ani pocho-
dzenie czy wsrdod ludu powazanie, lecz jedynie to, na ile rzeczywiscie
przyczynia si¢ on do wspolnego dobra ludzkosci, nalezy stworzy¢ takie
spoleczenstwo, w ktorym wiasnos¢ prywatna, szlacheckie przywileje
i prézna chwata zostang usuniete®. Powstalty w ten sposéb projekt Utopii
jako warto$¢ naczelng stawia cnote, ktdra jest niczym innym jak ,zyciem
zgodnym ze wskazaniami natury”", dzialanie zas zgodne z natura, jest —
jak wiemy od cenionego przez humaniste Arystotelesa — szczes$ciem.

Utopia wiedzy wylonita si¢ na przelomie XVI i XVII w. jako efekt
wzmozonego zainteresowania naukami przyrodniczymi i mechaniczny-
mi, gdy do glosu doszta nowozytna idea postepu, z towarzyszacym jej
przekonaniem, ze ,wiedza to wladza”. Cho¢ owo przekonanie explici-
te wyrazit w Novum Organum Francis Bacon®, stosuje si¢ ono doskona-
le réwniez do pogladéw mlodszego nieco Campanelli, ktéry w Miescie
Stornca przedstawil kompletny program inzynierii spotecznej. Kiedy za-
tem wczesniejsza utopia Morusa recepte na szczescie widziata w dosto-
sowaniu zycia do natury, utopia wiedzy Campanelli i Bacona zapragneta
nad tg naturg panowac. Tylko bowiem wydarlszy naturze jej tajemnice,
mozna bylo pokierowad nia tak, by zycie ptyneto szczesliwie. Droga do
szczescia stata sie wiec tutaj wiedza.

Utopia taski, ktérej prominentnymi przedstawicielami nieprzypad-
kowo, jak sadze, byli myséliciele niekatoliccy — protestant Johann Valentin
Andreae oraz morawianin Jan Komensky — wylonita sie jako efekt zawo-
du marnoscia tego swiata.

Kiedy wedrujac jako obcy na ziemi — tak rozpoczyna swa opowies¢ Autor Chri-
stianopolis — cierpliwie bolejac wiele od tyranii, sofisterii i hipokryzji, szukajac
czlowieka i nieznajdujac tego, ktérego tak niespokojnie szukatem, zdecydowa-

2Por. D. Nowakowski, 500 lat ,, Pochwaty gtupoty”. Dzieto — recepcja — inspiracje, ,, Avant-
-Plus” 2011 (nr specjalny), s. 277-280.

3 Por. tez Q. Skinner, op. cit., s. 230-231.

4T. More, op. cit., s. 90.

5 F. Bacon, Novum Organum, thum. J. Wikarjak, Warszawa 1955.
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fem sie raz jeszcze rzuci¢ na Akademickie Morze, jakkolwiek wiele razy mnie
juz ono zranito. I tak, wstapiwszy na poktad dobrego okretu, Fantazji, wraz
z kilkoma innymi porzucitem port i wystawitem me Zycie i osobe na tysiace
niebezpieczenstw, ktére przychodza z pragnieniem wiedzy'.

Odnalezione na wyspie miasto Christianopolis, niczym Chrystus,
chetnie przyjmuje wszystkich dobrych i szlachetnych ludzi, wygnanych
przez zly swiat z jego granic'”. W podobny sposéb, od wedréwki, rozpo-
czyna sie rowniez Labirynt serca Komenskiego, ktorego narrator wpierw,
niczym Dante po piekle, prowadzony jest przez upersonifikowane Zu-
chwalstwo i Klamstwo uliczkami nedznego $wiata, by wreszcie odnalez¢
prawdziwy spokdj w wewnetrznej komnacie swojej wtasnej duszy. Jedy-
nie taska, nie za$ prézne poszukiwania ludzi, ktérzy ,trudza sie¢ bezkre-
sng praca”’, moze zapewnic¢ cztowiekowi wszystko to, czego w glebi serca
pragnie’®.

Mamy zatem trzy typy renesansowej utopii. W pierwszej do szczescia
wiedzie moralna cnota, w drugiej naukowa wiedza, w trzeciej Boza taska.
Utopia, jak juz wczesniej wspomniatem, jest takim projektem, ktéry ma
na celu realizacje panstwa najdoskonalszego i najszczesliwszego. Kolej-
nym wigc naszym zadaniem, skoro pytamy o znaczenie i zakres ludzkiej
wolnosci, bedzie zbadanie szczegdtowych zalecen, ktére wedlug naszych
autorow maja do tego celu prowadzic.

Centralnym zalozeniem utopii Morusa jest przekonanie, Ze cnota
jest najwazniejsza i najpewniejsza droga wiodaca do szczescia. Jesli za$
przez cnote rozumie si¢ ,zycie zgodne ze wskazaniami natury”, to jako
korolarium naszego zatozenia wystepowac bedzie twierdzenie, ze przy-
czyna ludzkich nieszczesé¢ bedzie wszystko to, co oddala zycie cztowieka
od natury — a wiec sztuczno$¢, falsz i utuda. Tak wygladaja ogolne ramy
projektu Tomasza More’a.

W tej apoteozie natury daje sie stysze¢ dalekie echo zaréwno sofi-
stycznych rozwazan na temat physisi nomos, jak rowniez cynickich zaleceni
Diogenesa z Synopy. Tylko bowiem natura wskazuje nam, na czym po-
lega szczesliwe zycie, zachecajac zarazem, na mocy rownosci wszystkich
ludzi wzgledem Opatrznosci, do pomagania sobie nawzajem'. Wspiera
nas w tym rozum, okres$lajacy, ktdrych rzeczy nalezy pozadac jako praw-
dziwych przyjemnosci, a ktorych unika¢ jako fatszywych rozkoszy?.

16 ]J.A. Andreae, op. cit., s. 142.

7 Ibidem, s. 144.

8 J.A. Commenius, The Labyrinth of the World and the Paradise of the Heart, trum. C. Lut-
zow, London 1905, s. 205.

¥ T. More, op. cit., s. 90.

2 Ibidem, s. 89, 91, 92, 93.
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Tym, co uniemozliwia osiagniecie pelnego szczescie, jest wedtug More’a
zYo moralne, majace swe korzenie w chciwosci i pysze cztowieka®. Zto to
w sensie Scistym przyjmuje postac iluzji, pozoru bytu, a w istocie — nicosci
i ujawnia sie¢ jako zbytek i pragnienie czci:

Jakze bowiem moze sprawi¢ ci naturalng prawdziwg przyjemnos¢ to, ze kto$
zdejmuje z glowy kapelusz przed toba lub zgina kolana? Czy takie zachowanie
sie uwolni twoje nogi od goscca, glowe zas wyleczy z obledu? [...] Dlaczego
kamien podrobiony mialby ci przy ogladaniu mniejsza sprawi¢ rozkosz, skoro
oko twe nie umie odrézni¢ go od prawdziwego? Oba kamienie powinny mie¢
dla ciebie jednakowgq wartosc¢*.

Sposobem na usunigcie tej przeszkody na drodze do szczescia jest
— w sferze osobistej: indywidualne doskonalenie sie w cnocie®, a w sferze
politycznej: zniesienie wlasnosci i prywatnosci**. Gdzie brak wilasnosci
i prywatnosci, nie ma takze miejsca na pojawienie sie¢ iluzji, zas dzieki
cnocie cztowiek poddaje si¢ panowaniu prawa naturalnego dobrowol-
nie”, znajdujac przyjemnos$¢ w przyczynianiu si¢ do dobra wspdlnego.
Ustrdj Utopii zasadza sie wigc na tych dwoch: zniesieniu wszelkiej pry-
watnej wilasnosci i ustawicznym doskonaleniu moralnym, zas jego celem
jest ,zapewnienie wszystkim obywatelom jak najwigkszej iloSci czasu,
aby oderwawszy sie od trosk materialnych mogli swobodnie po$wigcac
si¢ kulturze duchowej. W tym bowiem upatruja zycie szczesliwe”?.

Efektem tego jest Scisle uporzadkowanie zaje¢ mieszkancow Utopii.
Utopianie wspolnie i o jednakowym czasie pracuja, jedza i odpoczywa-
ja. Niczym w klasztorze wszyscy wstaja o czwartej nad ranem, by jesz-
cze przed wschodem storica udac si¢ na publiczny wyklad, pdzniej za$,
od godziny dziewiatej do potudnia wykonuja obowigzkowe prace. Na-
stepnie jedza obiad i maja dwie godziny wypoczynku, a okolo pigtnastej
znowu udajq si¢ na trzy godziny do pracy. Dzien koncza wieczerza, po
ktorej do okoto dwudziestej moga zabawiac¢ si¢ muzyka, rozmowa lub
grami — pod warunkiem ze nie beda one prowadzily do moralnego ze-

2 Jbidem, s. 75. Por. F.E. Manuel, F.P. Manuel, op. cit., s. 125.

2T. More, op. cit., s. 92-93.

» Poswiecone jest temu wiele instytucji na Utopii, taki cel ma zaréwno rozrywka, jak
i $wieta. Por. T. More, op. cit., s. 69-70, 78, 108. Wskazujac na koniecznos¢ nieustannego
¢wiczenia moralnego charakteru cztowieka, nie musi Morus zaktada¢ doskonatej natury
cztowieka, dzieki czemu jego koncepcja jest mozliwa do pogodzenia z chrzescijanska dok-
tryng grzechu pierworodnego (por. F E. Manuel, F.P. Manuel, op. cit., s. 135, jak réwniez
stowa More’a o ,,ulomnej i zmiennej naturze ludzkiej”; T. More, op. cit., s. 130).

#T. More, op. cit., s. 52-32.

% Ibidem, s. 90-91.

20 Tbidem, s. 73.
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psucia?. Wszyscy mieszkaja w jednakowych domach, nosza jednakowe
ubrania, jedza te same positki i nie posiadaja zadnej wiasnosci. W spra-
wach materialnych wolno$¢ ani prywatno$c¢ praktycznie nie istnieja. Jed-
nakze, dzigki wyeliminowaniu zbytku, obowigzkowi pracy i zgodnemu
wspotdziataniu przy wykonywaniu zadan, zyskuja Utopianie taka ilos¢
wolnego czasu, jakiej nie spotyka si¢ w zadnym innym ustroju®. Ponadto,
za sprawa owej stalo$ci prowadzonego zycia, pozbawieni sq mieszkancy
Utopii trosk i niepewnosci zwigzanych ze sprawami materialnymi, gdyz
idealne panstwo, niczym Ojciec w niebiesiech, troszczy sie o nich®.

Mimo jednak tego, ze obywatele idealnego panstwa Morusa nie
moga w pelni prowadzi¢ takiego zycia, jakie by chcieli, wolno im posia-
dac¢ wtasne poglady w sprawach filozoficznych i religijnych. Zreszta na-
wet 6w brak obywatelskiej wolnosci nie jest w sensie scistym zniewole-
niem, skoro spoteczna rola czlowieka jest mu przydzielana na podstawie
jego talentow przez prawy rozum, ktory, zdaniem More’a, nigdy nie stoi
W sprzecznosci z natura. A wiec to raczej chcenie czegos innego niz wy-
znaczyta natura jest oznaka braku cnoty i zniewolenia, nie za$ odwrotnie.
Takie rozumienie wolnosci z trudem spotyka sie¢ z aprobata we wspot-
czesnym $wiecie, uksztalttowanym przez romantyczna afirmacje indywi-
dualnosci, oryginalnosci i samowoli. Co wigcej, nawet obecna w Utopii
wolnos¢ religijna, wbrew naiwnym sadom Johna Stuarta Milla, niewiele
ma wspolnego z jego liberalizmem — tak samo jak nie mozna utopijnej
doktryny przyjemnosci taczy¢ z nowoczesnym utylitaryzmem?®. Wolnos¢
intelektualna nie jest tu bowiem wartoscia sama w sobie, lecz stanowi je-
dynie srodek zachowujacy pokoj w panstwie. Innymi stowy to swoboda
czlowieka kazdorazowo wymaga usprawiedliwienia, nie zas — jak to jest
obecnie — sama wolno$¢ i swobody obywatelskie uzasadniaja wszystko
inne. Jesli wolnos¢ ostabia cnote, to szczescie nie potrzebuje takiej wol-
nosci, jesli zas wolnos¢ cnocie sprzyja — nie nalezy jej ogranicza¢. Cho¢
brzmi to dos$¢ radykalnie, nie powinnismy zapomina¢, ze twierdzenia
te fagodzone sa przez zalozenie, iz prawdziwie cnotliwe dziatanie, jako
zgodne z natura, nigdy nie jest wymuszone, lecz wynika z przekonania
o tym, co dobre i co zte.

77 Ibidem, s. 69, 80.

% Ibidem, s. 67-80. Jak stwierdzajq F.E. Manuel i F.P. Manuel (op. cit., s. 176), Utopianie
wola mniej konsumowac, niz wigcej pracowac.

» Nalezy tutaj zwréci¢ uwage, ze szesnastowieczna obawa przed tyraniag wynikata
nie tyle nawet z ze strachu przed utrata wolnosci obywatelskiej, co raczej przed samowola
tyrana i wynikajaca stad niepewnoscig ludzkiego losu (por. E. de La Boetie, Rozprawa o do-
browolnej niewoli, ttum. K. Matuszewski, Katowice 2008, s. 7).

% F.E. Manuel, F.P. Manuel, op. cit., s. 145.
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Na nieco innych podstawach wspieraja si¢ utopie wiedzy. Towa-
rzyszy im przekonanie, Ze najwazniejsza droga do szczescia jest pano-
wanie nad natura, srodkiem zas tego panowania jest wiedza. W przy-
padku Campanelli naczelng role pelni¢ tu bedzie wiedza astrologiczna,
w przypadku Bacona — magia naturalna.

Gdy zapytamy o to, na czym polega szczegscie w utopijnym projekcie
Campanelli, odpowiedz, jakq uzyskamy, nie bedzie si¢ w zasadzie rdznita
od tego, co zastalisSmy juz u Morusa: szczescie polega na zyciu zgodnym
z natura®. Gdy jednak bedziemy dopytywac dalej, okaze sig, ze nacisk
jest tutaj kladziony nie tyle na sama realizacje tego zycia, co raczej na do-
ktadne rozpoznanie tego, czym jest owa natura. A nie jest ona bynajmniej
dla wszystkich jednaka. Stad tez szczegolne znaczenie uzyskuje wiedza
o tajemnych wlasciwosciach natury — astrologia.

Swiat opisywany na stronach traktatéw Campanelli jest bardzo odle-
gly od tego, jaki znamy z pism humanisty Morusa. Blizej mu do Platona
czy pism hermetycznych, zwlaszcza wtedy gdy opisuje zycie cztowieka
za pomoca metafor wiezienia i grobu®. ,Swiat to wielka, zywa istota,
my za$ zyjemy w jego trzewiach, jak robaki w naszych wnetrznosciach”
— czytamy w Miescie Storica®. Sktada sie cztowiek z trzech zasadniczych
czesci — ciala, tchnienl i umystu, i w zasadzie jedynie ta ostatnia w petni do
niego nalezy, podczas gdy pozostate znajduja sie¢ we wladaniu namigtno-
$ci**. Umyst pochodzi bezposrednio od Boga i do niego dazy (celsitudo),
tchnienia zas sa zakleta w ciatach energia nieba, ktéra nie mogac emano-
wag, rodzi zycie*.Energia ta, bedac sita napedowa wszelkich dziatan czto-
wieka, vehiculummentis, znajduje si¢ pod przemoznym wpltywem gwiazd,
stad tez zadne ludzkie przedsiewzigcie nie moze by¢ skuteczne, pdki nie
okresli si¢ tego wplywu i nad nim nie zapanuje. Kluczowa role w tym
odkrywaniu naturaehominis petni, rzecz jasna, wspomniana juz wczesniej
astrologia. Utopijny projekt Campanelli Miasto Storica jest wigc oparty na
zatozeniu, ze jedynie poprzez odpowiednie kierowanie natura, nie zas,
jak u Morusa, za sprawa etycznego ¢wiczenia, mozliwe jest osiagniecie
wiodacej do szczescia doskonatosci ludzkiej istoty®. Astrologia okresla
zatem zycie czlowieka we wszystkich jego najwazniejszych aspektach.

1 Por. G. Ernst, Tommaso Campanella. The Book and the Body of Nature, thtum. D.L. Mar-
shall, Dordrecht-Heidelberg-London-New York 2010, s. 95.

2 Por. G. Ernst, Profecja..., s. 44.

#T. Campanella, op. cit., s. 78.

% Por. G. Ernst, Profecja..., s. 34, 48.

% Ibidem, s. 40. Por. réwniez T. Campanella, op. cit., s. 72.

36 Ibidem, s. 34.
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Kieruje ona prokreacja i odpowiada za wyznaczanie wiasciwego czasu
na rozpoczynanie istotnych zadan:

Do spétkowania przystepuja — pisze o mieszkancach Miasta Storica Campanel-
la — dopiero po przetrawieniu positku i po modlitwie do Boga. W sypialniach
stoja piekne posagi znakomitych mezow, ktérym kobiety sie przygladaja, po
czym ze wzrokiem utkwionym w niebo prosza Stwdérce o godne potomstwo.
Az do godziny stosunku $piag w dwdch oddzielnych sypialniach. Wtedy wstaje
kierowniczka i otwiera z zewnatrz drzwi obydwu pokojow. Godzine te okresla
astrolog i lekarz [...]¥

Wolnos¢ jednostki jest tutaj ograniczona troska o doskonatosé¢ ludz-
kiej natury oraz — co z tym sie¢ wigze — troska o doskonato$¢ panstwa. Ta
pierwsza $cisle reguluje diete, harmonogram dnia i prokreacje, ta dru-
ga zas, dbajac o zachowanie pokoju i jednosci, znosi wszelka witasnos¢
prywatna®. Tak wiec jednostka, by mogta osiagac szczescie, zobligowana
jest do spozywania tylko tego, co zalecajq lekarze, do spdétkowania tylko
z tymi, ktérych wskaza medycy i tylko wtedy, gdy astrologowie uznaja
to za stuszne. Wszyscy maja jednakowe mieszkania, jednakowe stroje, ra-
zem jedza i pracuja®. Lenistwo jest surowo wzbronione®.

Czy oznacza to skrajng niewole? Tak, jesli rozpatrujemy cztowieka
na sposob czysto naturalistyczny. Jednakze, gdy przypomnimy sobie, ze
istnieje w cztowieku jeszcze boski mens, okaze sig, ze to zniewolenie niz-
szych czesci ludzkiego bytu jest warunkiem sine qua non wolnosci cze-
sci najwyzszej*. Tylko bowiem dzieki wyeliminowaniu roli przypadku
— a do niego zalicza si¢ przeciez samowola — moze nastapic¢ pelne pano-
wanie rozumu® i tylko przez opanowanie tchnien i ciata moze 6w Swiety
umyst wznie$¢ sie na powro6t do swojego Stworcy®.

Motyw powrotu jest kluczowy réwniez dla innej utopii wiedzy — No-
wej Atlantydy Francisa Bacona. Jednakze, inaczej niz u Campanelli, droge
wyznaczac tu bedzie nie astrologia — ktéra Bacon wielokrotnie jako za-

¥ Ibidem, s. 29-30. Por. ibidem, s. 34, 57 i nast.; G. Ernst, Profecja..., s. 75-76; ]. Delumeau,
op. cit., s. 159 i nast.

% O zniesieniu wlasnos$ci prywatnej, patrz: T. Campanella, op. cit., s. 16, 39-40; J. De-
lumeau, op. cit., s. 161; G. Ernst, Profecja..., s. 72, 89; G. Ernst, Tommaso Campanella, s. 97.

¥ T. Campanella, op. cit., s. 19, 24 i nast., s. 70-71.

4 Ibidem, s. 43, 56; ]. Delumeau, op. cit., s. 161; G. Ernst, Profecja..., 71; G. Ernst,
Tommaso Campanella, s. 96-97.

4 Por. G. Ernst, Profecja..., s. 46.

22 Por. Aforyzm polityczny nr 28 (cyt. za: G. Ernst, Profecja..., s. 66).

# T. Campanella, op. cit., s. 78; G. Ernst, Profecja..., s. 40—41. Ow powrot stworzen do
Stworcy 1 wielo$ci do jednosci okresla Campanella mianem religii (J. Delumeau, op. cit., s. 290).
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bobon krytykuje — ale magia naturalna*. Ponadto, gdy u autora Miasta
Storica 6w powrot dokonywat sie osobno dla kazdej jednostki, Baconow-
ski projekt Instauratio Magna dokonuje odnowy ludzkosci w powszech-
nym zrywie. Dla mysliciela z Werulamu zasadniczym celem nauki jest
bowiem odzyskanie kondycji cztowieka sprzed Upadku, a tym samym
- restauracja pierwotnego i szczesliwego panowania cztowieka nad natu-
ra®. Temu tez zadaniu po$wigcone jest najwieksze dzielo zalozyciela kro-
lestwa na wyspie Bensalem — instytut naukowy Dom Salomona, zwany
rowniez Kolegium Szesciu Dni*.

Nowa Atlantyda — gdyz taka alternatywna nazwe nosi wyspa Bensa-
lem - byla w zamysle autora projektem doskonatego panstwa, w ktérym
dzieki owocnosci prac naukowych i wynalazczosci panowataby dosko-
nata szczesliwosc¢?. Jednakze dzieto to pozostato niedokonczone, przez
co nie jestesmy w stanie dokltadnie ustali¢, na czym mialy polegac specy-
ficzne przepisy regulujace zycie mieszkancow wyspy. Wiemy tylko tyle,
ze uczeni najwazniejszej instytucji Nowej Atlantydy — Domu Salomona
— poprzez zgtebianie natury dokonywali licznych wynalazkow i rozsze-
rzali swa nad ta natura wladze®. Jak zapewnia autor, przyczynialo sie
to nie tylko do komfortu zycia, ale rowniez do poprawy obyczajow®.
Tkwigca u podstaw filozofii Bacona idea postepu wydaje sie jednak stac
W sprzecznosci z zasadnicza cecha renesansowej utopii, jaka jest jej nie-
zmiennos$c¢™. By¢ moze to wlasnie owa sprzecznos$¢ miedzy nieustannym
postepem nauki a utopia jako panstwem najlepszym z mozliwych kazata
Baconowi porzuci¢ swoj projekt, ograniczajac go jedynie do opisu Domu
Salomona, ktdry stal si¢ — jak wiemy — wzorcem dla pdzniejszego Royal
Society of Science.

Ostatni typ renesansowej utopii, ktory oméwimy, to utopia taski
przedstawiona w Christianopolis Andreae i Labiryncie swiata Komenskie-
go. W projektach tych — co wynika, by¢ moze, z ich intelektualnej blisko-

# Astrologie jako zabobon krytykuje Bacon w Novum Organum (thum. J. Wikarjak,
Warszawa 1955, s. 70), a w Esejach (thum. C. Znamierowski, Warszawa 1959, s. 191) pod-
kresla wyzszos¢ cnoty i ¢wiczenia nad gwiezdnym determinizmem.

# Por. F. Bacon, Novum Organum, s. 368-369; McKnight, The Religious Foundations of
Francis Bacon Thought, Columbia-London 2006, s. 38, 41.

% F. Bacon, Nowa Atlantyda, s. 97; McKnight, op. cit., s. 39, przyp. 20.

¥ Bensalem jawi sie bohaterom Nowej Atlantydy jako , obraz zbawienia” i , kraj anio-
16w”; jest ona krajem najszczesliwszym (F. Bacon, Nowa Atlantyda, s. 83-84).

% Por. F. Bacon, Nowa Atlantyda, s. 113; idem, Novum Organum, s. 41, 105-106, 159.

¥ Por. F. Bacon, Nowa Atlantyda, s. 107; S. McKnight, op. cit., s. 30.

% Paradoksalnie rowniez Bacon warto$ciuje zmiane negatywnie, gdy wspomina, ze
Solamon ustanowit zakaz wstepu dla cudzoziemcoéw z obawy przed zmianami (F. Bacon,
Nowa Atlantyda, s. 96).
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sci wzgledem teologii reformacji — nie spotykamy juz tak typowego dla
wczedniej przedstawionych utopii zatozenia, Ze szczgscie polega na zgod-
nosci z natura. Tutaj zrédlem szczescia jest tylko jedno: Chrystus i jego
taska. Na tych dwdch zasadach — odrzuceniu koncepdji religii naturalnej
i na przekonaniu o transcendentnym Zrodle szcze$cia — opiera si¢ kon-
strukcja tak jednej, jak i drugiej utopii.

Johann Valentin Andreae, poszukujac, jak kazdy utopista, recepty na
stworzenie najdoskonalszego panstwa, spostrzega, ze najlepszym jego
modelem jest ten, ktory najbardziej zgadza sie¢ z niebem™. Nie ma zas$ na
ziemi niczego bardziej niebianskiego poza Ewangelia. Dzigki wigc temu,
ze w Christianopolis, inaczej niz we wszystkich panstwach $wiata, wtada
Ewangelia, dokonuja si¢ w nim prawdziwe zaslubiny nieba z ziemia i po-
wstaje jedyna, szczesliwa i, btogostawiona Boza republika”.

Od razu jednak nalezy si¢ pewne zastrzezenie. Christianopolis,
w przeciwienstwie do Utopii, Miasta Stonica i Nowej Atlantydy, nie jest
projektem uniwersalnym. Andreae wielokrotnie podkresla, ze jego miesz-
kancy stanowia szczegolna rase ludzka, ztozong z istot dobrych i szla-
chetnych, ktore zty $wiat przegnat ze swoich granic™. Jest to spotecznos¢
elitarna — by sie dosta¢ na wyspe, wszyscy przybysze sa poddawani skru-
pulatnemu badaniu, analizuje sie nie tylko ich charaktery i wychowanie,
ale takze rysy twarzy i dopiero gdy ocena jest pozytywna, dostaja zezwo-
lenie na wstep do Christianopolis®™. Dzieki temu na wyspie panuja po-
boznos¢ i chrzescijariska cnota, ktdre wyznaczaja range obywateli*. Na-
wet u mtodziezy, juz od najwczesniejszych lat, rozbudza sie pragnienie
zboznego dziatania®. Mieszkanicy utopii faski to lud prawdziwie Chry-
stusowy, ktory najpelniej realizuje prawdziwy cel czlowieka, jakim jest
radowanie sie Chrystusem™. Szczescie nie polega bowiem —jak zapewnia
nas Andreae — na pogoni za dobrami jedynie wyobrazonymi, ktdre jako
niewlasciwy przedmiot pragnienia powoduja, ze cztowiek zawsze Zyje
w potrzebie, lecz na uwierzeniu i poznaniu Chrystusa®. Poza pewnoscia
dostgpienia nieba — co jest najwiekszym pragnieniem mieszkancéw Chri-
stianopolis — z wiary plynie roéwniez przyjemnos¢ swiadomosci stuszne-

! Por. np. J.A. Commenius, op. cit., s. 299.
2].V. Andreae, op. cit., s. 183.

5 Ibidem, s. 143, 237, 277.

5 Ibidem, s. 239, 144.

% Ibidem, s. 145-148.

% Ibidem, s. 161.

5 Ibidem, s. 163, 206-207.

8 Ibidem, s. 178, 187.

% Ibidem, s. 235-236.
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go dziatania, przekroczenia ciemnosci i panowania nad namigtnosciami,
a ,nade wszystko, niewystowiona rado$¢ obcowania ze Swietymi”®.

Z uwagina to, ze jedynymi cenionymi wartosciami sq wartosci ducho-
we, do rzeczy materialnych nie przywiazuje si¢ w Christianopolis wigk-
szej wagi. Sg one istotne tylko o tyle, o ile przyczyniaja si¢ do zachowania
ludzkiego zycia i do rozwoju duchowego. Poza tym sa one zupelnie nic
niewarte. Konsekwencja takiej postawy jest wyeliminowanie wlasnosci
prywatnej®’. Andreae, podobnie jak wczesniej Morus i Campanella, wi-
dzi w pienigdzach i zbytku zrodlo wszelkiego zta®. Nikt si¢ zatem o do-
bra materialne nie martwi i jedynym przedmiotem troski mieszkancéw
Christianopolis jest dusza®. Stad tez w codziennym zyciu centralna rola
religii, czestych modlitw i podporzadkowania wtadzy $wieckiej chrze-
Scijaniskim zasadom®. Dzigki za$ temu, ze wladza sprawowana jest nad
ludZzmi oddanymi Chrystusowi, prawo nie jest tutaj potrzebne, podobnie
jak niepotrzebni s takze prawnicy, gdyz i tak najwazniejszym i jedynym
prawidlem jest imitatio Christi®. Rzady pelni si¢ w Christianopolis nie po-
przez rozkazywanie, lecz poprzez dawanie przyktadu®. Ponadto wszyst-
kie obyczaje, jak rowniez porzadek pracy, urzadzone sa w taki sposob, by
dzieki wspdlnemu wysitkowi oraz odpowiedniemu wyzyskaniu talen-
tow otrzymac mozliwie najwieksza ilos¢ wolnego czasu®. W rozrywkach
chrystusowego ludu nie ma jednak , gtupiego rozmitowania w sporcie ani
wrzawy bezcelowego widczegostwa”, lecz tylko ,,oswobodzenie umystu,
rozmyslanie o pewnym przedmiocie, a zwlaszcza rozpatrywanie rzeczy
odnoszacych sie do troski o przyszte zycie”®. Wolnoscia, ktdra jako jedy-
na ma znaczenie w Christianopolis, jest wolnos¢ od spraw doczesnych,
od grzechow i marnosci $wiata. Pragnienie swobdd obywatelskich i moz-
nosci decydowania o sobie, ktore cenione sa zwtaszcza dzisiaj, moglyby
przez Andreae by¢ postrzegane jako jeszcze jeden przejaw najwiekszego
zniewolenia, oddalajacego nas od Boga — zniewolenia przez milos¢ wta-
sna. Prawdziwej wolnosci nie ogranicza bowiem ani Scista cenzura za-

% Ibidem, s. 239, 163, 226.

¢ Ibidem, s. 160; z zastrzezeniem specjalnych okolicznosci, kiedy dopuszczalne jest
uzytkowanie czegos$ na wytaczno$¢ (ibidem, s. 161).

82 Ibidem, s. 196.

3 Ibidem, s. 162.

& Jbidem, s. 252, 158, 176 i nast. (Andreae podkresla zasadnicza zgodnos¢ Wyznania
wiary Christianopolis z augsburskim wyznaniem wiary Melanchtona: ibidem, s. 252).

% Ibidem, s. 246, 239.

% Ibidem, s. 167.

o Ibidem, s. 160, 161, 154, 155.

8 Ibidem, s. 167.
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rowno literatury, jak i muzyki, ani catkowity brak prywatnosci i zupeina
jawnos¢, ani tez doszczetne pozbawienie wszelkiej indywidualnosci.
Jak pisze Andreae:

Istnieje wielka réznica pomiedzy cztowiekiem i cztowiekiem, lecz daleko wigksza
réznica pomiedzy chrzescijaninem a cztowiekiem $wiata. Cztowiek $wiata nie stu-
zy tak wielu rzeczom, jak [nad wieloma] chrzescijanin ma panowanie. Ten drugi jest
nie tylko wolny od wszelkiego ztego wplywu Niebios, ale jest nawet z nim pogo-
dzony. Stad tez czerpie on swoje codzienne dary niczym od przyjaciela, jako ze Bég
rozkazat, by wszelkie stworzenie bylo dobrze nastawione do chrzescijanina. [...]
Blogostawieni sg ci, ktdrzy uzywajg Swiata, a nie sa uzywani przezen, tak dalece,
jak dalece hojnie im go Bég podarowat! Ten, kto rozpozna wolnos¢ chrzescijariska,
nigdy nie podporzadkowuje si¢ podtej stuzebnosci stworzeniom®.

Dzielo Johanna Valentina Andreae wywarlo przemozny wptyw na La-
birynt swiata i raj serca Komenskiego. Traktat ten rozni sie istotnie od wcze-
$niej omdwionych utopijnych dziel tym, ze utopia jest on tylko czesciowo,
w koncowych rozdziatach, podczas gdy w znaczacej mierze stanowi on
typowa opowies¢ drogi, zapowiadajaca swym ksztattem stynng Wedrow-
ke pielgrzyma Johna Bunyana. Dlatego tez pominiemy cata, pigknie zreszta
opisana, wedrowke bohatera oprowadzanego po pozornych dobrach do-
czesnosci i rozpoczniemy dopiero w momencie gdy wraz z porzuceniem
spraw tego swiata zaczyna si¢ watek utopijny. Na dzwiek glosu zacheca-
jacego do powrotu do siebie bohater wstepuje do wilasnego serca, ktdre
wciaz jeszcze spowite jest ciemno$ciami. Panuje tu — z dala od wrzawy
i pos$piechu swiata — prawdziwa cisza i spok¢j”. W komnacie, pod posta-
cig jasnosci i swiatta, pojawia si¢ Chrystus obwieszczajacy, ze szczeécia nie
mozna znalez¢ w swiecie, tylko w Bogu, Boga za$ tylko we wlasnym ser-
cu’’. Tym, co potrzebne do szczeécia, nie jest bowiem ani ludzki wysitek
czy cnota, ani tez wiedza, lecz jedynie Boza taska’. Komensky stosuje tutaj
nieco kontrowersyjne porownanie Chrystusa do pijawki, ktdéra faczac sie
z cztowiekiem, zwalcza chorobe i przedituza zycie”. Dopiero od momentu
tego zlaczenia odzyskuje czlowiek wladze nad swoja dusza:

Daje tobie — mowi Chrystus w Labiryncie swiata — twa dusze i ciato, by$ wiladat
[nad nimi] jak nad krolestwem. Jak wiele cztonkdéw masz ty i twe ciato, i rézne
emocje twa dusza, tak wielu bedziesz miat poddanych; bacz, by twe wladanie
nad nimi byto dobre™.

® Ibidem, s. 229-230, 232.

" J.A. Commenius, op. cit., s. 277-279.
"V Ibidem, s. 280-282.

72 Ibidem, s. 285.

73 Ibidem, s. 286-287.

74 Ibidem, s. 288.
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Zastosowanie tego popularnego przeciez poréwnania czltowieka
do panstwa nadaje nowe znaczenie rajowi serca, czyniac z niego praw-
dziwie doskonata, pozbawiona w swiecie miejsca, utopie. Utopia ta jest
— tak samo jak wszystkie dotad omawiane — odcieta od $wiata i samot-
na, co stanowi warunek zachowania jej w doskonatej czystosci”. Cho¢,
jak juz wspomniano wczesniej, zlaczenie czlowieka-utopii z Chrystu-
sem daje mu panowanie nad soba, to jednak czyni go ono jednoczesnie
podlegltym Bogu. Chrystus —jak pisze Komensky — zabiera okulary iluzji
iuzde tego swiata, lecz w zamian daje wlasne okulary do rozpoznawania
marnosci $wiata i zaklada swoje jarzmo”. Kiedy $wiat tudzit si¢ w swym
zniewoleniu posiadaniem wolnoéci, wolno$¢ prawdziwa wynika z pozor-
nego zniewolenia.

[Chrzescijanie] otrzymuja przeto to, na co wszyscy najmadrzejsi ludzie na mar-
no pracujg — mianowicie, petng wolno$¢ umystu; stad tez nie sa oni poddani
i podlegli nikomu, poza Bogiem, ani tez nie sq oni zmuszeni czyni¢ niczego
wbrew swej woli”.

To, co $wiat nazywa wolnoscig — jako panowanie wlasne nad wszyst-
kimi — jest jedynie cieniem i pozorem wolnosci, podczas gdy prawdziwa
chrzescijanska wolnosc¢ polega na dobrowolnej wobec wszystkich stuzbie”.

O btogostawiona stuzebnosci synéw Bozych — wykrzykuje Komensky - od
ktdrej nic bardziej wolnego nie moze by¢ wyobrazone — stuzebnosci, w ktorej
oddaje, podporzadkowuje sie¢ cztowiek tylko Bogu, by w ten sposéb mdgt by¢
wolny we wszystkim! O nieszczesna wolnosci tego swiata, od ktoérej nic nie
moze by¢ bardziej niewolniczego, w ktdrej cztowiek nie stuchajac samego Boga,
nieszczesnie zgadza sie na bycie niewolnikiem innych, mianowicie, kiedy stuzy
stworzonym bytom, nad ktérymi powinien panowac i odrzuca Boga, ktéremu
powinien by¢ postuszny”.

Wolnos¢, z ktérej wywodzi sie myslenie utopijne, jest wolnoscia po-
czatkdw, wolnoscia niezdeterminowanego tworzenia rozpoczynanego
w absolutnej pustce, wolnoscia, w obliczu ktorej zbtakana wyobraznia
pragnie odzyskac czy tez odnalez¢ zagubiony tad i porzadek. Utopia wy-
fania si¢ z morza chaosu i rozpadu jako jedyny, by¢ moze, staly punkt, ter-
minus, ktory potrafi na nowo wymierzy¢ zycie, czyniac je nieprzypadko-
wym i sensownym. Schylek renesansu i poczatek nowozytnosci, jako czas
wybiegajacej ku nieznanemu utopijnej nadziei, byt zarazem swiadkiem

75 Por. ibidem, s. 289.
76 Ibidem, s. 295-296.
77 Ibidem, s. 305.
78 Ibidem, s. 306.
7 Ibidem, s. 307.
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zanikania kolejnych granic: pomiedzy prawda i falszem, pomiedzy tym,
co state i tym, co ruchome, pomiedzy tym, co wzgledne i tym, co abso-
lutne®. Powstata w ten sposob bezgraniczna przestrzen niepewnosci®,
polaczona z lekiem przed utrata tego wszystkiego, co dobrze znane,
skutkowata wtasnie skazaniem na wolnos¢, ktora jako dowolnos¢ i przy-
padkowos¢ nie byta chyba ani oczekiwana, ani upragniona. Owa wol-
nos$¢ nieokreslonosci i zatraty szybko rozpoznana zostala jako najwieksze
zagrozenie i choroba wieku — morbus melancholii. Uskarzali si¢ na nig
niemalze wszyscy éwczesni pisarze i nikt — jak twierdzili - w , tym na-
szym szalonym wieku” nie byt od niej wolny®. Od czaséw $redniowiecza
powszechnie taczono melancholie (wczesniej acedig) z grzechem pier-
worodnym?® i — cho¢ subiektywnie jawita si¢ ona jako smutek bez przy-
czyny® — najtrafniejsze chyba jej rozpoznanie nastgpito u Lutra®, ktory
utozsamil ja z niepokojem wywotanym wewnetrznym nieporzadkiem.
Ten wewnetrzny nieporzadek, bedacy — jak wiemy od $w. Augustyna
— efektem odsunigcia od upadtego cztowieka, utrzymujacego harmonie
miedzy jego wladzami, $wiatla taski®* — niepokoi swoja niesfornoscia, nie-

8 Poczucie utraty kryterium rozrdézniajagcego prawde i falsz wynikato po czesci
z wielo$ci niesprowadzalnych do siebie filozoficznych i religijnych odpowiedzi powsta-
tych po zalamaniu sie sredniowiecznego ogladu swiata, jak i z coraz bardziej nasilajacego
sie wptywu pirronskiego sceptycyzmu Sekstusa Empiryka (por. R. Popkin, The History
of Scepticism. From Savonarola to Bayle, New York 2003, s. 8, 3; M. Montaigne, op. cit., t. 3,
s. 2-3; B.S. Gregory, The Unintended Reformation. How a Religious Revolution Secularized So-
ciety, Cambridge-Massachusetts-London 2012, s. 113 i nast.; S. E. Schreiner, Are You Alone
Wise? The Search for Certainty In the Early Modern Era, New York 2011). Towarzyszyta temu
réowniez swiadomos¢ utraty twardego gruntu, na ktéorym mozna by sie oprzec: cztowiek
nie tylko nie mial juz statego miejsca we wszechswiecie (W.J. Bouwsma, The Wanning of
the Renaissance 1550-1640, New Haven-London 2002, s. 83), ale réwniez i on sam, jako
podmiot, przestat by¢ czyms stalym (o odkryciu zmiennosci jazni, por. Bouwsma, s. 24).
Rozmyciu ulegly takze wzorce moralne, co po czesci zwigzane byto z zalamaniem sig kla-
sycznej etyki cnoty i wytonieniem sie licznych zsubiektywizowanych etycznych preferen-
gi (B.S. Gregory, op. cit., s. 185, 202-203, 220), jak i odkryciem wielu niesprowadzalnych
do siebie postaw moralnych u nieznanych wczesniej ludéw.

81 Por. H. Arendt, Kondycja ludzka, przet. A. Lagodzka, Warszawa 2000, s. 300.

8 Por. D. Nowakowski, Kobieta jako Zrodto mitosnej melancholii. ,The Anatomy of
Melancholy” Roberta Burtona, ,,Kronos” 2016, nr 1, s. 250-267; J. C. Davis, op. cit., s. 88;
J. Delumeau, op. cit., s. 202.

8 Por. R. Klibansky, E. Panofsky, F. Saxl, Saturn i melancholia. Studia z historii, filozofii,
przyrody, medycyny oraz sztuki, ttum. A. Kryczynska, Krakow 2009, s. 101-102.

8 R. Burton, The Anatomy of Melancholy, t. 1, New York 2001, s. 419.

% M. Luther, Hebriervorlesung (cyt. za angielskim przektadem: M. Luther, Lectures on
the Epistle to the Hebrews, [w:] idem, Early Theological Writings, thum. J. Atkinson, Louisville,
Kentucky 2006, s. 92).

8 D. Nowakowski, Sw. Augustyn a paradoks zla, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia
Philosophica” 2010, nr 23, s. 80-81.
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opanowanymi impulsami pozadliwosci, ktora nie znosi ani sprzeciwu,
ani przewodnictwa rozumu. Najmocniej doswiadczyly tego niepokoju
pokolenia mnichéw, ktdrych dzieta przepetnione sa wskazdéwkami i ze-
stawami ¢wiczen na odpedzanie tego ,demona pokusy i smutku”. Po-
dobnie i Platon, gdy opisywal w Paristwie roszczenia niedojrzatej demo-
kracji do pozbycia si¢ wszelkiego panowania jako uzurpagji i przemocy,
wskazywat jednoczesnie na skrywajaca si¢ za maska pozornej wolnosci
tyranska bestig, ktdra czeka tylko, by w atmosferze lekkomyslnej swo-
body wyzwoli¢ sie¢ spod niemilego jarzma rozumu®. Robert Burton, gdy
stwierdza, ze rowniez panistwa moga cierpie¢ na melancholie, mniej lub
bardziej Swiadomie zblizajac si¢ do Platona, identyfikuje éw stan jako
burze nieposkromionych namietnosci, wewnetrzny chaos sprzecznych
interesdw, nieuzgadnialnej mnogosci praw i prawnikow naginajacych je
dla swych prywatnej korzysci, nad czym unosi si¢ ,malusgenius nasze-
go narodu”, lenistwo i zwiazana z nim nuda®. Swawola nie przynosita
oczekiwanej arkadii, lecz skutkowata melancholia, ktdra takze mogtaby
rzec, odwracajac w krzywym zwierciadle marzenie nieskonczonej wol-
nosci: et in Arcadia ego. To wlasnie ta odkryta w ten sposob nieszczesliwa
wolnos¢ byta ta wolnoscia, ponad ktora wzbic sie pragneta teskniaca za
rozumem zblagkana wyobraznia utopijna.

Utopia zatem, jako rozum zrodzony z wolnosci, niesie w sobie réw-
niez te negatywna pamiec¢ melancholii, przed ktdra probuje sie¢ bronic
i uciekac: okreslonosc staje si¢ lekiem na rozmycie, porzadek —na chaos®.
Jednoczes$nie, w desperackim pragnieniu szczescia, korzysta utopia
z krancowych sit melancholijnej wyobrazni®, by w ostatecznym akcie
wolnosci raz na zawsze sie tej wolnosci wyrzec: jest utopia proba odzy-
skania $wiata sprzed wczesnonowozytnego kryzysu, miejsca, w ktérym
nowoczesna wolnos¢ jako absolutna dowolnos¢ jeszcze nie istnieje.

Forma, jaka przyjmuje kazda wczesnonowozytna utopia, jest forma
matematyczna. Przestrzenl zajmowana przez idealne panstwo jest do-
ktadnie rozplanowana, zgodnie z najsci$lejszymi wytycznymi geome-
trii, a spoteczny porzadek skutecznie likwiduje wszelkg niewymiernos¢.
Zlikwidowany zostaje nietad lenistwa, nieokreslono$¢ leku, nadmiar lub
niedomiar wlasnosci, a istoty ludzkie, tracac swa indywidualnos$¢, staja

87 Por. Platon, Paristwo, 562b-573d, s. 271-283.

8 R. Burton, op. cit., t. 1, s. 80 i nast.

8 Por. M. Bienczyk, Melancholia. O tych, co nigdy nie odnajdg straty, Warszawa 2012,
s. 46, 122. Niedostepna byta dla mnie niestety ksiazka Wolfa Lepeniesa, Melancholie und
Geselschaft, w ktorej opozycje melancholii i utopii analizuje autor bardziej szczegoétowo.

% O sile melancholijnej wyobrazni patrz R. Klibansky, E. Panofsky, F. Saxl, op. cit.,
s. 55. Por. tez R. Burton, op. cit., t. 1, s. 254-257.
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sie w pelni zliczalne i, niczym jednostki matematyczne, doskonale win-
korporowane w system. Tak jak studiowanie matematyki, wedtug rad
dawanych przez renesansowych humanistow miato uwolni¢ od smutku
i niechcianych mysli, tak geometryczna forma utopijnego zycia chroni¢
miata przed mrokiem melancholii. Doskonaly fad i porzadek staja si¢ tym
samym jedynym sposobem na osiagniecie szczescia.

Od razu spostrzegamy, ze mamy tu do czynienia z zupelnie innym
pojeciem szczesécia niz w postromantycznej nowoczesnosci. Wszystkie
w zasadzie wczesnonowozytne utopie zakladaja powigzanie szczescia
Z rozumnoscia, wewnetrzna sprawiedliwoscia i harmonia. Wciaz bowiem
zywe sa jeszcze klasyczne poglady starozytnych, ktorzy szczescie widzie-
li w posiadaniu wystarczajacej wiedzy o dobru (Sokrates), w panowaniu
doskonatej dikaiosyne (Platon), w wyrazajacej si¢ w cnocie realizacji ludz-
kiej natury (Arystoteles)’. Nawet jesli gdzieniegdzie w Utopii czy Miescie
Storica pojawiaja sie twierdzenia sugerujace rownoznacznos¢ przyjemno-
Sci ze szczesciem™, to jednak zawsze towarzysza temu uwagi o rodzajach
przyjemnosci, odrdzniajace rozkosz prawdziwa od falszywej rozkoszy®,
gdyz réwniez i przyjemnosci — zgodnie z uwagami Cycerona® — maja
SWO0ja wyznaczong przez nature miare. A zatem nie kazda przyjemnosé
okazuje sie by¢ szczesciem, lecz jedynie ta zgodna z natura. I cho¢ bedacy
najwyzszym autorytetem klasycznej etyki cnoty Arystoteles potwierdza,
ze kazdemu przyjemnos¢ sprawia to, czego jest mitosnikiem, to jednak
chwile pdzniej uscisla, ze szczesciem jest tylko taka czynnosc¢ duszy, ktora
zgodna jest z jej dzielno$cia®. Tak wiec celem utopii, podobnie jak wcze-
$niej platonskiego panstwa®, nie bylo zapewnienie ludziom wszelkich
mozliwych rozkoszy (jak w Cockaygne czy arkadii)”, lecz wyksztatcenie
w obywatelach wiodacej do szczescia cnoty czy tez — po prostu — zmie-
nienie kondydji cztowieka. Gdy Tatarkiewicz w swej ksigzce O szczesciu
pisat o utopiach® podkreslal, Ze nie tylko szczescie mialy one na celu,
lecz przede wszystkim wprowadzenie fadu i racjonalnosci w zycie, zapo-
mniat jednak doda¢, Zze oba te cele sa w zasadzie ze soba tozsame. Daje

1 Por. I. Terence, op. cit., t. 1, s. 14, 24 (Sokrates), s. 89 (Platon), s. 4, 139 i nast. (Arys-
toteles). Patrz rdwniez: Platon, Listy, ttum. M. Maykowska, Warszawa 1987, s. 42; Arysto-
teles, Etyka nikomachejska, s. 29.

2 Por. np. T. More, op. cit., s. 88.

% Ibidem, s. 79, 91 i nast., 95 i nast., 99.

% Por. Cyceron, Katon Starszy o starosci, przet. A. Twardecki, [w:] Cyceron, Plutarch,
Pochwata staro$ci, Warszawa 1996, s. 52.

> Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 26, 29.

% Por. W. Windelband, Platon, ttum. S. Bouffalt, Warszawa 1902, s. 212 i nast.

% Por. J.C. Davis, op. cit., s. 20-26.

% W. Tatarkiewicz, O szczesciu, Warszawa 1970, s. 453.
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to jednoczesnie legitymizacje dla wprowadzenia réznego rodzaju zaka-
zOw majacych na celu wyeliminowanie przeciwstawiajacych sie szczesciu
- cho¢ wynikajacych z pogoni za przyjemnosciami — postaw. Przyjem-
nosci zwigzane jedynie z pozornymi dobrami tak naprawde oddalaja od
szczescia®”. Pozbawiona rozumnosci czy tez wychowania wolnos¢ staje
sie wyplywajaca z koniecznos$ci pozadliwosci zdegenerowana samowo-
la; jedynie rozum, poprzez tad i porzadek, pozwala odzyskac¢ tej wolno-
sci wlasciwy ksztalt'®. Skoro wiec i sama melancholia, jak przenikliwie
zauwazyl Burton w poprzedzajacym dzieto The Anatomy of Melancholy
poemacie, ma nie tylko swe smutki, ale i rozkosze'”, rolg rozumu jest
si¢ tym zgubnym rozkoszom przeciwstawié. Tylko przez zastosowanie
wychowawczego przymusu, a wigc zmniejszenie tak bronionej przez no-
wozytny liberalizm wolnos$ci indywidualnej, odzyskuje si¢ najprawdziw-
sza, bo zwigzana ze szczesSciem, do ktérego przeciez dazymy, wolnos¢
wewnetrzng!®.

Zarysowana powyzej perspektywa tak trudna jest dla nas do zaak-
ceptowania, gdyz wraz z dokonujacym si¢ we wczesnonowozytnym
Swiecie przelomem (ktory, notabene, byl jednoczesnie przyczyna melan-
cholii) przewartosciowaniu ulegly wszystkie znaczace pojecia i sposoby
ujmowania $wiata. Przede wszystkim zas, jak juz wspomniatem, zmie-
nito si¢ samo pojmowanie szczescia. U podstaw zas tego powszechnego
przewartosciowania stata dogtebna krytyka rozpoczeta przez reformacje,
ktora doprowadzita w efekcie do zatamania sie przednowozytnego, opar-
tego na klasycznej etyce cnoty i transcendentaliach, obrazu swiata. Mysli-
cielem, ktéry w tej uwolnionej z wartosci absolutnych przestrzeni stat sie
szczegolnie atrakcyjny, byt Epikur ze swoim hedonizmem'”. Wraz z jego
powrotem z dltugiego wygnania coraz czestsze stato si¢ zréwnywanie bo-
gatszego wczesniej pojecia szczescia ze zwyczajng rozkosza.

Tak rozpoczynaja si¢ dzieje nowoczesnego liberalizmu, ktorego po-
czatki taczy sie najczesciej z osoba Thomasa Hobbesa'®. Hobbes, zna-
ny dzisiaj przede wszystkim ze swojej kontraktualistycznej koncepgji

9 Por. ibidem, s. 343.

10 Por. Platon, Patistwo, op. cit., 562e, 564a, s. 272, 273; idem, Prawa, ttum. M. Maykow-
ska, Warszawa 1960, 687¢, 689a-c, 697b-c, s. 110, 112-113, 127.

10t All my joys to this are folly,/ Naught so sweet as melancholy./ [...] All my griefs
to this are jolly,/ Not so sad as melancholy”. R. Burton, op. cit., t. 1, s. 11. Por. tez. W. Tatar-
kiewicz, op. cit., s. 352 i nast.

102 Opieram sie tutaj na definicjach F.A. von Hayeka, Konstytucja wolnosci, thum. J. Sta-
winski, Warszawa 2006, s. 25-35. Na temat ,,prawdziwej wolnosci” realizujacej sie w ra-
mach utopii patrz: J. Szacki, op. cit., s. 42.

105 Por. I. Terence, op. cit., t. 1, s. 48.

14 Por. J. Gray, Liberalizm, ttum. R. Dziubecki, Krakéw 1994, s. 21.
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panstwa (i sprawiedliwosci), byl réwniez moralnym relatywista, jak
i hedonista, sprowadzajacym wszelkie pobudki naszych dziatann do do-
znawania przykroéci i przyjemnosci'®. W podobnym kierunku poszedt
i inny angielski mysliciel — John Locke'®, a za nimi wszyscy bez mala
zwolennicy koncepgji liberalnych, poczynajac od Johna Stuarta Milla,
a na Karlu Popperze i Johnie Rawlsie konczac. Charakterystycznym zna-
mieniem nowoczesnego liberalizmu jest bowiem przekonanie, ze nie ist-
nieje zadne powszechne kryterium etycznego osadu i ze zamiast niego
mamy réznorodnos¢ konkurujacych ze soba wartosci'”. Z pluralizmu
tego wynika nastepnie twierdzenie o wartosci wolnosci indywidualne;j,
gdyz — na co zwrdcit uwage juz Hobbes, méwiac o tym, ze szczescie nie
polega na spokoju umystu, lecz jest wiecznym przechodzeniem od jednej
przyjemnosci do drugiej'® — wolno$¢ wewnetrzna, z uwagi na znisz-
czenie jej metafizycznych podstaw, staje si¢ w istocie pustym pojeciem.
Szczescie nie jest juz teraz taczone z rozumnoscia, lecz raczej z wolnoscia
i oznacza nic innego jak (negatywnie) brak jakiegokolwiek przymusu na
drodze ku przyjemnosci lub (pozytywnie) wiadze otrzymywania tego,
co sie chce. Jak stusznie zauwaza Peter Berkowitz'”, liberalizm swoj cel
widzi nie w osiaganiu doskonatosci czltowieczenistwa, lecz w promo-
waniu wolnosci. Odkad identyfikowana ze szczesciem rozkosz'? zosta-
ta nowa boginia ludzkosci'"!, niedopuszczalne stato si¢ — jak to bywato
dawniej — po$wigcanie wolnosci indywidualnej w imie¢ pelniejszej reali-
zacji ludzkiej natury i kultury, lecz — wrecz odwrotnie — za norme uznano
oskarzanie cywilizacji jako przeciwnika naturalnego pragnienia wolnosci
(Rousseau)'?. To wolnoé¢ indywidualna, a nie rozumnosc¢ stanowi o isto-
cie cztowieka, stajac sie¢ niezbywalnym atrybutem dziatajacego podmio-

15 Por. C. Wilson, Epicureanism at the Origins of Modernity, Oxford 2008, s. 180, 191;
I. Terence, op. cit., t. 2, s. 113, 119-122.

106 Por. C. Wilson, op. cit., s. 207, 210; L. Terence, op. cit., t. 2, s. 266.

107 Por. J. Gray, op. cit., s. 53.

108 T. Hobbes, Lewiatan, czyli materia, forma i wladza panstwa koScielnego i swieckiego,
ttum. C. Znamierowski, Warszawa 1954, s. 54, 84-85.

19 P. Berkowitz, Virtue and the Making of Modern Liberalism, Princeton 2000, s. 4.

110 Por. Z. Freud, op. cit., s. 249.

O rozkoszy jako o bogu pisze niedwuznacznie Markiz de Sade (Julietta. Powodze-
nie wystepku, ttum. B. Banasiak, K. Matuszewski, Krakéw 2003, s. 73, 138), ta karykatura
nowoczesnego nihilizmu.

12]J. Rousseau, Rozprawa o pochodzeniu i podstawach nieréwnosci miedzy ludzmi,
[w:] idem, Trzy rozprawy z filozofii spotecznej, thum. H. Elzenberg, Warszawa 1956, s. 212.
Por. réwniez J.W. Goethe, Cierpienia mfodego Wertera, thtum. F. Mirandola, Krakow 2005,
s. 70. Troska o wewnetrzng harmonie jest dla G. Bataille’a stuzalczoscia (G. Bataille, Do-
Swiadczenie wewnetrzne, ttum. O. Hedemann, Warszawa 1998, s. 124).
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tu, ktérego zycie jest odtad tylko i wylacznie jego wlasnym projektem'®.
Nowoczesna jednostka nieskrepowana jest przez jakiekolwiek bezwa-
runkowe, normatywne czy warto$ciujace zobowiazania''; co wiecej, jako
ze szczescie — wedle XIX-wiecznych indywidualistow i liberalow — lezy
w nieskrepowanym rozwoju wilasnej osobowosci'>, nowoczesna jednost-
ka ma do tej wolnosci prawo. Absolutna wolno$¢ staje si¢ wreszcie, jako
nicos¢, jedyna wlasciwa rzeczywistoscia ludzka (Sartre) i z tej nicosci, po
odrzuceniu wszelkiej zlej wiary, wylania si¢ ,nasza nihilistyczna szan-
sa” na wolnos¢ i emancypacje (Vattimo)''¢. To kraricowe wyolbrzymie-
nie liberalno-indywidualistycznych ideatéw, skutkujace utozsamieniem
szczescia z nihilizmem i $piewaniem peandw na czes¢ nicosci, jest — jak
sadze — jedna z najwigkszych pomytek w dziejach czlowieka. Pomytka
szczegOlnie bolesna, bo wyzwalajaca tragiczna chorobe melancholii: epi-
kurejskie uwolnienie od , przesagdéw” nie przyniosto bowiem spodziewa-
nego spokoju, lecz poskutkowato jeszcze bardziej przerazajacym lekiem
niepewnosci i nieokreslonosci'’’. Nadmierne pragnienie wolnosci skon-
czyto swoj lot tragicznym upadkiem w ,smutek bez przyczyny” i ,po-
czucie utraty bytu”'®. Obraz nowoczesnego doswiadczenia melancholii,
przedstawiony w mistrzowskim literackim opisie Hoffmanna, jest dosko-
nalym odwrdceniem tadu codziennego zycia mieszkancéw wczesnono-
wozytnej utopii, w ktérej na melancholie po prostu nie byto miejsca:

Pozwdl, ze cie zapytam bezposrednio, uprzejmy czytelniku, czy byly godzi-
ny, zaiste cate dni i tygodnie w twoim Zyciu, podczas ktérych wszelkie twoje
zwyczajne czynnosci staly sie bolesnie odrazajace [...] twe piersi wzruszone
byly niejasnym uczuciem, ze owo szlachetne pragnienie przedmiotu przekra-
czajacego wszelkie ziemskie przyjemnosci, musi gdzies$, kiedys, by¢ zaspokojo-
ne [...] to dazenie do czego$ nieznanego owtada tobg, gdziekolwiek tylko jestes.
[...] Wleczesz sie tu i tam ze spuszczonym wzrokiem, niczym odrzucony za-
lotnik i zadna z wielu réznych ludzkich aktywnosci nie daje ci ani radosci, ani
bolu, jak gdybys juz przestat naleze¢ do tego Swiata'™.

13 ].J. Rousseau, op. cit., s. 154; Z. Bauman, Wolnos¢, Krakow 1995, s. 36.

4 Por. T. Pfau, Beyond Liberal Utopia: Freedom as the Problem of Modernity, ,,European
Romantic Review” 2008, vol. 19, nr 2, s. 85.

5 Por. W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 277.

1167 P. Sartre, Byt i nico¢, thum. J. Kietbasa i in., Krakéw 2007, s. 238; G. Vattimo, Koniec
nowoczesnosci, thum. M. Surma-Gawlowska, Krakéw 2007, s. 25; idem, Poza interpretacjq.
Znaczenie hermeneutyki dla filozofii, ttum. K. Kasia, Krakéw 2011, s. 52.

17 Por. Z. Bauman, op. cit., s. 51; H. Ferguson, Melancholy and the Critique of Modernity.
Soren Kierkegaard's Religious Psychology, London-New York 2005, s. 25.

18 Oba te okre$lenia sa najbardziej powszechnymi definicjami nowoczesnej melan-
cholii (H. Ferguson, op. cit., s. 14).

9 Cyt. za: H. Ferguson, op. cit., s. 25.
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Antynomia, od ktorej zaczatem swdj wywod, znakomicie pasuje row-
niez do okreslenia minionych czasow ,jesieni Renesansu”, gdy mysle-
nie utopijne szczegolnie si¢ nasilito. Rowniez i owe czasy byly, jak pisze
William J. Bouwsma, ,,zarazem najlepszymi i najgorszymi z czasow”'*.
I podobnie jak dzisiaj, trudno bylo woéwczas jednoznacznie wskazac
przyczyne tego wszechogarniajacego smutku; historyk jednak z odlegto-
$ci wiekdéw tatwo dostrzega, ze owa zmiana kulturowego nastroju lezata
,w samej kulturze, majac konkretnie swe zrédta w wolnosci, ktorg [ta
kultura — D.N.] promowata”'?. Krdlujacy wszedzie nieporzadek, wrecz
chaos, w potaczeniu z pamiecia niedawno zagubionego fadu i szczescia,
raju utraconego, wyzwalal marzenia o niezaleznym, zaréwno od tego,
co minione, jak i od tego, co rzeczywiste, idealnym $wiecie utopii. , Prze-
sztos¢ jest snem, przysztos¢ — ciemna chmurg, terazniejszos¢ tylko wia-
trem” — pisal Pierre de Lancre w Tableau o niestatosci i zmiennosci wszyst-
kich rzeczy (1607)'*2. Utopia jest zjawiskiem sytuujacym si¢ zawsze gdzie$
,pomiedzy” tym wszystkim, a wigc — niczym najmniejsza czastka w nie-
skoniczenie podzielnym ciele — sytuujacym sig¢, w zasadzie, nigdzie. Wy-
rasta ona ze znamionujacej nowoczesnego ducha wolnosci wyobrazni, by
w wyimaginowanym $wiecie ideatdéw odbudowac éw porzadek, ktory
w zmiennej rzeczywistosci zatracit juz racje swojego bytu. Utopia rene-
sansowa zatem, nie bedac sensu stricto projektem politycznym, stanowi
skuteczna, a by¢ moze nawet najskuteczniejszq — gdyz likwiduje przy-
czyny choroby u samych jej korzeni — terapie duszy, pozwalajac jej, mimo
braku zewnetrznych znakéw, na odbudowanie wewnetrznej mapy po-
rzadku, tak by wyczuwszy wlasciwy wiatr, bezpiecznie mogla zawinac¢
do przystani. Utopia okazuje si¢ by¢ zatem szczesliwym wewnetrznym
zeglowaniem i odbudowaniem wolnosci wewnetrznej przez porzadko-
wanie zycia, ktéry to rejs — mimo uptywu czasu — mozliwy jest do zasto-
sowania rowniez i dzisiaj, gdy inne $rodki na melancholi¢ zawodza.

We wszystkich tych utopiach, jak mielismy si¢ okazje przekonac,
wolnos¢ — pojeta jako swoboda i samowola, nowoczesny ped do indywi-
dualizagcji i oryginalnosci — stanowi przeszkode na drodze do szczescia.
Jest ona raczej zniewoleniem przez namietnosci czy zewnetrzne pobudki
niz panowaniem nad sobg i swiatem. Nie oznacza to jednak, ze wedlug
utopijnego myslenia szczescie nie wymaga albo tez nie zawiera w sobie
zadnej wolnosci. Wrecz przeciwnie, lecz jest to wolno$¢ inna, rozumna.
Wolno$¢ ta jest zawsze swego rodzaju podlegltoscia wobec nadrzednych

120W.]J. Bouwsma, op. cit., s. 113.
21 Tbidem, s. 112.
122 Cyt. za: ibidem, s. 123.
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norm i wartosci — jest nia postuszenstwo wymaganiom cnoty, wiedzy
o naturze lub samemu Bogu.

Dzisiejszy $wiat zredukowal pojecie wolnosci do pierwszego jej
aspektu i by¢ moze dlatego jest nieszczesliwy. Odzyskanie jej drugiego
pojecia, niekoniecznie jako ,uswiadomionej koniecznosci”, pozwoli by¢
moze na odzyskanie utraconego szczescia.
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