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lodzkich Zydow

Wprowadzenie

Na samym poczatku pragng wyjasni¢ problemy terminologiczne
i klasyfikacyjne, zwigzane z opisem wybranych aspektow zydowskiego zycia
spotecznego w Lodzi.

Podobnie jak Marcin Kula [Kula 2004: 5], stosujac termin ,,Zyd” nie zamie-
rzam odroznia¢ nikogo od ,,Polaka”, tym bardziej, iz najczgstszymi autodefini-
cjami zglaszanymi przez badanych cztonkow spolecznosci zydowskiej w Lodzi,
byly: ,,Polak zydowskiego pochodzenia™, ,,Zyd polskiego pochodzenia”, ,,polski
Zyd”, ,todzki Zyd”. Nie kazdy 2z nich jednak, mimo zwiazkéw
z Gming Wyznaniowa Zydowska jest zydem, czyli wierzacym wyznawca
judaizmu.

Nalezy pamigtaé, iz stowo ,,Zyd” w uzyciu potocznym (szczegdInie w ustach
nie-Zydow) jest zdecydowanie pojemniejsze i mniej ostre niz wskazywatby sens
stownikowy oraz tradycyjny zydowski. Poza tym codzienna praktyka spoleczna
samych badanych réowniez przelamuje definicyjne schematy i nieustannie
»hegocjuje” sens tego terminu. Stlowo to zawiera dla nich rézne znaczenia,
czesto wykluczajace sie — nie wszyscy akceptuja, aby ,,Zydem” okre$lat sie
kazdy, kto tak czyni (uwazajac si¢ za czlonka tej spotecznosci, a takze bedac
czgsto aktywnym jej uczestnikiem) — wedlug niektorych, osoba taka choc
angazuje si¢ w zycie zydowskie, poniewaz nie spetnia kryteriow halachicznych®

! Halacha — prawo zydowskie religijne; Zyd halachiczny — urodzony z matki Zydowki lub
osoba ktéra przeszta konwersj¢ zgodnie z wymogami ortodoksyjnego judaizmu. Do dzi$
obowiazuje ten przepis rozstrzygajacy o narodowosci zydowskiej. Tak zakonczyta si¢ wieloletnia
dyskusja w Izraelu, a zasada ta zostata wpisana w 1970 r. do ustawy Prawo Powrotu z 1950 r.; co
do konwersji w nurcie innym niz ortodoksyjny — zazwyczaj rozstrzyga o ich waznos$ci izraelski
Sad Najwyzszy [Skorek 2007: 67]. Autor ten przypomina, iz ,, (...) Zgodnie z zapisem poprawki
z 1970 r. prawo powrotu przystugiwalo takze wyznajacym inna religie cztonkom najblizszej
rodziny Zyda (maltzonkowi, matzonce, dzieciom, wnuczetom oraz ich wspétmatzonkom), o ile
wczesniej nie porzucili oni dobrowolnie wiary zydowskiej (a wigc od dziecka byli zwiazani
z religia inna niz judaizm). Osoby te otrzymywaly mozliwo$¢ imigracji, ale jako nie-Zydzi byty
narazone na liczne utrudnienia w funkcjonowaniu jako normalni obywatele. Nie byli migdzy
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nie moze nazywa¢ sie Zydem. Spektrum tych znaczeh rozciaga sie¢ zatem od
niepotwierdzonej dokumentami rodzinnej wiedzy na temat zydowskich korzeni
1 mimo tego pozytywnej identyfikacji z kultura zydowska, przez cze$ciowa
i czasowa partycypacje w roznych formach zycia zydowskiego (np. kulturalne-
go), po zydostwo halachiczne — zatem pelnoprawne bycie Zydem
w sensie ich prawa; takze bycie wyznawca judaizmu oraz bycie Zydem niereli-
gijnym. Dla badanych stowo to ma wiele odcieni — jego pole semantyczne
ogladane z punktu widzenia owej grupy jest bardzo szerokie i wielopoziomowe.

Jednak w przeciwienstwie do ,,zwyktych” stow z potocznej polszczyzny,
skupia ono w sobie do tej pory, niestety, jeszcze inny wymiar — naznaczajacy.
Nie jest to stowo ,,neutralne”. Nie jest wypowiadane w Polsce z takimi samymi
intencjami i emocjami, jak pozostate stowa okreslajace narodowos¢ czy przyna-
lezno$¢ religijna, cho¢ tego typu okresleniom nigdy nie towarzyszy neutralnosc¢
(zainteresowanie naukowe moze budzi¢ zrédlo negatywnych lub pozytywnych
emocji, ich natgzenie, charakter, konteksty w jakich owe znaczenia si¢ ujawniaja
przy okazji postugiwania si¢ okre$leniami z tego typu). Termin ,,Zyd” Jest zatem
silnie nasycony uczuciami, zaréwno ze strony wypowiadajacych je nie- Zydow,
jak i samych Zydow. Stowo to jest czgsto uzywane w polszczyznie niezgodnie
ze swoim pierwotnym sensem, poniewaz wystepuje jako obelga, obraza
i negatywna etykieta pod adresem Zydéw, jak i innych, ktérych pewne szowini-
styczne grupy czy jednostki pragng wyr6zni¢, w ich mniemaniu, najgorszym
pigtnem. Nie robig zatem nic innego jak uprawiaja polityke rasistowskiego
wykluczenia, ukrywajaca si¢ pod réznymi ideologiami (od politycznych po
religijne). De facto uprawiaja antysemityzm, czyniac zaréwno ze stowa ,,Zyd”,
jak i,,zyd”, pojgcie opisujace kogos$ gorszego i godnego potgpienia.

Zatem pytania te, ktore staraty si¢ dotrzeé¢ do sensu rozumienia stowa ,,Zyd”,
do stosunku do ,,zydowskosci” i co ona oznacza dla badanego Zzyjacego
w Polsce, jak si¢ ona przejawia — mocno ingeruja w prywatna przestrzen i moga
wywolywaé skrgpowanie. Przyczynia si¢ do tego kontekst opisany powyzej,
mimo iz pytajacemu przy$wiecaja wylacznie naukowe intencje.

W tekscie bede stosowala wigc oba terminy: ,,zyd” (np. w momencie opisy-
wania $rodowisk stricte religijnych), jak i ,,Zyd” — majac na mysli sens tego
stowa na wzor przywotanego przeze mnie Kuli. Termin ten opisywac bedzie
osobe identyfikujaca si¢ z szeroko rozumiang kultura zydowska, takze tzw.
tradycyjna, czyli religijna. Nie musi to jednak oznaczaé osoby wierzacej, ale np.
kogo$ pielegnujacego pewne obrzedy czy zachowania w celu podtrzymania
tradycji, aby da¢ wyraz swojej zydowskiej tozsamosci, chocby ze wzgledu na

innymi uprawnieni do stuzby wojskowej oraz pomocy finansowej dla nowych imigrantéw.
Kolejna przeszkode dla niezydowskich imigrantow wprowadzita w 2000 r. decyzja prokuratora
generalnego. Stwierdzit on, ze prawo pobytu w Izraelu nie przystuguje krewnym imigranta, ktory
stat si¢ Zydem poprzez konwersje (wyjatkiem byty dzieci Zydéwki urodzone po konwersji) (...)”
[Skorek 2007: 69].
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histori¢ rodziny. Za$ terminem najmniej antagonizujacym, ktérym najtrafniej
mozna okre$li¢ osoby niezydowskiego pochodzenia, jest stowo ,,nie-Zyd”.

Uzycie przeze mnie owego podwdjnego nazewnictwa jest konieczne ze
wzgledu na ztozone konteksty i zaprezentowanie w tekscie trzech grup, najlepiej
— wedlug mnie — obecnie charakteryzujacych t6dzka spoteczno$¢ zydowska. Sa
to: Gmina Wyznaniowa Zydowska, Klub Fundacji Rolanda S. Laudera ze
Stowarzyszeniem i Fundacja Magen Dawid oraz ,,odkryte” w trakcie badan,
cho¢ od lat juz praktycznie niedzialajace, zgrupowania mtodych, w postaci
bylego Klubu Miodziezowego Zydowskiego, kiedy$ dzialajacego przy Gminie
oraz Stowarzyszenia YALLA, rowniez zalozonego kiedy$ przez mtodych
(Zydow i nie-Zydow), obecnie pozostajacego w zawieszeniu.

W tekscie bede postugiwaé sie¢ czasami stowami z jezyka hebrajskiego lub
jidysz. Sa to stowa, ktorymi podczas rozmoéw najczesciej postugiwali sig¢ sami
badani lub pojawiaja si¢ one w piSmiennictwie zydowskim i judaistycznym,
a odzwierciedlaja pewne istotne kwestie zwiazane religia i religijnoscia, takze ze
zjawiskami czy zasadami istotnymi dla zycia Zydéw. Rzecz jasna, podaje
wyjasnienia tych obcojezycznych termindéw. Moglabym poprzesta¢ tylko na ich
definicji w jezyku polskim, jednak zdecydowatam sig¢ postapi¢ inaczej. Gtownie
w tym celu, aby odda¢ odrgbnos¢ $swiata badanych; uzmystowi¢, iz jest to
w duzej mierze $wiat sam w sobie oraz by wyjasni¢, dlaczego tak jest —
z pewnych wzgledow nie moze by¢ inaczej, jezeli jest to $wiat religijny.
Oczywiscie, poprzez rézne dziatania, np. edukacyjne, wlacza si¢ on, migdzy
innymi, w proces demityzacji falszywych obrazow swojej kultury i popularyzuje
wiedzg o niej wéréd nie-Zydow.

Terminy z jezyka polskiego nie pokrywaja sig $cisle z sensem po0jg¢ istotnych
dla zycia religijnego czy tradycyjnego zydowskiego. Stoja za tym zlozone
konteksty i bogate zaplecze swiatopogladowe. Terminy te sa czgsto dyskutowa-
ne w ramach kultury zydowskiej, opatrywane komentarzami; poszukuje si¢ dla
nich uzasadnienia i znaczenia w tekstach religijnych. Ja zaledwie zblizytam si¢
do tej wiedzy. Zrodet wyjasnienia sensu terminéw szukatam przede wszystkim
w materiatach zydowskich, by dotrze¢ do wiasciwego kontekstu wewnatrzkultu-
rowego. Dzigki temu, jak sadzg, lepiej mozna sobie uswiadomic, jaka wage dla
badan terenowych ma przeklad etnograficzny, ktory jest jednym z warunkow
dobrego przektadu lingwistycznego (zgodnie z teoria Bronistawa Malinowskie-
go) [Rakoczy 2007: 11-18, Szymura 1985: 177-205]. Stwierdzitam takze, iz W
ten sposob najlepiej zilustruje¢ proces wchodzenia i oswajania si¢ z dana kultura,
co zdarzalo si¢ takze w przypadku wielu badanych, wchodzacych jaki§ czas
temu na drogg judaizmu i kultury zydowskiej, albowiem nie wszyscy z nich byli
W nia wrosnigci ,,0od zawsze”. Proces ,,wrastania” w jaka$ kulture, nie jest obcy
rowniez badaczom. Dokonuje sig, migdzy innymi, przez przenikanie jezykowe
lub zapozyczenia jgzykowe. Przenikanie ma miejsce wtedy, kiedy
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,,0bcy wyraz nie natrafia na zadna mikrostrukturg o pokrewnym znaczeniu, na zaden syno-
nim, innymi stowy zapelnia on tylko «pusta klatke» w systemie semantycznym jezyka.
W tym przypadku przechodzi on z jezyka do jezyka wraz z miejscem, ktore zajmowat
w systemie semantycznym rodzimego jezyka (...)” [Witczak 1992: 81].

Z zapozyczeniem za$§ mamy do czynienia

,»2dy obcy wyraz napotyka w systemie leksykalnym jezyka na rodzimy synonim, ktory
oznacza znane juz pojecie i ktory nalezy do okre$lonej mikrostruktury semantycznej (...).
Poniewaz ekonomia je¢zyka nie dopuszcza do koegzystencji absolutnych synoniméw, przeto
rozpoczyna si¢ proces rywalizacji obu termindéw, ktory konczy sig¢ albo zanikiem jednego
z nich, albo tez zmiana jego znaczenia (...)” [Witczak 1992: 81].

Badacz zaznaczat, ze wazny dla procesu zapozyczenia jest prestiz spoteczny
warto$cia, jego wyrazenie zastapi rodzime i zdegraduje je. Jednak w interesuja-
cej mnie sytuacji asymilacji i adaptacji do kultury zydowskiej, nie tyle chodzi
o prestiz, co o adekwatno$¢ wyrazen, ktore swoj najwlasciwszy sens maja
w jezyku oryginatu, we wiasciwym dla niego kontekscie religijnym®. Stowa te,
dla osoby poznajacej kultur¢ naukowo czy zanurzajacej si¢ w nig z potrzeb
osobistych, z pewnoscia zapelniaja ,,pusta klatkg” semantyczna, tym samym
symbolicznag, filozoficzng 1 §wiatopogladowa, nie zapominajac o codziennosci.
Konstruuja zatem inng jakos¢ zycia.

*k*k

Zatozenie o reprezentatywnosci owych trzech centréw zycia zydowskiego
w Lodzi (wspomnianych poprzednio), zostalo poczynione przeze mnie nie tylko
poprzez przyjrzenie sie specyfice $rodowiska todzkich Zydéw, ale takze na
podstawie zestawienia ich z innymi istniejacymi w Polsce osrodkami zydow-
skimi. Nie prowadzitam jednak badan poréwnawczych. Jednak przy okazji
wertowania najrozmaitszych materiatbw, w tym internetowych tworzonych
przez samych Zydoéw, czesto studiowatam strony prowadzone przez o$rodki —
spoza Lodzi i zapoznawalam si¢ piSmiennictwem zglgbiajacym temat zycia
zydowskiego w Polsce po 1945 r., a szczeg6lnie po 1989 r. — ten rok bowiem
otwiera nowa w kart¢ w zyciu wszystkich obywateli naszego kraju. Oczywiscie,
tego typu przeglad — powstaly tylko w oparciu o zrodla zastane,
a nie wywolane czy obserwacj¢ uczestniczaca — nie wystarcza, by wysnué
wnioski z duza doza pewnos$ci. Pozwala mimo to stwierdzi¢, iz w ogo6lnopolskim
srodowisku zydowskim mamy do czynienia z pewnymi cechami charaktery-
stycznymi. Co wigcej, cho¢ sa charakterystyczne dla stanu obecnego, zostaty
opisane juz okoto 20 lat temu, czyli w momencie przebudzenia si¢ do dziatania
grup zydowskich (w warunkach zmienionego ustroju, wolno$ci wyznania
1 zrzeszania sig, ubiegania si¢ o zwrot mienia itp.). Wptyneto to z pewnoscia na

2 Temat wymagalby odregbnych i pogtebionych studidéw w oparciu o studia przypadkow.



17

powstawanie prawidlowosci tworzacych rozmaite zjawiska budujace ksztalt
swiata zydowskiego w Polsce. Badania etnologiczne prowadzone w latach
2009-2010 dotyczyty jednak przede wszystkim §rodowiska lokalnego i towarzy-
szace im poszukiwania prowadzone w innych krggach, moga dawac zaledwie
asumpt do obserwacji kondycji catego wspolczesnego polskiego srodowiska
zydowskiego. Ze wzgledu na specyfike dyscypliny, czyli etnologi¢ stosujaca
przynalezne do niej metody pracy etnograficznej oraz poruszanie si¢ na pozio-
mie interpretacji w ramach studiow antropologicznych, badania obejmowaty
wspolczesnos¢ i prezentuja ujecie synchroniczne.

Poczyni¢ w tym miejscu istotna uwagg: wiedzg zaprezentowana w tekscie,
odnoszaca si¢ do zycia kazdej z poszczegolnych grup, czerpatam z rozméw z jej
cztonkami, przedstawicielami, osobami odpowiedzialnymi za np. jaki§ element
czy sfer¢ dziatania. Wiedza ta wyrosla takze na podstawie prowadzonych przeze
mnie obserwacji i rozmoéw mniej formalnych, przegladania stron internetowych
autorstwa Zydow todzkich.

Muszeg przywota¢ przede wszystkim dwa nazwiska — oséb najbardziej kom-
petentnych, jesli chodzi o wiedzg na temat kierowanych przez nie grup, jak
Prezesa Gminy todzkiej, tytutowanego tez rabinem — pana Symchy Kellera oraz
panstwa Ciesielskich — zajmujacych si¢ Klubem Fundacji Rolanda S. Laudera
i Fundacja Magen Dawid. Podzigkowania kieruj¢ takze do innych oséb —
zwigzanych kiedy$ z Klubem Mtodziezowym oraz z YALLA. Tych juz nie
wymienig, z racji gwarancji anonimowosci, jaka im datam.

Wiasnie ze wzgledu na uzgodnione z wigkszo$cia rozmoéwcoOw zapewnienie
im anonimowos$ci oraz na to, iz jest to srodowisko mate, ktore dobrze si¢ zna,
nie bedg podawata w wigkszosci wypadkéw informacji mogacych zidentyfiko-
wac¢ zrodlo, np. charakterystyki danej osoby, czy okoliczno$ci pozyskania
okreslonej wypowiedzi. Pozwoli mi to takze — mam nadziej¢ — uniknaé drazli-
wej i trudnej dla badacza sytuacji, a mianowicie zarzutu, jaki mogliby sformu-
lowa¢ rozméwcy, iz przytaczajac wybiorczo ich stowa (za$ dokonujac interpre-
tacji ich wypowiedzi, zabieg taki jest nicunikniony), naginam sens, manipuluj¢
nim, zmieniam znaczenie wypowiedzi czy kontekst lub okraszam ich wyrazenia
moze nietrafnym — wedlug nich — wyjasnieniem, a w dodatku sygnuj¢ to ich
nazwiskiem czy identyfikujacymi ich danymi.

Zaznaczam zatem od razu, iz pojawiajace si¢ w tekscie diagnozy, okreslenia
i wnioski, jakie stosujg, sa moimi wlasnymi, wyrostymi na podstawie refleksji
po wywiadach i spotkaniach z badanymi, ewentualnie parafraza stéw badanych
dokonana zgodnie z moim rozumieniem i wiedza. Ich stowa sa za kazdym razem
przefiltrowane przeze mnie.

Poza tym, nie wszyscy poproszeni o wywiad zgodzili si¢ go udzieli¢ (lub nie
wszyscy byli uchwytni), ale sa przeciez czg$cia spotecznosci. Poglady tych osob,
ktore nie chcialy by¢ objgte badaniami i zachowaly swoje opinie dla siebie,
wcale przeciez nie musza pokrywac si¢ z opiniami tych, ktorzy si¢ wypowiadali.
Uzyskany przeze mnie obraz funkcjonowania grup, ktore opiszg, jest rzecz jasny
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wiarygodny, albowiem uzyskany od najbardziej w ich dziatania zaangazowa-
nych os6b. Pomimo tego, nie zmniejszyt si¢ moj niedosyt badawczy, iz jest to
obraz jednostronny — bardziej oficjalny, mniej oddolny. Zabraklo tez waznego
glosu ludzi, ktorzy czuja sie Zydami (w tym spehiaja kryteria formalne, by moc
wstapi¢ do Zwiazku Gmin Wyznaniowych Zydowskich zapisujac sie do
najblizszej gminy, jak np. petnoletno$¢, nie wyznawanie innej religii), lecz nie
do tego stopnia, by zapisa¢ si¢ do Gminy czy tez uczgszcza¢ do innych grup
(cho¢ czasami biora udziat np. w zyciu kulturalnym zydowskim). Zabraklo tez
opinii tych, ktorzy zapisali si¢ do Gminy, ale przychodza do niej bardzo spora-
dycznie i nie zawsze w celach religijnych.

Kolejnym czynnikiem wptywajacym na przebieg badan, byla trudnosé
w przeniknigciu do tej spoteczno$ci. Pomocnych byto oczywiscie bardzo wiele
0sOb, w tym juz wymienione przeze mnie, jak i wielu innych. Dzigki ich
zyczliwosci 1 otwarto$ci, byto mozliwe dokonanie tych badan, tak jak si¢ one
udaty; albowiem bez zaangazowania wielu cztonkéow Gminy, sympatykow
Klubu edukacyjnego Fundacji Laudera, Stowarzyszenia i Fundacji Magen
Dawid i pozostalych osob, niniejszy opis nie bytby mozliwy. W tym miejscu
naleza si¢ im wszystkim najserdeczniejsze podzigkowania. Lecz z pewnymi
czynnikami obiektywnymi, ktore cechuja t¢ grupg kulturowa i wptywaja na jej
specyfike, nikt — ani sposrod z nich, ani sposrod badaczy — nie moze dyskuto-
wac. Jednym z tych czynnikow jest niewielka liczebno$¢ tych najaktywniejszych
i aktywnych (tym samym, tworzacych praktycznie swoimi dziataniami zycie
spoteczne) oraz zamknigty charakter spotecznosci, zatem wielki udziat dystansu
kulturowego w jej ksztalttowaniu (zob. na ten temat np. poczatkowe fragmenty
Chlewinskiego [Chlewinski 1980: 157-159]; zob. takze [Nowicka 1991: 9-25]
I [Bikont 1988: 15-39]). Wyptywa to takze z charakteru praktyk religijnych (jak
chocby koncepcja czystosci-nieczystosci przektadajaca sig¢ np. na prawa Kaszru-
tu tj. koszernosci; zainteresowanych tematyka czystos$ci-nieczystosci w ujeciu
antropologicznym, réwniez w odniesieniu do praw religijnych zydowskich,
odsylam do kluczowej pozycji z tego zakresu: [Douglas 2007]. Pewne jest tez
wedlug mnie, iz ludzie ci sa zmegczeni ciaglym zainteresowaniem rozmaitych
adeptow nauki (od licencjatow po chociazby nasz zespot). Srodowisko zydow-
skie w Lodzi — jak juz wspomniatam — nie jest liczne: oficjalna strona Gminy
zydowskiej szacuje liczbg cztonkéw na 300 osob (inne organizacje nie podaja
liczby swoich czltonkow, lecz jest ich mniej wigeej kilkudziesigciu), choc
z pewnoscia inni — majacy korzenie zydowskie, pochodzacy z rodzin miesza-
nych moga by¢ jeszcze do tej pory nieswiadomi swojego pochodzenia i dzie-
dzictwa; ewentualnie zdaja sobie z tego sprawe, ale wykazuja sie obojetnoscia
lub  wrecz niechgcia do poruszania tych tematéw. Reakcje te
i postawy, najczesciej wynikaja — jak podejrzewam — ze strachu przed antysemi-
tyzmem i przed kulturg publiczng przedstawicieli kultury dominujacej w naszym
kraju (co owocuje syndromem tzw. pozostawania ,,w szafie”, czyli w strachu
przed ,ujawnieniem si¢” badz ,zdemaskowaniem” przez innych jako
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Zyd/Zydéwka®). Oczywiscie, mozliwe sa rowniez inne powody braku odwolania
si¢ w tworzeniu swojej tozsamosci do tego dziedzictwa kulturowego i religijne-
go (trudno jednak stwierdzi¢ co$ konstruktywnego na temat owych powodow,
z racji praktycznego nie istnienia owej potencjalnej grupy badawczej). Wedlug
moich rozméwcow, mniej wigcej okoto 1/3 z liczby podanej na stronie Gminy,
wykazuje zainteresowanie jej dziatalno$cia, nie méwiac o owej nieznanej grupie
Zydéw (przede wszystkim niehalachicznych), ktorzy wcale nie korzystaja
z istniejacych form zrzeszenia si¢ i dziatania: sa ,,wirtualnymi” Zydami czy
osobami pochodzenia zydowskiego — ,,niewidzialnymi”, ,,niestyszalnymi”. Do
nich, co zrozumiate, w moich badaniach nie bytam w stanie dotrze¢. Pewien
przedsmak rozwiazywania przez te grupe ,niewidzialnych” Zydéow kwestii
swojego pochodzenia (np. tylko w czesci zydowskiego), mogly dawaé rozmowy
z mlodymi, swojego czasu probujacymi wspolnie rozwigzaé t¢ kwestig
w ramach Mtodziezowego Klubu oraz YALLI

Ci zatem, ktorzy chca zajac si¢ tematyka zydowska w Lodzi, sila rzeczy tra-
fiaja niemal do tych samych oséb, a na pewno do tych samych grup. Nie istnieje
w ich ramach, z powodu matej liczebnosci a szczegdlnie z powodu braku silnej
grupy pokolenia mtodych, systematyczna rotacja na szczeblach zarzadow
1 naturalnie (pokoleniowo) toczace si¢ zastgpowanie starszych mtodszymi. Owa
swoista luka generacyjna zamrozila takze pojawianie si¢ nowych form, albo-
wiem mozna zalozyC, Ze inne potrzeby spoteczno-kulturalne maja mlodsi
a starsi. Mozna wigc zrozumiec, z czysto ludzkiego punktu widzenia, nie tylko
sceptycyzm tego srodowiska wobec kolejnych, 1 rownie ,,waznych” wedtug ich
autorow, prosb dotyczacych checi spotkania, przyjscia, umoéwienia si¢ na
rozmow¢ itp., ale i zniecierpliwienie. Przyzna¢ trzeba rowniez, ze zadna
publikacja jakichkolwiek wynikow ktorys$ z rzedu badan, nie przyczynita si¢ do
wzrostu $wiadomos$ci mieszkancow dotyczacej zta, jakim jest antysemityzm.
Srodowisko to chroni si¢ zatem przed odkrywaniem regut rzadzacych ich
Swiatem na zewnatrz (najczesciej stosowana jest technika ,,biernego oporu” —
klasyczny sposob obronienia si¢ przed ,,przemoca symboliczng” jaka niosa za
soba badania, jak przy odpowiedzi na pytanie o wywiad: ,,nie mam czasu”,
,»moze pozniej”, ,,moze kto$ inny”, ,,raczej nie”, ,,nie jestem zainteresowany”).
Powody takiej postawy sa wedlug mnie do$¢ oczywiste: Igk i zagrozenie z jednej
strony (zob. przyczyna opisana wyzej), a z drugiej — zwyczajowa i w tym sensie
naturalna, przynalezna kazdemu cztowiekowi ch¢¢ do zachowania sposobu
zycia, przekonan i praktyk religijnych tylko dla siebie; niezgoda na zakwalifi-
kowanie siebie czy wlasnego stylu zycia do poziomu ,,przypadku”, ,,zjawiska”
czy ,,przyktadu”.

Niestety, respektujac wymiar ludzki — co cechuje etnograficzne techniki ba-
dawcze, nie gwarantuja one (cho¢ i tak najbardziej w poréwnaniu z innymi
naukami), iz badany i badacz uniknie tego typu dyskomfortu.

® Taka postawa jest dziedzictwem Holocaustu, okresu tuz powojennego oraz Marca *68.
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Pragneg jeszcze powroci¢ do wyboru owych trzech grup, ktére zamierzam
scharakteryzowaé, a jakie wytypowalam sposrdd catego todzkiego srodowiska
zydowskiego. Grupy te reprezentuja wybijajace sig¢ tendencje dla obecnego zycia
zydowskiego, zdecydowanie bardziej niz istniejace i dziatajace inne wspdlnoty,
jak: oddziat t6dzki Towarzystwa Spoteczno-Kulturalnego Zydowskiego, takze
oddziat Stowarzyszenia Dzieci Holocaustu i lokalna grupa zrzeszajaca komba-
tantow zydowskich z czasow II wojny $wiatowej’, Fundacja Monumentum
Judaicum Lodziense oraz chor Clil (to formacja artystyczna, popularyzujaca
sztuke i folklor muzyczny Zydow aszkenazyjskich i sefardyjskich, grupa t6dzko-
warszawska, Zydowsko-niezydowska). Ze wzgledu na niewielka ogolna
liczebnos¢ Zydéw w Lodzi (i jeszcze mniejszy udziat w tej grupie zydow),
dziatania wyzej wymienionych grup (silnie sprofilowanych) opieraja si¢ glownie
o cztonkoéw Gminy 1 w zasadzie — na state czy incydentalnie — dzialaja na terenie
Gminy (obecnie oprocz choru, z wyjatkiem krotkiego epizodu sprzed paru laty;
chor spotykal si¢ dawniej na probach, przez krotki okres, w Klubie edukacyjnym
Laudera, aktualnie — w £6dzkim Domu Kultury). Powyzsze organizacje dzialaja
w sposOb niezmieniony do dzi§, nie charakteryzuja si¢ zbytnia dynamika czy
nowa jakoscia (co zrozumiale ze wzgledu na wage problemow, ktore spowodo-
waly ich zawiazanie, sklad i cele), oprocz — co naturalne i nieuniknione —
demograficznej, tj. pomniejszaniem swoich szeregdw, gtownie ze wzgledu na
odchodzenie starszych cztonkéw. Chor zas boryka¢ si¢ musi z problemami
1 wyzwaniami swoistymi dla wtasnej specyfiki, niewiele jednak, jak mi si¢
wydaje, wspdlnymi i zaleznymi od dziatalno$ci Gminy ani pozostatych grup
wytypowanych do badania.

Trzy jakosci zawazyly zatem na ograniczeniu si¢ przeze mnie do opisu wy-
branych grup: 1. waga odnowy religijnej dla odnowy wspdlnoty,
2. skanalizowanie wewngtrznej polityki dotyczacej kulturowego dziedzictwa
zydowskiego oraz 3. brak zorganizowanej formacji mtodych, a co tym bardziej
bylo frapujace — 0sob pochodzenia zydowskiego, niewierzacych, ktorzy zaprze-
stali (na razie?) szuka¢ wlasnej pokoleniowej i grupowej drogi do (laickiego ?)
zydostwa.

*k*k

W latach ubieglych powstato kilka opracowan etnologicznych na temat form
zycia zorganizowanego Zydow w Lodzi. Sa to glownie nigdzie nie publikowane
prace magisterskie pisane przez studentow etnologii todzkiej. Potraktowane
zostaly przeze mnie takze jako jedno ze zrodet — uzupehiajace; oparte byty one
w wigkszosci o dane wywolane, tj. badania terenowe; obrazowaly stan badan
i stan spoteczno-kulturowej rzeczywistosci Zydéw w latach niemal tuz poprze-
dzajacych obecne badania [zob. Matuszewska 2002; Pawlikowska 2008;
Pietrasik 2008]. Pomoca postuzyly mi takze inne prace naukowe, cho¢ nie byly

* Stowarzyszenie Zydéw Kombatantow i Poszkodowanych w IT Wojnie Swiatowe;.
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one podejmowane przez etnologbw. Mam na mysli opracowanie Katarzyny
Szop [Szop 1998], czeSciowo przydatne okazato si¢ opracowanie Jerzego
Dzienichowicza [Dzienichowicz 2004], takze tekst z ,,Tygla Kultury” [Wojtko-
wiak 2000] oraz wybrane opracowania historykow todzkich [np. Olejnik 1997;
2000; 2006; 2009]. Takze artykuty z czasopism zydowskich poswigcone L.odzi:
z ,,Midrasza” [,,Midrasz” 2001, nr 7-8] oraz ,,Stowa Zydowskiego” [,,Stowo
Zydowskie” 1998, nr 5, 7, 17 i 19]. Zaznaczyé musze, ze teksty historyczne —
cho¢ naswietlaja niezbedny dla poznania kontekst (glownie polityczny), jaki
moégt wplyna¢ na ksztalt aktualnego pejzazu zydowskiego — odnosily si¢ do
dekad duzo wczes$niejszych. Wyjatkiem moze by¢ opracowanie zespotowe pod
redakcja Jerzego Tomaszewskiego [Tomaszewski 1997] konczace si¢ na roku
1996. Odnosi sie ono do zycia organizacyjnego Zydow z calej Polski, charakte-
ryzujac owczesne tendencje i problemy, nie pomijajac
— rzecz jasna — wspolnoty 1odzkiej z tamtych lat. Podobnie, jak wybitne
i klasyczne juz dla zrozumienia proces6w tozsamosciowych prace socjologiczne
— specjalistek od Jewish studies w Polsce [zob. Datner, Melchior 1997; Hurwic-
Nijakowska 1996; Melchior 1990; rowniez Cukras 2003: 247-266].

Nieprzydatne dla mnie okazaly si¢ teksty antropologiczne z ostatnich lat,
bowiem odnosity si¢ one tylko posrednio do problematyki Zzydowskiej. Omawia-
ty one w wigkszosci stereotyp Zyda w kulturze polskiej: ludowej czy wspolcze-
snej [Cata 1992; Tokarska-Bakir 2008; Banasiewicz-Ossowska 2007; Jeziorski
2009]. Mowily zatem o mechanizmach wywotujacych negatywne wartosciowa-
nie tej grupy kulturowej i jak utrwala sig ten obraz w postaci przesadow antyse-
mickich, wywotujacych okreslone efekty poznawcze i emocjonalne w kulturze
dominujace;.

Z literatury zajmujacej si¢ problematyka zydowska w nauce polskiej, wytania
si¢ interesujacy obraz. Gtownie dwie dyscypliny weszly w owa problematyke
najglebiej, czyli historia i socjologia wraz z judaistyka polska. Dyscypliny
historyczne koncentruja si¢ na odtwarzaniu dziejow Zydéw polskich i opisaniu
ich kultury. Zapelniaja w ten sposob od kilku dziesigcioleci luk¢ poznawcza
i badawcza (cho¢ powody, ktore wptyngly na to w Polsce, byly inne niz na
Zachodzie, lecz i tam Jewish studies byly swoista biala plama, ktora rowniez
byla zapetniania dopiero od pewnego momentu; vide wigcej m.in. u Jean-Yves’a
Potela) [Potel 2009]. Socjologia za$ podjeta ten temat koncentrujac si¢ gtownie
na kwestii tozsamos$ci: kwestii deasymilacji, asymilacji, konstruowaniu obrazu
kulturowego samego siebie (jak u wspomnianych juz Melchior, Datner, Hurwic-
Nijakowskiej). Pojawiaja si¢ tez watki zwiazane z edukacja migdzykulturowa
czy mniejszosciowa [np. Cukras 2003]. Etnologia polska za$, o czym wspomnia-
lam wczesniej, w wigkszosci zajeta si¢ tematyka zydowska posrednio, rekon-
struujac obraz Zyda jako Innego i Obcego w folklorze rodzimym dawnym
1 w $wiadomos$ci wspotczesnej, demontujac 6w mit 1 dekonstruujac korzenie
antysemityzmu. Wyjatkiem juz od wielu lat sa prace prof. Olgi Goldberg-
Mulkiewicz — na gruncie polskim znanej glownie jako specjalistka od dawnej
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(tj. sprzed Zaglady) kultury Zydow z terenéw Polski [zob. np. Goldberg-
Mulkiewicz 2003].

Lecz wspoélczesnie odradzajace si¢ zycie zydowskie obejmujace tradycyjne
formy, ktorymi jest struktura gmin wyznaniowych, jak i formy nowe, czyli
zydowskie fundacje, stowarzyszenia, projekty itp. (méwi¢ tutaj o dzialaniach
podejmowanych przez samych Zydow), nie wywotaty zbyt wielkiego zaintere-
sowania etnologéw, cho¢ badanie rozmaitych mniejszosci, takze w ich aspekcie
prawnym i instytucjonalnym, wpisuje si¢ w zakres naszych badan. Dzisiejsze
rozumienie i praktykowanie tradycji, tworzenie i odtwarzanie nowej jakosSci
odradzajacego sie wspolnotowego (religijnego i nie tylko) zycia Zydow
w Polsce, nie zaznaczyly si¢ zatem szczegélnie w rodzimych pracach etnolo-
gicznych. Zupehie wigc wyjatkowa jest praca Jacques’a Gutwirtha [Gutwirth
1970] — etnologa francuskiego, ktory w latach 60. XX w. przeprowadzit kilku-
miesigczne intensywne badania stacjonarne we wspolnocie chasydzkiej Belz
w Antwerpii. Ksigzka nie byla jednak przettumaczona na jezyk polski. Praca ta
jest skrupulatnym opisem praktyk religijnych, codziennych, zawodowych,
matrymonialnych itp. chasydéow z kilkutysigcznej grupy tworzacych swoiste
sztetl w wielkim, zachodnioeuropejskim miescie. Najwigksza warto$cia tej pracy
jest jej walor opisowy — owa skrupulatno$¢, szczegétowos¢ i podjgcie
w zasadzie niemal kazdego zagadnienia z Zycia religijnego grupy. Dzigki temu
ksiazka Gutwirtha moze by¢ wzorem prowadzenia stacjonarnych badan mono-
graficznych grup wyznaniowych, jesli tylko zachodza sprzyjajace warunki
umozliwiajace taki typ badan. Jednak z réznych powoddw, o ktorych napisatam
juz nieco wcze$niej (o innych miatam okazj¢ mowi¢ przy okazji referatu na
konferencji antropologicznej zorganizowanej w Lodzi, w czerwcu 2010 r., ktora
nosifa tytut ,,Antropolog w mies$cie i o miescie”), obecne badania t6dzkie nie
mogly by¢ prowadzone jak u Gutwirtha.

W badaniach etnograficznych, jakie podj¢lam, interesowal mnie stan obecny
lokalnego srodowiska i spotecznosci zydowskiej — jej zycie i problemy wspot-
czesne oraz konstytuowanie zycia grupowego, ukazanie na ile i kiedy
z grupy rodzi si¢ dana wspolnota. Zycie zydowskie jest bardzo zréznicowane
i rozpicte miedzy skrajnymi postawami wobec bycia Zydem i zydem.

Konstytuowanie owego zycia, wigze si¢ z jego rekonstruowaniem, a czgsto-
kro¢ réwniez z konstruowaniem (w sytuacji odkrywania swoich zapomnianych
czy nieznanych do tej pory korzeni). Bycie Zydem, Zycie na sposob zydowski —
czy to zgodnie z religia, czy dokonujac wyboru, z ktorymi elementami tej
tradycji (takze $wieckiej — jak nauka jezyka jidysz) kto$ sig bardziej identyfikuje
i chee je zachowa¢ w swoim zyciu — jest podobne do ,,wynajdywania” swojej
kultury i tradycji [watek ,,wynalezionej” tradycji u: Hobsbwam, Ranger 2008],
przypominania zapomnianej pamigci i budowanie dla siebie i dla innych nowego
— alternatywnego — pola identyfikacji. Podczas wykonywania pracy tozsamo-
$ciowej ku byciu wspotczesnym Zydem/zydem w Polsce (co toczy sig¢ na
poziomie indywidualnym oraz zbiorowym), oddziatuje przeszto$¢: gldwnie
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Shoah. Nie sposéb o tym zapomnie¢. Z tym za§ wiazato si¢ dla pewnej czgSci,
wyparcie (z powodow bezpieczenstwa) czy nieznajomos$¢ (z powodéw analo-
gicznych) tego, kim sg. Spowodowato to, ze brak tej kulturze ciagtosci pokole-
niowej i przekazu generacyjnego. On dopiero si¢ odtwarza. Pomoc w byciu
zydem/Zydem ptynie w wigkszosci z Izraela i krajow Europy Zachodniej oraz
z USA. Stamtad naplywaja jeszcze rabini, tam si¢ studiuje i tam mlodzi,
zwlaszcza wierzacy Zydzi, udaja sie po niezbedna wiedze lub — jesli chodzi
0 lzrael — ,robia” alije (tzw. Prawo powrotu), aby zy¢ jak Zydzi/zydzi,
tj. w wiekszosci zydowskiej. By¢ moze, to tlumaczy owa wspoélczesna luke
pokoleniowa w postaci niedostatkéw miodych wierzacych zaangazowanych
zydow w zycie ich wspodlnot na terenie Polski. Czg$¢ z nich przeciez nie wraca,
decyduja si¢ tam zaklada¢ rodziny, mie¢ dzieci — glownie ze wzgledu na
wyksztalcenie religijne, jakie moga im zapewnic.

1. Zydowskos$¢ jako ,,konstrukcja w procesie” — Gmina Wyznaniowa

Zydowska

Lodzkie srodowisko zydowskie (to zrzeszone, zinstytucjonalizowane) jest
wewngtrznie zréznicowanie, lecz organizacyjnie — szczegoOlnie jesli chodzi
o zycie religijne — wprost przeciwnie, albowiem wykazuje jednolitos¢. W Lodzi
nie ukonstytuowatly si¢ ani nie zainstalowaty do chwili biezacej grupy religijne
reprezentujace np. judaizm reformowany. Jednolito$¢ ta, nie oznacza jednak, iz
wszyscy religijni zydzi identyfikujq si¢ z tym rodzajem ortodoksji, jaka panuje
obecnie w Gminie. W rezultacie moze to sktania¢ niektérych, by nie uczestni-
czy¢ we wspolnotowych praktykach religijnych, albo by uczestniczy¢ w nich
(wyrazajac w ten sposob swoja przynalezno$¢ do lokalnej spotecznosci, jak i do
narodu zydowskiego) wybierajac jednak w codziennym zyciu tzw. modern-
ortodoksje, zatem nie utozsamiajac si¢ z religijna tradycja, jaka stoi za sposobem
praktykowania judaizmu w Gminie.

Dziatanie Gminy w czasach wspotczesnych — jak sama prezentuje to na swo-
jej stronie internetowej — opiera si¢ gtdéwnie o $rednie pokolenie (tj. od 50 do 70
roku zycia), ktore jest najliczniejsze (na podstawie wilasnych obserwacji) oraz
o pokolenie mtodsze, tj. okoto 30-latkéw i 30-parolatkow (mniej liczne
— rowniez na podstawie obserwacji wlasnych). Autorzy strony podkreslaja, iz
najmlodsi przylaczaja si¢ do Gminy po odnalezieniu swoich korzeni
(np. w 2010 r. kilka oséb przeszto konwersje, byli to ludzie mieszczacy sig
w wiekszosci w nizszym przedziale wiekowym), za$ starsi sa Zydami/zydami
pamigtajacymi jeszcze tradycje z domu.

Zadania gminy wyznaniowej, podobnie jak miato to miejsce w przesztosci
[zob. np. Michatowska 2000; 2003] koncentruja si¢ na zapewnieniu jej czton-
kom realizacji potrzeb religijnych oraz takich, ktére mozna by nazwaé zycio-
wymi, cho¢ w kulturze zydowskiej trudno oddziela¢ jedne od drugich. Budowa-
nie prawidlowych relacji migdzyludzkich, troska o innych, co takze zapewnia
gmina zydowska, objete jest zasadami Halachy. Wynikaja z Tory i jej micwot
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(przykazan), ktorych specjalny zbidr regulujacy owe relacje nosi nazwe ,,przy-
kazan pomigdzy cztowiekiem i jego bliznim”. Obudowane sa one licznymi
zasadami regulujacymi zachowanie wobec siebie nawzajem oraz wobec siebie
samego (kwestia pracy nad wlasnym charakterem) [Greenwald rb. 2005:
482-493].

Zycie religijne toczy sig na terenie Gminy. Znajduje si¢ tam dom modlitwy”.
Do obowiazkow Gminy nalezy opiekowanie si¢ dawnym mieniem religijnym
t6dzkiej Gminy przedwojennej — tym, co z niego pozostato po wojnie (na mocy
Ustawy z 20 lutego 1997 r. o stosunku Panstwa do gmin wyznaniowych zydow-
skich w Rzeczypospolitej Polskiej). Zatem Gmina ma pod swoja piecza cmen-
tarz na ulicy Brackiej oraz cmentarze w miejscowosciach podiddzkich (obecny
podzial administracyjny gmin zydowskich pokrywa si¢ z granicami dawnych
wojewodztw z lat 1975-1998), a takze zabytkowa — jedyna ocalata po II wojnie
$wiatowej — synagoga Reicherow. Bardzo wazne dla osob religijnych jest to, ze
od roku 2008 funkcjonuje koszerna mykwa (certyfikat koszernosci nadali jej
rabini:  Minzberg z lzraela i Benzion Wosner z USA; za:

® Dzieli si¢ na czes¢ kobieca oddzielona od meskiej zastona — mechicq. W obu znajduja si¢
miejsca do siedzenia (fawki; jest mozliwo$¢ doniesienia krzeset z klatki schodowej, kiedy jest
wigcej kobiet). W czg$ci mgskiej — oprocz miejsc do siedzenia dla mgzczyzn, znajduje si¢ bima,
Aron haKodesz, szafy z sidurami (modlitewnikami) i z innymi ksigzkami religijnymi oraz
akcesoriami religijnymi, takze szafki na przedmioty potrzebne mezczyznom do odprawiania
modlitw (jak np. specjalne ozdobne torebki/woreczki mieszczace tates i sidur; w Szabat
i w niektore inne Swigta jest zakazane nosi¢ i przenosi¢, zatem mezczyzni przechowuja na miejscu
niezbgdne im do modlitwy przedmioty). Do synagogi mozna wej$¢ od podwodrza. Do czgsci
kobiecej — przechodniej, prowadzacej do meskiej (do ktorej prowadza takze drzwi od budynku
administracji Gminy — by zagwarantowaé nie mieszanie si¢ z kobietami), wchodzi si¢ przez rodzaj
przedsionku. Spetnia on role kuchenno-sanitarno-poczekalniowa. Przebywaja tu kobiety, ktore
przychodza np. z matymi dzie¢mi lub kiedy jest ich wigcej niz miejsc siedzacych w czgsci
kobiecej (mniejszej o okoto 2/3 od mgskiej). Jest tam tez kacik kuchenny: osoba, ktéra ma
pragnienie, moze napi¢ si¢ np. wody. Mozna tam posiedzie¢ przez chwilg na tawach, takze
porozmawiaé i z tego korzystaja kobiety (taki sposob uczestniczenia przez kobiety w rytuatach
modlitewnych wiaze si¢ z koncepcja religijnosci kobiet w judaizmie). Miejsce to spelnia takze
funkcje swoistego ,.kredensu” do przetrzymywania potraw na wstawionym tam stole, ktore sg
spozywane tradycyjnie przez wspélnote po zakonczeniu modlitw przy okazji Szabatu oraz innych
swiat (positki jedzone sa wspolnie — w czg$ci dla megzczyzn; przygotowywane sa na dole
w kuchni, ich podawaniem z reguty zajmuja si¢ najstarsze panie, pozostate pomagaja). Frekwencja
na modlitwach Szabatowych i innych $wiatecznych jest rozna: waha si¢ od kilkunastu oséb do
kilkudziesigciu. Liczba ta moze by¢ wicksza, kiedy Gmina gosci grupe religijnych Zydow
z zagranicy oraz kiedy wypadaja $wigta. Miejsce to jest jednak bardzo mate i Gmina od lat (jak
oglasza to na stronie), stara si¢ o fundusze, by wybudowaé nowa synagoge, ktora mogtaby lepiej
stuzy¢ jej cztonkom i goSciom. Idac klatka schodowa, na parapecie okiennym w korytarzu
dostrzec mozna najwyrazniejszy znak rozpoczecia Szabatu — palace si¢ $wiece, zapalane przez
kobiety na okoto kilkanascie minut przed pora rozpoczgcia Szabatowych modlitw (jest to bardzo
precyzyjna pora i np. w Lodzi mozna zapoznac¢ sig¢ z kalendarzem wyznaczajacy owa godzing, jak
i wszystkie pozostate dotyczace odprawiania modlitw w Szabat oraz w inne $§wigta, na stronie
internetowej Gminy; kalendarz ten jest podawany na dany miesiac).



25

www.jewishlodz.org.pl). Korzysta si¢ z niej w okreSlonych momentach
kalendarza $wiatecznego (wierzacy przed Jom Kipur, chasydzi — co tydzien,
przed Szabatem) oraz zycia osobistego (jak np. w przypadku osob religijnych
przed slubem pod chupa; osoby przechodzace konwersje; zydowki w zwiazku
z zakonczeniem sie ich nieczystosci, czyli bycia nida®). W mykwie zanurzane sa
takze naczynia poddawane koszerowaniu (w przesziosci koszerowano je
w zbiornikach naturalnych na terenie L.odzi i okolic) [wigcej o zasadach kosze-
rowania naczyn: rb. Greenwald 2005: 442-445].

Wspolczesna Gmina — jak pisalam wczesniej — nie zerwata z pewnymi trady-
cyjnymi strukturami budujacymi gming zydowska w ogole, w tym z infrastruk-
tura urzadzona dla potrzeb cztonkoéw. Jej kolejnym zadaniem, obok stricte
religijnego, jest spetnianie obowiazku wobec starszych i chorych oraz ubozszych
(wliczajac w to takze cztonkéw rodzin zydowskich, ale nie-Zydéw). Z mysla o
nich od 2002 r. dziata na terenie Gminy Dom Dziennego Pobytu ,,Pod dobra
gwiazda”, oferujacy mozliwo$¢ r6znego rodzaju rehabilitacji, terapii
i opieki. Na terenie Gminy znajduje si¢ takze przychodnia lekarska — wydzier-
zawiono jej lokal. Nie jest to jednak przychodnia tylko dla cztonkéw Gminy, jest
to bowiem NZOZ i pacjentami sa okoliczni mieszkafcy nie-Zydzi, ale rzecz

® Nida, niddah lub nidda (pierwsze wedtug pisowni na stronie Gminy, $rodkowe — wedtug
broszury Fundacji Laudera o mykwie, a ostatnie wedlug pisowni ze strony
http://www.the614thcs.com), oznacza okres z reguly comiesi¢cznej niedyspozycji kobiety, kiedy
to pozostaje w stanie separacji, musi unika¢ kontaktéw intymnych z mezem, za§ w okresie
istnienia Swiatyni nie mogta uczestniczyé w rytuatach na jej terenie. Kobieta zobowiazana jest
wtedy p6j$¢ do mykwy po odczekaniu siedmiu dni od ustapienia ostatnich krwawien, takze — jako
zydowka ortodoksyjna — w okresie potogu: siedem dni po urodzenia syna, a czternascie po
urodzeniu corki. Zanim dokona rytualnego zanurzenia si¢ w mykwie (w wodzie, ktora nie jest
woda ,,martwa i” i pochodzi ze zrédet naturalnych, moze to by¢ zatem deszczowka, jak
1 oczywiscie woda z jeziora, rzeki, zrodlta), a co istotne w przypadku miesigcznej separacji, kobieta
doktadnie musi sprawdzi¢ swoje ciato prowadzac rodzaj samoobserwacji i rodzaj autobadania.
Powinna wykluczy¢ czy nie krwawi, czy to, co wydziela jej cialo nie jest rodzajem substancji, jaka
sprawia, ze jest jeszcze nida. Jesli nic takiego nie stoi na przeszkodzie, musi sie¢ wykapaé
w wannie albo wzia¢ prysznic. Powinno to potrwaé tak dlugo, aby by¢ pewnym, Ze jest sig
czystym w sensie higienicznym. Kobieta zanurzajaca si¢ w mykwie nie powinna mie¢ na ciele
niczego, co nie pozwoli doktadnie obmy¢ jej ciata przez wode z mykwy i wniknaé w nie, zatem
musi pozby¢ si¢ brudu oraz m. in. lakieru do paznokci, mie¢ umyte i rozczesane wszelkie wiosy,
wyjaé wszelkie kolczyki i zdja¢ inne ozdoby, mie¢ skorg¢ oczyszczona z martwego naskorka,
wykonany manicure i pedicure, nie posiadaé¢ zadnych strupow czy plam na skorze, pozby¢ sig
martwych wloséw, wyjaé szkta kontaktowe oraz te protezy, ktore nie sa umocowane na state. My¢
si¢ powinna preparatami, ktore tatwo si¢ splukuja i nie zostawiaja na skorze zadnego osadu
oddzielajacego ja od wody. Zanurzenie musi by¢ catkowite, tak by nakry¢ wilosy. Balanit, czyli
taziebna, towarzyszy kazdej kobiecie i orzeka po kazdym wynurzeniu, czy byto ono koszer.
Kobieta po zanurzeniu si¢ odmawia brache, czyli blogostawienstwo. Zanurzaé si¢ mozna dwa razy
lub trzy razy, rozne si¢ to rozstrzyga. Jezeli balanit nie wypowie koszer, kobieta powtarza
zanurzenie az do skutku. Wigcej o mykwie dla kobiet na stronach: http://www.the614thcs.com,
http://www.chabad.org.pl
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jasna czgs¢ czlonkéw Gminy leczy sig¢ tam. Przy Gminie powotano takze
komisj¢ ,,Bikur Cholim”, ktéra zajmuje si¢ zapewnieniem lekarstw swoim
schorowanym cztonkom i cztonkom ich rodzin oraz rozdziela $rodki pomocowe,
jesli kto$ znajdzie si¢ w trudnej sytuacji materialnej. Gmina jest takze druga
w Polsce, gdzie dziala bractwo ,,Chewra Kadisza”, zajmujace si¢ przygotowa-
niem ciata do pochowku i pochowkiem zgodnie z przepisami prawa religijnego.

Co bardzo wazne z punktu widzenia przestrzegania prawa religijnego, Gmina
dba, by dzialalta koszerna stolowka - zapewniajaca positki zgodnie
z najwyzszym stopniem koszernosci, czyli glat koszer’. Wszystko jest tam
przygotowywane w zgodzie z wymaganiami kuchni ortodoksyjnej. Stotowka ta
jest charytatywna, wydaje zatem ubozszym cztonkom Gminy positki darmo. Do
marca 2010 r. dzialata na terenie Gminy mleczna restauracjo-kawiarnia ,,Café-
Tuwim”. Obecnie jest ona zamknigta (nastapito wygasnigcie umowy z osobami
dotychczas prowadzacymi lokal, ktory dziatal mniej wigcej 5—6 lat). Byta ona
nie tylko otwarta dla ludzi z zewnatrz (jako ,,zwykty” lokal, cho¢ nie do konca,
poniewaz najemcy przestrzegali zasady nie pracowania w Szabat i w te Swigta,
kiedy obowiazuje ta sama zasada), ale organizowano tam roézne wydarzenia
towarzyszace niektorym obchodom $§wiat zydowskich, jak uroczyste positki,
projekcje filmow, koncerty, pokazy itp. Gmina rozpisujac przetarg na wynajem
lokalu, podata jako jeden z warunkow, by program dziatalnosci zaproponowany
przez sktadajacych ofertg, obejmowat nie tylko ushugi gastronomiczne, ale takze
projekty wiazace si¢ z kultura zydowska.

Gmina przystosowata do potrzeb przyjezdnych gosci — szczegoélnie czgstych
wycieczek z Izraela, cz¢$¢ swojej siedziby przy ulicy Pomorskiej przebudowujac
glowny budynek na hotel, ale korzystaja z niego takze inni uzytkownicy. Moze
on pomiesci¢ ponad 100 osob, zapewnia kuchnig koszerna, a Ze jest na miejscu
mykwa oraz synagoga, hotel bardzo dobrze spetnia swoja rolg jako miejsce
pobytu dla ortodoksyjnych gosci (w tym chasydow). Przynosi on takze Gminie
dochody. Gmina bowiem utrzymuje si¢ gtéwnie z inwestowania swoich réznych
srodkéw. Prowadzone przez jej cztonkéw programy edukacyijne (jak kurs jidysz®

" Glat polega na bardzo doktadnym sprawdzeniu migsa, by nie miato ono zadnych skaz od
srodka czy zrostow, szczegolnie ptuca (glat zgodnie z pisownia Bram Halachy rb. Greenwalda)
[rb. Greenwald 2005: 416-425], cho¢ mozna spotkaé takze pisownig glatt, jak np. na stronie
WWW Gminy oraz na innych stronach polskich o tematyce dotyczacej Kaszrutu, np. Forum
Zydoéw Polskich, czy na stronach anglojezycznych redagowanych przez Zydéw z Izraela). Na
stronie http://kosherfood.about.com, jej autorzy podkre$laja, iz istnieja wspolcze$nie dwa
rozumienia i stosowania terminu glat. Pierwsze oficjalne znaczenie — by opisa¢ migso gtadkie, bez
skazy (ptuca), a po drugie — w znaczeniu nieformalnym, potocznym: by podkresli¢ skrupulatny
i restrykcyjny sposob pozyskiwania migsa, jego obrobki i jakosci. Do kategorii glat wlicza sig
takze pozbawienie migsa nerwow, szczegdlnie w przypadku migsa bydlgcego pozbawienie go
nerwu kulszowego (strona WWW Forum Zydow Polskich).

® Prowadzi je pani Lilianna Mitelman - uznawana jest za jedna z pierwszych w Polsce 0s6b,
ktore przyczynily sie do odnowy zainteresowania kultura Zydow jezyka jidysz i badaniami nad
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czy inne dziatania kulturalne, popularyzujace tradycje zydowska) sa zasilane
przez rézne organizacje zewngtrzne (np. fundacje czy ministerstwa oferujace
granty na realizacj¢ tego typu prac itp.). Wiele instalacji i nowoczesnej infra-
struktury wraz z odbudowa i budowa, moglto powstac tylko dzigki sponsorom.

Na tak intensywne zycie spoteczno-religijne gminy zydowskiej sklada sig
takze edukacja w zakresie religii, tradycji i praw religijnych. Gmina bardzo
mocno ktadzie na to nacisk, przede wszystkim z racji tego, ze jej Prezes przy-
ktada do tego wielka wage, notabene zgodnie ze zwyczajem panujacym
w gminach. Rytm zycia gminy wyznaczat porzadek modlitw i nauka, co wpisuje
si¢ w ethos tej kultury. Nalezy do niego, miedzy innymi: uczenie sig, nieustanne
pogtebienie wiedzy, studiowanie Tory i innych ksiag oraz zasad odnoszacych sig
do prowadzenia religijnego zycia zgodnego z regutami wyznania. W Gminie
dziata zatem jesziwa’. Z jesziwy, oprocz cztonkéw Gminy cheacych poglebiaé
swoja wiedze, korzystaja tez osoby przygotowujace si¢ do konwersji.

Gmina dba o edukacje dzieci swoich cztonkow. Zajgcia z kultury zydowskiej
oraz ogolnej, odbywaja si¢ w specjalnej szkotce, ktora jest dla nich zorganizo-
wana (zatozona w 2007 r.). Obecnie dzieci jest kilkanascioro, w réznym wieku.
Zajecia odbywaja sig¢ raz w tygodniu, w dzien wolny od pracy. Prowadzi je
osoba przygotowana do tego na specjalistycznych kursach dla madrichow, czyli
opiekunéw 1 nauczycieli. Kursy te prowadzi organizacja Joint, zapewniajac
szkolenia, opieke merytoryczna, pomoce do nauki i zabawy. Osoba ta musiata
takze przejs¢ kwalifikacje psychologiczna sprawdzajaca jej predyspozycje do
bycia nauczycielem-opiekunem. Ze wzglgdu na zréznicowana wiekowo grupg
oraz potrzeby rodzicow — niektorym zalezy bowiem, aby ich dziecku dostarczno
wigcej wiedzy z zakresu religii, za$ innym zalezy na tym mniej — opiekunka
musi dba¢ o zréznicowany i bogaty program. Stara si¢ takze, aby wzbogaca¢
rozwoj dzieci o znajomo$¢ kultury ogolnej, zatem organizuje wyjscia z dzie¢mi
do muzeow i na wydarzenia, ktére moga je zainteresowac i sa dla nich odpo-
wiednie. Wszystko to odbywa sig po porozumieniu z rodzicami, jak i z Gminag.

Istotnym aspektem uczgszczania do szkotki, zarowno dla rodzicéw dzieci, jak
i samych dzieci, jest tworzenie wlasnego srodowiska, ktore si¢ zna i ma poczu-
cie blisko$ci, albowiem laczy ich wspolny mianownik, tj. bycie Zydem, cho¢
czes$¢ z rodzicow moze jeszcze przygotowywac sig do tego.

Cecha charakterystyczna konwersji na judaizm, jest jej dlugotrwatos¢, zanim
prawomocny sad rabiniczny oficjalnie zatwierdzi, ze dana osoba stata si¢ od

nia, ksztatcac specjalistow od tego jezyka. W uznaniu jej pracy, byta nagradzana odznaczeniami
panstwowymi.

® Jej program dotyczy nauki modlitwy, znajomosci Tory, prawa religijnego, praw Kaszrutu,
wiedzy o chasydyzmie i o mistyce zydowskiej, obejmuje takze projekcje réoznych filmow (w tym
obrazujacych zycie w Izraelu). Nad realizacja programu czuwa rb. Keller, a wyktady prowadza
réwniez inni rabini specjalnie przyjezdzajacy do Lodzi oraz osoby §wieckie — specjalisci z roznych
dziedzin oraz od nauki jgzyka hebrajskiego i jidysz. Jesziwa zapewnia takze oddzielne wyktady
dla kobiet, za§ w kursie jezyka jidysz uczestnicza osoby z zewnatrz.
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danego momentu Zydem/Zydéwka. Przygotowania do tego trwaja z reguly kilka
lat. Proces ten polega na zmianie od $rodka i zmianie zewngtrznej warstwy
zycia. Jest to zreszta charakterystyczne dla konwersji do innych religii, cho¢ by¢
moze w judaizmie najbardziej si¢ to uwypukla, albowiem — jak juz pisalam
powyzej — zasady religijne dotykaja catego zycia, np.: pojscia spac, stosunku do
wlasnego ciata, sposobu zachowywania si¢ wobec innych itd. W naukowym
rozumieniu konwersji, nie zalicza si¢ do niej zmiany wylacznie nominalnej,
tj. sytuacji, gdy kto$ po to zmienia przynaleznos¢ religijna, poniewaz wychodzi
z maz/zeni sig lub, gdy ulega pod przymusem badz chce w ten sposob polepszy¢
sytuacje spoleczna. Konwersja zachodzi wowczas, gdy istnieje wewnetrzne
przekonanie o konieczno$ci dokonania zmiany; gdy sadzi sig, iz dokonala si¢
ona juz, ze jest si¢ od pewnego momentu kim$ innym; kiedy pojawia si¢
poczucie, ze zycie polega na czym$ innym niz dotad, kiedy sadzi si¢ swoje
myslenie i postgpowanie wedtug odmiennych niz dotad kategorii [0 konwersji
1 0 zmianie biografii, zob. np. Hatas 1992; Szlachcicowa 2005: 268-290].

Kierunek ,,dosrodkowy” polega na zdaniu sobie sprawy z pogladow religij-
nych, zaakceptowaniu pewnych duchowych prawd, wizji i struktury $wiata (W
tym miejsca i roli cztowieka), ktore podlegaja Bogu; takze na stosunku do Boga,
duchowym przezyciu wiary w Niego, utozsamieniu si¢ z owa wiarg.
W przypadku konwersji na judaizm przybiera to oczywiscie ksztalt i przebiega
w sposob, jak mowi o tym ta religia. Nie nalezy zapominaé, ze wérod Zydow
zdarzaja si¢ tacy, ktorzy uwazaja, iz judaizm nie jest religia w przyjetym tego
stowa znaczeniu, a raczej zapisem praw, a zatem skodyfikowanym sposobem
zycia.

Z owego przezycia wewngtrznego — zmiany zachodzacej od srodka, wynikaja
bardzo praktyczne konsekwencje dla osob starajacych si¢ przejs¢ konwersje
(giur). Przektada si¢ to $cisle na zmiang zewnetrzna. Wiaze si¢ z catkowicie
odmienionym stylem egzystencji, gdzie nie ma rzeczy nieistotnym z punktu
widzenia Prawa. W zasadzie zmiana ta jest zaprowadzana od chwili uswiado-
mienia sobie, iz chce sig swoje Zycie i swojej rodziny zwiazaé z judaizmem™.
Oznacza inaczej prowadzony dom, gtownie kuchni¢ (zasady Kaszrutu), co
najczgsciej przeklada si¢ na zerwanie z dotychczasowymi zwyczajami towarzy-
skimi. Jest to inny rytm dnia, tygodnia oraz roku. Oznacza wejScie w inny Swiat
symboli niz ten, ktorym do tej pory ktos si¢ postugiwatl Iub ktéry go otaczal —
jest to zatem krok ku wyabstrahowaniu si¢ z dotychczasowego uniwersum
symbolicznego i przej$ciu w nowe, co oznacza wejscie w nowy jezyk, alfabet,
pojecia’. Nastepuje takze zmiana perspektywy w orientowaniu sie w $wiecie™,

10 Czasami owej zmianie — jak w og6le zmianom siegajacym tak gleboko — towarzysza drama-
tyczne wydarzenia i przezycia osobiste, jak rozstania, separacje, zerwanie wiezi z najblizszymi czy
znajomymi, przekonanie sig, kto jest przyjacielem, a kto nie, zmiana otoczenia itp.

1 Np. sens terminu ,,modlitwa” w judaizmie: w hebrajskim odnosi si¢ do wyrazen ,,sadzi¢”,
»sprawdzac¢”, zatem ,,modli¢ si¢” oznaczatoby ,,sadzi¢ samego siebie”, ,analizowac, sprawdzaé
siebie” [za: www.the614thcs.com/18.1290.0.0.1.0.phtml]. Sens modlitwy interpretuje sig¢ takze
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czy bedzie to swoista rekonstrukcja zapomnianej rodzinnej pamigci czy tez
nauczenie si¢ kultury od nowa w przypadku osob, ktére nie maja korzeni
zydowskich, a jednak ich motywacje sa tak silne, iz chca wejs¢ do tej kultury
i sta¢ si¢ jej nieodwracalna czescia. W przypadku judaizmu nawet zmiana
pogladow religijnych i np. odejscie od praktyk czy od wiary, nie zmienia faktu,
ze osoba po konwersji (nie moéwiac o tym, jesli urodzila sie Zydem/Zydéwka),
zostaje nig — z tego nie mozna si¢ wycofac¢, ani dokona¢ aktu ,,apostazji” od
przynaleznosci etnicznej. Wejscie na droge giur, zanim zakonczy si¢ decyzja
Bejt Din (prawomocnego sadu rabinicznego; facznie z kilkukrotnym niedopusz-
czaniem do ostatniego etapu, lecz rytm tego procesu i jego przebieg, zalezy
zawsze od konkretnego przypadku), jest dokonywaniem przeksztalcenia
wewnetrznego 1 zewngtrznego od samego poczatku podjecia tej decyzji
I zaprowadzaniem zmian w zyciu codziennym. Obserwuje i rozmawia o tym, ale
nie namawia — co jest zwigzane z negatywnym stosunkiem judaizmu do praktyk
,,misyjnych” — rabin, do ktérego taka osoba udaje si¢ po swoista opieke duchowa
i pokierowanie krokami.

Odnajdywanie sensu bycia Zydem/zydem nie odbywa sig raczej w pojedynke,
lecz we wspoélnocie (choéby ze wzgledu na zasade minianu — grupa 10 Zydow

jako ,,praca sercem”, ,,praca w sercu” (wg Rambana — Nachmanidesa z Gerony) [za: Wista 2009 —
wyktady — K. Kowalski, Modlitwy kobiet, nagranie audio na stronie www.magendawid.pl].

12 Bardzo ciekawy jest watek, na ktéry wskazuje choéby program jesziwy, czy szkotki dla
dzieci, ale tez niektorych zaje¢ w Klubie edukacyjnym Fundacji Laudera (o ktérym dalej,
w kolejnej czgsci), a mianowicie budowanie nowej tozsamosci kulturowej (w najszerszym
znaczeniu tego stowa) takze w oparciu o identyfikacje z kultura i spoteczenstwem lzraela. Podajg
cytat z opisu zajeé szkotki ze strony WWW Gminy: ,,Kazde zajgcia to podréz do naszego domu -
Izraela. Poznajemy jego tradycjg, histori¢, dowiadujemy si¢ ciekawych informacji dotyczacych
$wiat, zycia i zachowan innych Zydéw”. Co kraj ten symbolizuje dla ocalatych Zydéw oraz dla
nowego pokolenia, ktore w Europie stara si¢ budowaé i rekonstruowaé swoje wspolnoty
i tozsamos$¢ — nie trzeba wyjasnia¢, cho¢ przypominam sobie w tym miejscu interesujacy watek,
niestety zaledwie napomkniety, z ostatniej rozmowy z Prezesem Kellerem w lipcu br., na temat
sensu moéwienia o Zydach w diasporze, skoro jest panstwo Izrael. Chodzi wiec o akulturacje do
wspotczesnego Izraela, nie tylko tego biblijnego. Pomaga temu polityka prowadzona przez Izrael
wobec Zydéw mieszkajacych poza nim, np. specjalne programy pobytowe pod nazwa Taglit (na
zasadzie turnuséw wczasowych) zapoznajace Zydow (mtodych, do 25 roku zycia) z mozliwoscia-
mi, jakie daje zycie w Izraelu; specjalne kursy jezykowe w Izraelu, tzw. ulpan, takze specjalna
polityka aliji — prawo powrotu, tj. uzyskanie obywatelstwa i prawa do osiedlenia sig
w Izraelu (je$li nie dokonato si¢ konwersji w kraju zamieszkania, zatem nie jest si¢ jeszcze
Zydem, wystarczy wykazanie w staraniach o alije, iz jedno z dziadkéw nim bylo); programy
pomocowe dla rozwijajacego sie $srodowiska zydowskiego w Polsce, przy tym nie tylko pomaga
Izrael, ale bardzo mocne wsparcie ptynie z réznych organizacji amerykanskich i z Europy
Zachodniej. Mamy zatem do czynienia z procesem deasymilacjii polegajacym na odchodzeniu od
»starej” tozsamosci ku nabywaniu ,jnowej” [zob. Datner, Melchior 1997],. Jest ona nie tylko
religijna, obyczajowa czy spoteczna (cho¢ bez wyzbywania si¢ dotychczasowej narodowej —
polskiej, jesli dla kogo$ osobiscie ta afiliacja jest silna z réznych powodow). Zachodzi rowniez
wzbogacanie si¢ o dodatkowa nowa tozsamo$¢ narodowa - poprzez identyfikacje z dzisiejszym
Izraelem.
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halachicznych, by moéc odprawi¢ obowiazujace modlitw, cho¢ gdy nie ma
minianu lub w jego sktad wchodza Zydzi nie-halachiczni, modlitwy i tak nalezy
odmowié, lecz wowczas nie odmawia si¢ ich wszystkich — pomija si¢ pewne
elementy). Ten inny sposéb zycia, wynikajacy z innego sposobu my$lenia
— w zasadzie o wszystkich kwestiach zwigzanych z dniem codziennym
— zdecydowanie tatwiej pielggnowac bedac razem.

W Lodzi sprzyja temu takze uktad topograficzny Gminy. Dodam, iz lezy ona
w obecnie mato przyjaznym $rodowisku zewnetrznym, skoro na jej terenie lub
w okolicy dos¢ czesto stacjonuje radiowo6z policyjny, tak ,,na wszelki wypadek™;
tamta ulica jest tez znana z licznych interwencji sit porzadkowych, o czym
dowiedzie¢ si¢ mozna z codziennych ,,pitawali” prowadzonych przez dzienniki
lokalne.

W sposob naturalny, fizyczna (architektoniczna) granica posesji Gminy
— czyli mur i brama, przy ktorej strozuje pracownik ochrony - wyznacza granicg
,,domostwa” Zydéw lodzkich. Abstrahuje w tym momencie od innej jeszcze
koncepcji granicy, ktora zwiazana jest z Szabatem®, ale obecny uktad topogra-
ficzny wpisuje si¢ bardzo dobrze takze w zasady halachiczne przestrzegania
szabatowych granic. Na terenie Gminy, w obrgbie jednego podworza,
w kilku budynkach skupionych wokot siebie — oddzielonych wspomnianym
murem oraz odsunigtych (jak i ostonigtych) od ulicy dzigki skwerowi i drzewom
— toczy sig¢ w zasadzie kompletne i odrgbne zycie zydowskie. Wydaje mi sig, ze
»kompletno$¢” jest zasadnym wyrazeniem opisujacym zwarto$¢ tego zycia
i jego pelnig, co — mam nadzieje¢ — wykazatam opisujac wczesniej Gminne
instytucje. Owa granica odseparowuje od $wiata zewnetrznego™ i wytwarza
poczucie, iz znajduja si¢ oni na terenie wlasnego zydowskiego ,,domostwa”
(zgodne z zasadami proksemiki kulturowej) [zob. np. Hall 1976; 1987]. Jest
wigc wazna z powodow integracji spotecznej i symbolicznej (zob. wigcej
o mechanizmach instytucjonalizacji, takze o ugruntowywaniu si¢ uniwersum

13 Szabatowi towarzysza zakazy poruszania si¢ poza domostwo na okreslony dystans inaczej
niz pieszo. Jednak problem, czy i jak mozna ,,rozciagna¢” granice domostwa, zatem kwestie
zwiazane z techumin i eruw, zob. wiecej, np. na stronie
http://www.pardes.pl/old/modlitwa/szabat_95.htm, gdzie jest umieszczony rozdziat 95 pt. ,,Eruw
techumin” z dzieta rb. Solomona Ben Josefa Ganzfrieda (z XIX w.), autora Kicur Szulchan Aruch
(czyli: Skrot Szulchan Aruch). Jest to wybér halach, tj. praw dotyczacych zycia codziennego
Zydéw aszkenazyjskich, zyjacych poza Izraelem. Rb. Ganzfried przytaczal w swoim dziele tylko
decyzje halachiczne, nie podajac ich uzasadnienia
[za: http://www.pardes.pl/old/modlitwa/halacha.htm].

14 Ktérego nastawienie do Zydow wystarczy nazwaé krotko: antysemityzm. Wielu cztonkdéw
Gminy, czy w ogéle innych Zydéw, odczuwa go pod taka czy inna forma agresji skierowana do
nich personalnie lub grupowo; jest on obecny w dyskursie publicznym w ogole. Niektorzy czasami
opowiadali o tym. O wadze braku normalnosci i panujacej na ulicach ksenofobii, najwigcej — jak
sadzg — mowi fakt, ze nawet znani nam religijni Zydzi, nie nosza poza terenem Gminy kipy, tylko
mniej ,identyfikujace” ich nakrycia glowy. A o tym, kto wychodzi w Kipie na Piotrkowska,
opowiadaja sobie dowcipy-zagadki.
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symbolicznego w ramach proceséw uprawomocnienia u Bergera i Luckmanna
1983: 85-201). Dos¢ powiedzie¢, iz nieraz przyjezdni chasydzi, zatrzymujacy sie
w Lodzi, mowili lokalnym Zydom, iz odnajduja dawna atmosfere zycia zydow-
skiego w Europie wlasnie na terenie dzisiejszej Gminy — chodzito im o atmosfe-
re sztetl (miasteczka zydowskiego). W tym miejscu, nie sposob nie dotknac
watku chasydyzmu™. Gmina tédzka jest gmina ortodoksyjna, starajaca sie
w miarg mozliwosci kultywowa¢ i wprowadza¢ pewne elementy religijnosci
chasydzkiej w nawiazaniu do swojej przesztosci, tzn. silnych przedwojennych
wptywow cadykow Aleksander (z Aleksandrowa t.odzkiego). Przeklada sig to
na intensywne podtrzymywanie kontaktow m.in. z obecnymi chasydami
Aleksander z Bnei Brak w Izraelu. Waznym aspektem jest wspotorganizowanie
przez Gming tisz (jid. — uczta Szabatowa lub $wiateczna chasydow z ich
cadykiem™), zatem czynne wiaczanie si¢ do tego wydarzenia cztonkéw Gminy,
a nie tylko ograniczenie si¢ do zapewniania warunkéw przybylym. Ma to
miejsce kilka razy w roku, kiedy chasydzi przybywaja do Polski z okazji jorcajt
(jid. — rocznica $mierci) swoich wielkich nauczycieli.

Wspomniana przeze mmnie na poczatku tego paragrafu réznorodno$¢ we-
wngetrzna Gminy polega takze na tym, iz czg$¢ jej cztonkow nie zachowuje
zwiazkow z religia i tradycja, a ich zaangazowanie w Zycie organizacyjne, jest
dos¢ wybiorcze. Co cztery lata odbywaja si¢ zebrania walne wyborczo-
sprawozdawcze, zas cO dwa — zebrania sprawozdawcze. Niektorzy cztonkowie
Gminy obecni sa na tych wydarzeniach i w zasadzie (zgodnie z obserwacjami
moich rozméwcow), tylko na tych. Sporadycznie zapisuja si¢ po odbior koszer-
nej macy, kiedy zbliza si¢ $wigto Pesach, a jej rozdzielaniem zajmuje si¢ takze
Gmina. Niektorzy tez dbaja o to, by ich starsi bliscy mieli zapewniona opieke
w ramach dziatalno$ci Domu Dziennego Pobytu. Cho¢ zatem selektywny, jest to
jednak istotny sposéb funkcjonowania w Gminie, ksztaltujacy ja i jej rozwdj —
szczegolnie kiedy decyduja si¢ wziac udziat w wyborach zarzadu, zatem wyrazi¢
akceptacje (badz nie) dla dotychczasowej polityki Gminy.Mimo, ze Gmina jest
tak ,.kompletna” (jak to okreslitam), mozna zastanawiac si¢, czy osiagnela juz
pehig rozkwitu ze wzgledu na przyziemna kwestig,
a mianowicie jej finansowe zaplecze i zobowiazania wobec dziedzictwa zydow-
skiego w Lodzi i regionie, jakie na niej spoczywa. Wspomniatam, iz w utrzyma-

!5 Chasydyzm doczekat sie bardzo szerokiej literatury: od ksiazek Gerszoma Sholema po prace
Jana Doktora czy innych, vide takze tekst Assafa [Assaf 2006: 11-38]. Nie miejsce tutaj, by
powtarzad tre§ci opracowan wymienionych autoréw i wielu jeszcze innych.

18 Uczestniczenie w takiej uczcie dla uczniéw cadyka bylo i jest zaszezytem. Miatam okazje
obserwowa¢ Powitanie Szabatu prowadzone przez Cadyka (obecnego Cadyka Aleksander —
Abrahama Menachema Danzigera z Bnei Brak w Izraelu). Miato to miejsce w styczniu br.
w Lodzi. Specyficzna byla organizacja megzczyzn wokot stotu, specjalny porzadek siadania,
zachowanie wiernych wobec Cadyka, rozdzielnie pomigdzy chasydow tych pokarmow, ktorych
dotykaty rece Cadyka odmawiajacego kidusz i rozdzielajacego Szabatowe chaty, a takze
specyficzna atmosfera, prowadzenie modlitw przez Cadyka itp.
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niu si¢ pomaga wyjatkowo trafiona inwestycja w hotel (z szansami rozbudowy),
wsparcie sponsorow, sprzedaz i dzierzawa budynkéw oraz odzyskanych
terenow, tym samym — dalsze inwestowanie pozyskiwanych srodkéw. Sytuacja
ta jednak wymaga okrzepnigcia i stabilnej sytuacji zewnetrznej, braku wstrza-
sow, rowniez brak ciaglego troszczenia sig o srodki, by starczyto na zaspokoje-
nie potrzeb tych osob, wobec ktorych Gmina ma zobowigzania (szczegdlnie
wobec chorych i biednych). Gmina bowiem nie moze liczy¢ na finansowe
wsparcie swoich cztonkow, jak bylo to przed wojna, kiedy duze $rodki na jej
rozwdj dawali bogatsi uczestnicy tej spotecznos$ci. Podobna sytuacja raczej
obecnie nie bedzie miata miejsca ze wzgledu na relatywnie niezbyt wielka
spotecznos¢ Gminng (w stosunku do potrzeb) i niemozno$¢ odtworzenia sktadu
spotecznego i majatkowego, jakim mogla poszczycic sig przed wojna.

Odrodzenie wspolnoty zydowskiej w Lodzi, dokonuje sig poprzez jej odnowg
religijna 1 niewatpliwie, dzieje si¢ to dzigki osobistemu zaangazowaniu w 6w
nurt jej lidera — Prezesa S. Kellera. Przy wsparciu innych wprowadza na powrot
elementy tradycji chasydzkiej (w tym przypadku ma z pewno$cia zastosowanie
teza o ,tradycji wynalezionej” Hobsbawma i Rangera — vide bibliografia).
Osobg lidera mozna uzna¢ za firmujaca kierunek przemian i rozwoju, lecz
w systemie, ktory polega na gtosowaniu i wyborach, akceptacja sktadu zarzadu
(decyduja oni, kto sposrod nich zajmie si¢ jaka funkcja) przez reszt¢ cztonkow
Gminy, sankcjonuje postgpowanie zarzadzajacych Gmina'’. Ujawnia si¢ tutaj co
prawda waga osobowosci (jej sita i wiarygodnos$¢) rzutujaca na grupg, odpowia-
da ona jednak na potrzeby spolecznosci, skoro dostaje od niej mandat zaufania.

Z pewnos$cia zatem jest to gmina Wyznaniowa w $cistym sensie tego stowa
i to wpltywa na jej wyrazistos¢. Moga by¢ rézne koncepcje dotyczace celu
I sensu dzialania danej gminy, gtéwnie dzigki prawu wewngtrznej autonomii, co
gwarantuje wspomniana ustawa z 1997 r. Rzecz jasna, w tddzkiej Gminie
znajduja tez dla siebie miejsce — jak opisatam to wyzej — jej cztonkowie niereli-
gijni (niepraktykujacy), wptywajacy takze na rozwoj Gminy i jego kierunek.

W Lodzi okazato sig, jaka wage ma odnowa religijna dla odnowy tego $ro-
dowiska. Kierunek odbudowy religijnosci moze oczywiscie wzbudzac
u niektorych — jak wspominatam wczesniej — sceptycyzm czy opér. Lecz
przeciez wyrazisto$¢ religijna Gminy, zaprowadzanie okreslonych tradycji
wywodzacych si¢ z chasydyzmu, jej charakter zdecydowanie ortodoksyjny (ale
nie jest to grupa chasydzka, mimo wprowadzania pewnych mozliwych do
spetnienia w warunkach lokalnych elementow chasydzkiej tradycji), prowokuje
mniej religijnych czy tez niereligijnych Zydéw do okreSlenia swojej postawy.
Tworzy si¢ w ten sposob punkt odniesienia do powiedzenia sobie samemu, ktora

7 Symcha Keller jest jednym z Zydow odzkich, ktory whaczyt si¢ aktywnie w odtwarzanie
instytucjonalnych struktur spoteczno$ci zydowskiej, nie tylko w ramach Gminy, lecz dziatal takze
w Fundacji R. Laudera w Lodzi w latach 90. - zajmowat si¢ jej Klubem edukacyjnym i byt jego
liderem wraz z Maciejem Henem, przed przejgciem kierownictwa Klubu przez Dorotg Ciesielska
i Barucha Ciesielskiego.
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tradycja jest komu blizsza, dlaczego ta, a nie tamta, co dla kogos$ znaczy bycie
Zydem/zydem, jakim chce sie by¢ czlonkiem tej grupy, badz ze nie chce nim
by¢.

Tendencje ta zauwazaly ponad dziesie¢ lat temu Helena Datner i Malgorzata
Melchior [Datner, Melchior 1997: 63-81]. Pisaly wowczas o ,,«przyjsciu» do
zydostwa w sytuacji catkowitego rodzinnego i spotecznego przerwania transmi-
sji kulturowej [...] przez judaizm” [Datner, Melchior 1997: 78] (podkr. — I. K.).
Publikujac swoj tekst, stawiaty tylko taka hipotezg, mnie si¢ za§ wydaje, ze
hipoteza ta uzyskata potwierdzenie w przypadku Gminy tddzkie;.

Przyktad Gminy i jej praca w odnowie dziedzictwa kulturowego Zydéw,
poprzez zwiazana z nia Fundacja ,,Wspolne Korzenie”’®, takze kursy jezyka
jidysz, prace edukatorow'®, wpisuja si¢ w tendencje ogdlnopolska, jaka wydaje
si¢ by¢ powolne ostabianie ,,wirtualnego $wiata zydowskiego” [Gruber 2004] na
rzecz podejmowania dbatosci o to dziedzictwo przez jego dysponentow, czyli
samych Zydéw. Wynika to z umacniania si¢ réznych grup zydowskich i trakto-
wania si¢ przez nie same, jak i przez innych, coraz bardziej podmiotowo.
Cztonkowie tych wspdlnot, podobnie jak inni obywatele, maja prawo uczestni-
czy¢ aktywnie w tzw. trzecim sektorze, tj. organizacjach pozarzadowych,
i korzystaja z tego — przyktadu dostarcza takze Gmina (Fundacja ,,Wspolne
Korzenie” czy Fundacja ,,Monumentum Iudaicum Lodziense”). Zatem ruch
pozarzadowy mniejszosci kulturowo-etniczno-narodowych, uczestniczy bardzo
aktywnie w rozwoju obywatelskosci, w sensie: rozwoju wigkszej spotecznosci
lokalnej (np. miasta), w ktorej sktad wchodza i ktorej cztonkami si¢ czuja,
albowiem chca dbac o jej jako$¢ (np. poprzez dziatania edukacyjne).

Dzialania Gminy opieraja si¢ na wysitku doprowadzenia do coraz wigkszej
wewngtrznej integracji i okrzepnigcia jako centrum spotecznosci zydowskiej:
utrzymaniu rownowagi migdzy naciskiem na rozwoj religijny a stworzeniem
takze przestrzeni dla niewierzacych, niereligijnych Zydow. Niebagatelne jest, ze
pojawiaja si¢ osoby przygotowujace si¢ do konwersji?® (co pomaga w odnowie
generacyjnej i przekazie tradycji).

2. ,,Pomost” ku zydowskosci — Klub Fundacji Rolanda S. Laudera,

Stowarzyszenie i Fundacja Magen Dawid

Najpierw musz¢ wyjasni¢, iz nazwa ,,Klub Fundacji Rolanda S. Laudera
w Lodzi”, nie do konca odpowiada prawdzie, albowiem wlasnie w 2010 r.

18 Skupiajaca si¢ gldwnie na organizacji festiwalu prezentujacego filmy jidysz, tworzeniu
programow telewizyjnych o kulturze zydowskiej. Fundacja wyrosta na bazie najpierw dziatajacego
Centrum edukacyjnego.

19 Najbardziej znani w Lodzi to Teresa Klepacka i Hubert Rogozinski.

% 7 tej grupki, jak wspominalam w tekscie, w roku 2010 kilkoro zamkneto pozytywnie te
drogg, stajac si¢ Zydami/zydami. Czy, kiedy i ilu pojawi sie im podobnych (szczegé Inie mtodych),
czas pokaze.
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dokonat si¢ kolejny etap reorganizacji sposobu funkcjonowania tej Fundacji
w Polsce, o czym dalej.

Klub o charakterze edukacyjnym Fundacji Laudera w Lodzi, rozpoczal swoja
dziatalno$¢ na poczatku lat 90. Zgodnie z zamierzeniami zatozyciela Fundacji
(Rolanda S. Laudera), jej placowki znajdujace si¢ na terenie calej Europy
Wschodniej miaty zapewnia¢ kazdemu Zydowi czy osobie pochodzenia zydow-
skiego (to byli gléwni adresaci dziatan), dostgp do wiedzy na temat kultury
i tradycji religijnej zydowskiej. Tym samym, zapewni¢ im przyjazne $rodowi-
sko, gdzie mogliby spotka¢ podobne im osoby znajdujace si¢ w sytuacji odnaj-
dywania/powracania do tozsamosci i (re)asymilacji do tej kultury.
W epoce, kiedy gminy zydowskie w Polsce w okresie po 1989 r. wchodzity
dopiero w stabilizujaca si¢ sytuacje prawno-organizacyjna i kiedy konstytuowa-
ty sig w nowych warunkach — powstawaty takze lokalne Kluby Fundacji
Laudera oraz firmowane przez nia rézne centra edukacyjne czy programy
badawcze. Klubow Lauderowskich byto w Polsce w tamtym okresie kilka
(Warszawa, L.odz, Krakow, Wroclaw, Bytom i Gdansk). Owczesne rozmiesz-
czenie placowek Lauderowskich odpowiadalo z grubsza lokacji dzisiejszych
gmin (ale nie wszystkich) czy ich filii, jak np. Bytom. Zatem Kluby zaktadane
byly w miejscach z zydowskim potencjalem spoteczno-organizacyjnym. To
dobrze ukazuje charakter wspierajacy, ktory przyswiecat Fundacji. Miata pomoc
odkry¢ (dla niektorych — na nowo) zydowskos¢; dopomoc takze tym, ktorzy zyja
w matych miejscowosciach i sa tam jednymi Zydami, czyli nie maja na co dzien
kontaktu ze srodowiskiem zydowskim. W takim celu powstala idea organizacji
turnusow wypoczynkowych, letnich i zimowych, jakie maja za zadanie integro-
wacé srodowisko i sa otwarte dla kazdego Zyda. Kluby Laudera mialy by¢ takze
miejscami stuzacymi poznaniu kultury zydowskiej przez nie-Zydéw, poniewaz
prowadzac rézne dziatania edukacyjne, ,,Lauderowcy” przyciagali i t¢ grupe.

Fundacja Laudera przyczynita si¢ do odbudowy zycia zydowskiego w Polsce
zapewniajac $rodki na jego odnowe, chocby (na poczatkowym etapie) poprzez
zapewnienie migjsca na spotkania, jak np. Klubowi todzkiemu, ktéry poczatko-
wo dziatat w £odzkim Domu Kultury, potem we wlasnym, samodzielnym lokalu
w centrum Lodzi. Jej wktad polegat na dobraniu odpowiedniej kadry, zapewnie-
niu literatury (takze np. pomagajac finansowo w przedsigwzigciach translacyj-
nych literatury religijnej na jgzyk polski, co jest zauwazalna tendencja od kilku
lat, szczegolne zashugi ma osrodek krakowski i rb. Sacha Pecaric, ktory zapo-
czatkowal ten ruch?). Fundacja zapewniata $rodki na materialy edukacyjne

2 Trzeba pamietac, iz w odradzajacym si¢ rodowisku zydowskim, mato bylo oséb znajacych
czy pamigtajacych jezyk hebrajski — kluczowy dla prowadzenia zycia rytualnego. Ale i tak kwestia
sporng wéréd Zydow bylo i jest, w jakim jezyku mozna si¢ modlié: czy w narodowym (nie
hebrajskim), jesli jest sie Zydem/zydem nie znajacym hebrajskiego, czy jednak po hebrajsku, ktory
jest traktowany jako jezyk swigty — §wigtych ksiag (uwaga na marginesie: nie wszystkie one sa
zapisane w tym jezyku, czgs¢ po aramejsku, poza tym nie sg one zapisane w jezyku nowozytnym
hebrajskim). Dochodzi do tego takze zagadnienie wielopoziomowosci glebi modlitwy, a jednym
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1 przyczynita si¢ do rozbudowania sieci kontaktéw wewnatrz§rodowiskowych —
gltéwnie poprzez finansowanie wspomnianych turnusoOw wypoczynkowo-
edukacyjnych. Maja one intensywny przebieg pod wzgledem edukacji w
zakresie tradycji zydowskiej i jak podkreslaja ich organizatorzy (np. w raportach
po wyjazdach — do wgladu via strona WWW Klubu Laudera w Lodzi), nie
ograniczaja si¢ do wykladow badz czystej rekreacji, ale sa nastawione na
prowadzenie zycia zydowskiego i wprowadzenie uczestnikOw W jego rytm
i sposob, zachowujac koszerna kuchnig, przestrzegajac Szabatéw, codziennych
modlitw, studiowania Tory, wzajemnej edukacji i samoksztatcenia, mozliwosci
obcowania z rabinami itp. Przez okoto 20 lat dziatalno$ci w Polsce, Fundacja
Laudera pehita role takze swoistego pomostu migdzy srodowiskiem polskim
zydowskim a zagranicznym.

Jednak juz przed laty, jak i obecnie, przechodzila restrukturyzacj¢ polegajaca
na wycofywaniu si¢ z intensywnego animowania zycia zydowskiego. Decyzje
takie zapadaly po rozwazeniu, na ile §rodowisko zydowskie w Polsce juz
okrzepto, aby radzi¢ sobie samemu. Pierwsza zmiana w organizacji pracy
Fundacji Laudera, miata miejsce okolo roku 2004-2005, kiedy przestaty
funkcjonowac¢ wszystkie Kluby oprocz todzkiego, a biuro warszawskie ograni-
czylto swoja pracg. Fundacja — jak zaznaczat jej 6wczesny dyrektor na Polske, rb.
Kanofsky (za: http://lauder.lodz.pl) — nadal miata jeszcze wspieraé Centrum
Edukacyjne Schorra, program genealogiczny prowadzony w Zydowskim
Instytucie Historycznym oraz szkoly i przedszkola we Wroclawiu i Warszawie;
takze dotowac¢ turnusy, ktorych organizacja zajmowala si¢ todzka ekipa oraz
dotowaé ogodlnopolskie czasopismo ,,Midrasz”. Kolejna zmiana, ktéra zaszta
w 2010 r. jest konsekwencja poprzedniej. Oznacza jeszcze wigksza minimaliza-
cje udzialu Fundacji w programach i poprzestanie na dotowaniu szkol, przed-
szkola oraz turnus6w zimowych i letnich. Klub t6dzki tym samym, przeksztalcit
si¢ wlasciwie w rodzaj specjalistycznej komorki, pod ktorej piecza pozostawio-
no praceg przy organizacji wyjazdow, skierowanych — jak to byto od poczatku —
do Zydéw z catej Polski oraz organizujacego kursy hebrajskiego.

Nie oznacza to jednak, ze 16dzka idea zydowskiego klubu edukacyjnego
(skupiajacego od kilkunastu lat liczne grono sympatykéw oraz uczestnikow
roznych wydarzen, ktore animowali panstwo Ciesielscy), zdezaktualizowala sig.
Decyzja o kolejnej reorganizacji ograniczyta, co prawda, pole dziatalnosci kadry
dotychczas pracujacej pod egida Fundacji Laudera, Klubowicze jednak znalezli
rozwiazanie, by sprobowaé przechowaé kapitat spoteczny oraz kulturowy
wypracowany przez kilkanascie lat spotkan.

Sposobem bylo zawiazanie Stowarzyszenia i Fundacji Magen Dawid®, ktore
W pewien sposéb przejmuja na siebie rozwijanie celéw bliskich Klubowiczom

z owych pozioméw jest rozumienie stow, jakie wypowiada si¢ kierujac je do Boga, mowiace
0 Bogu, wypowiadane z Jego nakazu.
2 Stowarzyszenie zostalo zarejestrowane w 2007 r., a Fundacja w 2010 r.


http://lauder.lodz.pl/
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(albowiem te nowe ugrupowania rekrutuja si¢ glownie z owych najdluzszych
stazem (ex)Lauderowcow). Dlatego Stowarzyszenie Magen Dawid i wspomaga-
jaca ja Fundacj¢ Magen Dawid, mozna traktowaé jak jeden organizm, jesli
chodzi o cele i ekipe®.

Nazwa Magen Dawid jest od kilku lat zwiazana z Klubem 16dzkim, jako ze
w roku 2005 ukazat si¢ pierwszy numer pisma pt. ,,Biuletyn Magen Dawid”. Do
tej pory ukazaty si¢ 23 numery. Biuletyn jest nieregularnikiem w zwiazku
z pracochtonnoscia w zdobywaniu $rodkéw na jego wydanie. Jest dostgpny
w formie elektronicznej na stronie WWW Klubu Laudera oraz na stronie Magen
Dawid (www.magendawid.pl). Redakcja stara sig, by pismo swoja zawartoscia
odzwierciedlato spektrum zainteresowan oraz profil dzialan przys$wiecajacy
ekipie. Po pierwsze zatem, umieszczaja teksty zwiazane z problematyka
religijna: od wykladow prowadzonych przez goszczacych w Klubie rabinow czy
teksty specjalistow $§wieckich od danej tematyki judaistycznej, poprzez thuma-
czenia tekstow dotyczacych réznych aspektow zycia religijnego. Druga grupe
tekstow tworzg te, ktore przyblizaja czytelnikom kulturg zydowska, np. sylwetki
stynnych postaci, omawiaja literaturg judaistyczna lub zydowska (dostgpna po
polsku). Po trzecie, w kazdym numerze znajduje si¢ kronika odnotowujaca
wybrane najwazniejsze wydarzenia dotyczace $wiata zydowskiego, w tym
lokalnego (jak np. historia poszczegélnych podtédzkich wspolnot zydowskich
czy lodzkiej, teksty upamigtniajace kolejne rocznice likwidacji getta, artykuty
przypominajace miejsca zydowskie w naszym miescie itp.) oraz prowadzona jest
kronika z dziatalnosci Klubu omawiajaca wydarzenia, jakie si¢ w nim odbyty.
Ze wzgledu na nieregularny charakter Biuletynu, aktualny program (na kazdy
tydzien lub miesiac — w zalezno$ci od planowanego natg¢zenia i czgstotliwosci
spotkan) jest rozsylany do chegtnych droga internetowa. Jeszcze inna forma
popularyzacji jest Radio Magen Dawid. Prezentuje dorobek Klubu, jak i wiedzg
— gléwnie na temat judaizmu i sposobu zycia zydowskiego w §wietle réznych
przepisow Halachy, interpretacji rabinicznych, tradycji itp. Oprocz tych nagran,
mozna postucha¢ takze muzyki zydowskiej. Aktualnie, na stronie Stowarzysze-
nia Magen Dawid jest rowniez mozliwe odstuchanie materiatow ze spotkan

% Do wgladu np. na stronie internetowej Klubu Laudera. Cele tych organizaciji
obejmuja dziatania od niemal kazdego rodzaju edukacyjnych, w tym walke z antysemi-
tyzmem, wydawanie Biuletynu, prowadzenie radia Magen Dawid itp., po bardzo ogolne
i rozlegte, jak — przykladowo: rozwijanie kontaktow i wspotpracy migdzy spoteczno-
$ciami, pomoc spoteczna, w tym pomoc rodzinom i osobom w trudnej sytuacji zyciowe;j
oraz wyrobwnywanie szans tych rodzin i osob; dziatalno$¢ charytatywna; podtrzymywa-
nie tradycji narodowej, pielegnowanie polskosci oraz rozwoju $wiadomos$ci narodowej,
obywatelskiej i kulturowej; dziatalnos¢ na rzecz mniejszosci narodowych; ochrong
i promocj¢ zdrowia czy dziatalno$¢ wspomagajaca rozwoj wspolnot i spotecznosci
lokalnych (za: ,,Cele Stowarzyszenia wedlug Statutuz listopada 2009 r.”,
http://lauder.lodz.pl).
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dotyczacych roznych zagadnien nt. judaizmu, jakie odbywaty si¢ dla uczestni-
kéw turnusow wyjazdowych.

Dziatalno$¢ edukacyjna Klubu opierata si¢ dotychczas na prowadzeniu:
1. kursow jezyka hebrajskiego dla grup na réznym poziomie zaawansowania (Co
jest kontynuowane); 2. spotkan filmowych w potaczeniu z dyskusja (na ktoérych
przedstawiane sa filmy dotyczace gléwnie probleméw i1 kultury Izraela);
3. spotkan o charakterze edukacyjnym gtownie z zakresu problematyki religijnej
(wyktadowcami sa np. zaproszeni rabini, ich Zony czy inne osoby);
4. urzadzaniu wystaw fotograficznych badz prezentujacych materiaty ikonogra-
ficzne dotyczace kultury zydowskiej; 5. organizowaniu rozmaitych wydarzen
kulturalnych (jak m. in. spotkan z pisarzami, chorem Clil, osobami waznymi dla
srodowiska zydowskiego w Polsce, np. w 2010 r. odbylo si¢ spotkanie
o kobietach zydowskich w toédzkim Domu Kultury) oraz obecnie
— w wyniku mozliwosci, jakie daje statut Stowarzyszenia i Fundacji Magen
Dawid; 6. spotkan edukacyjnych dla mtodziezy.

Jest to pierwsza warstwa dziatan ,,Lauderowcoéw”, ktéra mozna okresli¢ jako
animowanie kulturalnego zycia Zydéw i nie-Zydow wokot rzeczywisto$ci
zydowskiej obecnej oraz przeszlej. Kierunek dziatan wytyczony za$ sobie przez
Magen Dawid, bedzie mogt wykorzysta¢ do§wiadczenia zdobyte w Klubie
Fundacji Laudera. Kontynuowaliby w ten sposob nurt edukacyjny i dzialania
popularyzujace wiedze¢ o kulturze zydowskiej, co jest bliskie owemu catemu
srodowisku.

Druga warstwe dziatan Klubu tworzy aktywizacja tradycyjnego zycia religij-
nego (w ciagu roku, nie tylko na turnusach wakacyjnych). Poczatek tych
realizacji przypada na najwczes$niejszy okres dziatalnosci Klubu w todzi,
jeszcze w progach Lodzkiego Domu Kultury, kiedy zorganizowano pierwsze
obchody Szabatu. Przez do§¢ dhugi czas, albowiem jeszcze w 2005 r.** — juz
w samodzielnej siedzibie Klubu — organizowano nie tylko Powitanie Szabatu
z kolacja, lecz takze Pozegnanie Szabatu w sobote wieczorem, zakonczone
positkiem. Od 2006 r. nie ma informacji o urzadzaniu tego wieczornego sobot-
niego rytuatu. Obecnie pozostaly obchody Powitania Szabatu, z modlitwami
oraz kolacja Szabatowa. Jak od lat, przyrzadzanie kolacji odbywa si¢ przy
udziale chgtnych wolontariuszy w czwartki wieczorem, co jest takze praktyczna
nauka koszernej kuchni oraz w ogéle kuchni zydowskiej”. W Klubie obchodzi

% 0 czym mowia ,,Biuletyny Magen Dawid” z tamtego okresu, vide: http//lauder.lodz.pl,
zaktadka na stronie gtdéwnej: Biuletyn Fundacji Laudera Magen Dawid.

% przywitanie Szabatu nie odbywa si¢ jednak ostatnio co tydzief. Stoja za tym roézne wzgledy,
obecnie do$¢ pragmatyczne: uszczuplenie Srodkow na dziatalno§¢ Klubu. Zatem mozliwosé
organizacji positku Szabatowego opiera si¢ teraz na dobrej woli sympatykow i statych Klubowi-
czow, ktorzy wspieraja - wedle swojej woli — t¢ formg oraz potwierdzaja, ze przyjda, aby
organizatorzy mogli przygotowa¢ to, co niezbgdne w sposob racjonalny. Podczas modlitw
Szabatowych w Klubie, w sali zaaranzowanej na potrzeby modlitwy, na przychodzacych gosci tuz
przed godzing rozpoczgcia modlitw, czekaja zapalone $wiece; jedno z pomieszczen jest tak
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si¢ takze §wigto Purim (z balem przebierancoéw, z wystawieniem Purim Szpil,
czyli przedstawienia opowiadajacego o wydarzeniach stojacych za tym Swig-
tem), takze Chanuke; organizowana bywa jedna z uczt sederowych na Pesach,
swictuje sig takze TuBi Szwat®; rowniez — jak w 2008 r. — przygotowywano si¢
do obchodow §wiat Rosz Haszana, Jom Kipur, Sukot oraz Simchat Tora?.

Przed laty w Klubie Laudera prowadzono szkotke dla dzieci, gdzie przypro-
wadzane byly i dzieci nie-zydowskie. Poznawaly alfabet hebrajski, piosenki,
$wigta, symbole, zasady koszernosci itp. W momencie, kiedy ta pierwsza grupa
dzieci i mtodszej mtodziezy dorosta, zajecia te ustaly. Kolejna grupa dzieci — jak
pisalam w paragrafie po§wigconym Gminie — zostata objgta opieka edukacyjng
wlasnie przez Gming. Dzieci za$ jest za mato, by racje bytu miaty dwie szkotki.

Klub Laudera speinia zatozona przez prowadzacych rolg ,,pomostu” czy
»przedsionka” ku kulturze i tradycji zydowskiej. Dzieje si¢ tak, dzigki niemal
codziennemu ukazywaniu tradycji oraz dbaniu o to, by takze spotkania z go§¢mi
wyjasniaty praktyczne kwestie przestrzegania owej religijnej codziennosci;
pokazaniu na czym polega praktyka zycia Zydoéw wierzacych, czyli przestrzega-
nie nakazow i zakazow religijnych. Droga ta w swoim zyciu podazaja prowa-
dzacy Klub i jego niektorzy uczestnicy. Inni — szczegdlnie nie-Zydzi — moga
zatem ,,zajrze¢” za zastong skrywajaca zasady, by ,,podejrze¢” cho¢ czgsé
rzeczywistosci zydowskiej tradycji, a wrecz wilaczy¢ si¢ w nia.

Wiaczenie to przebiega¢ moze z roznych powodow, jakie pokierowaty kro-
kami osob, ktore dotarty do Klubu, po wielu latach zadomowity si¢ w nim, czuja
si¢ jego czgScia lub sympatyzuja z nim lub wregcz zbudowali pomigdzy soba
bardzo $ciste wigzi, przyjacielskie czy quasi-rodzinne. Sa to powody glgboko
osobiste, np. zwigzane z szukaniem swoich korzeni i przypuszczeniem, ze si¢ je
ma (cho¢ bez pewnosci); nawrocenie, che¢ wstapienia na drogg giur; identyfi-
kowanie si¢ np. z pewna czescia zasad etycznych judaizmu. Moga im przy$wie-
ca¢ takze intencje czysto poznawcze, zainteresowania quasi-naukowe badz
naukowe, zainteresowanie ta akurat kultura, otwarto$¢ na inno$¢, na to, co
nieznane, che¢ wzbogacenia si¢ o do$§wiadczenie drugiej kultury, nie tylko
zydowskiej, ale i wspolczesnej izraelskiej; $Swiadomos¢ wielokulturowosci
wlasnego miasta, a takze powody ideowe, jak pragnienie wiedzy, by si¢ nia
dzieli¢ z innymi, by zwalcza¢ antysemityzm, stereotypy itd.

zaaranzowane, iz wystarczy w odpowiednim momencie zaciagnaé mechice 1 kobiety siedza
oddzielone od mezczyzn. Po Powitaniu Szabatu, zgromadzeni przechodza do innego pomieszcze-
nia do stotu, gdzie ma miejsce kidusz, blogostawienstwo i rozdzielenie chat Szabatowych, kolejne
modlitwy odmawiane przy stole, piesni Szabatowe, ktore si¢ tradycyjnie od$piewuje, wystuchanie
komentarza do fragmentu Tory, spozywanie positku.

% Obchodzone 15 dnia miesiaca Szwat (styczen-luty), jest to pierwszy dzien nowego roku dla
drzew. Przyjete jest wtedy spozywac te owoce, za ktore wychwalana jest ziemia Izraela
[rb. Greenwald 2005: 358-359].

z Odpowiednio w kolejnosci: Dzien Sadu, Dzien Przebtagania, Swieto Namiotow/Szataséw
(polska nazwa: Kuczki), Rados¢ Tory [za: rb. Greenwald 2005].
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Wchodzenie/wlaczanie dzieje si¢ na zasadzie ,,osmozy”, czyli nasiaka sig
wiedza werbalna i pozawerbalna (rozumie si¢ nowe pojecia, nabywa sig
— poczatkowo poprzez nasladownictwo, pdzniej poprzez pogiebianie wiadomo-
$ci — umiejetnos¢ zachowania sig, bowiem zaczyna sig takze rozpoznawac jego
sens). Osoby plasujace si¢ kulturowo i religijnie poza judaizmem, uczestniczac
w jego obrzedach, podlegaja tamtym zasadom. Nie ma zatem mozliwosci, by
podczas kolacji Szabatowej jes¢ niekoszernie, skoro wszystko jest tam koszerne;
nalezy rowniez zachowywaé si¢ w okreslony sposob — okreslony dla Zydow —
podczas obchodzenia Szabatu, skoro wszystko przebiega tak, jak okre$laja
zasady religijne®®. Jesli kontynuuje sie kontakt w kultura zydowska, przeksztalca
si¢ on, jak napisatam, w ,,osmotyczne” nabycie pewnych nowych dotychczas dla
siebie kompetencji kulturowych, z czym wiaze sig¢ takze umiejetnos¢ powtarza-
nia tekstow i wejscie w nowy jezyk — religijny, rytualny (czgsto réwniez
podejmujac decyzj¢ o zapisaniu si¢ na kurs jezyka hebrajskiego).

Klub jest przestrzenia akulturacji i asymilacji — czgsto miejscem pierwszego
zaznajomienia si¢ z tradycja i wejSciem od razu w ,serce” judaizmu, czyli
Szabat, swigtowaniem takze innych $wiat. Wielokrotnie w przesztosci bylo tak,
iz to wlasnie najpierw do Klubu — na r6ézne zajgcia czy aktywno$ci — przybywaty
osoby, ktore okazywaly sie ,,odnalezionymi” Zydami lub tez ludzmi poszukuja-
cymi i odnajdujacymi swoja droge w judaizmie, wchodzac potem do Gminy.

Oprocz takich sytuacji — (re)integracji Zydoéw czy os6b wracajacych do ko-
rzeni zydowskich lub konwertytow — miejsce to skupito grupeg, ktérej pewna
czg$¢ nie ma nic wspolnego z kultura zydowska i judaizmem.

Jednak ich kontakt z ta kultura — kontakt dtugotrwaly, spowodowat sytuacje,
ktora mozna okresli¢ pojgciem interferencji kulturowej, tzn. zbudowania przez
nich pozytywnej tozsamosci dwukulturowej. Osoby takie staly si¢ jednostkami
reprezentujacymi bikulturalizm, z czym u sporego odtamu tej grup zasymilowa-
nych nie-Zydow, wystepuje takze bilingwizm. Oznacza on znajomo$¢ jezyka
hebrajskiego, ktorego wigkszo$¢ tej grupy uczyla si¢ badz uczy i zna go na
réznym poziomie bieglosci.

Dwujezyczno$¢ wynikajaca z dwukulturowosci jest odmiana wielokulturo-
wosci. Jest sytuacja, w jakiej najczegSciej znajduja sie reprezentanci kultury
mniejszosciowej. Rzadziej jednak proces ten analizowany jest na przyktadach
ludnosci reprezentujacej kulture dominujaca — jak owa populacja nie-Zydow
skupionych wokot Klubu Laudera. Czgsto tez mowi si¢ o nim interpretujac

% Cho¢ mozna nie odmawia¢ na glos modlitw z modlitewnikéw (szczegélnie, ze sa one
w jezyku hebrajskim, dla nie znajacych go, nie uczacych si¢ go — nawet przeczytanie tych tekstow
w transliteracji na alfabet tacinski, nie jest sprawa prosta). Modlitewnik dostaje kazdy przybywa-
jacy. Mozna tez w ogole si¢ nie modli¢, ale jest si¢ z innymi, stucha si¢ modlitw, w odpowiednim
momencie, jak pozostali — wstaje sig, siada, ktania, wszystko to ma sens i uzasadnienie, o ktore
mozna zapyta¢ czy to prowadzacych Klub — panstwa Ciesielskich, czy kogo$ innego, bardziej
obytego.



40

przestrzenie bedace pograniczami kulturowymi, gdzie tozsamo$ci poszczegol-
nych grup sasiadujacych ze soba, pozostaja w stanie permanentnej interferencji.

Dwujezycznos¢ opierajaca si¢ o bikulturowosc¢, nie jest pojeciem tatwym do
zdefiniowania. Mozna ja rozumie¢ na bardzo roézne sposoby, ale da si¢ wyod-
rebni¢ stala ceche dwujezycznos$ci, czyli opanowanie dwu jezykow
w takim stopniu, kiedy osoby nie traca umiejgtnosci postugiwania si¢ ani
jezykiem ojczystym ani drugim. Réznie w literaturze ocenia sig, na ile biegle
nalezy postugiwaé si¢ obu jezykami — niektorym wystarcza stwierdzenie, iz tak
sprawnie, aby by¢ zrozumianym 1 samemu rozumie¢ [Grigoriewa 2009:
551-553].

Niewatpliwie, dwujezyczno$¢ otwiera wrota ku bikulturowosci. Daje szans¢
na osobiste doznanie drugiej kultury. Jest to jedno z glebszych doswiadczen
biograficznych i egzystencjalnych, albowiem wiaze si¢ ze Swiadomym udziatem
w kulturze® (pokusitabym sie o stwierdzenie, Ze uczestnictwo w drugiej
kulturze, jest bardziej §wiadome i opiera si¢ na dokonaniu wyboru w przeci-
wienstwie do uczestnictwa w pierwszej kulturze i jezyku).

Wyroznia si¢ rozne rodzaje bilingwizmu, co moze przektadac sig z kolei na
typ dwukulturowosci (czy kontaktu kulturowego). Istnieje dwujezycznosé
wspolrzedna, kiedy stowa z dwoch jezykow sa catkowicie oddzielone,
a w kazdym systemie maja swoje bardzo specyficzne znaczenie. Drugim
rodzajem dwujezycznosci jest dwujgzycznos$¢ zlozona (mieszana). Mamy z nig
do czynienia wowczas, kiedy jest jedno wspolne znaczenie dla dwoch stow
(pochodzacych z dwodch jezykow). Sa one dwoma rdéznymi formami odnosza-
cymi si¢ do tej samej zawartosci pojgciowej. Za$ trzeci rodzaj bilingwizmu, to
bilingwizm podporzadkowany. Dotyczy sytuacji, w ktorej jeden jezyk — zazwy-
czaj jezyk ojczysty — jest opanowany, a drugi jezyk dopiero w trakcie procesu
»akwizycji”, w czym jezyk pierwszy posredniczy. Zachodzi zatem proces
thumaczenia jezykowego i kulturowego [Grigoriewa 2009:
552-553]. Wyr6znia si¢ takze dwujezycznosé zrownowazona i petna®. Zréwno-
wazona oznacza sytuacjg, gdy znajomo$¢ obu jezykow znajduje si¢ na tym
samym poziomie, za$ petna - gdy wiedza jezykowa i komunikacyjna sa rozwi-
nigte w obu jezykach zaréwno w mowie, jak w pismie [ Grigoriewa 2009: 553].

Pierwszym krokiem, od ktorego rozpoczyna si¢ wejscie w Klubie w kulturg
zydowska, jest jezyk rozumiany nie tylko dostownie, ale takze jako pewien kod

2 7Zatozenie, iz w przypadku poznawania kazdego kolejnego jezyka wymagana jest taka jego
znajomos¢, jak jezyka ojczystego, spowodowatoby, ze prawie nikogo nie mozna by zaliczy¢ do bi-
czy plurilingwialnych. Poza tym, kazdy kolejny jezyk poznajemy na innym etapie naszego zycia
bedac w innym wieku, majac inne potrzeby, motywacje, wptywaja na nas inne uwarunkowania, co
odbija si¢ na stopniu znajomosci i intencji nauki, czy tez kontaktu z dana kultura za posrednic-
twem jej jezyka.

Takze rownoczesna i sukcesywna — mniej mnie tu interesujace i przydatne. Rownoczesna
oznacza sytuacjg, gdy jezyk drugi zostat wprowadzony przed trzecim rokiem zycia, a sukcesywna,
kiedy jezyk drugi zostat wprowadzony w pdzniejszym wieku niz trzy lata [Grigoriewa 2009: 553].
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kulturowy. Wejscie dokonuje si¢ poprzez judaizm, ktéry ma wlasne terminy na
zasady, zjawiska, przedmioty i zachowania, takze postawy moralne, okreslenie
Boga itp. Tego typu bilingwizm — wybiorczy (ograniczony do terminologii
religijnej) ma charakter wspolrzedny. Poprzez stawanie si¢ bilingwialnym,
dochodzi sig¢ do dwukulturowosci (réwniez moze by¢ ograniczona do jakiegos
aspektu kultury): wchodzac nawet czasowo do $wiata kultury Zydow, pewne
rzeczy wykonuje si¢ na ich wzor (naduzyciem bytoby jednak powiedziec, ze jak
oni, skoro si¢ nimi nie jest). Z czasem i w zalezno$ci od dalszych osobistych
wyborow, rodzaj dwujezycznosci i dwukulturowosci moze zmieniaé sig
i przechodzi¢ w wymienione powyzej inne typy. Trudno powiedzie¢, aby jej
status raz nabyty nie ulegal zmianie, o czym $wiadczyty opowiesci rozmowcow.

Klub spetnia i spetnial rolg¢ wspomnianego ,,przedsionka” czy ,,pomostu” dla
,odnajdujacych sie” Zydéw, lecz takze dla nie-Zydow. W ich przypadku —
prowadzac ku adaptacji do kultury zydowskiej i jej jezykow (to nie tylko
bowiem hebrajski, lecz takze jidysz — prowadzony w Gminie). Jest pytaniem
otwartym, na ile Magen Dawid uda si¢ zachowac t¢ sytuacje, moze uda sig jej ja
pogtebi¢, a by¢ moze odnalez¢ formy adekwatniejsze do warunkéw obecnego
dzialania i celow. Stowarzyszenie i Fundacja Magen Dawid jest grupa, przed
ktéra dopiero stoi wyzwanie animowania i aktywizowania kultury lokalne;
spotecznosci zydowskiej, jak i spotecznosci pozazydowskiej, ktore obok siebie
wspotistnieja. Klub bardzo dobrze te¢ symbiozg oddawal, ukazujac czym
mogloby by¢ spoleczenstwo tolerancyjne, a zwlaszcza jak realizuje si¢ wartos$¢
wielokulturowosci i na czym polega sytuacja ,pogranicza kulturowego”.
Przyklad nie-Zydéw zaadaptowanych do kultury zydowskiej, jest jednym
z ciekawszych fenomenéw i efektow owej symbiozy i interferencji kulturowej,
jaki dokonat si¢ 1 dokonuje za posrednictwem (ex)Klubu Laudera, czyli osob go
prowadzacych — panstwa Ciesielskich. Sa oni réwniez przyktadem liderow —
wplywajacych na ksztalt tej matej spotecznosci, nie méwiac o pomocy udziela-
nej przez nich Zydom wracajacym do swoich korzeni na pierwszym etapie ich
drogi powrotu.

3. Zydowsko$¢ ,,nieoswojona” — mlodzi nieobecni

Okreslenie zastosowane przeze mnie w tytule tego paragrafu, dobrze — jak mi
si¢ wydaje — opisuje postawg bohaterow niniejszego wywodu, czyli grupe
mitodych dorostych, najczesciej tylko w pewnej czesci Zydow z pochodzenia,
ktorzy nie sformalizowali swojego statusu w my$l Halachy. Jednak ze wzgledu
na autodefinicje, ktéra przyjeli sami, traktuje ich jako Zydéw. Zaprezentuje opis
tej zbiorowosci — zrekonstruowany na podstawie opowiesci nielicznych, ktorzy
zgodzili si¢ rozmawiaé. W zasadzie tylko przez kilka lat zaznaczyli swoja
obecnos¢ na forum §rodowiska zydowskiego w L.odzi.

,»Oswojenie” polega na zaakceptowaniu, przyjeciu czego$ za swoje, zinte-
growaniu ze soba. Mam jednak watpliwos$ci, iz stato si¢ tak w przypadku wielu
z mtodych, cho¢ nie zabraklo i takich sposrdd nich, ktorzy zdecydowali sig
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wstapi¢ na droge giur. Byly to jednostkowe sytuacje, nieprzektadajace si¢ na
powszechniejsza tendencj¢ panujaca w grupie, a mianowicie pewnej bezradno-
$ci, co poczaé z wiedzg i $wiadomoscia, iz ma si¢ korzenie zydowskie.

W podrozdziale tym zamierzam opisa¢ sytuacjg, ktéora w zasadzie nie ma
miejsca. Chodzi tutaj albo o nieistniejace juz od kilku lat (okoto trzech-czterech)
lub zamrozone formy dziatalnosci mlodych os6b pochodzenia zydowskiego
(majacych obecnie od dwudziestu paru lat do okoto trzydziestego roku zycia).
Chciatabym przyblizy¢ sytuacje, jaka doprowadzita do powstania Mlodziezowe-
go Klubu Zydowskiego oraz Stowarzyszenia Mtodziezy Zydowskiej YALLA;
na czym polegaty ich dzialania oraz zastanowi¢ sig, co mogto sprawic, iz juz nie
funkcjonuja one w todzkim $rodowisku zydowskim i nie tylko, byly bowiem
otwarte na nie-Zydow.

Grupy te zazgbialy si¢ — ich najaktywniejsi cztonkowie dziatali w obu, nie
potrafili w zwiazku z tym poda¢ doktadnych dat, kiedy dziatalnos¢ rozpoczynata
jedna, a kiedy druga formacja. Uzupelnialy sig, a nawet byly niemal tym samym
ze wzgledu na sktad osobowy. Czg§¢ osdb, ktore braty udziat w spotkaniach
YALLI czy Klubu Mtodziezowego Zydowskiego, szukaty kiedy$ dla siebie
miejsca w TSKZ, inni w chérze Clil, kolejni (czy nawet ci sami) w grupie
dyskusyjnej Jung Jidysz, niektorzy nalezeli takze wcze$niej do Polskiej Unii
Studentéw Zydowskich (PUSZ), ktéra byla organizacja ogdlnopolska, dziatajaca
takze poprzez oddziaty lokalne. Oddziat t6dzki byt zalozony przez jednego
z moich rozméwcow, aktywnie udzielajacego sic w PUSZ-u na szczeblu
centralnym. PUSZ zostala jednak rozwiazana w 2007 r. i w tym samym roku
przeksztalcita sic¢ w Zydowska Ogolnopolska Organizacje Mtodziezowa
(ZOOM). Zaden jej oddziat czy analogiczna grupa — zalozona i prowadzona
przez studentéw todzkich pochodzenia zydowskiego — nie dziata w naszym
miescie. Nie oznacza to oczywiscie, ze w Lodzi nie ma studentéw zydowskich
czy o takich korzeniach. By¢ moze osoby te nie odczuwaja potrzeby zawigzania
organizacji czy grupy, ktéra moglaby zrzesza¢ podobnych do nich, a kluczem
byloby pochodzenie. Jest prawdopodobne, ze ci, ktorzy czuja si¢ najsilniej
zwiazani z kultura zydowska, odnalezli dla siebie miejsce w Gminie, cho¢ jej
przekr6j wiekowy — o czym pisalam w paragrafie poswigconym Gminie —
wskazywalby na to, ze jest ich niewielu.

Wspolnym mianownikiem — co wynikato z opowiesci tych, ktorzy zgodzili
sig¢ rozmawiac — jest urodzenie si¢ w rodzinach zasymilowanych do chrzescijan-
stwa. Lecz wigkszo$¢ z nich, podobnie jak czg$¢ czlonkow ich rodzin, jest
obojetna religijnie. Prawem spotecznej mimikry, zatem pod presja nicodroznia-
nia si¢ (czego przyczyny podatam we Wprowadzeniu), ich rodziny oficjalnie
deklarowaty przynalezno$¢ do religii grupy dominujacej (rzymski katolicyzm).
Wyrazato si¢ to w tradycyjnej celebracji najwigkszych $wiat, chrztach dzieci itp.
Wychowanie mtodych przebiegato zatem poza tradycja religijna, jezykowa czy
kulturowa zydowska. Ich pochodzenie zydowskie jest z reguty niehalachiczne,
jednak w niektérych przypadkach — ze wzgledu na skomplikowane koleje losu
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(np. konflikty, rewolucje, migracje itp. rozgrywajace si¢ takze poza Polska
w réznym czasie) — nie sa w stanie odkry¢ wielu ogniw przesztosci rodzinne;.
Czgsto bazuja na hipotezach, niepotwierdzonych ostatecznie przypuszczeniach,
lecz nie brakuje tez historii pewnych i odnajdywania si¢ cztonkdéw najblizszej
rodziny zaginionych w czasie Il Wojny Swiatowe;.

Identyfikacja mlodych z kultura zydowska, bardzo rzadko polegata na utoz-
samieniu si¢ z judaizmem i podjgciem staran o konwersj¢ (cho¢ zdarzylo si¢ tak
w kilku przypadkach, jak pisatam). Wiaze si¢ to ze wspomnianym indyferenty-
zmem religijnym. Niektorzy z nich czynniej uczestnicza w formach kultural-
nych, np. upowszechniajacych kultur¢ zydowska, cho¢by muzyczna.

Dla niektorych z mtodych, ,bycie Zydem” przybiera forme identyfikacji
z niezyjacym cztonkiem rodziny, ktéry w ich oczach symbolizuje swoiscie
rozpoznawane zydostwo. Nie jest bowiem ono ani religia, ani obyczajem, ani
uzywanym kiedy$ jezykiem (jidysz czy hebrajskim w modlitwie). To raczej
wyobrazenie czego$ nieznanego, czego bezposrednio nie mogli pozna¢ — §wiat
zaginiony, a jednak dany im w postaci bezposredniego dziedzictwa (przodka),
ktoére niejako czeka na ponowne wypelnienie trescia, cho¢ najczgsciej ramy te
pozostaja puste czy czgsciowo puste. Charakterystyczna jest bezradno$¢ wobec
tego dziedzictwa, jakby wystarczalo im samookreSlenie: jestem Zy-
dem/Zydéwka”, ,,mam korzenie zydowskie” bez rozszerzenia tej definicji o co$
wigcej poza okresleniem uczué, jakie to w nich wywoluje. Pozostaja w stanie
swoistej samoobserwacji, co charakteryzuje zdystansowanie do siebie samego.
,Bycie” kims, to jednak przede wszystkim ,,dziatanie” jako 6w ktos$, wcielanie
owej afiliacji w codzienne zycie. Proby wypelnienia trescig tych ram, sa jednak
najczesciej prowadzone przez nich w pojedynke, czgsto dorywczo i selektywnie,
ewentualnie w grupie podobnych do siebie, ale tocza sig¢ niejako na ,,jalowym
biegu”. Ujawnia sig tutaj paradoks: przesztos¢ zydowska postrzega si¢ jako zbyt
abstrakcyjna, cho¢ kryje si¢ w jakim$ czlowieku-symbolu. Moze jednak 6w
paradoks zachodzi dlatego, ze zabrakto bezposredniej znajomosci tego cztowie-
ka lub na jego obraz wplynat sentymentalizm zwiazany ze wspomnieniami
z dziecinstwa, a odczucie to zabarwia do$¢ mocno nasza pamig¢ WCZeSnego
okresu zycia. Zatem warto$¢ symboliczna przewaza nad realna, rzeczywista
i zyciowa. Zydowsko$é obserwowana przez nich w praktyce — z czym mieli
okazje si¢ zapozna¢ bywajac w Gminie czy w Fundacji Laudera — okazata si¢
by¢ dla nich zbyt daleka od wyobrazen, nasyconych uczuciami, idealizmem.
Poza tym, dla tych mlodych, ktéorych $wiatopoglad jest ateistyczny, model
zydowskosci prezentowany w Gminie i Lauderze, czyli zydowskosci religijnej,
halachicznej, gdzie przez tradycj¢ rozumie si¢ przestrzeganie Prawa — moze by¢
(i tak si¢ wielokrotnie okazywato) trudny do zaakceptowania.

Ich samookreslenie polega wigc na poczuciu bycia kim§ odmiennym, na co
maja dowody takie czy inne. Symbolizm tamtej postaci, z ktora si¢ utozsamiaja,
poswiadczaja czesto jej tragiczne losy lub traktowanie go jako ostatniego
ogniwa laczacego z zywa tradycja i zyciem zydowskim, np. dlatego, ze jako
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ostatni z rodu nosit charakterystyczne nazwisko. Potem, w wyniku réznych
wydarzen byto ono zmieniane, np. aby chroni¢ rodzing, takze by zmieni¢ swoj
spoteczny status. Juz w tym dostrzec mozna, iz praca nad wzbogacaniem czy
nowa tozsamoscia, przebiega pod znakiem inno$ci, tajemnicy, czgsto tragedii,
czegos$ nieznanego. Poznawanie religii, ktore niemal kazdy z nich przechodzit
czy to w Gminie czy w Klubie Laudera, nie zespolito ich na tyle silnie ze
wspolnota zydowska, by chcie¢ stac si¢ jej czeScia. Wynika to najprawdopodob-
niej ze wspomnianych pogladoéw religijnych. Czuja sie Zydami (choéby wedhug
Halachy nie byli nimi), ze wzgledu na fakt pochodzenia — urodzenie, przodkow
(nawet bardzo odlegtych), czyli ze wzgledu na tzw. krew. ,,Odzywa si¢ ona”,
,clagnie w tamta strong”, ,,nie pozwala zapomnie¢” — jak na sposéb ,,mistyczno-
metafizyczny” probowali wyjasni¢ mi swoje poszukiwania i zainteresowanie
pochodzeniem.

Podejmowana przez nich samodzielnie akulturacja do §wiata zydowskiego,
nie przebiegala w sposob zorganizowany, cho¢ niektorzy ocierali si¢ np.
o turnusy wakacyjne Laudera, kursy jezyka hebrajskiego i/lub jidysz, bywali na
zajgciach w Klubie Laudera czy na modlitwach w Gminie. Brak zdecydowania,
by wejs¢ do tej wspolnoty poprzez judaizm (co mialo miejsce w wigkszosci
znanych mi sytuacji), byt spowodowany najprawdopodobniej niedostatecznie
wczesnym osadzeniem w grupie réznych Zydéw, w tym zydow, a zwlaszcza
zyciem w niejudaistycznych rodzinach.

Rodziny przemycaty wiedzg¢ o dziedzictwie zydowskim w sposob nieprogra-
mowy, niedostrzegalny. Czes¢ mtodych domyslata si¢ swojej ,,innosci”, np.
poprzez brzmienie nazwiska, imiona przodkoéw, miejsce czyjego§ pochowku,
okruchy wiadomos$ci o kims$, niejasnosci i niedopowiedzenia, luki we wspo-
mnieniach rodzinnych, niekonsekwencje. Najczgsciej ,,uswiadomienie” nastg-
powato, kiedy bedac dzie¢mi, ,,chwalili si¢” zastyszanymi kawalami antysemic-
kimi lub o Zydach, na co ktére§ z rodzicow odpowiadato, by nie $miali sie
z tego, poniewaz sami sa Zydami. Ewentualnie, mogli byé¢ zapisywani na
istniejace juz za czaséw ich dziecinstwa, tj. w latach 90., rozne formy edukacji
zydowskiej prowadzone dla dzieci (od szkétki po turnusy wakacyjne) i w ten
sposob dowiadywali sig, ze sa kim$§ innym niz do tej pory znana im wigkszo$¢.
Jednak takich osob, ktére miaty szanse by¢ objgte edukacja zydowska, wsrod
moich rozméwcow prawie nie bylo, a np. uczestniczyli w nich pewni nie-Zydzi
(ich rodzice chcieli, by w ten sposéb wzbogacili wiedz¢ na temat innej kultury,
z ktora rodzina ta czula si¢ z réznych powodow zwiazana, lecz nie wigzami
krwi). Sytuacje te, jak i rozmaite inne, wydobywaly z milczenia fakt przynalez-
no$ci do kultury, ktora praktycznie nie byla obecna w ich zyciu codziennym.
Mozna mowi¢ o swoistym ,,szoku kulturowym”, ktéremu raczej nie towarzyszy-
ly ,,pogadanki” czy uroczyste oznajmianie im o kulturowej przynaleznosci
prowadzone przez rodzicow badz inne, ale ,,naturalniejsze”, wprowadzanie do
swiata zydowskiego, ktorego czegScia starsi tez sig¢ juz/wcale (?) nie czuli
(niektorzy rodzice zaczynali powrdt do korzeni w tym samym czasie, co ich
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dzieci). Rodzice — kiedy stuchatam wspomnien mtodych o odkrywaniu przed
nimi tej czedci ich dziedzictwa — nie wiedzieli w zasadzie, jak o tym mowic.
Znamienne sa historie o reakcji starszych na dowcipy na temat Zydow, przynie-
sione przez dzieci do domu. Moze zastanawiaé, jakie wrazenie na dziecku
wywart moment, kiedy okazalo sig, iz jest si¢ tym, kim przedmiot anegdot,
czesto okrutnych (w takich bieglejsze od dorostych sa dzieci). W dodatku,
bardzo czesto watpliwej jakosci ,,dowcipy” tego typu, sa zwiazane z Holocau-
stem. Dowcip za$ jest rowniez forma edukacji kulturowej i zawiazywania wigzi
— wspolny humor jest stownym ujeciem podzielanych grupowo kodéw kulturo-
wych; wspolny $miech taczy, wytycza granice ,,swojskosci” — dowcipy bardzo
czesto opisuja rozmaitych ,,innych”, sa kwintesencja wyobrazni i $wiatopogladu
potocznego, wiedzy lokalnej na temat konstrukcji $wiata i granic migdzy ,,nami”
a,,obcymi”.

Zatem taki kontekst wypetnial pierwszy sens pojecia ,,Zyd”, z jakim sig sty-
kali: naglego wyabstrahowania ze wspdlnoty rowiesnikow, dostania ,.etykiety”,
jednak najczesciej bez objasnienia z czym sig to okreSlenie wiaze, oprocz
falszywej wiedzy ptynacej z dowcipow.

Nie moze zatem dziwi¢, ze jeden z moich mtodych rozmoéwcow postuzyt si¢
okresleniem ,,coming out”, by objasni¢ sytuacj¢ podobnych mu osob, ktore
decydowaty si¢ zacza¢ zadawac pytanie rodzinie, przeszukiwac archiwa,
konfrontowa¢ sie z ta prawda o sobie. W przypadku ich rodzin, bycie Zydem nie
byto w zaden sposob werbalizowane wprost, ani nie nalezato do rodzinnego,
codziennego stownika czy zachowania, bylo ukrywane lub ignorowane.

,»Coming out” pochodzi ze stownika osob nalezacych do nienormatywnych
mniejszosci seksualnych i plciowych, ktére w pewnym momencie uznaja, iz
ujawnig si¢ w sferze publicznej i prywatnej, tzn. od danego momentu sa soba,
nie udaja kogo$ innego. Jednak zaistnienie we wlasnej §wiadomosci oraz na
szerszym forum (lacznie z rodzina), jako Zyd, jest w Polsce podobne, jak
w przypadku wspomnianych mniejszosci: wymaga odwagi, zmierzenia si¢
czgsto z wewngetrznymi wrogami. Okre$lenie to, cho¢ opisuje stan emocjonalny
i $wiadomos$ciowy o0sob o zydowskim pochodzeniu, jest takze wymowne, jesli
chodzi o diagnozg stanu kultury mentalnej panujacego w Polsce.

Reakcja rodzicow jest jednak zrozumiata. Mogli pochodzi¢ z rodzin glgboko
zasymilowanych od kilku pokolen, ktére ,rozptyngly si¢” w zywiole nie-
zydowskim od dawna, mimo to przechowywali gl¢boko ukryta $wiadomo$c
swoich zydowskich korzeni. Okryte byly one jednak milczeniem — milczeniem
by¢ moze oznaczajacym w wielu przypadkach wyrzeczenie si¢ pamigci
o przeszto$ci; czesto tym glebszym, im bardziej skomplikowane i nienawistne
panowaly czasy wymierzone w Zydow. Stare korzenie, na wpdt ugpione czy tez
relatywnie mtoda asymilacja, nie byly jawng wiedza rodzinna, nie nalezaty do
latwo opowiadanych wspomnien.

Mtodzi nie byli zatem nauczeni ,,bycia” Zydami. Wysitek dowiedzenia sie, co
to znaczy, podejmowali samodzielnie, z reguty na studiach czy pod koniec
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szkoty $redniej. Pierwsze kroki polegaty na odszukaniu podobnych do siebie,
temat bowiem wigkszo$¢ z nich intrygowat. Nawiazywali kontakty przez fora
internetowe i listy dyskusyjne, umawiali si¢ na spotkania w roznych miejscach
(poczatkowo, zanim przeksztalcili si¢ w Klub Mtlodziezowy, kiedy lokal
udostepnila im Gmina). Oprocz wspomnianego PUSZ-u, jedna z 0sob przypo-
mniata o istnieniu grupy Jung Jidysz (na wzor przedwojennej) — dziatajacej
wlasnie jako grupa dyskusyjna. Inni zapisywali si¢ do choru Clil. Tak sponta-
nicznie szukajacy (si¢) ludzie, powoli przeksztatcili si¢ w grono stosunkowo
stale. Kiedy kto$ dziatal juz w jakiej$ organizacji zydowskiej (jak np. wspo-
mniany PUSZ), kierowanej do mtodych i przez mtodych, bylo tatwiej przedsie-
wzia¢ nowe kroki. Organizacje takie mialy pewne ramy, program, cele —
obrazowaty, jak i co mozna zrobi¢. W ktorym$ momencie w grupie todzian
zrodzit si¢ pomyst samodzielnego dzialania. Powstaje zatem Mtodziezowy Klub
Zydowski, ktéremu na poczatku wsparcia udzielat tez Joint, a Klub dostaje lokal
od Gminy na jej terenie. Klub Mlodziezowy skupiat kilkadziesiat oséb (moi
rozmowcy wspominali, Ze na uroczystym otwarciu siedziby zjawito si¢ ok. 40
0s0b). Nie wszyscy z nich mieli korzenie zydowskie, bylo to jednak grono
przyjmujace innych milodych ludzi interesujacych sig¢ kultura zydowska,
chcacych podja¢ dzialania na niwie tej kultury i dla niej. Przyktadowe dziatania
Klubu to akcja zamalowywania napiséw antyzydowskich (dyskutowana jeszcze
w epoce dziatania PUSZ-u). Potem akcja ta zostata podjeta przez inne podmioty
w miescie, sformalizowata si¢ w postaci Kolorowej Tolerancji, ktérej zaczgto
patronowac¢ miasto, 16dzkie media (jak todzka ,,Gazeta Wyborcza”), przytaczyt
si¢ Instytut Tolerancji. Dziatalno$¢ Klubu obejmowala takze program edukacyj-
ny skierowany do dzieci — probowali si¢ tym zaja¢ organizujac spotkania dla
dzieci cztonkow Gminy, oferowali zajecia fotograficzne, gromadzili biblioteczke
na swoje potrzeby, urzadzali spotkania z cztonkami lokalnego oddziatu Dzieci
Holokaustu, spotykali si¢ w niektore $wigta zydowskie (np. uczestniczac
w modlitwach Szabatowych, potem szli do swojej siedziby, spedzajac tam czas
oddzielnie, a reszta wspolnoty Gminnej oddzielnie). Religia nie byla ich
grupowym priorytetem. Byla ona jednak priorytetem Gminy i zacz¢la by¢ wazna
dla niektorych mtodych zwiazanych z Klubem — tych, ktorzy chcieli uczyni¢
krok dalej w swojej identyfikacji z kultura zydowska.

Nastapil powolny rozpad Klubu i dotyczyt on kilku spraw: od personalnych
po programowe. Zarysowal si¢ konflikt wewngtrzny dotyczacy celow Klubu
(czyli co oznaczata dla nich ,,zydowsko$¢” stojaca w nazwie grupy). Objawit si¢
kryzys organizacyjny i frekwencyjny, potem finansowy. Klub przestat dziatac,
jego miodzi i bardzo miodzi cztonkowie rozpierzchli sig i znikli z terenu gminy
(oprocz bardzo nielicznych, ktorzy chcieli sig¢ zwigza¢ z judaizmem).

YALLA =za$, jako Stowarzyszenie (zwykle), kontynuowata poniekad ten
program, wlaczajac si¢ np. do wspélpracy z organizacja krakowska ,,Czulent”;
nawigzala kontakt z mi¢dzynarodowa siecia Templar Network; organizowatla
spotkania zwiazane z niektérymi §wigtami zydowskimi, a w 2010 r. wspotorga-
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nizowata kurs tancow izraelskich. Jej celem pozostala walka z nietolerancja
(stad uczestnictwo w programach Templar dotyczacych pokoju, wyjazdy na
szkolenia i seminaria prowadzone przez inne organizacje nalezace do sieci
Templar) i szerzenie wiedzy na temat kultury zydowskie;.

W pewnym momencie i ta grupa rozproszyla sig, cho¢ niektorzy utrzymuja
kontakt towarzyski (widuja sig par¢ razy do roku). Zabrakio lidera czy liderow,
wyrazistego programu i pomystéw, jako go wdraza¢. Mtlodzi, ciagle takimi
pozostajac, przeniesli si¢ juz na inny etap mtodosci: coraz bardziej samodzielnej,
szukajacej dla siebie zawodowej czy osobistej drogi, zatem dawne zaintereso-
wania przez duza czgs¢ z nich zostaty odtozone na bok. Poza tym, jak pisatam
wyzej, Klub Mtodziezowy oraz YALLA w zasadzie nie oferowaty dzialan, ktore
moglyby pomdc w poglebieniu swojej identyfikacji z kultura zydowska.
Dziataly w duzej mierze jako ugrupowania hobbystyczne. Mimo odczucia przez
czg$¢ z nich ,,wezwania” krwi, zydowsko$¢ pozostata dla nich identyfikacja
z ,wyboru”, a nie z ,,urodzenia” (parafrazujac Iren¢ Borowik — w kontekscie
omawianego zagadnienia sformutowanie ,,urodzenie” wydaje mi si¢ bardziej
adekwatne niz ,,lud”, jak proponowata badaczka) [Borowik 1996].

Ci, ktorzy weszli na $ciezke judaizmu (wybierajac droge konwersji), pozosta-
li na niej, finalizujac ja czy dazac do jej zamknigcia. Wydaje sig, iz judaizm jest
jedna z lepszych drog, by zrekonstruowaé tozsamos¢ zydowska. Jak mi sig
wydaje, rozpad grupy mtodych wzmacnia tez¢ na temat znaczenia religijnego
odrodzenia wspoélnoty zydowskiej, co dzieje si¢ dzigcki Gminie i nadaje dodat-
kowego sensu dziataniom Fundacji Laudera. Wigksza czgs¢ mlodych nadal
bowiem traktuje wiedzg o swoich korzeniach zydowskich ,,niezobowiazujaco” —
nie decyduja si¢ na wyciagnigcie z tego dalej idacych konsekwencji. Nie
decyduja si¢ na zmiang, czasami jeszcze mozna ich spotkaé na réznych spotka-
niach organizowanych w Klubie Laudera.

Powyzszy opis nie jest oceng niczyich postaw i wyborow. Sytuacja rodzinna
miodych, ktora staratam si¢ zrekonstruowac na poczatku paragrafu, ukierunko-
wala silnie sposob poszukiwania i doj$cia do zydowskosci, jaki kazdy z nich
przedsigwzial i przed ktorym byt postawiony, chocby wybdr miat oznaczaé
odrzucenie czy obojetnos¢ na fakt pochodzenia. Sytuacja domowa choc¢ silnie
uksztattowata, to jednak nie zdeterminowata catkowicie ich wyborow. Ponownie
cheg podkreslic, ze ich rodzice, dziadkowie badz inni krewni, nie byli ani nie sa
jej »winni” — byli ofiarami rozmaitych okolicznosci, czgsto wybierajac ,,mniej-
sze zto”. Jednak, niemal kazdy z owych mlodych mial w ktorym$ momencie
wybor, co pocznie dalej ze §wiadomoscia zydowskich korzeni. Nie brakowato
im bowiem okazji, miejsc i ludzi, ktorzy mogliby pomoc im poglebia¢ wiedzg i
przeorientowa¢ zycie w strong judaizmu. Jest to jednak sprawa indywidualnych
motywacji i wielu wypadkowych. One sprawity, ze czgs¢ miodych wybrata
gléwnie tozsamosc ,,jalowa” czy na wpo6t ,,jalowa” [Datner, Melchior 1997: 78].

Czy ich dziatania mozna interpretowac, jako poszukiwanie drogi ku $wiec-
kiemu zydostwu? W pewnym sensie. Czy wniosto ono nowa jako$¢ do tego, co
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oferuje juz dzialajace od dziesiecioleci TSKZ, czy chér Clil? Byé moze za
krotko dziatali i zbyt wiele spotkato ich perturbacji z zewnatrz i wewnatrz, by
mogli wypracowa¢ wiasna formule i doczekaé sig jej efektow. Niemniej, losy
mtodych sktadajace si¢ na ten ,,portret zbiorowy”, ktory usitowatam pokrotce tu
zrekonstruowac, wydaja sig by¢ interesujace. Jak zaznaczatam we Wprowadze-
niu, kontakt z niektérymi z nich — obecnie pozostajacymi dos$¢ daleko od swiata
zydowskiego — pozwolit mi na zblizenie si¢ cho¢ troche do grupy ,,wirtualnych”
Zydoéw, czyli oséb o korzeniach zydowskich, lecz odleglych od tego $wiata,
zyjacych poza zorganizowana wspolnota. Niektorzy z nich wyrazaja przekona-
nie, iz fakt pochodzenia okresla ich miejsce w $wiecie i ksztaltuje obraz, jaki
maja na swoj temat. Jest to jednak miejsce oraz wizerunek podlegajacy ciaglej
negocjacji, uzgadnianiu na nowo wraz z okresowym zapominaniem o korze-
niach i czasowych powrotach do tej czgsci siebie 1 pamigci rodzinnej.

Podsumowanie

Jak pisalam we Wprowadzeniu, nie bylo mozliwe, by dotrze¢ do wszystkich
cztonkow spotecznosci zydowskiej, aby porozmawiaé¢ o interesujacych mnie
tematach dotyczacych zycia organizacyjnego i instytucjonalnego.

Wybdr strategii metodologicznej, jakiej dokonatam, okresli¢ mozna jako
wpisujacy si¢ w ujecie ,.etic”, czyli — od zewnatrz, a nie ,,emic” — od $rodka,
cho¢ bez uzyskania swoistych ,,autodiagnoz” wlasnej dziatalnosci i srodowiska,
jakimi dzielili si¢ ze mna badani, sady zaprezentowane w tym tekscie bytyby
czystymi fantazjami, bez oparcia na rzeczywistosci ich zycia. Jednakze udato mi
si¢ zgromadzi¢ zbyt mato owych sadow autorskich, aby ulozy¢ z nich reprezen-
tatywne obrazy calych grup wybranych do artykutu, ktore nosza ich wszyscy —
cho¢ zroznicowani w zaangazowanie — czlonkowie. Bezpieczniejsze zatem
wydato mi sig, bym to wylacznie ja, jako badaczka tej kwestii, powazyla si¢ na
interpretacjg, nie naduzywajac wypowiedzi rozmowcow.

Uwaga poczyniona powyzej odnosi si¢ $ci$le do warsztatu pracy etnografa.
Z reguly etnolodzy staraja si¢ postapi¢ odwrotnie, tj. budowac tekst z perspek-
tywy ,,emic”. Lecz podzial na ,etic” i ,,emic”, bedacy klasyfikacja rodzajow
reprezentacji tekstowych z badan terenowych (nie samych badan bowiem), jest
teoretycznie prosta, za§ w praktyce sporzadzania podsumowania z terenu —
umowna. Obstawanie wytacznie przy ,,emic” albo ,,etic”, rzadko si¢ udaje. Moje
ujecie oscylowato wigc bardziej w kierunku ,,etic”, niz wychylato si¢ ku ,,emic”,
cho¢ wejscie w kulturg sama z siebie tak silnie skodyfikowana, jak badana,
sprawia, iz jej wewngtrzne kategorie rzutuja na rozumienie i pozniejsza interpre-
tacje.





