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Marcin Krawczuk

Rekopisy amharskie w pismie arabskim (agim) jako
swiadectwo kultury literackiej muzulmanow etiopskich

Zjawisko powstawania rekopisow zawierajacych teksty w jezykach afry-
kanskich spisywane w piSmie arabskim znane jest z wielu obszaréw muzul-
manskiej Afryki. Zwyczaj notowania jezykow afrykanskich alfabetem arab-
skim okreslany jest mianem ajami (z lokalnymi wariantami), co pochodzi
od arabskiego stowa gzeyl ‘agami ,obcy”, ,cudzoziemski”. Na obszarze Afryki
Zachodniej przedmiotem wielu studiow byty rekopisy w takich jezykach, jak:
hausa, fulfulde, wolof, bambara, songhai, kanuri i innych. Z Afryki Wschodniej
znanych jest wiele rekopisow w suahili. O wiele mniej znana jest tradycja re-
kopisow ajami powstalych w Rogu Afryki, w tym w szczegdlnosci w Etiopii.
W niniejszym tekscie zostana przyblizone najwazniejsze informacje dotycza-
ce rekopiséw muzulmanskich w jezykach Etiopii, przede wszystkim w jezyku
amharskim, w tym kontekst ich powstawania, problemy zwiazane ze stosowa-
niem arabskiej ortografii do zapisu jezyka amharskiego oraz tematyka utwo-
row. Ambharskie ajami stanowi bowiem istotny i interesujacy, cho¢ w duzej
mierze nalezacy juz do przesziosci, element kultury etiopskich muzulmanoéw,
ktora przez lata pozostawala nieco w cieniu kultury chrzescijanskich sasiadow.

Kultura rekopisu' w Etiopii

W pi$miennictwie dotyczacym Etiopii wielokrotnie podkreslano, iz kraj
ten wyrdznia si¢ na tle Afryki Subsaharyjskiej wyjatkowo dluga tradycja pisa-
ng. W istocie jednak stwierdzenie to dotyczy przewaznie tylko pi$miennictwa
w jednym jezyku rodzimym, a mianowicie w go‘az. Najstarsze wyryte w ka-
mieniu inskrypcje w go‘oz datowane sg na III w. n.e. Zapewne wraz z po-
jawieniem si¢ chrzescijanstwa na terenach Rogu Afryki w polowie IV w.
pojawita si¢ takze kultura sporzadzania pergaminowych rekopiséw i utrwalania
na nich tekstow. Do momentu upowszechnienia sie¢ w Etiopii druku na prze-
tomie XIX i XX w. rekopisy byly jedynym sposobem transmisji wszelkich
rodzajéw pismiennictwa. Do naszych czasow zachowalo sie wiele tysiecy

'Pojecia ,kultura rekopisu” uzywam tu w znaczeniu zaréwno dostownym na okreslenie ogo-
tu zwyczajow w danej kulturze zwigzanej ze sferg rekopisu, tj. ich wytwarzaniem, pisaniem,
oprawianiem, dekorowaniem, przechowywaniem itd., ich obiegiem ekonomicznym, zastosowa-
niami i funkcjami, ale tez w znaczeniu nieco bardziej metaforycznym, ktore przeciwstawia ,kul-
ture rekopisu”, z jednej strony, ,kulturze stowa méwionego (oralnej)”, z drugiej za$ — ,kulturze
druku”. Na temat tego drugiego znaczenia por. np. G.L. Bruns, The Originality of Text in a Manu-

script Culture, ,Comparative Literature” 1980, Vol. 32, No. 2, s. 113-116.
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rekopiséw go‘az, wiekszo$¢ z nich pozostaje oczywiscie w Etiopii i Erytrei,
ale wiele rowniez trafito r6znymi drogami do bibliotek europejskich.

Etiopska chrzescijanska kultura rekopisu byla scisle zwigzana z Etiopskim
Kosciotem Ortodoksyjnym w tym sensie, ze mnisi i ksieza byli zaréwno
wylacznymi wytworcami, jak i uzytkownikami rekopiséw, a miejscami ich pro-
dukcji i przechowywania byly przede wszystkim klasztory i koscioty. Réwniez
utrwalane teksty mialy w przewazajacej cze¢éci charakter religijny?.

Okoto XVIII i XIX w. podejmowano réwniez proby zapisu jezykow moéwio-
nych w Etiopii, a nie jedynie ga‘sz, ktory przestal by¢ uzywany w komunikacji
prawdopodobnie jeszcze w starozytnosci i pozostat jedynie jezykiem liturgi-
cznym i literackim. Obok rekopiséw ga‘az pojawily sie rekopisy w jezyku am-
harskim, zawierajace przewaznie krotkie poezje, chrzescijaniskie teksty apo-
logetyczne, traktaty magiczno-medyczne czy komentarze do Biblii®. Roéwniez
w tym okresie, zaczely takze sporadycznie powstawac teksty w jezyku tigrinia,
przewaznie w charakterze marginaliow w rekopisach ga‘az*.

W przypadku muzulmanéw etiopskich, zdefiniowanie i opisanie ich kultury
rekopisu jest z wielu wzgledéw bardziej skomplikowane. Mozna wskazaé przy-
najmniej kilka przyczyn takiego stanu rzeczy.

Po pierwsze, do niedawna jeszcze badania nad etiopskim islamem stano-
wily margines calosci badaniach nad Etiopia, ktére koncentrowaly sie przede
wszystkim na kulturze chrzescijanskich ludow zamieszkujacych Wyzyne
Abisynska. Mozna zaryzykowac twierdzenie, Ze ten rodzaj nieco zaburzonej
perspektywy w jakiej$ mierze odzwierciedlat trwajaca przynajmniej do 1974 r.
faktyczna i prawna marginalizacje muzulmanow w Cesarstwie Etiopskim®. Taka
perspektywa zdolala jednak w pewnej mierze doprowadzi¢ do upowszechnie-
nia sie wizji Etiopii jako panstwa, w ktorym istotnym skladnikiem tozsamosci
jest jego starozytne chrzescijanstwo, natomiast islam jest w nim zaledwie lepiej
lub gorzej tolerowanym ,,ciatem obcym”. Chociaz w ostatnich dziesiecioleciach
taka wizja Etiopii stata sie anachroniczna, ciggle jednak kultura etiopskich mu-
zulmanow jest wyraznie stabiej zbadana niz ich chrzescijanskich sasiadow?®.

* Na temat chrzescijanskiej etiopskiej kultury rekopisu zob. gtéwnie A. Bausi, Writing, Copy-
ing, Translating: Ethiopia as Manuscript Culture, [w:] Manuscript Cultures: Mapping the Field,
eds J.B. Quenzer, D. Bondarev, J.-U. Sobisch, Berlin-Boston 2014, s. 37-77.

* L. Ricci, Letterature dell’Etiopia, [w:] Storia delle letterature d’Oriente, ed. O. Botti, Milano
1969, s. 851-853.

* Zob. np. G. Lusini, Traditional Land Tenure in Ethiopia: New Documents from Dabra Dehuhan
and Dabra Sege (Sara’e, Eritrea), ,Warszawskie Studia Teologiczne” 1999, t. 12, nr 2, s. 145.

*Mozna tu dodaé, ze rowniez cesarze Etiopii probowali, i to skutecznie, wplywaé na perspe-
ktywe badawcza naukowcow z euro-amerykanskiego kregu kulturowego. Jako przykiad takich
dziatan mozna wskaza¢ np. patronat Maniloka II nad wielka kampanig archeologiczng w Aksum
prowadzona przez Niemcéw na poczatku XX w. czy ustanowienie przez Hayli Sallase I doro-
cznej nagrody za wybitne osiagniecia w dziedzinie studiéw etiopistycznych.

¢Histori¢ badan nad islamem etiopskim streszcza: H. Ahmed, The Historiography of Islam
in Ethiopia, ,Journal of Islamic Studies” 1992, Vol. 3, No. 1, s. 15-46.
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Po drugie, w przypadku kultury zwigzanej z chrzescijanstwem orto-
doksyjnym mamy do czynienia z kulturg wzglednie jednolita tj. generalnie
mimo pewnego zréznicowania regionalnego chrzescijan etiopskich tacza oby-
czaje, typ prowadzonej gospodarki czy obszar zamieszkiwania. Dodatkowo,
spdjnosci chrzescijanskiej kultury rekopisu sprzyjaly tez uzywanie jednego
tylko jezyka literackiego (go‘az) oraz klarowna wertykalna struktura admini-
stracji koscielnej. W przypadku islamu w Etiopii mamy do czynienia z o wiele
wiekszym wewnetrznym zrdznicowaniem, ktére dodatkowo przekracza gra-
nice Etiopii. Islam etiopskich Somalijczykéw zamieszkujacych potudniowo-
-wschodnig Etiopie bedzie zatem znaczgco inny od islamu tzw. gabdrti z Wyzy-
ny Abisynskiej. Na muzulmanéw z prowincji Benasangul-Gumuz przemozny
wplyw wywarlo sasiedztwo z Sudanem’, za$ stynne centrum nauki muzutlman-
skiej, jakim od wiekéw jest miasto Harédr pozostawalo w tacznosci z uczony-
mi z Jemenu. Jesli doda¢ do tego wplywy turecko-egipskie, do dzi§ widoczne
w islamie erytrejskim, czy zupelnie juz wspolczesng dziatalnos¢ salafickich mi-
sjonarzy z Arabii Saudyjskiej, z ktorg Etiopia utrzymuje ozywione stosunki,
otrzymujemy obraz skomplikowany i ztozony. Oczywiscie sam islam jest row-
niez niejako z definicji religig o wiele mniej hierarchiczna, a bardziej zdecentra-
lizowang niz chrzescijanstwo.

Trzecia kwestia utrudniajgca syntetyczne potraktowanie muzulmanskiej
kultury rekopisu w Etiopii to wielojezycznoéc¢ etiopskiego islamu. Podobnie
jak w calym $wiecie islamu, jezykiem laczacym wszystkie spolecznosci mu-
zulmanskie w Etiopii jest oczywiScie arabski®. Klasyczny jezyk arabski jest je-
zykiem kultury wyzszej i uczonej, od wiekéw powstawaly w nim na terenie
Etiopii dzieta z zakresu teologii, prawa i gramatyki. O historycznosci tych tra-
dycji moze $wiadczy¢ fakt, iz najstarszy rekopis arabski znany z Etiopii pocho-
dzi z 1581 r.” Zarazem jednak arabski ma w Etiopii stosunkowo ograniczong
role jako jezyk méwiony, cho¢ w ostatnich latach wskutek masowej migracji
zarobkowych Etiopczykow (réznych wyznan) do krajow arabskich znajomosé
jezyka arabskiego w mowie znacznie wzrosta. Obszar Etiopii, na ktérym do-
minujagcym wyznaniem jest islam, pokrywa sie w duzym stopniu z terenami
przylaczonymi do Cesarstwa Etiopskiego w drugiej potowie XIX w. Tereny te
byly wowczas i sa dzisiaj duzo bardziej réznorodne jezykowo i etnicznie nizZ ma to
miejsce w przypadku chrzescijanskiej pénocy. Wsréd muzutmanow etiopskich

7 O islamie na pograniczu etiopsko-sudanskim zob. np. A. Triulzi, Trade, Islam, and the Mahdia
in Northwestern Wallagga, Ethiopia, ,The Journal of African History” 1975, Vol. 16, s. 55-71.

8Szerzej na temat statusu jezyka arabskiego w Etiopii i Rogu Afryki zob. M.-C. Simeone-
-Senelle, Horn of Africa, [w:] Encyclopedia of Arabic Language and Linguistics, eds K. Versteegh,
0. Kondgen, Vol. 2, Leiden 2007, s. 267-275; A. Wetter, Ethiopia, [w:] ibidem, s. 51-56.

°A. Gori, Languages and Literatures of the Muslims of the Horn of Africa: Some First Gene-
ral Reflections, [w:] L’Africa, I'Oriente mediterraneo e ’Europa: tradizioni e culture a confronto,
ed. P. Nicelli, Milano—Roma 2015, s. 119-126.
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jezyk arabski wspolistnieje zatem z wieloma innymi jezykami, z ktorych nie-
ktore zaczely by¢ zapisywane pismem arabskim.

Wreszcie, badania nad muzutlmanska kulturg rekopisu w Etiopii utrudnia
tez sam kontekst, w jakim powstawaly i w jakim dzi$ sg przechowywane reko-
pisy. Rekopisy chrzescijanskie w wiekszosci przechowywane sa w klasztorach,
ktore sg instytucjami publicznymi, a zatem stosunkowo latwo dostepnymi
dla badaczy czy etiopskiego Ministerstwa Kultury i jego agend, ktére podej-
mowaly proby inwentaryzacji zasobéw koécielnych bibliotek. Wiele rekopi-
sOw ga‘oz znajduje sie ponadto w Bibliotece Narodowej w Addis Abebie oraz
w bibliotekach panstw zachodnich. Rekopisy muzulmanskie nie byly nato-
miast, czeSciowo zapewne z przyczyn politycznych, tak chetnie gromadzo-
ne przez instytucje publiczne i pozostaja w wiekszosci badz w bibliotekach
prywatnych lub jako prywatna wlasnos¢ spadkobiercéw ich oryginalnych
tworcow i/lub wlascicieli, nierzadko rozproszone i przechowywane w wysoce
niesprzyjajacych warunkach®.

Specyfika etiopskiego islamu

Dla zrozumienia kontekstu powstawania rekopiséw amharskich w pismie
arabskim konieczne jest wskazanie pewnych charakterystycznych cech etiop-
skiego islamu. Podobnie jak w innych obszarach Afryki, religia muzulmanska
ulegla pewnemu dostosowaniu do lokalnych tradycji''. W szczegolnosci istotne
wydaje sie chocby ogdlne zdefiniowanie tradycyjnego'® (amh. bahalawi) islamu,
poniewaz to w tym $rodowisku rozwijat sie agdm.

Wedlug aktualnego stanu wiedzy islam poczatkowo dotarl na tereny Rogu
Afryki dwiema drogami w dwodch réznych okresach®. W IX-X w. muzulma-

"H.M. Kawo, Islamic Manuscript Collections in Ethiopia, ,Islamic Africa” 2015, Vol. 6, s. 192-200.

" Ogolnie na temat islamizacji Afryki Subsaharyjskiej zob. S. Pilaszewicz, Religie Afryki,
Warszawa 2000, s. 218—240.

"2 Terminu tego nalezy uzywac z pewna ostroznoscia. Z jednej strony pobrzmiewaja w nim
echa obecnie raczej odrzucanej dychotomii islamu tradycyjnego, afrykanskiego, bardziej syn-
kretycznego i pokojowo nastawionego (popularna niegdy$ koncepcja islam noir) oraz islamu
reformistycznego, arabskiego, o nacechowaniu fundamentalistycznym i bojowym. Ponadto,
we wspolczesnej Etiopii termin ten ulegt daleko idacej polityzacji i w dyskursie wladz zdaje si¢
oznaczac islam w wersji akceptowalnej dla panstwa w odrdznieniu od islamu, ktory jest przed-
miotem zainteresowania etiopskich organow bezpieczenstwa. Zagadnienia te omawia szeroko
T. Ostebe, Islam and State Relations in Ethiopia: From Containment to the Production of a ,Govern-
mental Islam”, ,Journal of the American Academy of Religion” 2013, Vol. 81, No. 4, s. 1029-1060.

3 Nalezy tez koniecznie wspomnie¢ o tradycji, zgodnie z ktorg pierwsi zwolennicy Proroka
znalezli schronienie na dworze etiopskiego wtadcy, gdy byli przesladowani na Pétwyspie Arab-
skim przez wrogéw ich objawienia. Tradycja ta nie znajduje zadnego potwierdzenia w bada-
niach naukowych, niemniej przyjmowana jest za pewnik przez wielu etiopskich muzulmanéw.
Miejscowos¢ Nagas, w ktorej znajduje sie rzekomo zalozony przez nich meczet oraz groby kilkor-
ga z nich, stala si¢ waznym centrum pielgrzymkowym, na ktérego temat zob. m.in. M. Vergari,
The Shrine of Nagasi Asham b. Abgar and the Tombs of the Companions of Muhammad (Ndgas,
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nie zdobyli przyczotek na wyspach archipelagu Dahlak (u wybrzezy dzisiej-
szej Erytrei), skad przenikneli na tereny etiopskiej prowincji Togray, w p6ino-
cnej czeéci Wyzyny Abisynskiej, by posuwajac sie w kierunku potudniowym
dotrze¢ do wschodniej czeéci prowincji Sawa. W XIII w. islam zadomowit sie
na afrykanskim wybrzezu Zatoki Adenskiej w portowych miastach Zeyla i Ber-
bera (dzisiejsza Somalia), skad zaczal rozprzestrzenia¢ sie w kierunku wscho-
dnim, zajmujac obszar etiopskiej czesci Wielkich Rowow Afrykanskich™.

Badacze zjawiska konwersji na islam w realiach afrykanskich, tacy jak
Nehemia Levtzion czy Humphrey J. Fisher, wyrdzniajg na ogét trzy rozne gru-
py o0séb, dzieki ktérym rozprzestrzenial sie islam. Zarazem, wedle ich oceny,
charakter islamu na danym obszarze byl w znacznej mierze determinowany
przez to, od kogo dana spolecznos$¢ przyjeta nows religie. Te trzy grupy osoéb
mozna umownie okresli¢ nastepujaco: kupcy, Swieci mezowie, wojownicy.
Wydaje sie, ze w roéznych obszarach, réznych okresach i réznym natezeniu
kazdy z tych sposobéw propagowania islamu mial miejsce w Etiopii.

Wielokrotnie zwracano uwage, ze w Etiopii przez wieki relacja pomiedzy
muzulmanami a chrze$cijanami miata charakter komplementarny pod wzgle-
dem ekonomicznym: chrzescijanie zajmowali sie rolnictwem, muzulmanie
- handlem, pasterstwem i rzemiostem. Szlaki karawanowe, obstugiwane przez
muzulmanéw, ktorzy opanowali sztuke wykorzystywania zwierzat jucznych,
taczyly chrzescijanskie wyzyny z portami Morza Czerwonego i terenami Suda-
nu. W muzulmanskich rekach znajdowaly sie rowniez dwie szczegdlnie istotne
galezie handlu: solg i niewolnikami. Podobnie jak mialo to miejsce w Afryce
Zachodniej na szlakach karawan powstawaly osrodki miejskie w duzej mie-
rze zamieszkale przez muzulmanéw?'. Wspoélczesnie sugeruje sie jednak, ze nie
nalezy przecenia¢ roli kupcéw w propagowaniu islamu, poniewaz nie mieli
oni do tego ani stosownych kwalifikacji religijnych ani tez woli, a motywy ich
dzialania byly przede wszystkim merkantylne'.

Propagowanie islamu na drodze zbrojnej nie miato w Etiopii istotnego zna-
czenia, poniewaz przemoc na tle wyznaniowym nie zdarzata sie czesto. Istotnym
wyjatkiem jest jedynie wojna, jakg Cesarstwo Etiopskie toczylo z koalicja pan-
stewek muzulmanskich istniejacych na jego obrzezach w latach w XVI w. Mu-
zulmanska armia, na czele ktérej stangt Ahmad b. Ibrahim al-Gazi, zaatakowata

Ethiopia), ,Ethnoréma” 2016, Vol. 12, http://www.ethnorema.it/pdf/numero%2012/06%20Mondo-
foto.pdf, dostep 19.07.2017.

"F.-X. Fauvelle-Aymar, B. Hirsch, Sur les traces de l'islam ancien en Ethiopie et dans la Corne
de U'Afrique, [w:] Espaces musulmans de la Corne de I’Afrique au Moyen Age: études d’archéologie
et d’histoire, eds F.-X. Fauvelle-Aymar, B. Hirsch, Paris 2011, s. 11-26.

R. Pankhurst, A Social History of Ethiopia: The Northern and Central Highlands from Early
Medieval Times to the Rise of Emperor Téwodros II, Addis Ababa 1990, s. 49-57.

®A. Gori, Contatti culturali nell’'Oceano Indiano e nel Mar Rosso e processi di islamizzazione
in Etiopia e Somalia, Firenze 2006, s. 11-13.
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Cesarstwo od poludniowego wschodu i nim zostata ostatecznie pokonana, zdo-
tala dotrzec¢ az do terenow wspolczesnej Erytrei. Na zajetych przez nia terenach
dochodzito wielokrotnie do przymusowych czy przynajmniej wymuszonych
konwersji, z ktorych czes¢ okazala sie mie¢ trwaty charakter®.

Jak natomiast pokazujg szczegdlowe studia dotyczace islamizacji konkret-
nych regionéw Rogu Afryki, kluczowsg role ogrywali w tym procesie ,$wie-
ci mezowie” czyli wedrowni kaznodzieje'. Zajmowali sie gloszeniem islamu,
zakladali szkoly, w ktorych nauczano jezyka arabskiego, Koranu i prawa mu-
zulmanskiego. Po $mierci wielu z nich stalo sie obiektami czci jako awliya’,
czyli wybrani przez Boga i posiadajacy nadnaturalne moce.

Gdy w roku 1952 angielski protestancki misjonarz J.S. Trimingham wydat
swojg kanoniczng pozycje poswiecona islamowi etiopskiemu, wyr6znil w nim
nastepujace cechy charakterystyczne'’: duza rola bractw sufickich, rozwiniety
kult $wietych oraz obecnos¢ przedmuzulmanskich elementow.

Bractwa muzulmarnskie (arab. tariqa, liczba mnoga turugq), oparte na auto-
rytecie nauczycieli, (arab. Sayh) co najmniej od XVI w. odgrywaly ogromna
role w szerzeniu islamu na terenach wspotczesnej Etiopii. Do najpopularniej-
szych naleza Qadiriya i Tiganiya. Czesto konwersja na islam byta réwnozna-
czna z przystgpieniem do bractwa®. Bractwa etiopskie, inaczej niz, na przyklad,
bractwa w sasiedniej Somalii, nie sprawowaty wiadzy politycznej nad swoimi
cztonkami, a zajmowaly sie dzialalno$cig edukacyjna, misjonarska i religijna,
w tym zwlaszcza koordynowaniem pielgrzymek do grobow $wietych mezow.

Wspomniany juz kult $wietych (awliya’) jest zwyczajem o niewatpliwie su-
fickiej proweniencji, zarazem jednak ogolne cechy kultu §wietych u etiopskich
muzulmanéw sg zaskakujgco podobne do ich chrzescijanskich sgsiadow. Isto-
ta kultu $wietych jest wiara w ich moc (arab. baraka) wstawiania sie u Boga
za wiernych, zas gtéwnym przejawem odbywanie regularnych pielgrzymek
do ich grobow, gdzie odprawiane sg stosowne rytualy?.

7 A. Guérinot, L’islam et I’ Abyssinie, ,Revue du Monde Musulman” 1917/1918, Vol. 34, s. 15.

Jako przyklady studiéw, ktére dochodza do takiej wiasnie konkluzji wskaza¢ mozna np.:
G. Gemeda, The Islamization of the Gibe Region, Southwestern Ethiopia from c. 1830s to the Early
Twentieth Century, ,Journal of Ethiopian Studies” 1993, Vol. 26, s. 63-79 (dla terenéw prowincji
Kaifa); J. Miran, A Historical Overview of Islam in Eritrea, ,Die Welt des Islams” 2005, Bd. 45,
s. 177-215 (dla Erytrei); E. Wagner, Eine Liste der Heiligen von Harar, ,Zeitschrift der Deutschen
Morgenléndischen Gesellschaft” 1973, Bd. 123, s. 269-292 (dla miasta Harér).

].S. Trimingham, Islam in Ethiopia, London-New York 1952, s. 225-269. Pomimo zrozumia-
fej nieaktualnosci i uzywanego w niej razaco rasistowskiego jezyka, jest to pozycja niezastgpio-
na. Wedlug teorii Triminghama islam etiopski sklada si¢ z trzech warstw: na powierzchni jest
tradycyjna muzulmanska ortodoksja, pod nig ezoteryczny islam bractw sufickich, u podstaw za$s
przedmuzutmanski afrykanski komponent.

%J. Abbink, An Historical-Anthropological Approach to Islam in Ethiopia: Issues of Identity
and Politics, ,Journal of African Cultural Studies” 1998, Vol. 11, No. 2, s. 120. Abbink sugeruje, ze
popularnos¢ bractw w Afryce wynika czesciowo z faktu obecnosci w nich rytualéw inicjacyj-
nych, ktére odgrywatly istotng role w wierzeniach przedmuzulmanskich.

M. Zeleke, ,We Are the Same but Different”: Accounts of Ethiopian Orthodox Christian Adhe-
rents of Islamic Sufi Saints, ,Journal for the Study of Religion” 2014, Vol. 27, No. 2, s. 198-201.
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Natomiast jako elementy przedmuzulmarnskie, ktore zostaly inkorporowane
do tradycyjnego etiopskiego islamu wskaza¢ mozna: powszechne wystepowa-
nie kultéw opetania (zar), wiara w réznego rodzaju duchy, zwyczaje zwigzane
z magia 1 wrozbiarstwem, obecno$¢ jedynie powierzchownie zislamizowanych
ceremonii agrarnych. Wyglad i stopien natezenia tych ,poganskich” elementow
przedstawia sie roznie w réznych grupach etnicznych.

Agdm - historia badan i charakterystyka

Sposrod jezykow uzywanych w Etiopii, istnienie rekopisow agdm zostato
potwierdzone dla oromo?®, argobba® i salti*!, natomiast przedmiotem poglebio-
nych studiéw (do ktorych zaliczy¢ mozna tez publikacje tekstow) staly sie jedy-
nie rekopisy agdm w jezykach harari®® i amharskim. Rekopisy w jezyku harari
sg przy tym zjawiskiem zupetnie wyjatkowym na tle innych rekopiséw z Rogu
Afryki, zardwno ze wzgledunaich stosunkowo dawny wiek (najstarsze pochodza
z poczatku XVIII w.), jak i ro6znorodno$¢ zapisanych w nich tekstow?.

Rekopisy agdm w jezyku amharskim sg ciaggle stosunkowo stabo zbadane.
Ani jeden dluzszy tekst nie zostal w calosci krytycznie wydany. Pionierem
badan nad agdm byt Enrico Cerulli (1898-1988)?. Pierwsze dluzsze studium
na temat agdm i etiopskich rekopiséw muzulmanskich napisat Abraham Johan-
nes Drewes (1927-2007)%. Kroétki, ale istotny artykut, poswiecil temu zagad-
nieniu Alula Pankhurst®. Zwiekszenie zainteresowania ta tematyka nastgpito

#Jezyk oromo (oromiffaa) — jezyk z grupy kuszyckiej, prawdopodobnie najwigkszy jezyk
w Rogu Afryki uzywany przez ok. 18 milionéw ludzi jako rodzimy. Wigkszo$¢ uzytkowni-
koéw mieszka w potudniowej i centralnej Etiopii. Uzytkownicy oromo sa bardzo zrdéznicowani
pod wzgledem kulturowym i wyznaniowym. Zapisywany alfabetem laciniskim.

% Jezyk argobba - jezyk z grupy semickiej, Znajduje si¢ obecnie na skraju. Uzywany w kilku
wsiach w regionie Willo. Wszyscy uzytkownicy sa muzulmanami.

#Jezyk solti — jezyk z grupy semickiej, nalezacy do podgrupy jezykéw gurage. Uzywany
przez ok. 800 tysiecy ludzi na wschod od jeziora ZVay. Wiekszosé¢ uzytkownikéw to muzulmanie.
Nieliczne drukowane teksty sa zapisywane pismem etiopskim.

»Jezyk harari - jezyk z grupy semickiej, uzywany przez ok. 20 tysiecy mieszkancow miasta
Harir (badz ich potomkéw), ktdre co najmniej od XVI w. bylo najwazniejszym osrodkiem ducho-
wym i intelektualnym islamu w Rogu Afryki.

%Zob. np. G. Banti, The Literature of Harar until the End of the 19th Century, [w:] L’islam
in Etiopia: bilanci e prospettive, eds A. Gori, B. Scarcia Amoretti, Napoli 2010, s. 149-182.

27E. Cerulli, Canti amarici dei musulmani di Abissinia, ,Rendiconti della Reale Accademia
Nazionale dei Lincei” 1926, ser. 6, Vol. 2, s. 433-447 (dalej cytowane jako CerCanti). Dla $cistosci,
Cerulli nie pisze wprost, ze publikowane przez niego teksty zostaly napisane alfabetem arabskim.
Stylistycznie sg one jednak bardzo podobne do utworéw, co do ktérych mamy pewnos¢, ze po-
wstaly jako agdm.

% A.J. Drewes, Classical Arabic in Central Ethiopia: English Text of the Paper Read on 11 December
1975 for the ,,Oosters Genootschap in Nederland”, Leiden 1976 (dalej cytowane jako DrArabic).

# A. Pankhurst, Indigenising Islam in Willo: Ajam, Amharic Verse Written in Arabic Script,
[w:] Proceedings of the Eleventh International Conference of Ethiopian Studies, Addis Ababa, April
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po roku 1991. W wyniku przemian politycznych po raz pierwszy w dziejach Etio-
pii muzulmanie zostali w pelni zréwnani ze swoimi chrzescijanskimi rodakami.
Znalazlo to odzwierciedlenie w duzo wiekszej liczbie studiow poswieconych
etiopskiemu islamowi. Sposrdd czynnych obecnie badaczy zagadnieniem amhar-
skiego agdm zajmuja si¢ miedzy innymi Andreas Wetter® i Alessandro Gori*'. Za-
czely pojawiac sie roOwniez prace o tej tematyce autorstwa uczonych etiopskich®.

Przed oméwieniem treéci amharskich tekstow agdam warto poswiecic jesz-
cze nieco uwagi ich jezykowi oraz miejscu, gdzie wiekszos$¢ z nich (przynaj-
mniej tych dotychczas znanych) powstata, czyli odpowiednio jezykowi amhar-
skiemu i prowincji Willo.

Jezyk ambharski jest (po arabskim) drugim najwiekszym jezykiem semi-
ckim. Dla ok. 18 milionéw mieszkancéw Etiopii jest on pierwszym jezykiem,
a niemal wszyscy znaja go w jakims$ stopniu, poniewaz pelni funkcje jezyka ko-
munikacji miedzyetnicznej oraz jezyka roboczego® w kraju. Pierwotnie amhar-
ski uzywany byl glownie w centralnej czesci Wyzyny Abisynskiej, ktora byta
zarazem tradycyjnym rdzeniem Cesarstwa Etiopskiego, gdzie amharski byt je-
zykiem dworskim®’. Jednak prowadzona od XIV w. polityka zasiedlania nowo
przyltaczonych obszaré6w kolonistami z tego regionu doprowadzita do znacznej
ekspansji amharskiego. Przez wiekszo$¢ XX w. amharski byt gtéwnym, jesli nie
jedynym jezykiem edukacji i administracji w Etiopii®.

Pi$miennictwo w jezyku amharskim rozwija sie od XIX w., cho¢ sporady-
cznie utrwalano teksty amharskie juz wczesniej. Istnieje rowniez bogata oratura,
przy czym ta kwitnie gldwnie na obszarach amharskiego ,matecznika”, tj. pro-
wincji Goggam, Bagemdor, Lasta, Willo i Siwa. Z wyjatkiem omawianych w niniej-
szym artykule tekstow, do zapisu amharskiego uzywano zawsze pisma etiopskiego.

1-6 1991, Vol. 2, eds B. Zewde, R. Pankhurst, T. Beyen, Addis Ababa 1994, s. 257-273 (dalej cyto-
wane jako PanInd).

% A. Wetter, Rhetoric Means of a Didactic Amharic Poem from Wirrd Babbo, ,Aethiopica” 2012,
Vol. 15, s. 176-203 (dalej cytowane jako WetRhet).

' A. Gori, Lingua, scrittura e religione in Etiopia: un testo islamico amarico in grafia araba, [w:]
XII Incontro Italiano di Linguistica Camito-Semitica (Afroasiatica): atti, ed. M. Moriggi, Rubbettino
2007, s. 243-254 (dalej cytowane jako GorLin).

2K. Abdulwehab, The Kasf al-Gumma by Sayh Talha b. Ga far (d. 1935): a Messianic and Pole-
mical Amharic-Agam Text, [w:] Essays in Ethiopian Manuscript Studies: Proceedings of the Interna-
tional Conference Manuscripts and Texts, Languages and Contexts: The Transmission of Knowledge
in the Horn of Africa, Hamburg, 17-19 July 2014, eds A. Bausi, A. Gori, D. Nosnitsin, E. Sokolinski,
Wiesbaden 2015, s. 309-324 (dalej cytowane jako KemKasf).

%Taka fraza (amh. yd-sara q*anqg“a) pojawia sie w konstytucji Etiopii. Zaden jezyk nie ma
w Etiopii statusu jezyka urzedowego.

*Dlatego tez byl on okreslany w ga‘saz jako bsand nagus czyli ,jezyk krola” w odréznieniu
od bsand tarik, czyli ,jezyka historii”, tj. jezyka literackiego, jakim byt ga‘az.

*D. Appleyard, M. Orwin, The Horn of Africa: Ethiopia, Eritrea, Djibouti and Somalia, [w:]
Language and National Identity in Africa, ed. A. Simpson, Oxford 2008, s. 271-276.
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Jak wspomniano, jedna z prowincji Etiopii, gdzie amharski byt i do dzi$
pozostaje jezykiem dominujacym, jest prowincja Wéllo. Zaréwno pod wzgle-
dem kulturowym, jak i geograficznym jest to typowy region pogranicza.

Od poélnocy graniczy z niemal jednolicie ortodoksyjnie chrzescijaniskim
regionem Tagray, od potudnia z terenami prawie catkowicie zislamizowanymi.
Islam i chrzescijanstwo sasiaduja i przenikaja sie tam od wiekow*.

Istnieje wiele tradycji ustnych dotyczacych pojawienia sie islamu w Willo.
Przypisuja one zaszczepienie islamu grupom nauczycieli (arab. ‘ulama’)
wywodzacym sie z gdbdrti, Jemenu lub z péocnej czesci Siwa. Niezaleznie
od miejsca ich przybycia, tradycje zgadzajg sie w tym, iz przybycie islamu
wiazalo sie z dziatalnoscia wedrownych uczonych. Na XIX w. przypada zna-
czny rozkwit islamu w Willo, zwigzany z pojawieniem sie na terenie prowincji
bractw sufickich®.

Przez wieki o specyfice Wallo decydowata wyrazna tozsamo$¢ muzutlman-
ska polaczona jednak z istotng obecnoscia chrzescijaniska. Dla zilustrowania,
rzadzacy Wallo od konca XVIII w. do 1878 r. wladcy z dynastii Mammadocé
z jednej strony nosili tytul imaméw i demonstrowali gorliwos¢ w promowa-
niu islamu, z drugiej za$ czesto brali sobie za zony kobiety z chrzescijanskich
rodéw, niekiedy tez czasowo przechodzili na chrzescijanstwo®.

Co istotne, islam w Willo znajdowat sie pod przemoznym wpltywem osrod-
ka w Harerze. Oba regiony byly polaczone wiezami handlu, réwniez ‘ulama’
z jednego z nich nauczali w drugim, centra pielgrzymkowe w Wiéllo miaty
Swietych patronéw z Hareru i odwrotnie®. Poniewaz zas w Harerze, jak juz
wspomniano, istniala dluga tradycja spisywania tekstéw w jezyku miejsco-
wym, mozna postawi¢ hipoteze, ze to wlaénie dzieki tym kontaktom zrodzita
sie w Willo idea spisywania tekstow amharskich w pis$mie arabskim.

Jezyk tekstow agiam

Trudno stwierdzi¢, czy wybodr pisma arabskiego do zapisu omawianych tu
tekstow byl $wiadoma decyzja czy tez koniecznoscia, innymi stowy, czy ich
autorzy/kopisci znali pismo etiopskie, czy tez nie. W czasach, gdy powstawaty
znane nam amharskie agdm, w Etiopii nie istniala jeszcze $wiecka edukacja,
a stosowania pisma etiopskiego mozna sie bylo nauczy¢ jedynie w szkotach

¢H. Rubinkowska-Aniol, Granice pomigdzy chrzescijaristwem a islamem w Etiopii, ,Afryka” 2015,
t. 41, s. 58-59.

"H. Ahmed, Islam in Nineteenth-Century Wallo, Ethiopia: Revival, Reform, and Reaction,
Leiden—-Boston 2001, s. 60-63.

E. Ficquet, La mixité religieuse comme stratégie politique. La dynastie des Mammado¢ du
Wallo (Ethiopie centrale), du milieu du XVIIIe siécle au début du XXe siécle, ,Afriques” 2010, No. 1,
http://afriques.revues.org/533, dostep 27.07.2017.

*¥H. Ahmed, Harar-Wallo Relations Revisited: Historical, Religious and Cultural Dimensions,
4African Study Monographs” 2010, Suppl. 41, s. 111-117.
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przykoscielnych, do ktérych muzulmanie oczywiscie nie uczeszczali. Zarazem
mozna sobie wyobrazi¢, ze pismo etiopskie byto dla muzulmanéw symbolem
chrzescijanskiej opresji i z tego wzgledu mogli nie chcie¢ go stosowac®.

Ambharski i arabski sa jezykami odlegle spokrewnionymi, jednak ich sy-
stemy fonologiczne rdznig sie znacznie. Zasoéb spotgtoskowy amharskiego jest
ubozszy niz literackiego arabskiego, nie wystepuja w nim choc¢by spotgloski
gardlowe ani miedzyzebowe. Spolgloski nieobecne w arabskim oddawano
przez modyfikacje znakoéw dla spoétglosek zblizonych brzmieniowo, np. amhar-
skie [g] zapisywane jest przez zmodyfikowanag litere kaflub (rzadziej) jim. Bar-
dzo czesta (bo wystepujaca w wielu morfemach gramatycznych) spotgloska [¢]
jest regularnie oddawana przez zmodyfikowany znak sin.

Samogloski, podobnie jak w arabskim, oddawane sg przez znaki wokali-
zacyjne oraz matres lectionis. I tak na przyklad amharskie [o] zapisywane jest
przez waw, dodatkowo moze sta¢ nad nim fatha lub tez damma nad poprzedza-
jaca je spolgltoska. Amharskie [o] oddawane jest przez kasra lub fatha. Tak jak
w arabskim, Sadda oznacza geminacje¢ spolgloski. Przy obecnym stanie badan
mozna odnie$¢ wrazenie, ze ortografia tekstow agdm nie byla zestandaryzowa-
na i zalezala w duzej mierze od preferencji kopisty/autora.

Od strony leksykalnej daje sie zauwazy¢ obecnos¢ bardzo licznych zapozy-
czen z jezyka arabskiego, co oczywiscie nie jest w tym kontekscie zaskakujace.
Skadinad arabski jest jednym z gléwnych Zrodel zapozyczen w jezyku amhar-
skim*!. Zapozyczone rzeczowniki zachowuja sie w pelni wedlug regul jezyka
amharskiego. Na przyklad okreslenie na towarzyszy Proroka brzmi ‘ashabocc,
gdzie —o¢¢ to amharska konicéwka liczby mnogiej. Interesujacym zjawiskiem
jest zapozyczanie z arabskiego czasownikéw i dostosowywanie ich do amhar-
skiej fleksji, nawet jesli w amharskim istnieje odpowiednik. W jednym z tek-
stow* stowo ,czyta¢” oddane jest przez arabskie gdrra a nie amharskie andbbdbd.

Wystepuje takze zjawisko zapozyczania rdzeni z jezyka arabskiego i de-
rywowania od nich rzeczownikéow wedlug regut amharskiego stowotwor-
stwa. Przykladowo, w rekopisie IES 4610* znajdujemy rzeczownik ’‘affdsasdr
~objasnienie”, utworzony od niewystepujacego w amharskim czasownika fasara
przy uzyciu amharskiego wzorca aC,C,aC,aC,aC,.

“Kwestia ta wynikla takze podczas kampanii alfabetyzacyjnych prowadzonych przez wia-
dze etiopskie w drugiej potowie XX w. Wielu muzulmanéw z takiego wilasnie powodu odrzu-
calo pomysl zapisu swoich jezykéw w pisSmie etiopskim. I tak np. uzywane niemal wylacznie
przez muzulmanoéw jezyki afar czy Somali zapisywane s w pismie lacinskim. Sg jednak i kontr-
przyklady, np. jezyk togre moéwiony w Erytrei uzywa pisma etiopskiego, mimo ze ogromna
wigkszo$¢ jego uzytkownikow to muzulmanie.

“Na ten temat zob. W.K. Brzuski, Zapozyczenia arabskie w dawnym i wspolczesnym jezyku
arabskim, Warszawa 1983. Nalezy podkresli¢, ze teksty agdm w ogdle nie byly uwzgledniane
w ambharskiej leksykografii.

2 WetRhet, s. 192.

#Skladam serdeczne podziekowanie prof. Alessandro Gori z Uniwersytetu w Kopenhadze
za zgode na publiczng prezentacje fragmentéw tego rekopisu.
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Inng godng odnotowania cecha jezyka tekstow amharskich spisywanych
w pismie arabskim jest fakt, ze zawierajg one elementy dialektalne, nieobecne
we wspolczesnym standardowym jezyku amharskim, ktérego podstawg jest
dialekt prowincji Séwa. Badania jezykoznawcze nad dialektami amharskimi
nie sa dobrze rozwiniete, sam amharski za$ uchodzi za jezyk o stosunkowo
niewielkim zréznicowaniu dialektalnym. Tym cenniejsze sg zaswiadczone
w tekstach agdm jezykowe swoistosci.

Teksty agdam - autorstwo, forma, tematyka

Dotychczas omawiane w nauce teksty agdm powstaly w drugiej potowie
XIX i pierwszej polowie XX w. Dwa z nich maja ustalone autorstwo. Autorem
Kasf al-gumma jest $ayh Talha b. Ga‘far (ok. 1853-1936), wybitny kaznodzie-
ja i przywodca duchowy spolecznos$ci muzulmanskiej. Autorem tekstu opu-
blikowanego przez A. Wettera jest Basir ‘Umar, o ktorym brak jakichkolwiek
informacji. Wiekszo$¢ tekstoéw pochodzi z prowincji Willo, niektore jednak*
zostaly zebrane wsrod ludu Solti, ktorzy zamieszkuja Region Narodow, Naro-
dowosci i Ludéw Potudnia.

Wszystkie omawiane teksty maja forme poetycka. Choc¢ zagadnienie to nie zo-
stato dotychczas w ogole podjete, daje sie zauwazyc, iz niekiedy teksty agdm opar-
te s na rygorach formalnych ustnej poezji amharskiej. Przyktadowo, dwuwiersz:

sdyyadanna rdsul ssmah mataffdtu
witdt anddtdttu mar andalammdtu®

[Nasz] Pan i Prorok — smak twego imienia
Jest niby picie mleka, niby kosztowanie miodu.

sktada si¢ z werséw o dlugosci dwunastu sylab, zakonczonych rymem z alitera-
cja, ktora to miara okreslana jest tradycyjnie jako ddmbdrfia bet. Mozna zatem
ostroznie postawic teze, iz zrodet muzulmanskiej poezji nalezy szukac raczej
w tradycyjnej oraturze amharskiej niz w nasladowaniu arabskich wzorow*.

W Etiopii muzulmanska poezja religijng w lokalnych jezykach, obficie
okraszong wtretami arabskimi, okres$la sie przewaznie terminem mdnzuma
(od arabskiego achasb). Ten rodzaj poezji przeznaczony jest do $piewania.
Tradycyjnie wykonywano te pie$ni z towarzyszeniem bebnéw i klaskania
podczas Ramadanu, waznych $wiat czy spotkan bractw sufickich. Wspolcze-
$nie sg one réwniez nagrywane z towarzyszeniem instrumentéw elektroni-
cznych. Teksty te stanowig wazny element poboznos$ci muzulmanéw etiopskich,
w dawnych czasach pelnity rowniez role w propagowaniu islamu, w przystepnej

4 GorLin, DrArabic.

# CerCanti s. 249.

“Takie nasladowanie postuluje jednak A. Gori, wedlug ktorego tekst z GorLin wzorowany
jest na arabskiej konwencji poetyckiej muhammasa.
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i atrakcyjnej formie objasniajac jego doktryne”. Jest wielce prawdopodobne,
ze znane nam rekopisy agdm sa utrwalona na pismie wersja takich wlasnie,
pierwotnie wykonywanych ustnie kompozycji, wzglednie ich autografem.

Przykladem tekstu o charakterze dydaktycznym i misjonarskim jest
tekst omawiany przez A. Wettera. Wedlug badacza, tekst ten jest okreslany
przez jego uzytkownikoéw jako tawhid i zawiera wyklad podstawowych zasad
wiary muzulmanskiej, takich jak pie¢ filarow islamu, sze$¢ dogmatéw wiary,
imionairolaaniotlow. Oprocz tego zawieraliczne napomnienia moralne i opis kar
dla grzesznikow*. Z takiej treSci mozna wnioskowaé, iz tekst mial stuzy¢
szerzeniu islamu. Zapewne tez z tego wzgledu zostal spisany po amharsku,
poniewaz przez ten jezyk mozna bylo najlatwiej trafic do szerokich rzesz
ludnosci. Uzycie formy poetyckiej nadawato tez zapewne tekstowi walor
mnemotechniczny, dzieki czemu §wiezo nawrdceni na islam mogli z tatwo-
Scig zapamietaé¢ narzucane przez religie prawdy wiary i obowiagzki. Na jego
homiletyczno-dydaktyczny charakter wskazuje czeste uzywanie form rozkaz-
nikowych oraz adresatywnych w rodzaju s*ahibocce® ,,[o] moi przyjaciele”.

Z kolei poemat Kasf al-gumma, bedacy przedmiotem rozwazan Kemala,
nawigzuje do konkretnych wydarzen historycznych. Otéz w 1878 r., z inicja-
tywy cesarza Jana IV, mialy miejsce przesladowania muzulmanéw zmierzajace
od ich przymusowej konwersji. Chociaz represje te nigdy nie osiagnely zna-
cznych rozmiaréw ani nie przyniosty trwatego skutku, powaznie zaburzyly
jednak zycie etiopskich wyznawcoéw islamu. Ponadto, od roku 1884 do 1889
trwala wojna cesarstwa z sudanskimi mahdystami. Oba te wydarzenia znalazty
odzwierciedlenie w poemacie.

Tekst zagrzewa czytelnikéw (lub stuchaczy?) do stawiania oporu chrzesci-
janskiej przemocy, wychwala Mahdiego i wzywa do poparcia go. Potepia tak-
ze muzulmanskich uczonych, ktérzy nie stoja po stronie Mahdiego i sa zbyt-
nio zainteresowani zyciem ziemskim. W tekscie znajduje sie szereg ogromnie
ciekawych aluzji do Zycia muzulmanéw w Cesarstwie. Przyktadowo, wiado-
mo powszechnie, iz muzulmanie byli wylgczeni ze skomplikowanego quasi-
-feudalnego systemu uzytkowania ziemi rolnej, co oczywiscie interpretuje sie
jako ich dyskryminacje. Talha b. Ga‘far pisze natomiast® o posiadaniu ziemi
i byciu dzierzawca (amh. balagdr) jako jarzmie, ktérego muzulmanie powinni
si¢ wystrzega¢. Godnym odnotowania jest fakt, iz autor konsekwentnie uzywa
wobec chrzeécijan okreslenia ,Amharowie” (amara), co rzuca ciekawe $wiatto
na uzycie tego wieloznacznego — tak dawniej jak dzisiaj — epitetu.

“Panlnd, s. 261-262.

#WetRhet, s. 13.

* Jest to, oczywiscie, zapozyczenie arabskiego stowa sahib.
Kem Kasf, s. 319.
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Drewes w swoim artykule podaje kilka przyktadow tekstow uzywanych
podczas ceremonii dikr (w amharskiej wymowie zikr). Te wywodzace sie z su-
fickiego mistycyzmu ceremonie polegajace na litanijnym powtarzaniu imion
Boga lub chwalacych go formul towarzysza pielgrzymkom go grobéw swie-
tych mezow, §lubom, pogrzebom czy dorocznym $wietom z muzulmanskiego
kalendarza. Teksty cytowane przez Drewesa mieszaja gotowe frazy przejete
z arabskiego z jezykiem amharskim. Mozna je zaklasyfikowaé jako teksty
o charakterze liturgicznym. Interesujace jest, ze tego rodzaju teksty funkcjo-
nowaly takze na terenach, gdzie amharski nie byt podstawowym jezykiem
codziennej komunikacji*'. Potwierdza to sygnalizowang juz teze, iz wybor je-
zyka amharskiego podyktowany byl checia dotarcia z misyjnym przestaniem
do mozliwie najszerszych grup ludnosci.

Wreszcie krotkie fragmenty zebrane przez Pankhursta i Cerullego sa roz-
norodne w tresci. Wigkszo§¢ zebranych przez Cerullego utworéw opiewa
Proroka oraz inne postaci z Koranu badZ przekazuje moralne nauki islamu.
Szczegolnie ciekawe sa w tym zbiorku wiersze zawierajace polemike antychrze-
Scijaniska, w ktorych wytyka sie chrzescijanom (nota bene, rowniez okreslanym
terminem amara) m.in., iz ,wykrawajg kawatek drewna i méwig mu »zmituj sie
nade mna«”* lub ze w istocie czcza wielu Bogow (,czyz Bog jest wioskg?”>®).

Podsumowanie

Teksty agdm dopiero od niedawna sg przedmiotem zainteresowania nauko-
wego. Dotychczas zebrany i opublikowany materiat jest bardzo skapy i nie
pozwala na wyciaganie zbyt daleko idacych wnioskow. Wydaje sie, ze powsta-
wanie amharskich tekstéw agdm bylo zjawiskiem ograniczonym chronolo-
gicznie (od potowy XIX w. do ok. 1920 r.) i terytorialnie (prowincja Willo).
Wybér jezyka amharskiego wynikat z faktu, iz jako jezyk wehikularny lepiej
sprawdzal si¢ jako nosnik nowych tresci religijnych niz znany tylko waskim
elitom arabski. Uzycie pisma arabskiego do jego zapisu bylo raczej praktyczng
konieczno$cia niz $wiadomym wyborem. Teksty agdm sg niezastgpionym Zro-
diem to badan nad spoleczno$cia muzulmanska w tym konkretnym miejscu
i czasie, gdyz — jak ilustruje to zaprezentowany material — sa odzwierciedle-
niem jej postaw religijnych, a takze probleméw jako grupy mniejszos$ciowe;.
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