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TATIANA WROCLAWSKA'

»W trosce o sprawiedliwos¢ spoteczna...” a encyklika
Laborem exercens'. W sprawie dopuszczalnych
sposobow rozwigzywania konfliktéw spotecznych

[...] czesto programy, ktore biorg poczatek w idei sprawiedliwosci, ktére majg stuzyc jej
urzeczywistnieniu we wspotzyciu ludzi, ludzkich grup i spoteczenstw, ulegajg w praktyce
wypaczeniu. [...] Ten rodzaj naduzycia same;j idei sprawiedliwos$ci oraz praktycznego jej
wypaczenia $wiadczy o tym, jak dalekie od sprawiedliwosci moze stac sie dziatanie ludz-
kie, nawet jesli jest podjete w imie sprawiedliwosci [...].

(Jan Pawet Il, Dives in misericordia, 12)2.

Nauczanie spoteczne Kosciota® jako niezwykle wszechstronne, dotyka wie-
lu istotnych spraw oraz problemoéw, o czym Swiadczy imponujgca liczba ency-
klik, oredzi oraz przemowien. Stad tytutem wprowadzenia pragne wskazac,
Ze rozwazania w prezentowanym opracowaniu ograniczam do analizy stanowi-
ska chrzescijanskiej doktryny spotecznej wzgledem dopuszczalnych sposobdéw

" Dr TaTiaNA WRoctawska, Katedra Prawa Pracy, Wydziat Prawa i Administracji, Uniwersytet
todzki, 90-232 £o6dz, ul. Kopcinskiego 8/12.

' Tytut opracowania nawigzuje do jednej z gtéwnych idei i mysli, pojawiajacych sie w nauce
spotecznej Kosciota oraz odwotujgcych sie do potrzeby naprawienia niesprawiedliwosci spotecznej.

2 Tekst encykliki dostepny w opracowaniu |. GOrnIckiEJ-ZbziEcH, Swietlisty szlak: Karol Wojtyta
Jan Pawet Il o mitosierdziu: dramat ,Brat naszego Boga” i encyklike ,,Dives in misericordia” komentu-
ja..., red. M. Cicha, Warszawa 2010, s. 189-264.

3 Por. uwagi nt. relacji oraz znaczenia poje¢ ,katolicka nauka spoteczna” a ,spoteczne nauczanie
Kosciota” [w:] JaN Pawet Il, Nauczanie spoteczne Kosciota integralng cze$cig Jego misji, red. ks. M. Ja-
gosz, ks. S. Pamuta, Rzym 1996 (Krakéw 1998), s. 22, 23 oraz T. Borutka, Propedeutyka katolickiej
nauki spotecznej, [w:] Katolicka nauka spoteczna, wyd. Il, Czestochowa — Jasna Géra 2004, s. 11, 12.
Zob. tez uwagi nt. zrodet katolickiej nauki spotecznej oraz jej rozwoju, C. STRzeszewskl, Katolicka nauka
spofeczna, Lublin 2003, s. 171-185, 191-365. Uwagi o uksztattowaniu sie katolickiej nauki spotecznej
sg tez zawarte w opracowaniu: K. CHouNicka, Nauka spofeczna Kosciofa katolickiego, Krakow 2001.
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rozwigzywania konfliktéw spotecznych, odnoszgc sie jednak wytgcznie do tych
rodzajow zatargow, jakie jawig sie na tle spoteczno-gospodarczym oraz wyni-
kajg z relacji pracownik — pracodawca (ze szczegélnym uwzglednieniem prawa
do strajku)*. Podjeta w opracowaniu préba dokonania ogodlnej charakterystyki
zostanie przeprowadzona w kilku ptaszczyznach. Po pierwsze, chodzi bowiem
0 przedstawienie ewolucji stanowiska doktryny Kosciota w zakresie sposobdéw
likwidowania wspomnianej kategorii konflikidw spotecznych, po drugie — o pod-
kre$lenie aktualnosci i ponadczasowosci pogladéw Ojca Swietego Jana Pawia I,
czego wyraznym przyktadem sg obowigzujgce unormowania prawne.

Wystepujgca na przestrzeni wiekdw ewolucja w zakresie postrzegania oraz
interpretacji okreslonych pojec¢ i cnét powoduje, ze te same czyny pojmowane
jako sprawiedliwe i uzasadnione spotecznie (czy tez niesprawiedliwe), nie bedg
tak samo traktowane w okresach pozniejszych i odwrotnie. Tytutem wstepu
do prezentowanych rozwazanh podkre$li¢ zatem pragne, iz wczesniejsze ro-
zumienie ,kwestii spotecznej” oraz cnot®, bedacych jednoczesnie dyrektywami
ukierunkowujgcymi nauczanie Ko$ciota, przez dos¢ diugi okres uzasadniato
réwniez krytyczng ocene akcji strajkowych, uznawanych za dziatania moralnie
niedopuszczalne, bo spotecznie szkodliwe. Majgc na wzgledzie éw negatyw-
ny odbidr oraz poszukujgc uzasadnienia dla tak rygorystycznego stanowiska
Kosciota, w dalszej czesSci opracowania postanowitam odnie$S¢ sie, chociaz
w ogoélnym zarysie, do wybranych cnét moralnych: sprawiedliwosci, mitosci
oraz przebaczenia.

Nieprzypadkowo swe rozwazania rozpoczynam od cnoty sprawiedliwo-
Sci. Sprawiedliwos¢ (iustitia), bedgca wyznacznikiem jakosci zycia zbiorowego,
tudziez cnota etyczna, wystepuje w wielu przejawach: jako norma spoteczna,
prawna i ustrojowa®. Juz w starozytnosci wskazywano, ze sprawiedliwos¢ po-
winna inspirowa¢ dziatania prowadzgce nie do przykrosci lecz przyjemnosci, bo-
wiem zauwazano, ze pewne dziatanie sprawcze, jesli jest ono nawet chwilowo
krzywdzgce, bedzie traktowane jako sprawiedliwe, jezeli jego konsekwencjg be-
dzie przyjemnosé. Sprawiedliwo$é uznawana byta przez starozytnych filozofow

4 Rola autorytetow Kosciota w ,kwestii robotniczej” wydaje sie niezwykle istotna; por. tez list
do Achilllesa Lienarta biskupa diecezji Lille ,O zatargu miedzy robotnikami i pracodawcami” , w ktorym
wyraznie zacytowano stanowisko papieza Piusa X, zawarte w encyklice Singulari quadam z 24 wrze-
$nia 1912 r: ,Kwestia spoteczna i zwigzane z nig spory co do natury i dlugosci pracy, wysokos$ci pta-
cy, strajku nie sg wytacznie ekonomiczne i dlatego nie moga by¢ rozwigzane bez udziatu autorytetu
Kosciota”; Dokumenty nauki spotecznej Kosciofa, cz. 1, red. L. Kaminska, Rzym-Lublin 1996, s. 94.

5 Por. uwage o mitosierdziu: ks. Z. TyBurski, Encykliki Jana Pawta Il. Fundamenty wiary i moral-
nosci katolickiej, Lublin 2011, s. 36 oraz o sprawiedliwosci: Z. ZiemBiNski, Sprawiedliwo$¢ spoteczna
Jjako pojecie prawne, Warszawa 1996, s. 3.

6 Szczegdtowe uwagi nt. pojecia i pojmowania sprawiedliwos$ci zostaty zawarte w opracowaniu:
Z. ZiemsiNski, O pojmowaniu sprawiedliwo$ci, Lublin 1992, s. 26-35. Por. wypowiedzi Jana Pawta ||
nt. sprawiedliwosci jako réwnowagi pomiedzy prawami i obowigzkami, a takze nt. réznych przejawow
sprawiedliwosci, zawarte w opracowaniu: H. Skorowski, Wolno$¢, integracja, solidarno$¢ w nauczaniu
spotecznym Jana Pawtfa I, Warszawa 2002, s. 217 i n.
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za zasade, w mys$I ktérej nie mozna nikomu wyrzgdzac krzywdy, chyba ze do tego
-pobudzi wpierw wywotana krzywda”, co zresztg potwierdzato wyrazane przez
Cycerona stanowisko w zakresie podstawowych nakazéw: ,nie szkodzi¢ innym
o ile nie zachodzi jakas prowokacja...”. Korespondowato to z uznawaniem kon-
fliktu zbrojnego — wojny — za dopuszczalng, gdy zawodzg inne $rodki obrony,
chociaz — jak wskazywano — celem ostatecznym i tak zawsze powinno byc¢ przy-
wrécenie pokoju, implikujgc wniosek o potrzebie jak najszybszego zazegnania
takze usprawiedliwionego konfliktu. Roéwniez w teorii Augustyna panujacy pokdj
byt traktowany jako wyznacznik sprawiedliwosci. Pojecie sprawiedliwosci, bez
wzgledu na wymiar i ptaszczyzne, do ktérej mozna by jg odnies¢, utozsamiane
byto z jakoscig poziomu zycia spotecznego. Niezwykle trafnie istote sprawiedliwo-
Sci ujmowat Arystoteles wskazujgc, ze moze by¢ ona pojmowana jako naczelna
cnota sprowadzajgca sie do respektowania wzorca doskonatosci etycznej, a sci-
Slej — doskonatosci w uktadaniu stosunkéw z innymi ludzmi, a nie tylko doskonato-
$ci w odniesieniu do harmonii w podejmowaniu wtasnych dziatan’. Prezentowane
rozumienie cnoty sprawiedliwo$ci spowodowato, ze takze dla chrzescijan iustitia
nie byta wytgcznie kategorig prawng, lecz stanowita kategorie religijng oraz zasa-
de catej wspdlnoty ludzkiej, wyznaczajgcg fad zycia spotecznego®. Zaczeto jed-
nak zauwazac, ze sprawiedliwos¢ jest wazna, ale nie wystarcza do poprawnego
uregulowania fadu oraz funkcjonowania wspolnoty, jezeli nie wystepuje w pota-
czeniu z innymi cnotami, zwtaszcza cnotg mitosci. Dostrzegajgc konsekwencje
wprowadzenia sprawiedliwosci bezwzglednej jako oderwanej od cnoty mitosci,
niezwykle trafnie ujmowat jg Jan Pawet Il, nazywajac sprawiedliwo$cig ,wypaczo-
ng”. Podkreslat, ze jej stosowanie prowadzitoby do akceptacji reguty odwetowej
,0Ko za oko, zgb za zgb” (DM 12).

Zgodnie z Pismem Swietym, czlowiek sprawiedliwy wypetnia wszystkie przy-
kazania, w tym najwazniejsze z nich — przykazanie mitosci i przebaczania, przy
czym to drugie jest tez traktowane jako ,ukoronowanie mitosci®. Juz we wcze-
Sniejszych dokumentach Kosciota mitos¢, bedgca drogg do mitosierdzia, uzna-
wana byta za wazniejszg od sprawiedliwosci: ,Jesli ucierpimy, wspot tez krélowaé
bedziemy” (RN 18)'". Waga i znaczenie mitosci zostata ukazana w encyklice Re-
demptor hominis, o Chrystusie Odkupicielu cztowieka, w ktorej Jan Pawet Il okre-
$la odkupienie jako dzieto Bozej mitosci, wpisanej w zycie kazdego cziowieka'.
Jednym z najwyzszych przejawdw mitosci jest mitosierdzie, ktére rodzi sie z mito-
Sci tylko wtedy, gdy mito$¢ przejawia swojg petnie we wszystkich cnotach, tym sa-
mym réwniez w sprawiedliwos$ci'?. Jan Pawet I, nie podajgc definicji mitosierdzia,

7 Z. ZEmBINski, Sprawiedliwos$¢ spofeczna..., s. 12in.

8 Zob. K. ILski, Sprawiedliwo$c¢ jako zasada zycia spotecznego, Poznan 2006, s. 7-10, 13.

9 Zob. kard. G. DANNEELS, Przebaczac. Wysitek cztowieka, dar Boga, Kielce 2007, s. 42.

0 Teksty encyklik spotecznych opublikowane zostaty w opracowaniu: Encykliki spoteczne ko-
$ciota katolickiego, red. ks. J. M. Lipniak, Swidnica 2005.

" Zob. ks. Z. TyBuRrskI, op. cit., s. 18.

2 Zob. kard. G. DANNEELS, op. cit., s. 72.
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ukazuje je jako czynny akt mitosci, przywotujgc przypowies¢ o synu marnotraw-
nym oraz ujawniajac istote mitosierdzia w postaci przebaczenia®. Zdaniem nie-
ktérych teologdw, istnieje konflikt pomiedzy sprawiedliwoscig i mitosierdziem.
Jest on tym bardziej dostrzegalny, gdyz przebaczenie jest jednym z przejawéw
mitosierdzia. Jednak, jak trafnie wskazuje Papiez, ,$wiat, z ktérego wyeliminuje-
my przebaczenie, moze byc¢ tylko Swiatem zimnej, bezwzglednej sprawiedliwo-
Sci, w imie ktorej kazdy bedzie dochodzit swych praw w stosunku do drugiego,
a drzemigce w cztowieku egoizmy réznego gatunku mogg albo zamieni¢ zycie
i wspotzycie ludzi w system ucisku stabszych przez silniejszych, albo tez w arene
nieustannej walki jednych przeciw drugim” (DM 14).

Boze przykazanie ujmuje przebaczanie w kategoriach moralnego obowigzku
kazdego chrzescijanina, przy czym powinnosci i obowigzki chrzescijan sg trakto-
wane niezwykle szeroko, czego przyktadem jest chociazby cytat z Ewangelii wg sw.
Mateusza: ,Mitujcie nieprzyjaciot waszych, dobrze czyncie tym, ktérzy was niena-
widzg, a mddicie sie za przesladujgcych i potwarzajgcych was”. Nauka Chrystusa
zada, zebysmy wybaczali krzywdy, rozciggajgc przykazanie mitosci na wszystkich,
takze na nieprzyjaciot: ,Styszeliscie, ze powiedziano: bedziesz mitowat blizniego
twego, a nieprzyjaciela swego bedziesz nienawidzit. A Ja wam powiadam: Mitujcie
waszych nieprzyjaciot i modicie sie za tych, ktorzy was przesladujg’*. Zdaniem
kard. G. Danneelsa, przebaczenie powinno by¢ rozumiane jako wprowadzanie
w czyn mitosci braterskiej do tego stopnia, ze zrezygnuje sie z wszelkich wymo-
gow i warunkow, wprowadzajgc triumf mitosci. Nie powinno to jednak implikowac
odrzucenia winy, czy tez prowadzi¢ do jej zanegowania®. Idgc dalej tym samym
kierunkiem interpretacji oraz majgc na wzgledzie nieutozsamianie aktu przebacze-
nia z aktem usprawiedliwienia, czy tez umniejszenia winy, nasuwa sie pytanie, czy
w jego tres$¢ wpisana zostata potrzeba zrzeczenia sie wtasnych praw? | czy tym sa-
mym ten, kto z nich rezygnuje wprowadza w czyn najwyzszg forme przebaczenia?
Pomimo iz niezwykle trudne bytoby udzielenie odpowiedzi na postawione pyta-
nia, nalezatoby raczej odrzucic¢ stwierdzenie, ze przebaczenie prowadzi¢ powinno
do zanegowania faktu krzywdy. W odniesieniu do wskazanego problemu na uwa-
ge zastuguje wypowiedz Jana Pawta I, podajgcego krytycznej ocenie wszelkg
Lpobtazliwos¢ wobec zta, krzywdy, czy zniewagi” (DM 14).

Czy zatem troska o sprawiedliwo$¢ oraz dbato$¢ o dobro wspdine'®, a tak-
ze przykazanie mitosci i przebaczania, ktére potrzebne sg dla zachowania
pokoju spotecznego, stojg w opozycji do prawa do strajku? Majgc na wzgledzie
wspomniane dogmaty wiary chrzescijanskiej, trudno bowiem nie dostrzec wyra-

3 Ks. Z. TyBURSKI, Op. cit., s. 32-34.

4 Zob. Ewangelia wedtug $w. Mateusza (43) oraz Konstytucja duszpasterska o kosciele w $wie-
cie wspotczesnym Gaudium et spes Soboru Watykanskiego 1, 28, [w:] Dokumenty nauki spoteczne...,
cz. 1, s.403.

5 Kard. G. DANNEELS, op. cit., s. 16.

6 Zob. uwagi nt pojecia dobra wspdlnego: J. Korat, Dobro wspdine, [w:] Jan Pawet Il, Encyklo-
pedia nauczania spotecznego, red. A. Zwolinski, Radom 2005, s. 115-119.
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stajagcy i ukazujgcy sie, w miare przybierania na znaczeniu ,kwestii spotecznej”,
konflikt wartosci: z jednej bowiem strony chrzescijanski wymog przebaczenia
i przykazanie mitosci, z kolei z drugiej — wotajgcy o sprawiedliwosé stuszny gniew
pokrzywdzonych, uciemiezonych oraz wyzyskiwanych pracownikow'”.

Poszukujgc odpowiedzi na postawione pytanie za punkt wyjscia nalezato-
by przyja¢ stwierdzenie, iz odpowiedz na nie uzalezniona jest od postrzegania
pewnych wartosci jako priorytetowych, a zatem ich hierarchii, na co z pewnoscig
ogromny, o ile nie zasadniczy, wptyw majg panujgce w danym okresie uwarunko-
wania ekonomiczne, gospodarcze oraz polityczne, bedgce rowniez wyznacznika-
mi jakosci stosunkéw spotecznych. Tym samym nie dziwi, ze we wczesniejszych
etapach spotecznego uzasadnienia pracy znajdowato to wyraz w krytycznych
wypowiedziach Kosciota w odniesieniu do strajkow jako odpowiedzi na wyzysk
pracujgcych. Nie podlega jednak dyskusji, ze sam wyzysk w pracy juz od dawna
byt postrzegany jako niemoralny i niesprawiedliwy, przy czym, jak trafnie zauwaza
Jan Pawet Il, wystepuje on od zawsze w réznych systemach politycznych i spo-
tecznych, zmieniajg sie tylko jego formy i ocena spoteczna®. Dlatego z biegiem
czasu, wymuszone przez rozwoj stosunkéw spotecznych, dokonato sie przenie-
sienie akcentow w tym takze w zakresie rozumienia pewnych cnoét, prowadzace
w konsekwencji do zmiany optyki postrzegania konfliktdw spotecznych, jak i srod-
kow ich rozwigzywania. W efekcie wyksztatcity sie tez nowe, dotychczas nieznane
katolickiej nauce spotecznej, pojecia. W tym wszystkim nie chodzi jednak o ze-
rwanie z dotychczasowym nauczaniem, czy jednorodnoscig, tylko pewng, uza-
sadniong przemianami spotecznymi, ewolucje nauczania spotecznego Kosciota.
Jak trafnie zauwazat kard. Karol Wojtyta, katolicka nauka spoteczna posiada we-
wnetrzng dynamike, a wraz z pojawieniem sie nowych kontekstow odstania nie-
jako ,nowg twarz prawdy i stusznosci, wiasnie tej, jakiej domaga sie kontekst™°.

Dlatego nie dziwi, ze dopiero w pézniejszym okresie w chrzescijanskiej dok-
trynie spotecznej zaczeto wyraznie wskazywaé na cnoty, okreslajgc je mianem
spotecznych. Jako najwazniejsze z nich wymieniano jednak w dalszym ciggu
sprawiedliwos¢ i mitos¢, dodajgc tez kolejng, nie mniej istotng — solidarnosc.
Zgodnie z encyklopedia, sg to cnoty, ktére usposabiajg sie do czynienia dobra
moralnego w tych dziedzinach dziatalnosci, w ktérych w wyniku czynéw ludzkich
zachodzg stosunki spoteczne, wynikajgce ze skierowania do dobra wspdélnego
i majgce z natury swej charakter stosunkéw miedzyludzkich. Sg one tez pojmo-
wane jako te postawy, ktére w kazdej sytuacji spotecznej ustawiajg cztowieka
w horyzoncie okreslonym przez dziatalno$¢ drugich?.

7 Zob. szerzej o gniewie sprawiedliwym, ukazanym jako konsekwencja naruszenia wszelkiej
moralnosci, za pomoca cytatéw z wierszy: ks. K. Bukowski, Problem pracy w poezji polskiej, [w:] Ewan-
gelia pracy. Encyklika Jana Pawtfa Il ,Laborem exercens” wraz z komentarzem, red. ks. J. Chmiel,
ks. S. Rytko, Krakow 1983, s. 172 i n.

'® Por. ks. Z. TyBURSKI, Op. cit., s. 51, 97.

9 Zob. JaN Pawet |i, Nauczanie spofeczne..., s. 41, 42.

20 Zob. M. LesNiak, Cnoty spoteczne, [w:] Jan Pawet Il. Encyklopedia..., s. 68.
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Po raz pierwszy, wyraznie i patetycznie, do sprawiedliwosci spotecznej?' na-
wigzat Papiez Leon Xl w encyklice Rerum novarum (RN)?2. W swym oredziu
Papiez potepit wyzysk oraz niegodne traktowanie robotnikéw, ukazujgc nowe wy-
miary sprawiedliwosci spotecznej oraz wskazujgc na nig jako gtowny cel w kwestii
robotniczej. Odtad kolejni papieze coraz czesciej apelowali o sprawiedliwosé spo-
teczng. Znamienny jest w tym zakresie list apostolski Octogesima adveniens (OA)
Pawta VI, wydany z okazji osiemdziesiatej rocznicy encykliki Rerum nowarum?.
Papiez wskazuje w nim bowiem, iz kwestia spoteczna jest sprawg catej ludzko$ci,
tym samym konieczne jest pobudzanie nowych dziatan na rzecz sprawiedliwo-
&ci spotecznej. Takze nauczanie Jana Pawta Il o sprawiedliwo$ci jest niezwykle
wnikliwe i obszerne. Ojciec Swiety podkresla, Zze rola sprawiedliwosci jako za-
sady moralnej oraz spotecznej nie moze by¢ marginalizowana, stanowi bowiem
wyznacznik tego, co nalezy sie od innych. Skoro zatem praca jest powinnoscia,
a pracowitos¢ cnota, to jest ona takze zrodtem uprawnien pracowniczych, ktérych
nieprzestrzeganie jako naruszenie godnosci pracownikow, powinno sie spotkaé
z odpowiednig reakcjg. Papiez przybliza znaczenie sprawiedliwosci, wskazujgc,
ze wprowadza ona w stosunki ludzkie fad i porzadek, nakazujgc poszanowanie
praw oraz wnoszac poko;.

Jan Pawet Il dostrzega potrzebe realizowania sprawiedliwosci spotecznej
bardziej jako zasady zycia spotecznego, a nie tylko cnoty, tgczac jg Scisle z mito-
$cig spoteczng?*. Do mitosci spotecznej nawigzywat tez Leon XlII 2° oraz Pius XI2%.
Cnota mito$ci spotecznej byta rownie mocno akcentowana w nauczaniu prymasa
Polski kard. Stefana Wyszynskiego?’. Zdaniem Jana Pawta Il, cnota sprawiedliwo-
Sci i mitosci spotecznej warunkujg sie wzajemnie, gdyz brak sprawiedliwosci za-

21 Odnosnie do pojecia sprawiedliwosci jako ,spotecznej” interesujgce stanowisko prezentuje
W. Sokolewicz (czyni to w odniesieniu do konstytucyjnej zasady); zob.: Z. ZiemsiNski, Sprawiedliwo$¢
spofeczna..., s. 84, 85.

2 Zresztg od tego momentu mozna tez mowic o katolickiej nauce spotecznej; por. Jan Pawet Il
Nauczanie spoteczne..., s. 22, 41.

2 Tekst opublikowano w opracowaniu: Dokumenty nauki spotecznej..., s. 63.

2 Zwiazek sprawiedliwo$ci i mitosci zostat tez mocno zaakcentowany przez kard. S. WyszyN-
SKIEGO, Mito$¢ mitosierna, Warszawa 1998, s. 22. Interesujgce rozwazania nt sprawiedliwos$ci i mitosci
spotecznej, a takze obowigzku mitosci zostaty zawarte w opracowaniu T. HERRA, Wprowadzenie do ka-
tolickiej nauki spotecznej, Krakéw 1999, s. 99—-104.

% Rerum novarum, 18: ,Kosciot jednak, kierujgc sie naukg i wolg Jezusa Chrystusa, do wyz-
szych jeszcze zmierza celdw, doskonalsze wysuwa nauki i przy ich pomocy chce zblizy¢ do siebie
obydwie klasy i potgczy¢ je przyjaznia [...]"; 21: ,Jesli obydwie strony postuszne bedg przykazaniom
chrzescijanstwa, zapanuje miedzy nimi nie tylko prosta przyjazn, ale mitos¢ bratnia. Wszyscy bowiem
ludzie odczuja i zrozumieja, ze sg stworzeni przez wspélnego wszystkich ojca, Boga — ze wszyscy
do tego samego dgzg celu, do Boga, ktéry sam jeden moze da¢ doskonatg i petng szczesliwosé lu-
dziom, jak jg dat aniotom, ze wszyscy na réwni odkupieni zostali przez Jezusa Chrystusa i podniesieni
przez Niego do godnosci dzieci Bozych, tak iz w ten sposéb prawdziwie braterski zwigzek taczy ich
z sobg i z Chrystusem Panem pierworodnym migdzy Wielg bracig [...]".

% Qadragesimo anno, 88: ,[...] mito$¢ spoteczna za$ winna by¢ niejako duszg tego ustroju [...]",
[w:] Dokumenty nauki spoteczney..., cz. 1,s. 105in.

27 Widoczne jest to zwtaszcza w opracowaniu kard. S. WyszyNskiego, Mito$¢ mitosierna, s. 22.
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mienia mito$¢ w bezprawie, a brak mitosci czyni sprawiedliwo$¢ bezskuteczng?:
.[.-.] Doswiadczenie przesztosci i wspotczesnosci wskazuje na to, ze sprawiedli-
wos¢ sama nie wystarcza, ze — co wiecej — moze doprowadzi¢ do zaprzeczenia
i zniweczenia siebie samej jesli nie dopusci sie do ksztattowania zycia ludzkiego
w réznych jego wymiarach — zwtaszcza owej gtebszej mocy, jakg jest mitos¢ [...]”
(DM 12). Nieodzownos$¢ mitosci w uzupetnianiu cnoty sprawiedliwosci wskazy-
wana tez byta w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym
Gaudium et spes: ,[...] Kto bedac postuszny Chrystusowi, szuka najpierw Krole-
stwa Bozego, czerpie stad silniejszg i czystszg mitos¢ dla wspomagania swych
braci dla dokonania dzieta sprawiedliwosci pod natchnieniem mito$ci”®. Na szcze-
golng uwage zastuguje podkreslenie przez Jana Pawia ll, iz sprawiedliwo$¢ nie
moze by¢ tez rozpatrywana w oderwaniu od szczegdlnego przejawu mitosci,
ktorym jest mitosierdzie®®, ma bowiem w niej swe zrodto. Jan Pawet Il, osgdza-
jac sprawiedliwos¢ w kontekscie mitosierdzia oraz przypisujgc mitosierdziu role
korekty w stosunku do sprawiedliwosci, odrzuca, przyjmowang przez niektérych
teologéw, teze o rozigcznosci tych cnét®'. Jednakze Ojciec Swiety nie podgza
w kierunku uznania przebaczenia za ,tame” w dochodzeniu stusznych uprawnien
przez pracownikéw. Uwaza, ze przebaczenie uzupetniajgc sprawiedliwosé, czyni
ja tym samym bardziej doskonatg. Wypowiedz Chrystusa o potrzebie przebacza-
nia nie siedem, lecz siedemdziesigt siedem razy nie oznacza zatem, ze wyzy-
skiwani pracownicy powinni zrezygnowa¢ z dochodzenia stusznych uprawnien.
Wrecz przeciwnie, Jego zdaniem, przebaczenie nie niweczy obiektywnych wyma-
gan sprawiedliwosci, gdyz wtadciwie rozumiana sprawiedliwo$é stanowi w istocie
cel przebaczenia. Uzasadnienie swego stanowiska Papiez widzi w tresci Pisma
Swietego, podkreslajac, ze: ,[...] W zadnym miejscu oredzia ewangelicznego ani
przebaczenie, ani tez mitosierdzie jako jego Zrédto, nie oznacza pobtazliwosci
wobec zta, wobec zgorszenia, wobec krzywdy czy zniewagi wyrzgdzonej. W kaz-
dym wypadku naprawienie tego zta, naprawienie zgorszenia, wyréwnanie krzyw-
dy, zados¢uczynienie za zniewage, jest warunkiem przebaczenia” (DM 14). Jan
Pawet Il wskazuje réwniez, ze mitos¢ spoteczna to tez konkretne czyny i dzie-
ta dla godnego bytowania oraz rozwoju bliznich, uznajac, ze cztowiek zastuguje
na wiecej niz tylko na sprawiedliwe traktowanie. Zastuguje on bowiem na mitosé
i mitosierdzie chrzescijanskie, bedgce doskonalszym wcieleniem sprawiedliwosci
oraz nieodzownym czynnikiem ksztattujgcym stosunki pomiedzy ludzmi. Papiez
zwraca tez uwage na potrzebe pojednania (,odmiany serc”), obwarowanego prze-
baczeniem, ptyngcym z cnoty mitosierdzia, bez ktérej Swiat moze sie przerodzi¢

28 Zob. M. LESNIAK, op. cit., s. 70.

2 Konstytucja duszpasterska Soboru Watykariskiego Il, 72.

30O znaczeniu mitosierdzia w zyciu Papieza oraz zwyktych ludzi zob.: E. BryLL, Mifosierdzie
a logika sprawiedliwo$ci, [w:] Swietlisty szlak..., s. 139-145.

31 Zob. M. LESNIAK, op. cit., s. 72.
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badZz w system nacisku, bgdz tez walki jednych przeciw drugim®. Oznacza to tak-
ze potrzebe odrzucenia koncepcji bezwzglednej sprawiedliwosci. Majgc powyz-
sze na wzgledzie na szczegdlng uwage zastuguje wyodrebnienie przez Papieza
Jana Pawta Il kryterium stuszno$ci jako determinanty sprawiedliwo$ci oraz od-
noszenie, wczesniej uznawanego za wiasciwe, kryterium rownosci do systeméw
panstw niesprawiedliwych®3,

Idac dalej, scisle z mitoscig spoteczng Papiez tgczy tez inng cnote chrzesci-
janska — solidarno$¢®. Wskazuje na naturalng potrzebe cztowieka przynaleze-
nia do wspdlnoty, ktéra moze podejmowac dziatania w obronie dobra wspdlnego.
Stanowisko takie nie stanowi jednak zupetnego novum. Juz bowiem wczesniej,
m.in. w encyklikach Rerum novarum oraz Quadragesimo anno, wskazywano
na wazng role stowarzyszen i zwigzkoéw, bedacych forma realizacji troski o do-
bro wspodlne. Réwniez w Konstytucji duszpasterskiej Soboru Watykanskiego Il
podkreslano, ze ,do podstawowych praw osoby ludzkiej nalezy zaliczy¢ prawo
pracownikow do swobodnego zaktadania zwigzkow, ktére by ich naprawde repre-
zentowaty i mogly przyczynia¢ sie do ksztattowania zycia gospodarczego wedtug
prawidtowego porzadku, a nadto prawo kazdego pracownika do swobodnego
udziatu w dziatalnosci tych zwigzkéw bez obawy narazenia sie na zemste. Kul-
tura solidarnosci, jak tez trafnie zauwazono, ma bowiem uksztattowaé wtasciwg
proporcje pomiedzy ,by¢” i ,mie¢”.

Pomimo jednak tego, ze dobro wspdlne staje sie nowym imieniem sprawie-
dliwosci i nie moze by¢ realizowane przez zastosowanie przemocy, podkreslano,
iz troska o nie moze wymusza¢, by solidarnie broni¢ podstawowych wartosci®.
Dla realizacji sprawiedliwosci spotecznej, jak zauwaza Jan Pawet Il, potrzebne
stajg sie coraz to nowe fronty solidarnosci ludzi pracy. Podkresla, ze solidarnosé
powinna wystepowaé stale tam, gdzie domaga sie tego spoteczna degradacja
podmiotu pracy i wyzysk pracujgcych (LE 8). Papiez zwraca uwage na to, ze co-
raz to bardziej szerzgca sie gteboka niesprawiedliwo$¢ i ponizenie cziowieka
pracujgcego zintensyfikowaty dziatania $wiata pracy w obronie ludzkiej godnosci
i to wtasnie ,kwestia robotnicza” wyzwolita wielki zryw solidarnosci miedzy ludzmi
pracy (LE 10). Tym samym praca, stajgc sie kluczem do catej kwestii spotecz-
nej, prowadzi do wyksztatcenia sie pojecia godnosci pracowniczej oraz implikuje
konieczno$¢ podejmowania dziatan w jej obronie. Szczegdélng uwage Jan Pa-
wet Il zwraca na to, ze praca jest nie tylko powinnoscia, ale tez zroédtem uprawnien
cztowieka pracujgcego (LE 16).

2 |bidem.

3 Zob. ks. Z. TyBURsKI, op. cit., s. 36.

34 |stota idei oraz cnoty solidarnosci w dzietach i nauczaniu Jana Pawta Il zostata przedstawiona
w opracowaniu: T. GrABINSkA, M. ZasiErowskl, Aksjologiczny krag Solidarnosci, Wroctaw 2003, s. 9-14.

% Ibidem, s. 8.

3% Por. H. Skorowski, Solidarnosc, [w:] Jan Pawet Il, Encyklopedia..., s. 472 i n. Zob. tez o zasa-
dzie solidarnosci w opracowaniu Ecclesia Catholica. Pontificium Consilium de lustitia et Pace (Papie-
ska Rada lustitia et Pax), Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Kielce 2005, s. 127—-131.
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W nauczaniu spotecznym Kosciota do strajkéw po raz pierwszy, aczkolwiek
nie wprost, nawigzuje Papiez Leon Xlll. Czyni to w encyklice Rerum novarum,
podkreslajgc potrzebe zajecia sie kwestig spoteczng. Uznaje tez to za obowigzek
urzedu apostolskiego, majgc na wzgledzie fakt, iz ,postep w przemysle i produkciji
oraz zmiany w stosunkach pomiedzy przedsiebiorcami i robotnikami spowodo-
waly, ze walka spoteczna zawrzata”. Czy zatem w imie obrony sprawiedliwosci
za zasadne bedzie uznane ultimatum w postaci strajku? Leon XIlII nie stanowi
wyraznie o zakazie strajkow; taki wniosek wynika jednak z jego wypowiedzi, za-
wartych w encyklice. Papiez wskazuje na obowigzki stron stosunku pracy, pod-
kreslajac, ze ,z obowigzku sprawiedliwo$ci wynika powinnos$¢ robotnika w catosci
i wiernie wykonac¢ prace, do ktérej sie zobowigzat umowg wolng i odpowiadajg-
cg stusznosci; nie szkodzi¢ pracodawcy na majatku i nie zniewazac jego oso-
by — a w dochodzeniu swych praw wstrzymaé sie od gwattu i nie wywotywaé
rozruchow — nie fgczy¢ sie z ludzmi przewrotu, wzniecajgcymi nieumiarkowane
nadzieje i rzucajgcymi wielkie obietnice, ktérych nastepstwem jest rozczarowanie
bezpozyteczne i ruina zycia gospodarczego”. Z drugiej jednak strony, wymienia
tez obowigzki pracodawcoéw: ,nie uwazac robotnika za niewolnika, kierowa¢ sie
zasadag, ze nalezy w nim uszanowaé¢ godnos¢ osobistg, podniesiong jeszcze
przez charakter chrzescijanina; praca zarobkowa wedtug Swiadectwa rozumu
i filozofii chrzescijanskiej nie tylko nie poniza cztowieka, ale mu zaszczyt przyno-
si, poniewaz daje mu szlachetng moznos¢ utrzymania zycia — bezwstydem za$
i nieludzkoscig jest uwazac cziowieka za narzedzie zysku i szacowaé go wedtug
tego ile mogg jego miesnie i jego sity. Spomiedzy wszystkich jednak obowigzkéw
pracodawcy najwazniejszy jest ten, zeby kazdemu oddac to, co mu sie stusznie
nalezy”. Podsumowujgc swe rozwazania, Papiez stawia pytanie, czy w zwigzku
Z powyzszym, juz samo postuszenstwo wymienionym prawom nie mogtoby sttu-
mic¢ sity i zrodet walki spotecznej? Jesli bowiem ,obydwie strony postuszne bedag
przykazaniom chrzescijanstwa, zapanuje miedzy nimi nie tylko prosta przyjazn,
ale i mitos¢ bratnia” (RN 16, 21).

Jak podkresla Leon Xlll, jesli wolno dgzy¢ do polepszenia warunkéw zycia
w zgodzie ze sprawiedliwoscig, to zarowno ,sprawiedliwosc, jak i dobro ogotu,
nie pozwalajg zabiera¢ drugiemu, co do niego nalezy i pod pozorem niedorzecz-
nej réwnosci godzi¢ w cudze mienie”. Obawa Papieza przed strajkami i zamiesz-
kami, jakie im mogtyby towarzyszy¢, spowodowana zdaje sie by¢ obawg przed
ich naduzywaniem przez proletariat oraz wykorzystywaniem w celu pogwatcenia
wiasnosci prywatnej. Papiez podkresla, ze ,robotnicy, ktérzy los swdj chcg po-
prawi¢ pracg uczciwg i godziwymi sposobami, stanowig olbrzymig wiekszos¢;
lecz wielu takze jest takich, ktérzy, przesigknieci fatszywymi zasadami i chciwi
nowosci, wszystko robig, by wznieca¢ zamieszanie i innych do gwattow sktonic”.
W przypadku za$ wystgpienia konfliktéw, Leon XllI stwierdza, ze do obowigzkéw
panstwa nalezy ich sttumienie: ,[...] niech wiec wystgpi wladza panstwowa, a,
okietzawszy wichrzenia, niech zabezpieczy dusze robotnikow przed zgubnymi
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wpltywami, wiascicieli zas przed niebezpieczenstwem grabiezy”®” (RN 30). Nie
ulega zatem watpliwosci, ze w okresie, kiedy ukazata sie encyklika Rerum nova-
rum, na przeszkodzie do uznania strajkdw za usprawiedliwione moralnie i spo-
tecznie staty nade wszystko zasady pokoju spotecznego i tadu, przeciwstawiane
ukierunkowanym na réwnosc¢ oraz wtasnos¢ wspolng dgzeniom socjalistycznym
klasy robotniczej, negatywnie zresztg odbierane przez Koscidt. Papiez wzywat
wiec do mitosci jako sity ttumigcej wszelkie konflikty, wskazujgc tez istotne obo-
wigzki Kosciota w tym zakresie: ,Niech duchowienstwo ze wszystkich sit pracuje
dla dobra spoteczenstwa, a przede wszystkim niech sie stara posigs¢, utrzymac
i w drugich roznieci¢, zarobwno w bogatych, jak ubogich, mitos¢, panig i krélowg
wszystkich cnét” (RN 45). Mitos¢ spoteczna w ocenie Leona Xlll domagata sie
polubownego rozwigzywania sporéw, dialogu i porozumienia. W podobnym du-
chu wypowiadali sie takze kolejni namiestnicy $w. Piotra. O zakazie strajkéw
wspominat rowniez Pius XI w encyklice Quadragesimo anno (GA), wydanej
w czterdziestolecie encykliki Rerum novarum, tym razem wyraznie wskazujgc
na niedopuszczalnosc strajkow i lokautow oraz w slad za Leonem Xl przyznajgc
panstwu gtéwng role w zakresie rozwigzywania sporow: ,[...] w razie zas niemoz-
nosci zatatwienia sporu przez strony powasnione rozstrzyga wtadza”*®. Papiez
nawotywat do pokojowej walki o sprawe Chrystusa, podkreslajgc zakaz dgzenia
do zwyciestwa osobistych poglagdéw za wszelkg cene i wskazujgc potrzebe ,0d-
stgpienia od nich, choéby sie najlepszymi wydawaty, jesli tego zazgda wyzsze
dobro ogétu” (GA 3).

Spojrzenie na strajk ulega zmianie od czasu wydania przez Sobér Watykan-
ski Il Konstytuciji duszpasterskiej o kosciele w swiecie wspdtczesnym (Gaudium
et spes). Nastepnie rowniez Pawet VI w liscie apostolskim Octogesima adveniens
uznaje strajki za legalne, chociaz podobnie traktuje je w kategoriach ,w ostatecz-
nosci dajgcg sie zastosowac bronig”, dostrzegajgc niebezpieczenstwo naduzyé
ze strony strajkujgcych. Podkresla, ze ,za pomocg sity pojawiac sie moze pokusa,
by narzuci¢ warunki zbyt ciezkie dla gospodarki i spoteczenstwa”. Akcentuje ko-
niecznosc¢ rozwigzywania konfliktéw spotecznych w drodze porozumienia: ,Kiedy
natomiast wystepujg konflikty gospodarczo-spoteczne, nalezy doktadaé staran,
aby dochodzito do zatatwienia ich ugodowo”. Z drugiej strony poczeto jednak
dostrzegac nieuchronnos$¢ strajkéw: ,[...] Chociaz zawsze nalezy dazy¢ przede
wszystkim do szczerej wymiany zdan miedzy stronami, jednak i w dzisiejszych
okolicznosciach przerwanie pracy celem obrony swoich praw i spetnienia stusz-
nych zgdan pracownikédw moze sie okaza¢ nieodzownym, jakkolwiek ostatecz-

37 Zob. tez uwagi na temat roli panstwa: M. Sabowski, Panstwo w doktrynie Papieza Leona XIII,
Wroctaw 2002, s. 130, 131.

% Por. Rerum novarum, 34: ,Dopiero zas$ wtedy — sadzi sie — naruszona bytaby sprawiedliwos¢,
gdy by albo pracodawca nie chciat da¢ petnej ptacy, albo pracownik nie chciat catej wykonaé pracy.
W tych tylko wypadkach, a poza tym w zadnych innych, usprawiedliwiona jest — mowi sie — interwencja
panstwa dla ochrony praw kazdemu naleznych”.
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nym srodkiem. Niech jednak i w tym wypadku poszukuje sie jak najpredzej drogi
do rokowan i do podjecia na nowo rozméw w sprawie ugody”. Przerwanie pracy,
co mocno akcentowat Pawet VI, mimo Zze nieodzowne, a nawet konieczne w imie
obrony godno$ci pracowniczej, moze powodowac bardzo dotkliwe skutki spotecz-
ne. Niezwykle istotne stato sie jednak to, ze pejoratywny wydzwiek jaki nadawano
strajkom (nie zrezygnowano bowiem, jak wida¢, z traktowania ich jako akcji szko-
dliwych spotfecznie) nie prowadzit juz do uznania ich za zdarzenia niedopuszczal-
ne i nieakceptowane spotecznie. Tym samym strajk, o ile bylby podejmowany
w obronie dobra wspélnego, zostat uznany za dopuszczalny, przy czym podkre-
$lono, ze to samo dobro wspdlne powinno stanowi¢ granice jego zastosowania®.

Zgodnie z duchem czasu, zdeterminowanym urzeczywistnianiem podmio-
towej wizji pracy, uksztattowato sie zatem nowe spojrzenie na konflikt spotecz-
ny. Praca stata sie dobrem o najwiekszej wartosci — dobrem cztowieka i zrédtem
jego cziowieczenstwa. O ile prawdg jest, jak zauwaza Jan Pawet Il, ze cztowiek
jest przeznaczony i powotany do pracy, o tyle jednak nade wszystko praca jest
dla czlowieka, a nie cztowiek dla niej (LE 6). Za sprawg nowego podejscia do pra-
cy rowniez strajki zaczynajg by¢ rozpatrywane w kategoriach stusznej i moralnie
uzasadnionej reakcji na razaca niesprawiedliwos¢, gdy zagrozony jest cztowiek
pracy, jego godnos¢ i prawa.

Jan Pawet Il, potwierdzajgc niezbywalne prawo do zrzeszania sie w zwigz-
ki zawodowe, wskazuje, ze praca ma fgczy¢ i budowaé wspolnote, a zadaniem
zwigzkow zawodowych jest to, by pracownicy mogli nie tylko wiecej mie¢, lecz
wiecej by¢, spetniajgc swoje cztowieczenstwo. Jan Pawet |l zwraca tez uwage
na dialog spoteczny, bedgcy gtéwng metodg dziatania zwigzkéw zawodowych
ze wzgledu na zasade pomocniczosci, w oparciu o ktérg powinny one dziatac.
Prowadzi to w efekcie do uksztattowania sie dialogu jako sposobu realizacji
zasady solidarnosci w trosce o sprawiedliwos¢. Papiez wielokrotnie podkresla
pierwszenstwo dialogu ze wzgledu na jego specyfike w sposobie komunikacji
miedzyludzkiej, w ramach ktérej dochodzi do wzajemnego zrozumienia, zblize-
nia sie i wspotdziatania. Dlatego tez w Jego nauczaniu dialog zajmuje szczegol-
ne miejsce*.

Na uwage zastuguje tez wypowiedz Papieza, traktujgcego zwigzki zawodo-
we jako wyktadnik walki o sprawiedliwo$¢ spoteczng i o stuszne uprawnienia ludzi
pracy. Jego zdaniem, ,walka” w trosce o sprawiedliwo$¢ powinna byc¢ traktowa-
na jako normalne staranie o wtasciwe dobro wspdlne, a nie jako walka jednych
przeciwko innym, gdyz ,zadania syndykalne nie mogg przybiera¢ formy egoizmu
grupowego czy klasowego” (LE 20).

Strajk zostaje uznany przez Jana Pawta Il za dopuszczalng metode walki
o sprawiedliwos¢ spoteczng. Jednakze Papiez nie ujmuje go w kategoriach pra-
wa nieograniczonego czy tez przyrodzonego. Podkresla, ze pracownicy powinni

39 Zob. J. KoraL, Strajk, [w:] JaN Pawee Il, Encyklopedia..., s. 495.
40O pojeciu dialogu zob.: H. Skorowski, Dialog, [w:] JAN Pawet Il, Encyklopedia..., s. 105—109.
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mie¢ zagwarantowane prawo do strajkéw i to bez osobistych sankcji karnych
za uczestnictwo w nich, a strajk powinien podlega¢ pewnym zasadom i ogra-
niczeniom. Jego zdaniem, stuszny strajk jest zorganizowany w obronie dobra
wspolnego, opiera sie na zasadach sprawiedliwosci i mitosci. Aby mozna go byto
uzna¢ za metode uprawniong, musi tez spetnia¢ pewne warunki, okreslane mia-
nem kryteridw moralnosci strajku (LE 20). Jan Pawet Il przyznaje, ze strajk jest
srodkiem uprawnionym, podkre$la rowniez, ze zawsze powinien pozostawac
Srodkiem ostatecznym.

Pomimo koniecznosci zagwarantowania prawa do strajku, Papiez zaznacza,
ze prawa tego nie mozna naduzywacé ani wykorzystywac¢ do rozgrywek politycz-
nych. Wyraznie widzgc niebezpieczenstwa oraz zagrozenia dla dobra wspdlnego,
jakie moze przynies¢ przerwanie pracy przez pracownikéw, podkresla rowniez
potrzebe zabezpieczenia nieodzownych dla zycia spoteczenstwa ustug, stano-
wigc o ich zapewnieniu ,[...] nawet przy pomocy $rodkéw prawnych™.

Ta ostatecznos¢ strajku jako srodka rozwigzywania konfliktéw pracowniczych
podkreslona zostata takze w obowigzujgcej ustawie o rozwigzywaniu sporéw
zbiorowych z 23 maja 1991 r.*2, czego wyrazem sg wynikajgce z niej warunki
legalnosci akcji strajkowej. Wypracowane w oparciu o obowigzujgce przepisy
zasady wykonywania prawa do strajku z powodzeniem wpisujg sie w zaprezen-
towane wczedniej stanowisko katolickiej nauki spotecznej, ktérej szczegdlnym
wyrazicielem w omawianym zakresie byt Jan Pawet Il. Chodzi tu m.in. o zasa-
de racji ostatecznej, potgczong z obowigzkiem wykorzystania procedur pojed-
nawczych: rokowan i mediacji (art. 17 ust. 2 ustawy); zasade racjonalnosci, czyli
wspotmiernosci zgdan do strat (art. 17 ust. 3 ustawy); zasade monopolu zwigz-
kéw zawodowych; zasade racji wystarczajgcej, implikujgcg zakaz strajkow poli-
tycznych (art. 17 ust. 1 ustawy); zasade poszanowania kompetencji i uprawnien
pracodawcy, a takze inne unormowania, ktére gwarantujg korzystanie z prawa
do strajku (poprawna organizacja strajku: uprzedzenie, glosowanie, ogtoszenie),
wprowadzajg zakaz karania za udziat w strajku i jego organizacje, a takze zaka-
zujg strajkdw w okreslonych obszarach ustug i na wymienionych stanowiskach
(art. 19 ustawy). Wystepujgca w tym zakresie bogata literatura*® zdaje sie czyni¢
bezprzedmiotowg szczegoétowg analize wspomnianych zasad oraz przepiséw
prawa strajkowego w ramach niniejszego opracowania. W zwigzku z powyzszym,
wazne staje sie jedynie podsumowanie dotychczasowych rozwazan.

41 Ibidem. O warunkach przeprowadzenia strajku zob.: ks. T. GorczyNski, Wolno$ciowe prawa
czfowieka w nauczaniu magisterium koSciofa i teologéw w okresie pontyfikatu Jana Pawta I, Krakow
2006, s. 161 oraz w opracowaniu Kompendium nauki spoteczney..., s. 203, 204.

42 Dz. U. nr 55, poz. 236, ze zm.

W tym m.in.: M. KurzyNoea, Warunki strajku legalnego, Warszawa 2010; T. WROCLAWSKA,
Prawo do strajku w prawie pracy panstw battyckich w Swietle prawa miedzynarodowego. Implikacje
dla Polski, Poznan 2007; K. W. BaraN, Zbiorowe prawo pracy, Warszawa 2007; K. WaLczak, Zbiorowe
prawo pracy. Aspekty prawa miedzynarodowego, europejskiego i polskiego, Warszawa 2004; B. Cu-
powskl, Rozwigzywanie zbiorowych sporéw pracy, Biatystok 1998.
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Nie ulega watpliwosci, ze w tradycji chrzescijanskiej wyzysk w pracy od za-
wsze byt uznawany za rzecz niegodziwg. Praca godziwa — w istothym uproszcze-
niu — to sprawiedliwy i nie krzywdzgcy pracownika uktad. Wotanie o sprawiedli-
wos$C¢ spoteczng dla pokrzywdzonych robotnikow w zwigzku z przemianami, jakie
temu towarzyszyly w Swiecie stosunkéw ekonomiczno-politycznych, wytworzyto
pojecie kwestii robotniczej oraz znalazto wyraz w zmianie podejscia do dziatan
w obronie wyzyskiwanych, ktére wczesniej uznawano za niedopuszczalne, po-
zostajgce w opozycji do dobra wspdélnego. Zatem stopniowo, za sprawg ,kwestii
robotniczej”, walka o sprawiedliwo$¢ spoteczng nie tylko przybrata na znaczeniu,
lecz takze doprowadzita do uksztattowania sie strajku jako usprawiedliwionego
srodka obrony godnosci ludzkiej oraz nadania sensownosci pracy. Jednoczes$nie
— ze wzgledu na potgczenie strajku z przerwaniem pracy oraz wynikajgce stad
niebezpieczehnstwa — powinien on zawsze pozostawac¢ srodkiem ostatecznym.
Tym samym réwniez jego przeprowadzenie podlegato wielu ograniczeniom, ma-
jacym zresztg swe zrodto m.in. w postawach etycznych oraz spotecznych.

Nauczanie Jana Pawta Il ma niezwyktg doniosto$§¢ w omawianym zakresie
ze wzgledu na wyjgtkowe podejscie do godnosci pracowniczej. Na szczegdlne
podkreslenie zastuguje wypowiedz Papieza, ze cztowiek jako osoba nie moze
by¢ nigdy sprowadzony do roli rzeczy czy jakiegokolwiek przedmiotu. Ta prawda
jest tez podstawowym priorytetem cywilizacji mitosci, do ktérej budowania wzywat
Papiez. Z kolei dgzenie do niej, jak zauwazat Jan Pawet Il, powinno opiera¢ sie
na zasadach: prymatu mitosierdzia nad sprawiedliwoscia, osoby nad rzeczg, pra-
cy nad kapitatem oraz dialogu nad walkg*:.

4 Por. S. E. Doerzanowski, Cywilizacja mitosci, [w:] Jan Pawet I, Encyklopedia..., s. 78, 79. Zob.
tez: Kompendium nauki spoteczney..., s. 382-285.





