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Nie byloby tej ksigzki, gdyby nie pewien lipcowy wieczor
2011 roku na Uniwersytecie w Oksfordzie. SpotkatySmy sie wow-
czas na IV $wiatowej konferencji po§wieconej diasporom w sza-
cownych, obrosnigtych bluszczem murach Mansfield College:
dr Fiona McCallum z Uniwersytetu St Andrews w Szkocji, dr Lise
Paulsen Galal z Uniwersytetu Roskilde w Danii, prof. Annika Rabo
z Uniwersytetu Sztokholmskiego w Szwecji oraz ja — reprezentuja-
ca Polske. Wszystkie zajmowalySmy sie naukowo dos$¢ niszowym
tematem, mianowicie chrzes$cijanami bliskowschodnimi. Ale nie
tymi z biblijnych kart, lecz zywymi - walczacymi o przetrwanie
w ojczyznach lub o zachowanie tozsamosci w diasporze. To Fiona
zaproponowala, bySmy polaczyty silty i zrobity co$ razem. Zareago-
walysmy entuzjastycznie. Wiedzialy$my, Ze reprezentujac polito-
logie, stosunki miedzynarodowe oraz antropologie, mamy komple-
mentarne umiejetnosci, za$ sytuacja bliskowschodnich chrzescijan
na wychodzstwie to temat mniej zbadany niz np. integracja muzut-
manoéw na Zachodzie.

Rok pézniej pojawila sie okazja. Europejskie konsorcjum
Humanities in the European Research Area (HERA) oglosito kon-
kurs w ramach 7. Programu Ramowego. Motywem przewodnim
byly spotkania/interakcje miedzykulturowe (cultural encounters).
Fiona i Lise w sierpniu 2012 roku przylecialy do Lodzi, Annika
— najstarsza, najbardziej utytulowana i do§wiadczona z nas wszy-
stkich, na ktérej rady bardzo liczylySmy — musiala zrezygnowaé
ze wzgledu na swoje zaangazowanie w inne przedsiewzigcia.
We trzy stworzyly$my wiec zreby tego, co z czasem uznano za wzor-
cowy projekt HERA. Wezeéniej musialy$Smy pokonaé niemal 600 in-
nych zespoléw badawczych. 28 marca 2013 roku, po wyczerpujacej
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procedurze zgloszeniowej i dlugim oczekiwaniu, Fiona przekazata
nam elektryzujaca wiadomosc — udato sie, bylysmy wsrod 18 zwy-
cigskich zespotéw! W latach 2013-2015 projekt ,Wspolnoty bli-
skowschodnich chrzescijan w Europie: proba definicji oraz iden-
tyfikacji” (Defining and Identifying Middle Eastern Christian Com-
munities in Europe, DIMECCE), pochtonat nas w stopniu, ktérego
nie przewidzialty$my.

Wybraly$my trzy kraje — Wielka Brytanie, Szwecje i Danie,
a w kazdym z nich trzy grupy: Koptéw, Asyryjczykow/Aramej-
czykow! oraz chrzescijan z Iraku. Naturalnie Fiona zostata kierow-
niczka projektu w rodzimej Wielkiej Brytanii, Lise w Danii, mnie
za$ przypadla w udziale Szwecja. Dlaczego wtasnie to panstwo?
Co6z, w Polsce nie bylo zbyt wielu chrzescijan bliskowschodnich,
przynajmniej nie tylu, by prowadzi¢ miarodajne badania ilo$cio-
we. Za to w Szwecji mieszkaly tysigce Asyryjczykéw/Aramej-
czykow, o ktorych Rakel Chukri napisala, Ze sg ,najlepsi w kla-
sie” sposrdd wszystkich imigrantéw?. To tam po raz pierwszy,
w 2001 roku, miatam mozliwo$é odwiedzi¢ kosciot syryjsko-orto-
doksyjny i ustysze¢ na zywo jezyk aramejski. Pdzniej przyjezdzatam
do tego skandynawskiego kraju jeszcze kilkakrotnie, rozbudowu-
jac sie¢ kontaktow naukowych m.in. dzieki prof. Witoldowi Wita-
kowskiemu i jego zonie prof. Ewie Balickiej-Witakowskiej.

Gdy Annika wycofala swoja kandydature, postanowitlam za-
ryzykowac i pokierowa¢ badaniami w Szwecji. Nie bylo to tatwe
- wymagalo urlopu na macierzystym Uniwersytecie Lodzkim
i trzech dluzszych pobytow w 2014 roku w dwoch najwiekszych
skupiskach Asyryjczykow/Aramejczykéw w  Szwecji, to jest
w Sztokholmie oraz w Sodertélje pod Sztokholmem. Przydata mi
sie wowczas znajomoS¢ arabskiego; wiekszo$¢ spraw w Soder-
tilje, nazywanym czasem Mesopotilje® ze wzgledu na duzg licz-
be chrzescijaniskich uchodzcéw z Iraku i Syrii, mozna byto za-

! Jedna wspolnota, ktorej cztonkowie pod wplywem réznych wydarzen zaczeli
identyfikowac¢ si¢ jako Asyryjczycy badz Aramejczycy. Pierwsi postrzegaja sie ra-
czej w kategoriach etnicznych, dla drugich wazniejsza jest religia. Nieliczni czlon-
kowie grupy nie zgadzaja sie na ten podzial i przedstawiaja jako Asyryjczycy/Ara-
mejczycy. Wyczerpujaco o tym, dlaczego tak sie stalo, dalej na kartach tej ksiazki.

?R. Chukri, Vi syrianer dr bast i klassen, ,Expressen”, 20.09.2005, https://www.
expressen.se/debatt/vi-syrianer-ar-bast-i-klassen/, data odczytu 26 stycznia 2018.

* Czyli mezopotamskim Tidlje (stowo sider oznacza po szwedzku potudnie, tdilje
to nazwa wlasna). Por. J. Mack, Making Mesopotilje, [w:] eadem, The Construction



Wstep 13

tatwi¢ w tym jezyku. Nieoceniong pomoca byla mi miejscowa
asyryjska asystentka, Danielle Barsoum Malki, wladajaca angiel-
skim, szwedzkim, francuskim oraz zachodnim dialektem nowoara-
mejskiego. Oprocz ttlumaczen ze szwedzkiego i aramejskiego,
do jej zadan nalezalo umawianie mnie z rozméwcami i wyszuki-
wanie uczestnikéw grup fokusowych. Poza tym wprowadzita mnie
do swojej rodziny, dzieki niej i jej mezowi — Robelowi Malkiemu
- mialam mozliwo$¢ przygladania sie codziennemu zyciu trzech
pokolen Asyryjczykow w Szwecji. W Polsce miatam jeszcze dwoch
asystentéw — na podzniejszym etapie projektu Dorota Scislewska
i Alexander Parmee z oddaniem transkrybowali przeprowadzone
przeze mnie po angielsku wywiady (te po aramejsku opracowata
Danielle, arabskie zostaly wystane na Uniwersytet w St Andrews).

Zaréwno Fiona, jak i Lise rowniez mialy swoich pomocnikow
- asystentem w brytyjskiej czesci projektu byl dr Alistair Hun-
ter, zas w dunskiej dr Sara Lei Sparre. Wszyscy pozostawalismy
w $cistym kontakcie mailowym, poza tym odwiedzalismy sie pod-
czas wizyt studyjnych i razem prezentowalismy czgstkowe wyni-
ki badan na réznych konferencjach miedzynarodowych*. Obowiaz-
ki staralismy si¢ dzieli¢ sprawiedliwie, co byto szczegdlnie wazne,
gdy termin gonil termin. Ni¢ sympatii wzmacniala si¢ z kazdym
wspoélnie napisanym artykulem. Ciaggle pracujemy nad dwiema
ksigzkami w jezyku angielskim.

Zanim one powstana, chcialabym, by do rak polskojezycznego
Czytelnika trafil tom prezentujacy wyniki moich wlasnych badan
w Szwecji, tym bardziej, ze w jezyku polskim jest bardzo niewie-
le publikacji przedstawiajacych problematyke mniejszosci blisko-
wschodnich w Europie, te za$, ktore sa dostepne, stanowia ra-
czej powielenie prac badaczy zagranicznych. Mdj wktad w projekt
DIMECCE stanowil jedng trzecia calosci (por. Aneks 2); cytuje wy-
tacznie wywiady, ktore sama przeprowadzitam. Cze$ciowo korzy-
stam z wypracowanej wspolnie metodologii (konstruktywizmu,
metody jakosciowej i ilosciowej), jednak wyboér ram teoretycz-
nych (politologii religii), metody genetycznej, analizy systemo-
wej, jak rowniez przywolanie konkretnych badaczy i ich koncepcji
(m.in. Johna W. Berry’ego, Stelli Ting-Toomey, Jean S. Phinney

of Equality: Syriac Immigration and the Swedish City, Minneapolis-London 2017,
s. 91.

*Ich pelna lista znajduje si¢ na stronie internetowej projektu: https://arts.st-an-
drews.ac.uk/dimecce/.
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czy Hartmuta Essera) to moje decyzje, a jednocze$nie walory
naukowe monografii.

Przedmiotem ksigzki jest spolecznosé¢ asyryjsko-aramejska, ce-
lem jej za$ opis formowania sie i funkcjonowania diaspory tych
bliskowschodnich chrzescijan w Szwecji. Asyryjczycy/Aramejczy-
cy’, po szwedzku nazywani Assyrier/Syrianer®, trafili do Skandyna-
wii, uciekajac przed wojnami i brakiem perspektyw z Turcji, Syrii,
Iraku oraz Libanu’. Osiedlili si¢ w r6znych miejscowosciach, z kto-
rych jedna stala sie dla nich szczegdlnie wazna. Sédertilje, mia-
sto lezace na obrzezach Sztokholmu, przeksztalcili oddolnie tak®,
ze rodowici Szwedzi zaczeli je nazywac m.in. Mesopotilje, Syrian-
tilje’ lub Malg Asyrig!®. Rakel Chukri, dziennikarka szwedzkie-
go ,Expressen”, napisala kiedys, ze Sodertilje ,jest niczym stolica

> W literaturze przedmiotu czesto spotyka sie jednocztonowe okreslenie tozsamo-
$ci chrzescijan nalezacych do Asyryjskiego Kosciota Wschodu, Chaldejskiego Ko-
sciota Katolickiego, Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego, a takze wywodzacych sie
z nich grup protestantow i katolikow. Por. D. Gaunt, Identity and the Assyrian Geno-
cide, [w:] Shatterzone of Empires. Coexistence and Violence in the German, Habsburg,
Russian and Ottoman Borderlands, red. O. Bartov, E.D. Weitz, Bloomington 2013,
s. 331. Jednak w kontekscie silnego podzialu na dwie podgrupy w Szwecji zdecydo-
watam sie uzywac zlozonej nazwy — Asyryjczycy/Aramejczycy.

¢ Niektorzy tlumacza ten drugi czlon jako Syryjczycy, inni uzywaja neologizmu
Syriacy. Por. np. A. Mrozek, Pierwsze wieki chrzescijaristwa, ,Porownawcze Stu-
dia Cywilizacji. The Polish Journal of the Art and Culture”, nr 3, 2012, s. 138. Hi-
storycznie po angielsku pisano o Syryjczykach (Syrians), w nowszych czasach
o Syriakach (Syriacs). Cyt. za: S. Donabed, Rethinking nationalism and an appella-
tive conundrum: historiography and politics in Iraq, ,National Identities”, Vol. 14,
No. 2, czerwiec 2012, s. 117. Na uzytek tej pracy, niemal wszedzie tam, gdzie
nie moglam pisa¢ o Aramejczykach, trzymam sie ugruntowanego w polskiej li-
teraturze przedmiotu — zwlaszcza w syriologii — terminu i pisz¢ o Syryjczykach.
O Syriakach wspominam tylko w tych miejscach, gdzie sami respondenci czynili
rozroznienie na Syryjczykow (Syrians) i Syriakow (Syriacs).

7 Kilkadziesiat tysiecy Asyryjczykow zamieszkuje wspolczesny Iran, jednak
podczas badan w Szwecji nie natrafitam na zadne grupy pochodzace z tego kra-
ju. Po rewolucji islamskiej w 1979 roku Asyryjczycy wybierajacy emigracje kie-
rowali sie przede wszystkim do Stanéw Zjednoczonych. Wiecej o Asyryjczykach
w Iranie zob. M. Wozniak, Wspélczesni Asyryjczycy i Aramejczycy: bliskowschod-
ni chrzescijanie w poszukiwaniu tozsamosci narodowej, £.6dz 2012, s. 122-125;
M. Rzepka, Payam-e Asuriyan — the Assyro-Chaldean publications in the Persian
language in post-revolutionary Iran, ,Orientalia Christiana Cracoviensia” 2, 2010;
idem, Zanikajgca spotecznosé. Katolicki Ko$ciél Chaldejski w Iranie po rewolucji
iraniskiej 1979 roku, ,Teologia i Czlowiek” 40 (2017) 4.

8J. Mack, op. cit., s. 1-18.

? Thiry, Assyriska Soccer, http://www.shlama.be/shlama/content/view/249/213/,
data odczytu 8 stycznia 2018.

1 A. Rabo, ,,Without our church we will disappear”: Syrian Orthodox Christians
in diaspora and the family law of the church, [w:] Family, religion and law: cultural
encounters in Europe, red. P. Shah, M.-C. Foblets, M. Rohe, Farnham 2014, s. 183.
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grupy etnicznej, ktora nie posiada wlasnego panstwa”’. To w tym
miejscu rozgorzal wewnetrzny konflikt, ktory podzielit wspolnote
na dwie frakcje — asyryjska i aramejska. Pekniecie rozszerzylo sie
z czasem na wigkszos¢ krajow zamieszkanych przez Asyryjczy-
kow/Aramejczykow i nic nie wskazuje na to, by podzial udato si¢
w najblizszej przyszlosci przezwyciezy¢ mimo dobrych checi tych,
ktorzy podkreslaja wspolne korzenie wszystkich Surjoje'.

Ksigzka przybliza, choé¢ w nieco mniejszym stopniu, szwedz-
kie marzenia o ulepszeniu §wiata, wielokulturowosci, wypracowa-
niu optymalnej polityki imigracyjnej. Gdyby stresci¢ historie Asy-
ryjezykow/Aramejczykoéw w Szwecji w kilku zdaniach, bylaby to
historia sukcesu szwedzkiej polityki imigracyjnej, dzieki ktore;
— jak rowniez ciezkiej pracy samych imigrantéw — nastapit ich nie-
watpliwy awans spoleczny. Jednak gdyby wszystko poszio zgodnie
z planem, to policja nie musiataby si¢ mierzy¢ z tzw. mafig z Soder-
télje, a rodowici Szwedzi nie wyprowadzaliby sie z okolic zamieszka-
nych przez chrzescijanskich imigrantéw z Bliskiego Wschodu. Jedni
wola dostrzega¢ same blaski, inni - cienie, tymczasem rzeczywisto$¢
jak zwykle jest ztozona, wymykajgca sie prostym dychotomiom.

Hipoteza gtéwna tej ksiazki brzmi, ze Asyryjczycy/Aramejczy-
cy jako wspoélnota nie byliby dzis, kim sg, gdyby nie trafili do Szwe-
cji. Ich tozsamos¢ etniczno-narodowa w znacznej mierze zostala
skonstruowana w szwedzkiej diasporze — jest duzo bardziej zlozo-
na, niz opisywali to wczesniej naukowcy. Przybywajac do Skan-
dynawii ci bliskowschodni chrzescijanie mysleli o sobie przede
wszystkim w kategoriach religijnych - jako o syryjskich czy sy-
riackich chrzescijanach; tylko nieliczni uwazali sie za etnicznych
Asyryjczykow. Asyryjscy, a potem aramejscy aktywisci poswieci-
li wiele energii i wysilku, by w diasporze (od)tworzy¢ tozsamosé
asyryjska oraz aramejska. Z pomoca przyszty im szczodre dotacje
Szwedow, ich instytucje i prawa, podkreslajace prymat etnicznosci
nad przynaleznoscia religijna; gdyby nie one, nie byloby mozliwe
powolanie tak licznych asyryjskich i aramejskich organizacji, ktore
wywieraja wpltyw nie tylko lokalnie, ale i globalnie. Jednoczesnie
nastepowal proces przyjmowania szwedzkich wartosci — asyryj-
scy/aramejscy imigranci, mimo bardzo duzych réznic kulturowych

"' R. Chukri, op. cit.
2 Nazwa wlasna w jezyku aramejskim. W angielskim zapisie: Suryoye. Por. A. Ra-
bo, op. cit., s. 184. Liczba pojedyncza to Surjojo (ang. Suryoyo).
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miedzy nimi a spoleczenstwem przyjmujacym, stali si¢ wrecz mo-
delowym przykladem dobrze zintegrowanej grupy.

W celu weryfikacji tej hipotezy, nalezy postawic wlasciwe pyta-
nia badawcze dotyczace tozsamosci Asyryjczykow/Aramejczykow
w Szwecji oraz interakeji spotecznych na réznych poziomach, za-
chodzacych zaréwno pomiedzy jednostkami, jak i grupami, na po-
ziomie instytucjonalnym i w codziennym zyciu. Pytania te odnosza
sie do trzech obszaréw: 1) dynamiki wewnetrznej, 2) srodowiska
spoteczno-politycznego, 3) powigzan transnarodowych.

Ad 1) Jakie linie podziatu wystepuja wewnatrz wspdlnoty asy-
ryjsko-aramejskiej w Szwecji? W $Swietle moich wcze$niejszych
badan grupa ta nie stanowi monolitu, co przeklada sie na rywali-
zacje roznych aktoréw: Kosciotow, ktore dtugo dzierzyly monopol
na wiadze i reprezentacje (realizujac zardéwno duchowe, jak i ziem-
skie funkcje), ale rowniez swieckich organizacji i wptywowych jed-
nostek (stanowigcych alternatywe dla przywoédztwa duchownych).

Ad 2) Jak Asyryjczycy/Aramejczycy sg postrzegani w Szwecji?
Czy na poziomie panstwa i spoleczenstwa sg odr6zniani od innych
migrantow, zwlaszcza od muzulmanéw z Bliskiego Wschodu?
Czy ich prawidlowa lub btedna identyfikacja wplywa na konkret-
ne dzialania wladz, przyjecie specyficznej polityki integracyjnej?

Ad 3) W jaki sposob interakcje, ktore zachodzily w krajach
pochodzenia, sg realizowane w nowej rzeczywistosci? Na przy-
klad, czy Asyryjczycy/Aramejczycy przenosza do Szwecji swo-
je doswiadczenia z ojczyzn, a w zwigzku z tym zachowujg uprze-
dzenia w stosunku do muzulmanéw pochodzacych z Bliskiego
Wschodu? Czy tez, ze wzgledu na bliskos¢ kulturows, szukajg
z nimi plaszczyzn porozumienia? Jak do relacji miedzy chrzescijana-
mi i muzulmanami bliskowschodnimi ustosunkowuja sie szwedzcy
urzednicy? Jakie sg relacje miedzy wyznawcami réznych odtamow
chrzescijanstwa bliskowschodniego?** Odpowiedzi staram sie udzie-
li¢ w kilku logicznie powigzanych rozdziatach:po czesci teoretyczno-

3 M. Wozniak, National and Social Identity Construction among the Modern As-
syrians/Syrians, ,Parole de I'Orient”, t. 36, Kaslik (Liban) 2011, s. 569-583; eadem,
The Modern Arameans: In Search for National Identity, ,Parole de I'Orient”, t. 40,
Kaslik (Liban) 2015, s. 483-496.

4'W ramach projektu DIMECCE przeprowadzitam pie¢ wywiadow z Koptami,
ktoérych nie cytuje w niniejszej ksiazce. Te zas wywiady, ktore na uzytek projektu
zostaly nazwane ,wywiadami z chrze$cijanami z Iraku”, u mnie figuruja jako wy-
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-metodologicznej i Rozdziale 1, przedstawiajacym szwedzki system
polityczny ze szczegdlnym uwzglednieniem polityki imigracyjnej i
relacji panstwo-Koscidl, zarysowuje historie mniejszosci asyryjsko-
-aramejskiej na Bliskim Wschodzie (Rozdziat 2) oraz w Szwecji (Roz-
dziat 3), po czym analizuje dynamike wewnetrzng wspolnoty (Roz-
dzial 4), a nastepnie jej kontakty ze spoleczenstwem przyjmujacym
(Rozdzial 5) oraz powigzania transnarodowe (Rozdzial 6).

Na temat historii, systemu politycznego Szwecji, tudziez polityki
imigracyjnej tego kraju napisano juz wiele. Pierwszy rozdzial mo-
jej ksiazki nie ma wiec na celu odkrycia nowych prawd, ale przybli-
zenie podstawowych faktow z zakresu politologii oraz stosunkow
miedzynarodowych Czytelnikowi, ktory niekoniecznie interesuje
sie wspolczesng Skandynawig. Bez objasnienia otoczenia spotecz-
no-politycznego trudno byltoby zrozumieé sytuacje, w jakiej znajdu-
ja sie zyjacy w Szwecji imigranci asyryjsko-aramejscy i ich dzieci.
Korzystam tu gltéwnie z ksigzki Anny Kobiereckiej Miedzy wielo-
kulturowoscig a integracjg. Ewolucja polityki Szwecji w Swietle zmie-
niajqcych sie wyzwan migracyjnych® oraz nieco starszej publikacji
Moniki Bana$ Szwedzka polityka integracyjna wobec imigrantow'.

Zainteresowanych sytuacja wspolczesnych Asyryjczykoéw/Ara-
mejczykow na $wiecie odsylam do swojej poprzedniej monogra-
fii, opartej przede wszystkim na badaniach ilosciowych'. W Polsce
wiele artykulow o charakterze historycznym badz etnograficznym
o Asyryjczykach, zarowno na Bliskim Wschodzie, jak i w diaspo-
rze, napisal Michael Abdalla®™. Kilka ciekawych opracowan po-
swiecil im rowniez niezyjacy juz znawca Kurdow — Leszek Dzie-

wiady z Asyryjczykami badZz Chaldejczykami (cztonkami Chaldejskiego Kosciota
Katolickiego, ktory oddzielil sie od Asyryjskiego Kosciota Wschodu w XVI wie-
ku). Gdy pisz¢ o Asyryjczykach/Aramejczykach, mam de facto na mysli Asy-
ryjczykow/Aramejczykow/Chaldejezykow — ostatni czlon przewaznie pomijam
ze wzgledu na ekonomie jezyka.

5 A. Kobierecka, Miedzy wielokulturowosciq a integracjg. Ewolucja polityki Szwe-
cji w $wietle zmieniajgcych sie¢ wyzwan migracyjnych, £.6dz 2016.

¢ M. Banas$, Szwedzka polityka integracyjna wobec imigrantéw, Krakow 2011.

7 M. Wozniak, Wspélczesni Asyryjczycy i Aramejczycy...

8 M. Abdalla, Kultura zywienia dawnych i wspolczesnych Asyryjczykoéw, Warsza-
wa 2001; idem, Asyryjska diaspora, ,Sprawy Narodowosciowe. Seria nowa” t. 3,
z. 1(4), 1994; idem, Problemy kultury ludnosci asyryjskiej na pograniczu syryjsko-tu-
recko-irackim, [w:] Pogranicze jako problem kultury, red. T. Smolinska, Opole 1994;
idem, The fasting traditions among Assyrian Christians, [w:] Islam i chrzescijaristwo.
Materialy sympozjum, Krakow 12—14 1V 1994, red. A. Zaborski, Krakéw 1995; idem,
Asyryjezycy w Tur Abdinie migdzy kurdyjskim milotem a tureckim mieczem, [w:]
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giel, ktory z duza przenikliwoscia charakteryzowal powstanie mitu
szmartwychwstalej Asyrii”"’.

Bardzo dobrg pozycja w jezyku angielskim traktujaca o losach
wspolnoty w Europie, zwlaszcza w Niemczech i Szwecji, jest cze-
sto tu cytowana Hostages in the homeland, orphans in the diaspo-
ra: identity discourses among the Assyrian/Syriac elites in the Eu-
ropean diaspora autorstwa Naures Atto®. Klasyczng pozycja jest
North to Another Country: The Formation of the Suroyo Commu-
nity in Sweden Ulfa Bjorklunda®. Warto siegna¢ takze po prace
zbiorowgq The Assyrian Heritage: Threads of Continuity and Influence
pod redakcjag Onvera A. Cetreza, Sargona G. Donabeda i Aryo
Makko®. Inne publikacje tych trzech badaczy réwniez zastuguja
na uwage®. Poza tym autorami wartosciowych opracowan sa An-
nika Rabo?, Abdulmesih BarAbraham?®, Soner Onder® i Fuat De-
niz*’. Dodatkowo warto zapozna¢ sie z raportami Fundacji Inanny
(Inanna Foundation) zrealizowanymi w ramach projektu ,Exchang-

Konflikty etniczne. Zrédta — Typy — Sposoby rozstrzygania, red. I. Kabzifiska-Sta-
warz, S. Szynkiewicz, Warszawa 1996.

Y L. Dziegiel, Wspolczesni Asyryjczycy: nowy obszar badan etnografa? ,Lud’,
t. 70, 1986; idem, Archeology and martyrology: sources of the integration of As-
syrian Christian communities in the contemporary world, ;Hemispheres. Studies
on Cultures and Societies”, No. 5, 1988; idem, Asyria zmartwychwstata: etnograf
wobec mitow i faktow, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloniskiego. Prace
Etnograficzne”, z. 28, 1991.

* N. Atto, Hostages in the homeland, orphans in the diaspora: identity discourses
among the Assyrian/Syriac elites in the European diaspora, Leiden 2011.

21 U. Bjorklund, North to Another Country: The Formation of the Suroyo Commu-
nity in Sweden, Stockholm 1981.

2 The Assyrian Heritage: Threads of Continuity and Influence, red. O.A. Cetrez,
S.G. Donabed, A. Makko, Uppsala 2012.

% 0.A. Cetrez, Meaning-making variations in acculturation and ritualization.
A multi-generational study of Suroyo migrants in Sweden, Uppsala 2005; S.G. Do-
nabed, Reforging a Forgotten History: Iraq and the Assyrians in the Twentieth Cen-
tury, Edinburgh 2015; A. Makko, In Search of a New Home: The Assyrian Diaspora
in Sweden, [w:] Migration from Turkey to Sweden: Integration, Belonging and Trans-
national Community, red. B. Baser, P.T. Levin, London 2017.

# A. Rabo, ,, Without our church we will disappear”...

» A. BarAbraham, Safeguarding the Cross: Emergence of Christian Militias in Iraq
and Syria, [w:] Middle Eastern Christians and Europe: Historical Legacies and Pre-
sent Challenges, red. A. Schmoller, Wien 2018.

% S. Onder, Minority Rights in Turkey: Quo Vadis, Assyrians?, [w:] The Slow Dis-
appearance of the Syriacs from Turkey and of the Grounds of the Mor Gabriel Mona-
stery, red. P. Omtzigt, M.K. Tozman, A. Tyndall, Zurich-Berlin 2012.

7F. Deniz, En minoritets odyssé: uppratthallande och transformation av etnisk
identitet i forhallande till moderniseringsprocesser: det assyriska exemplet, Uppsa-
la 1999.
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ing Best Practices in the Integration of Assyrians in Europe” (EPIA),
m.in. Best Practices in the Integration of Assyrians in Europe®.

W 2017 roku, gdy prace nad ta ksiazka byly juz mocno zaawan-
sowane, ukazaly sie dwie nowe, wazne pozycje, do ktorych czesto
sie odnosze. Jedna to The Construction of Equality. Syriac Immigra-
tion and the Swedish City Jennifer Mack?®’, amerykanskiej architektki
od kilku lat mieszkajacej w Szwecji. Tytulowe miasto to, oczywi-
Scie, Sodertilje, ktorego urbanistyczne i spoleczne oblicze uleglo
transformacji pod wplywem chrzescijanskich przybyszéow z Bli-
skiego Wschodu. Druga to praca gléwnego ideologa arameizmu,
dhugoletniego przewodniczacego Swiatowej Rady Aramejczykow,
Johnego Messo — Arameans and the Making of “Assyrians”. The Last
Aramaic-speaking Christians of the Middle East®. Zgodnie z tytulem
autor stara sie dowies¢, ze tozsamosé asyryjska zostata ,,skonstruo-
wana”, prawdziwa za$ jest aramejska.

Poza tym sag publikacje w jezyku szwedzkim, trudno dostep-
ne dla czytelnika polskojezycznego®'. Skupiaja sie¢ one gltéwnie
na historii imigracji Asyryjczykéw/Aramejczykow do Szwecji oraz
pierwszych dekadach w nowym kraju. Brak pogtebionych analiz
obecnej sytuacji grupy mozna uznaé za tzw. research gap — luke
badawczg. Kwestie, ktore umykaty dotychczas naukowcom lub tez
byly przez nich jedynie sygnalizowane, to m.in. te zwigzane ze zto-
zong (wykraczajacg poza prosta dychotomie) autoidentyfikacja
Asyryjczykow/Aramejczykéw w Szwecji, zaangazowaniem poli-

% Http://www.inannafoundation.org/.

¥ J. Mack, The Construction of Equality. Syriac Immigration and the Swedish City,
Minneapolis-London 2017.

%0 J. Messo, Arameans and the Making of “Assyrians”. The Last Aramaic-speaking
Christians of the Middle East, Niemcy 2017.

' Muin.: B. Knutsson, Assur eller Aram: spraklig, religios och nationell identifika-
tion hos Sveriges assyrier och syrianer, SIV Rapport, nr 4/82, Norrképing 1982;
O. Pripp, Att vara sin egen: om smaforetagande bland invandrare — ménster, mo-
tiv och maéten, Tumba 1994; idem, Foretagande i minoritet: om etnicitet, strategier
och resurser bland assyrier och syrianer i Sodertdlje, Tumba 2001; V. Kucukkaplan,
M. Freyne-Lindhagen, Syrianska kvinnobilder, Orebro 2003; Jag behover rétter och
vingar om assyrisk/syriansk identitet i Sverige, red. G. Gunner, S. Halvardson, Skel-
lefte& 2005; K. Nordgren, Vems ar historien?: historia som medvetande, kultur och
handling i det mangkulturella Sverige, Umea 2006; A. Ackfeldt, D.-E. Andersson,
Assyrier och Syrianer i Sverige: en forskningsoversikt med bibliografi, Lund 2012;
S. Lundgren, Hundra ar av tveksamhet: Osmanska folkmordet pa kristna och Sve-
riges reaction, Sodertélje 2015.
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tycznym czlonkéow wspoélnoty, pozycja kobiet, rolg przywodcow
czy relacjami z muzulmanami. Praktycznie niezbadane byly row-
niez powigzania transnarodowe diaspory asyryjsko-aramejskiej
w Szwecji. Nawet przedstawiciele Szwedzkiego Urzedu ds. Wspie-
rania Wspolnot Religijnych (Swedish Agency for Support to Faith
Communities, SST), w zalozeniu najlepiej poinformowanej instytu-
cji w Szwecji, byli zainteresowani moimi badaniami*?.

Czym innym sg bowiem najciekawsze nawet reportaze dzien-
nikarzy z calego $wiata, ktoérzy wpadaja tylko na dzien lub dwa
do Sodertalje®, a czym innym wyniki oryginalnych i poglebionych
badan dotyczacych tozsamosci oraz interakcji miedzy przyjmuja-
cymi a przyjmowanymi. W projekcie DIMECCE obserwowalismy
proces tworzenia tozsamosci wybranych grup, odkrywalismy zna-
czenie religii, etnicznosci i kultury podczas zdobywania do§wiad-
czen przez imigrantow w nowym spoleczenstwie oraz dostrzega-
lismy role sieci transnarodowych w tworzeniu tego, co Benedict
Anderson nazywa ,wspo6lnotami wyobrazonymi™*. Odnosilismy
si¢ rowniez do réznych sposobow, w jaki instytucje oraz organi-
zacje w spoleczenistwie przyjmujacym radzg sobie z przybyszami.

Wszystko to wpisuje sie w szerszg dyskusje toczacg sie od lat
w Unii Europejskiej dotyczaca wspolnych wartos$ci europej-
skich. W kontekscie analizy aktualnej sytuacji wielokulturowosci
Piotr Roszak przywotuje przemyslenia Remiego Brague’a, ktory
wskazuje na wywodzacy sie z rzymskiej tradycji genius Europy, pole-
gajacy na umiejetnosci ,czuwania, otrzymywania i przekazywania”,
a przy tym ewoluowania w kontakcie z tym, co nowe. Swego czasu

*Jedng z pieciu publikacji poswieconych bliskowschodnim chrzescijanom
w Szwecji, do ktérych link umiescili na swojej stronie, byla elektroniczna wer-
sja broszury napisanej w ramach projektu DIMECCE: S.L. Sparre, A. Hunter, A.R.
Jorgensen, L. Paulsen Galal, F. McCallum, M. Wozniak, Middle Eastern Christians
in Europe. Histories, Cultures and Communities, St Andrews 2015. Figuruje ona
na stronie SST jako Mellandsterns kristna i Europa: historier, kulturer och samfund,
M. Wozniak (med flera), 2015: http://www.myndighetensst.se/kunskap/religions-
liv---en-kunskapsbank-om-trossamfund-och-religion/ortodoxa-och-osterland-
ska-kyrkor.html, data odczytu 24 maja 2018.

% Pozytywnym wyjatkiem jest tu ksigzka Dariusza Rosiaka, Ziarno i krew.
Podréz sladami bliskowschodnich chrze$cijan, Wotowiec 2015. Autor, dzieki docie-
kliwosci i do§wiadczeniu, potrafil nawet w trakcie krotkiego pobytu wérod opisy-
wanej wspolnoty zblizy¢ sie do jadra problemu tak blisko, jak to mozliwe.

* B. Anderson, Imagined Communities: Reflections of the Origin and Spread of Na-
tionalism, London 1983 (pol. thum. Wspélnoty wyobrazone. Rozwazania o zZrédtach
i rozprzestrzenianiu si¢ nacjonalizmu, Krakéw 1997).
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to rzymskie podejscie do innych kultur zostalo wzmocnione przez
kontakt z chrzescijanstwem®. Dzi$§ chrzescijanskie korzenie Euro-
py, manifestowane przez jej instytucje, z jednej strony moga sta-
nowi¢ podstawe dla dobrych stosunkéw z migrantami wyznajacy-
mi te samg wiare. Z drugiej strony, réznice kulturowe objawiajace
sie w zwyczajach i dziedzictwie moga okazac sie istotniejsze niz
fundament wspolnej religii. Na integracje kulturowa i réznice kul-
turowe wplywaja przeciez strategie tozsamosciowe realizowane
przez wspoélnoty imigrantow. Te z kolei wynikaja z polityk konkret-
nych panstw, ktore przekladaja si¢ na poziom pluralizmu doswiad-
czanego na co dzien przez wspoélnoty. Na wybor strategii tozsamo-
sciowych wplywa ponadto transnarodowa natura tych wspolnot.
Stosujac perspektywe transnarodows, projekt DIMECCE po-
strzegal interakcje miedzykulturowe jako spotkania na rdéznych
poziomach — nie tylko te, do ktérych dochodzito miedzy imigranta-
mi a spoleczenstwem przyjmujacym. Znaczacy dla bliskowschod-
nich chrzescijan ,Inni” mogli przeciez naleze¢ do wigkszosci na-
rodowych i/lub religijnych w starych i nowych ojczyznach, ale
rownie dobrze mogli by¢ cztonkami innych Kosciolow chrzescijan-
skich badz innych religii, np. muzulmanami. Od poczatku XXI wie-
ku wyznawcy islamu Zyjacy na Zachodzie przyciggaja duza uwage
akademii, rzadow oraz mediéw, podczas gdy wspolnoty blisko-
wschodnich chrzescijan pozostaja praktycznie nieznane dla tych
podmiotéw™ — pojawiajg sie niemal wylacznie w artykutach pra-
sowych i relacjach telewizyjnych w kontekscie przesladowan, jakie
spotykaja je w Egipcie, Syrii czy Iraku®’. Tymczasem podobienstwa
i réznice miedzy wywodzacymi sie z jednego obszaru geograficzne-

» R. Brague, Il futuro dell’Occidente, Milan 1998, s. 118 i nast. Cyt. za: P. Roszak,
Mozarabowie a iberyjskie doSwiadczenie granicznosci, ,Polonia Sacra” t. 18, nr 2,
2014, s. 166.

% Tradycyjnie badacze zajmowali si¢ bliskowschodnimi chrze$cijanami w kon-
tekscie ich historycznych korzeni, wierzen oraz rytualéw réznych Kosciolow
orientalnych. Dopiero ostatnio pojawily sie postulaty wyodrebnienia studiéw
nad chrzescijanami bliskowschodnimi w ramach nauk o polityce i stosunkach mie-
dzynarodowych, a co za tymidzie potozenia akcentu na badanie ich funkcjonowania
spolecznego i zaangazowania politycznego. Por. F. McCallum, Christians in the
Middle East: A New Subfield?, ,International Journal of Middle East Studies”, Vol. 42,
No. 3, sierpien 2010.

%7 Jak stusznie zauwaza Andreas Schmoller, najwyzszy czas skonczy¢ z popular-
na narracja ukazujaca bliskowschodnich chrzescijan wytacznie jako ofiary. Ich
Koscioly i oni sami byli i sg istotnymi aktorami, ktorzy przyczyniaja sie do zmian
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go grupami moga by¢ bardzo ciekawe dla tych, ktorym lezy na ser-
cu budowa wieloetnicznej i wieloreligijnej pokojowej Europy.

Odrebna kwestig jest sekularyzm, réznie rozumiany i realizo-
wany w panstwach cztonkowskich Unii Europejskiej. Ostatnio eu-
ropejski dyskurs na temat sekularyzmu krazyl wokot obecnosci
muzulmanéw w Europie i owocowal czesto dos¢ dychotomicznym
zrozumieniem tego, co jest, a co nie jest Swieckie. Spojrzenie na se-
kularyzm oczami bliskowschodnich chrzescijan moze pomoc prze-
tama¢ te dychotomie i poglebi¢ refleksje na temat znaczenia roz-
nic religijnych dla ksztattu spotkan miedzykulturowych. To z kolei
moze pozwoli¢ na wypracowanie lepszych modeli integracji.

Kwestie migracji oraz integracji stanowia obecnie jedne z naj-
wazniejszych probleméw spolecznych w Europie. Warto oriento-
wac sie, jak procesy te przebiegaja u naszych sgsiadow, by ewen-
tualnie czerpa¢ z ich — zaréwno pozytywnych, jak i negatywnych
- do$wiadczen. Nie bedzie naduzyciem stwierdzenie, ze opisy
i wnioski zawarte w ksigzce moga stanowi¢ egzemplifikacje cato-
ksztattu dylematow zwigzanych z integracja bliskowschodniej gru-
py etniczno-religijnej w panstwie europejskim, ktore stoi wobec
wyzwan przyjmowania uchodzcow, co dotyczy takze Polski. Tym
samym niniejsza monografia moze by¢ wykorzystana przez wszel-
kie polskie instytucje rzadowe i samorzadowe bezposrednio zaj-
mujace si¢ uchodzcami. Przeklada si¢ to na praktyczng uzytecz-
nosc¢ przeprowadzonych badan i prezentowanych dociekan.

Poza tym Polakéw moga zainteresowac losy zyjacych w dia-
sporze Asyryjczykow/Aramejczykow ze wzgledu na liczne analo-
gie pomiedzy obiema wspoélnotami: tozsamos$é narodowsq ksztat-
tujaca sie pomimo braku wlasnej panstwowosci, przywigzanie
do Kosciota i rodziny, martyrologie, przekonanie o wyjatkowo-
Sci swojej grupy, rozbicie na frakcje, tradycjonalizm/kolektywizm
starszego pokolenia wobec westernizacji/indywidualizmu miodego
- by wymieni¢ tylko kilka punktéw stycznych. Tym samym lektura
o, zdawaloby sie, egzotycznych chrzescijanach bliskowschodnich
oraz ich szwedzkich gospodarzach moze sta¢ si¢ przyczynkiem
do podwoéjnej autorefleksji — zastanowienia sie, jak my, Polacy,
odnajdujemy si¢ po obu stronach: jako emigranci w bogatszych

w krajach swego zamieszkania. Idem, Introduction, [w:] Middle Eastern Christians
and Europe..., s. 10.
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krajach Europy i jako tacy, ktérzy z dylematami dotyczacymi
uchodzcow beda musieli sie¢ zmierzy¢.

* % %

Projekt DIMECCE otworzyt przede mna wiele europejskich
drzwi. Przez ostatnie kilka lat duzo sie nauczylam od kolegow
ze Szkocji i Danii: Fiony, Alistaira, Lise i Sary. Skorzystalam
tez z doswiadczen naszych nieakademickich partneréw z bruk-
selskiego Ekumenicznego Centrum Komisji Kosciotow ds. Mi-
grantow w Europie®: dr. Torstena Moritza, Doris Peschke oraz
Hakana Sandvika, jak réwniez ze wskazoéwek czlonkéow Rady
Doradczej: dr. Anthony’ego O’Mahony’ego z Heythrop College
w Londynie, prof. Anniki Rabo z Uniwersytetu Sztokholm-
skiego, dr. Fredericka Volpiego z Uniwersytetu w St Andrews oraz
prof. Margit Warburg z Uniwersytetu w Kopenhadze.

Moim kolegom z projektu, doradcom i mentorom dzigkuje za to,
ze tak chetnie dzielili sie wiedza. Asystentom za pomoc i wiele go-
dzin Zzmudnej nieraz pracy przy transkrypcjach wywiadow. Dzie-
sigtkom rozméwcoéw sposrod bliskowschodnich chrzescijan, jak
i rodowitych Szwedow, za zaufanie i poswiecony czas. Wtadzom
Wydziatu Studiéw Miedzynarodowych i Politologicznych UL, kie-
rownikowi mojej jednostki prof. Markowi Dziekanowi, kolegom
z Katedry Bliskiego Wschodu i Péinocnej Afryki sktadam podzie-
kowania za wsparcie. Profesor Izabeli Koniczak za przeczytanie
manuskryptu i ogromna zyczliwos¢. Recenzentom, dr hab. Kata-
rzynie Gorak-Sosnowskiej oraz dr. hab. Rafalowi Ozarowskiemu,
zawnikliwe uwagi, ktore znaczgco wplynely na ksztatt ksigzki. Dok-
torowi Sebastianowi Bednarowiczowi oraz dr. Marcinowi Rzepce
za cenne materialy dotyczace Asyryjczykow.

Wdzieczna jestem Mezowi za cierpliwe czekanie na kazdy moj
powrdt ze Szwecji, za dodawanie otuchy oraz partnerski podziat
obowigzkéw, za§ obu Mamom za pomoc w opiece nad kilkumie-
sieczng Ada. Bratu za pomyst graficznego przedstawienia gtéwnych
tozsamosci etnicznych Asyryjczykéw/Aramejezykéw w Szwecji
i rady dotyczace technicznej strony ankiety online. Bez wsparcia
Rodziny ksigzka ta by nie powstata.

Marta Wozniak-Bobiriska
L6dzZ, czerwiec 2018 roku

% Churches’ Commission for Migrants in Europe, CCME: http://www.ccme.be/.
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Badania moje, dotyczace zar6wno $wiata polityki, jak i religii,
wpisuja sie w politologie religii — obszar badawczy w ramach
nauk o polityce zajmujacy si¢ wyjasnieniem wplywu religii na po-
lityke i polityki na religie. Po raz pierwszy terminu Religionspoli-
tologie uzyt Claus-Ekkehard Barsch na poczatku lat 90. XX wieku'.
Do gléwnego nurtu politologii religia wkroczyla mocno u progu
XXIwieku®. W Stanach Zjednoczonych politologia religii jest obec-
nie wykladana prawie we wszystkich instytutach nauk politycz-
nych, w Europie za$ nauczana m.in. na Uniwersytecie w Cambridge
oraz na Uniwersytecie w Belgradzie®. Wydaje sie tylko kwestig cza-
su, gdy i w Polsce zyska pelne uznanie — nie jestem zreszta w tym
pogladzie odosobniona*’. Dowodem na to sa m.in. coraz liczniejsze

!C.-E. Barsch, Volk und Nation. Das Problem kollektiver Identitit unter der Per-
spektive der Religionspolitologie, [w:] Demokratie, Verfassung und Nation: Die po-
litische Integration moderner Gesellschaften, red. J. Gebhardt, Baden-Baden 1994,
s. 52-71. Cyt. za: Implementacja zasad religijnych w sferze politycznej, red. R. Mi-
chalak, Zielona Gora 2016, s. 5.

2 P. Burgonski, M. Gierycz, Politologia i religia. Wprowadzenie, [w:] Religia i poli-
tyka. Zarys problematyki, red. eidem, Warszawa 2014, s. 21.

*Na tej uczelni prof. Miroljub Jevti¢ powotat do zycia czasopismo pod nazwa
IMonnrukonoruja pennruje (,Politikologija religije”), publikowane takze w wer-
sji anglojezycznej. Uchodzi on za czolowego promotora politologii religii w Eu-
ropie, zob. najwazniejsze publikacje: Political Science and Religion, ,Politikologija
Religije”, No. 1, 2007, s. 59-69; idem, Religion and Power-Esseys on Politology
of Religion, Belgrade 2008; idem, Political Relations and Religion, Belgrade 2011;
idem, The Problems of Politology of Religion, Belgrade 2012. Cyt. za: Implementacja
zasad..., s. 5.

*W dniach 30 listopada — 1 grudnia 2017 roku na Uniwersytecie Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego w Warszawie odbyla sie miedzynarodowa konferencja ,Re-
lacje religii i polityki jako przemiot badan politologii”: http://religionandpolitics.
pl/. Jednym ze wspotorganizatoréw byl Instytut Politologii Uniwerystetu Zielo-
nogorskiego, ktory od 2014 roku wydaje serie ,Politologia religii”, http://www.
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monografie oraz prace zbiorowe w jezyku polskim (zaréwno ory-
ginalne, jak i ttumaczone z jezykéw obcych) majace w tytule ,po-
lityke” i ,religie™.

Z szesciu pol badawczych dotyczacych przestrzeni religijno-
-politycznej zaproponowanych przez Ryszarda Michalaka zajmu-
je mnie zwtaszcza pole drugie dotyczace sprawstwa (posredniego
i bezposredniego) czynnika religijnego w sferze politycznej. Jak
pisze Grzegorz Babinski, religia stanowi ,wielka site mobilizujaca
i dlatego bywa bardzo przydatna w uaktywnianiu zbiorowosci,
w tym zwlaszcza zbiorowosci etnicznych™. Dla Emile’a Durkheima,
tworcy jednej z najbardziej popularnych definicji religii, jest ona
jednym z trzech — obok ideologii spotecznych i ruchéw nacjona-
listycznych - elementéw integrujacych spoleczenstwo’. Interesuje
mnie spolecznie mobilizujacy aspekt religii, m.in. religia jako narze-
dzie legitymizacji danej wtadzy politycznej i realizowanych przez
nig zadan. Badajac chrzescijan bliskowschodnich, rozwazam spo-
tecznie integrujacy role religii, relacje miedzy religia a demokracja,
wplyw religii na ksztaltowanie tozsamosci narodowej®.

Zagadnienie relacji miedzy religig a tozsamoscig narodowsg do-
czekalo si¢ ostatnio dobrego opracowania teoretycznego na grun-
cie polskim’. Radostaw Zenderowski wskazuje, ze religia odgrywa

ip.uz.zgora.pl/index.php/badania-naukowe/politologia-religii. Wsréd opracowan
polskojezycznych zob. réwniez A. Paszko, Politologia religii, ,Przeglad Religio-
znawcezy”, nr 3—4, 1998; K. Banek, Glowne problemy politologii religii, ,Nomos.
Kwartalnik Religioznawczy”, nr 34-36, 2001, s. 18-23; idem, Politologia religii.
Zakres tematyczny, cele i perspektywy rozwoju, ,Pantheon”, nr 2, 2007, s. 164-176;
B. Grott, Stowo wstepne, [w:] Religia i polityka, red. idem, Krakéw 2000, s. 7-8.
Cyt. za Religijne determinanty polityki, red. R. Michalak, Zielona Goéra 2014, s. 5.

* Por. G. Corm, Religia i polityka w XXI wieku, Warszawa 2007; M. Marczewska-
-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym sie Swiecie, Lublin 2010; A. Siewier-
ska-Chmaj, Religia a polityka. Chrzescijaristwo, Warszawa 2013; F. Halliday, Islam
i mit konfrontacji. Religia i polityka na Bliskim Wschodzie, Warszawa 2016.

¢ G. Babinski, Etnicznosc i religia — formy, plaszczyzny i poziomy powiqzan, [w:]
Etnicznosc a religia, red. A. Posern-Zielinski, Poznan 2003, s. 15.

7 W. Pawluczuk, Religia, [w:] Encyklopedia Socjologii, t. 3: O-R, red. H. Domanski
iin., Warszawa 2000, s. 288.

8 Zob. M. Wozniak, Asyryjski Kosciot Wschodu i Syryjski Kosciét Ortodoksyjny
a ksztattowanie sie wspolczesnej tozsamosci asyryjsko-aramejskiej, [w:] Religia w sto-
sunkach migdzynarodowych. 10-lecie wspotpracy Instytutu Stosunkéw Miedzyna-
rodowych Uniwersytetu Warszawskiego ze Zgromadzeniem Slowa Bozego (SVD),
red. A.M. Solarz, H. Schreiber, Warszawa 2012, s. 287 i nast.

’ R. Zenderowski, Religia jako fundament i rdzen tozsamosci narodowej, [w:] Po-
lityka jako wyraz lub nastepstwo religijnosci, red. R. Michalak, Zielona Géra 2015,
s. 103 i nast.
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nierzadko kluczowsg role w ksztaltowaniu tozsamosci narodowych
- wbrew jeszcze niedawno panujacemu na gruncie nauk spotecz-
nych pogladowi o powszechnosci i nieuchronnosci proceséw seku-
laryzacyjnych oraz stopniowym zaniku tozsamosci narodowych.
Badacz wyrdznia trzy modele relacji tozsamosé-religia: tozsamosé
narodowa ksztaltuje sie (historycznie badZ wspdlczesnie) (a) na ba-
zie religijnej lub w Scistym zwiazku z konkretna religia, zdecydowa-
nie rzadziej z kilkoma religiami, (b) na bazie ideologii jawnie anty-
religijnej, domagajacej si¢ calkowitego relegowania religii ze sfery
publicznej, a w skrajnych przypadkach takze prywatnej, (c) na bazie
programowej lub ,samorzutnej” obojetnosci religijnej®. Mnie naj-
bardziej interesuje przypadek pierwszy — gdy tozsamos$¢ narodowa
ksztaltowana jest przy znacznym udziale czynnika religijnego™.

Zenderowski pisze o ,mechanizmach przekonwertowywania”
religii w tozsamos$¢ narodows lub etniczna. W literaturze przed-
miotu pojawia si¢ w tym kontekscie pojecie ,religijnego nacjona-
lizmu”, tj. polaczenia nacjonalizmu i religii w taki sposéb, ze staja
sie one nierozlgczne'®. Termin ten cechuje jednak pewna ambiwa-
lencja. Polega ona na tym, ze religia moze zar6wno przygotowy-
wac pole dla nacjonalizmu, sprzyjajac de facto jego pojawieniu sig
i rozwojowi, jak rowniez sta¢ w wyraznej opozycji do niego jako
konkurencyjny ,dostarczyciel sensu”®.

Coraz wieksza liczba badaczy uznaje Scisty zwiazek religii i toz-
samosci narodowej oraz nacjonalizmu, jednak niewielu podejmu-
je poglebione studia z tej dziedziny. Zenderowski zadaje pytanie
o role politologdw w wyjasnianiu relacji wystepujacych miedzy
religia i tozsamo$cia narodowa. Zdaniem uczonego, budowanie lub
wzmacnianie tozsamosci narodowej ma miejsce w drodze dyskursu
politycznego (w tym dyskursu nacjonalistycznego jako jego pod-
typu) i jest dziatalnos$cig nieprzypadkows — ma na celu zachowa-
nie integralnosci grupowej. Tak wiec politolodzy, badajac relacje

0 Ibidem, s. 109-110.

! Sztandarowym przykladem fundacji narodu na bazie religijnej jest zwigzek
judaizmu i narodu zydowskiego. Ibidem, s. 115.

2 Por. B.A. Rieffer, Religion and Nationalism: Understanding the Concequences
of a Complex Relationship, ,Ethnicities”, No. 3, 2003, s. 225.

1 R. Zenderowski, Religia a tozsamo$é narodowa i nacjonalizm w Europie Srod-
kowo-Wschodniej. Miedzy etnicyzacjq religii a sakralizacjq etnosu (narodu), Wro-
claw 2011, s. 47.
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miedzy religig i tozsamos$cig narodowa, koncentrowaé powinni sie
m.in. na nacjonalizmie, panstwie narodowym oraz wiladzy poli-
tycznej i podejmowanych przez nig decyzjach politycznych.
Zgadzam si¢ z Radostawem Zenderowskim, ze badania tego
fenomenu powinny by¢ prowadzone w sposéb interdyscyplinar-
ny, przy uzyciu metod wiasciwych politologii, ale rowniez socjo-
logii, historii, religioznawstwu czy antropologii. Nie nalezy sta¢ tu
na strazy ,czystosci metodologicznej”, lecz dazy¢ do ,skoordyno-
wania” refleksji naukowych z wyzej wymienionych dyscyplin®.

1. Metody badawcze

Przyjmujac interdyscyplinarne podejscie, korzystam z kilku
metod badawczych, mianowicie z metody genetycznej, analizy
systemowej, konstruktywizmu oraz metody jakosciowej i iloscio-
wej. Metoda genetyczna'®, dominujagca w Rozdzialach 1-3, jest
szczego6lnie istotna i cenna dla badan politologicznych. Nalezy ona
do metod historycznych, historia i politologia sg za$ ze soba $ci-
sle powigzane. Trudno prowadzi¢ badania politologiczne z pomi-
nieciem tej metody. Zadaniem metody genetycznej jest odnale-
zienie zwiazkéw przyczynowych o bardziej ztozonym charakterze
niz proste zwigzki wynikajace z nastepstwa czasu. W Rozdziale 1
staram si¢ udowodni¢, ze na ksztalt polityki imigracyjnej oraz in-
tegracyjnej w Szwecji bardzo mocno wpltynety doswiadczenia hi-
storyczne. Bez zarysowania kontekstu historycznego niemozliwe
bytoby analizowanie zjawisk imigracji oraz integracji, czy tez wy-
snuwanie wnioskow o charakterze ogélnym. Podobnie niemozli-
we byloby zrozumienie dynamiki diaspory asyryjsko-aramejskiej
w Szwecji bez przedstawienia zarysu historii wspoélnoty — przed
i po migracji — w Rozdziatach 2 i 3.

Kolejng metoda uzyta w niniejszej pracy jest analiza syste-
mowa, uznawana za jedng z najbardziej wpltywowych metod ba-
dawczych w nauce o polityce. Jej zasadniczym zalozeniem jest pre-
zentowanie zjawisk politycznych jako Scisle powigzanych ze sobg

" Por. R. Michalak, Wstep. Politologia religii — postulowana subdyscyplina polito-
logii, [w:] Religijne determinanty..., s. 5-11.

5 R. Zenderowski, Religia jako fundament..., s. 104.

¢ Zob. K. von Beyme, Wspélczesne teorie polityczne, Warszawa 2007, s. 80-86;
Leksykon politologii, red. A. Antoszewski, R. Herbut, Wroctaw 1997, s. 118; En-
cyklopedia politologii, red. W. Sokot, M. Zmigrodzki, t. 1, Zakamycze 1999, s. 116.
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elementéw wiekszej calosci — systemu. W najszerszym ujeciu za-
toZenia analizy systemowej, jako metody badania systemu poli-
tycznego, przedstawil juz w latach 60. XX wieku David Easton'’.
System spoteczny jest tu nadsystemem w stosunku do systemu po-
litycznego'®, przy czym system jest rozumiany jako ,uporzadko-
wany wewnetrznie w calos¢ uktad elementéw majacych okreslo-
na strukture”’. W obrebie analizy systemowej wyrdzni¢ mozna
- w zaleznosci od przedmiotu — analize makrosystemowga (obej-
mujaca system polityczny jako calo$¢), analize systemowa $rednie-
go rzedu (dotyczaca okreslonego podsystemu w ramach szerszego
systemu politycznego) oraz analize mikrosystemowsg (skupiajaca
si¢ na wyizolowanym elemencie systemu, np. wyniku konkret-
nego glosowania)®. Wszystkie te trzy poziomy znajduja odbicie,
cho¢ w réznym stopniu, w moich dociekaniach. W Rozdziatach 1
i5 przygladam sie bowiem systemowi partyjnemu w Szwecji (ana-
liza $redniego rzedu) oraz temu, na ktore partie glosuja Asyryjczy-
cy/Aramejczycy w Szwecji (analiza mikrosystemowa). Stosunko-
Wwo najmniej miejsca poswiecam szwedzkiej polityce imigracyjnej
i integracyjnej jako catosci* (elementy analizy makrosystemowej).

Z kolei w Rozdzialach od 4 do 6 lgcze konstruktywizm
z metoda jakoSciows i ilosciowa. Konstruktywizm, mimo ze jest
paradygmatem w stosunkach miedzynarodowych, jest takze ogdl-
niejszg teorig spoleczenstwa. Konstruktywisci postrzegaja rzeczy-
wisto$¢ jako zmienng i nietrwalg, konstruowang spotecznie, to jest
istniejaca tylko dzieki umowie miedzy osobami. W naukach o po-
lityce, w ktorych konstruktywizm zaczal zyskiwaé popularnosé
od lat 80. XX wieku?, okazal sie przydatny w badaniu wpltywu norm

7Zob. D. Easton, A Systems Analysis of Political Life, New York-London-
Sydney 1965.

8 A. Huczek, Zastosowania analizy systemowej jako metody badawczej w na-
ukach politycznych — perspektywa poréwnawcza, ,Wroctawskie Studia Erazmian-
skie” 2010, s. 121.

¥ AJ. Chodubski, Wstep do badari politologicznych, Gdansk 2004, s. 119.

2 Ibidem, s. 119-120.

' Nie prébuje przy tym zrobi¢ tego bardziej szczegdtowo od Anny Kobiere-
ckiej, ktora we wspomnianej juz publikacji Miedzy wielokulturowosciq a integra-
cjg... okreélila niezwykle dokladnie poszczegdlne elementy konstruujace system
szwedzki: regulacje prawne, siatke instytucjonalna, organizacje tworzone przez
imigrantéw itd.

2 A. Skolimowska, Konstruktywizm w badaniach integracji europejskiej, [w:]
Przesztos¢ — Terazniejszo$¢ — Przysztosc. Problemy badawcze mlodych politologow,
red. D. Mikucka-Wojtowicz, Krakow 2010, s. 224.
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i wartosci na zachowanie aktoréw politycznych, jak rowniez toz-
samos$ci oraz idei. Na poczatku lat 90. XX wieku miat miejsce
tzw. zwrot konstruktywistyczny, to jest porzucenie dotychczaso-
wych zatozen teoretycznych (zwlaszcza paradygmatu racjonali-
stycznego), ktore uznano za niewystarczajace dla zrozumienia rze-
czywistosci. Europejska ,stolica” mysli konstruktywistycznej stata
si¢ Kopenhaga, za$ niezwkle waznym wydarzeniem byta publika-
cja zbioru artykuléw o profilu konstruktywistycznym na tamach
sJournal of European Public Policy” w 1999 roku®.

W kontekscie tej pracy istotne jest zwlaszcza to, co konstruk-
tywisci mowili o tozsamosciach etnicznych — wedlug nich zawsze
konstruowanych, a wiec kontekstualnych, dynamicznych i zmien-
nych?. Fredrik Barth argumentowal, Ze etnicznos¢ jest wynikiem
specyficznych interakeji miedzy grupami, a nie wrodzonych wia-
sciwosci grup ludzkich. W jego koncepcji grupy etniczne nie sa
izolatami kulturowymi, tozsamo$ci etniczne sa bowiem ze sobg po-
wigzane i wzajemnie si¢ ksztattuja. To cztonkowie grupy etnicznej
wytyczaja tzw. granice etniczne: z jednej strony sa w stanie ziden-
tyfikowac pozostatych cztonkéw grupy, z drugiej strony - stosujac
te same kryteria ewaluacji — okresli¢ innych jak obcych®. Taka ka-
tegoryzacja moze, cho¢ nie musi, prowadzi¢ do uprzedzen, kseno-
fobii, dyskryminacji, a w skrajnej formie do ludobdjstwa. Wedtug
Gordona Allporta uprzedzenia powstajg zwykle na tle etnicznym,
wiekszy wpltyw na ich ksztaltowanie maja tozsamosci spoteczne
niz uczucia jednostek czy ich procesy kognitywne®.

Kolejna, bodaj najwazniejsza w tym opracowaniu metoda, jest
metoda jakos$ciowa. Badania jako$ciowe maja na celu przyjrzenie
sie ,Swiatu zewnetrznemu” (rzeczywistosci badanej w jej natural-
nym otoczeniu), a takze opis, interpretacje i wyjasnianie zjawisk
spotecznych z perspektywy wewnetrznej”’. Metoda jakoSciowa jest
odpowiednia do badan codziennych zachowan ludzi, zbierania histo-
rii z zycia, generalnie — wytwarzania poglebionej wiedzy na dany te-
mat. Ze wzgledu na koszty i czas badania jakosciowe przeprowadza

% Ibidem, s. 226.

# J. Demmers, Theories of violent conflict: an introduction, New York 2012, s. 26.

» F. Barth, Grupy i granice etniczne, [w:] Badania kultury. Elementy teorii antro-
pologicznej. Kontynuacje, red. M. Kempny, E. Nowicka, Warszawa 2004, s. 348-377.

% Por. GW. Allport, The nature of prejudice, Cambridge/Reading (USA) 1954.

7 G. Gibbs, Analizowanie danych jakosciowych, Warszawa 2011, s. 13.
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sie na mniejszej liczbie przypadkéw niz badania ilosciowe. Danymi
jakosciowymi sg przede wszystkim wywiady indywidualne i grupo-
we oraz ich transkrypcje, jak réwniez obserwacje uczestniczace®.

Najwazniejsze zrodlo pozyskania nowego materialu badaw-
czego w ramach projektu DIMECCE od poczatku stanowi¢ mialy
wywiady. Przewidziano trzy rozne typy wywiadéw. Pierwszy to
indywidualne wywiady czeSciowo ustrukturyzowane z zaangazo-
wanymi cztonkami wspoélnot, takimi jak przedstawiciele Kosciotow,
Swieccy przywddey, aktywni czlonkowie organizacji itp. Celem
tych wywiadow, ktorych liczbe ustalono na 40 w kazdym kra-
ju®, miato by¢ skupienie sie na codziennych interakcjach aktorow
na poziomie oficjalnym. Uwage poswigcono temu, jak ksztaltowa-
na/konstruowana jest tozsamos¢ i jaki ma to wplyw na stosunki
badanych wspdlnot z przedstawicielami kraju przyjmujacego oraz
pochodzenia, jak rowniez innymi imigrantami®.

Drugi typ wywiadow, ktorych razem przewidziano 20, to indy-
widualne wywiady cze$ciowo ustrukturyzowane z waznymi akto-
rami spoteczenstwa przyjmujacego. Przez takich aktoré6w rozumia-
no urzednikéw panstwowych réznego szczebla, reprezentantow
Kosciotow oraz ludzi zaangazowanych w organizacje spoleczen-
stwa obywatelskiego. W tych wywiadach chodzilo o poglebienie
zrozumienia tego, jak bliskowschodni chrzescijanie sa postrzegani
przez tych, ktérzy wchodzg z nimi w interakcje jako realizuja-
cy panstwowa polityke integracyjng lub jako jednostki reagujace
na ich obecnos¢ w spoleczenstwie. Zebrany materiat zostal wyko-
rzystany giéwnie, cho¢ nie tylko, w Rozdziale 5.

Trzecia grupa wywiadéw zostata przeprowadzona w koncowej
fazie projektu. Przyjeta ona forme grup fokusowych - 6 w kazdym
panstwie*, z maksymalnie 10 uczestnikami nalezgcymi do badanych

8 Ibidem, s. 21-22.

W Szwecji 12 respondentoéw uwazalo sie za Aramejczykow, 18 za Asyryjczy-
kow, jeden za Asyryjczyka/Aramejczyka, 9 za Chaldejczykow. Cytujac podaje ich
wiasne identyfikacje — nie narzucam swoich interpretacji.

% Pierwsze propozycje kwestionariuszy stworzyly dr Lise Paulsen Galal oraz
dr Sara Lei Sparre, ktére czuwaly nad metodologiczng poprawnoscig badan jako-
sciowych. Osobiscie odpowiadatam m.in. za uwzglednienie w formularzach pytan
dotyczacych preferencji i wyboréw politycznych respondentow.

'W Szwecji byly to: grupa asyryjska, grupa aramejska, mieszana grupa asy-
ryjsko-aramejska, grupa mtodych Asyryjczykéw, grupa starszych Asyryjczykow
oraz grupa chrzescijan z Iraku.
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wspolnot. Celem byto zyskanie wgladu w codzienne interakcje
przez mozliwos¢ podstuchania, jak o swojej tozsamosci oraz migra-
cyjnych doswiadczeniach czlonkowie wspélnot rozmawiajg sami
ze soba. Co istotne, grupy fokusowe odbywaty sie w jezykach, kto-
re wybrali zaproszeni — nie musieli ,przetgczac¢” sie na jezyk angiel-
ski. Wymagalo to uzycia thumacza z jezyka szwedzkiego, arabskiego
i aramejskiego — w moim przypadku zaproszenia asystentki.

Wybér respondentow? byt kwestia duzej wagi, gdyz w zalezno-
sci od tego, komu daje sie glos, takg wizje wspolnoty sie uzyskuje.
Chodzito wiec o jak najwiekszg réznorodnos¢ — badani mieli r6z-
ni¢ sie wiekiem, plcia, klasa, funkcja, pochodzeniem (z Turcji, Sy-
rii, Iraku, Szwecji), postrzeganiem swojej tozsamosci (Asyryjczy-
cy, Aramejczycy/Syryjczycy, Chaldejczycy) oraz do$wiadczeniami.
Rozmoéwcey mieszkali w Sodertélje, Sztokholmie i okolicach: w Ge-
necie, Hallundzie, Fittji, Tumbie, Jarfalli, Jakobsbergu, Norsborgu
i Botkyrka. Z jednym z respondentéw spotkatam sie w lezacym
nieco dalej Visteras.

Pierwsze wywiady przeprowadzono z czlonkami wspoélnot zna-
nymi badaczom z kontaktéw nawigzanych jeszcze przed rozpo-
czeciem projektu. Kontakty te obejmowaly swieckich i religijnych
przywodcow, przedstawicieli réznych organizacji oraz zwyklych
cztonkéw wspdlnot. Chodzilo o to, by uzyskac kilka punktow star-
towych dla metody ,kuli $nieznej”. Ci, ktoérzy zgodzili sie udzie-
lic wywiadoéw jako pierwsi, byli potem wykorzystywani jako
tzw. gatekeeperzy®™, ktorzy wskazywali kolejnych kandydatow
na rozméwcoéw. Badacze sami wybierali jednak ankietowanych,
nie chcac, by gatekeeperzy przez zapewnienie puli swoich kontak-
tow, nie wplyneli na rezultaty czy to wywiadow, czy grup fokuso-
wych. W przypadku tych ostatnich rowniez dazono do zapewnienia
zroznicowanej pod wzgledem plci, wieku i doswiadczen reprezen-
tacji wspolnot. Oprocz tego, ze interesowalo nas, co méwia obecni
na grupach fokusowych, zwracaliSmy uwage na to, jak to mowia
- chodzito o odkrycie ukrytych dynamik grupowych.

%2 Dla czesci naukowcdw, zwlaszcza tych zajmujacych sie badaniami biograficz-
nymi, postugiwanie si¢ stowem ,respondent” jest niedopuszczalne, gdyz $wiad-
czy ich zdaniem o uprzedmiotowieniu partnera relacji. Ja, ze wzgledéw styli-
stycznych, zdecydowalam sie na wymienne uzywanie niewarto$ciujacych stow
Jrespondent”, ,rozméwea”, ,ankietowany”, ,badany”.

» Tym terminem okresla sie¢ w naukach spotecznych kluczowych selekcjone-
réw informacji.
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Wszystkie wywiady — zaré6wno indywidualne, jak i grupowe
- konczyly si¢ prosba o przedstawienie swojej narodowej, etnicz-
nej oraz religijnej tozsamosci za pomoca kart wybranych z zesta-
wu przygotowanego przez zespét DIMECCE*. Celem tego ¢wicze-
nia byta zacheta do refleksji nad wlasna tozsamoscia — od badanego
zalezalo, czy opowiadal o niej juz w trakcie ukladania kart czy tez
po wykonaniu tego zadania. ZdawaliSmy sobie sprawe, ze tozsa-
mos¢ jest ptynna. Ten sam respondent innego dnia mégtby nieco
inaczej zaaranzowac karty — poproszony przez nas mial wybraé
te, ktore najlepiej oddawaty jego aktualng tozsamo$¢ i uszerego-
wacé je pod wzgledem waznosci. Najwazniejsza identyfikacja miata
znaleZ¢ si¢ na gorze, najmniej wazna na dole; nie byto ograniczen,
jesli chodzi o liczbe kart w jednym rzedzie (tj. rownie waznych).
W przypadku grup fokusowych cala grupa negocjowata jeden
uktad, ktory miat oddawac jej wspolna tozsamosé. Dysponowa-
tam anglo- i szwedzkojezyczng wersja kart. Zestaw anglojezyczny
wygladal nastepujaco:

Rysunek 1

Matryca z kartami obrazujacymi tozsamosci badanych

Zrédto: Material pomocniczy opracowany w ramach projektu DIMECCE.

Nagrane na dyktafon wywiady zostaly transkrybowane, a na-
stepnie, po usunieciu wszystkich wrazliwych danych, wprowadzone

* Respondenci mogli tez sami tworzy¢ nowe karty, jesli czuli, ze w przedstawio-
nym zestawie brakuje jakiejs waznej dla nich kategorii. Rzadko korzystali jednak
z tej opcji.
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do NVivo - jednego z najpopularniejszych programéw wspomaga-
jacych analize danych jako$ciowych przeznaczonych dla przed-
stawicieli nauk spolecznych. W ramach projektu ustalilismy
wspoOlnie specjalne kody (ang. nodes, dost. wezly), ktorymi potem
oznaczali$my fragmenty rozméw na konkretne tematy. Wszystkie
70 nodes nalezaly do 6 zbiorczych kategorii: ,wspolnota / kosciot /
organizacja”, ,rodzina, przyjaciele, sasiedzi’, ,spotkania na po-
ziomie indywidualnym oraz instytucjonalnym w kraju przyjmu-
jacym”, ,spotkania z innymi migrantami w kraju przyjmujacym”,
s0jczyzna versus transnarodowos¢”, ,tozsamosci”. Opracowane
nodes niezwykle utatwialy poszukiwanie odpowiedzi na pytania
(np. o pierwsze wrazenia w kraju przyjmujacym, stosunek do mu-
zulmandéw czy relacje rodzinne): wystarczylto zaznaczy¢ szukany
node, a program wyswietlal wszystkie pasujace odpowiedzi. Mozli-
we tez byto wyszukanie po konkretnym stowie.

Cho¢ wywiady z pewnoscia stanowily cenng czes¢ projektu, to
od poczatku zdawalismy sobie sprawe z ich ograniczen. Po pierw-
sze, byliémy osobami z zewnatrz, spoza wspoélnoty, badani za$ mie-
li dtugg tradycje udzielania obcym oczekiwanych — w ich mniema-
niu - odpowiedzi. Na gruncie szwedzkim bardzo przydawata mi
sie asyryjska asystentka, ktora jako osoba nalezaca do wspdlnoty,
przelamywata lody i zachecala rozméwcow, czesto jeszcze przed
wywiadem, do udzielania jak najszczerszych odpowiedzi. Po dru-
gie, znaczenie miala tozsamos¢ religijna badaczy — badani zaklada-
li (poniekad stusznie), ze ankieterzy sa chrzescijanami, co rowniez
w jakim$ stopniu wplywalto na ich odpowiedzi (np. otwarcie na-
rzekali na muzulmanéw czy ateistow). Po trzecie, dostep do sze-
regowych cztonkéw wspolnoty byt regulowany/limitowany przez
gatekeeperow, a to powodowalo, iz pewne narracje pojawialy
sie czeSciej niz inne; byly to niejako narracje ,gléwnego nurtu”.
Po czwarte, stownictwo uzywane podczas wywiadow oraz ich je-
zyk (gltéwnie angielski, niebedacy jezykiem ojczystym ani respon-
dentow, ani czesci badaczy) miat wpltyw na uzyskane odpowiedzi.
Nalezalo sie liczy¢ z tym, ze niekiedy badani nie zrozumieja w pel-
ni pytan, albo zrozumieja je niezgodnie z intencjg badaczy, a w re-
zultatcie udzielg odpowiedzi, ktore nie do konica odpowiadaja ich
prawdziwym pogladom. Zasadniczo wywiady starano sie przepro-
wadzaé w jezykach, w ktoérych badacz byt biegly (ja przeprowadza-
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tam je po angielsku i arabsku); natomiast tam, gdzie porozumie-
nie nie byto mozliwe, uciekano sie do pomocy asystenta-ttumacza
(np. z jezyka szwedzkiego czy aramejskiego). W przypadku mto-
dych, wyedukowanych czlonkéw wspdlnoty nie byto proble-
mu ze swobodng rozmowg po angielsku, natomiast starsi badani
wybierali jezyki krajéw pochodzenia (arabski, aramejski).

Najwiekszym ograniczeniem metody jakosciowej — z ktore-
go od poczatku zdawaliSmy sobie sprawe - jest niekonieczna re-
prezentatywno$¢ wynikow. Przyjecie podejscia interpretatywnego
ograniczylo mozliwos$¢ generalizacji uzyskanych wynikéw na cata
populacje, stad tak wazne bylo uzupelnienie badan jako$ciowych
ilosciowymi. Metoda ilo§ciowa, zwana tez statystyczna, jest przy-
datna przy analizie zjawisk masowych, do ktorych zaliczy¢ mozna
procesy migracyjne. Dzieki tej metodzie mozliwe jest poznanie spe-
cyfiki badanej wspoélnoty, praw rzadzacych zjawiskami masowymi
oraz dostrzezenie zwigzkoéw przyczynowo-skutkowych tychze zja-
wisk i co za tym idzie, mozliwo$¢ okreslenia pewnych trendow mo-
gacych wystapi¢ w przyszlosci®. Badania iloSciowe sg zazwyczaj
realizowane na probach liczacych ponad stu respondentéw. Pod-
stawowym narzedziem sg tu ankiety. Poniewaz miatam do$wiad-
czenie w prowadzeniu badan ilo$ciowych, to moim zadaniem bylo
koordynowanie prac nad elektroniczng ankieta, ktéra byta wspolna
dla calego projektu®. Gléwnym jej celem bylo zebranie danych,
ktére nakreslityby ramy dla pdzniejszego — jako$ciowego — etapu
badan. Ze wzgledu na bardzo skape statystyki dotyczace analizo-
wanych wspdlnot, informacje pozyskane za posrednictwem ankie-
ty mialy da¢ pewien ogdlny wglad w sytuacje tychze.

Ankieta skltadata si¢ z czterech czesci: danych osobowych, cze-
§ci poswieconej tozsamosci, integracji oraz wyzwaniom zwia-
zanym z zyciem w diasporze. Aby umozliwi¢ poréwnywanie sy-
tuacji w interesujgcych nas panstwach pytaliSmy dokladnie o to
samo, precyzujac, ze chodzi nam o konkretny kraj (Wielka Bry-
tanie, Danie lub Szwecje). Stworzona w jezyku angielskim ankie-
ta (zob. Aneks 3) zostala przettumaczona na jezyk arabski, dunski

% A.J. Chodubski, op. cit., s. 127-128.

% Proces projektowania ankiety omowilam na blogu projektu: M. Wozniak,
The light and dark sides of conducting an electronic survey, 27.02.2014, https://arts.
st-andrews.ac.uk/dimecce/?page_id=247&paged=2, data odczytu 2 lutego 2018.
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oraz szwedzki. Zwlaszcza to pierwsze tlumaczenie okazalo sie du-
zym wyzwaniem — nawet dla rodzimych uzytkownikow tego jezy-
ka zatrudnionych w projekcie. Musieli sie oni natrudzi¢, by jak naj-
wierniej wyrazi¢ po arabsku to, co zostalo napisane po angielsku.
Po przettumaczeniu wszystkie cztery wersje zostaly wprowadzo-
ne do programu FluidSurveys. Kierownicy poszczegdlnych czesci
oraz przedstawiciele nieakademickiego partnera — Rady Kosciotow
ds. Migrantow w Europie (Churches’ Commission for Migrants
in Europe) - zachecali do wypekienia elektronicznej ankiety
za posrednictwem swoich sieci kontaktéw oraz mediow spotecz-
nosciowych. Dodatkowo papierowe kopie byty roztozone w kruch-
tach kosciotéw odwiedzanych przez cztonkéw wspdlnot — w za-
lozeniu mieli je wypelniaé¢ starsi wierni, ktoérzy niekoniecznie
korzystaja z Internetu. Jednak papierowe ankiety wypelniano
niechetnie i niedokladnie, dlatego nie zostaly wziete pod uwage
przy ostatecznej analizie.

Co symptomatyczne, przewodniczacy Federacji Asyryjskiej
w Szwecji nie wyrazil zgody na rozpowszechnienie ankiety po-
srod 8 tys. czlonkéow swojej organizacji — w oficjalnym mailu
wystanym na adres projektu DIMECCE wyrazil sprzeciw wo-
bec uzywania nazwy wlasnej ,Surjoje” w kwestionariuszu jako
opcji tozsamosciowej (tymczasem duza czes¢ Asyryjczykow/Ara-
mejczykow preferuje wlasnie to okreslenie w jezyku aramejskim
oznaczajace syryjskich/syriackich chrzescijan). Moje osobiste spo-
tkanie z przewodniczacym, cho¢ przebiegto w przyjacielskiej at-
mosferze, nie doprowadzito do zmiany jego stanowiska. Tym
samym na wczesnym etapie projektu pojawily si¢ proby zablo-
kowania badan w Szwecji przez istotnego gatekeepera. Na szcze-
Scie jednak byt on raczej odosobniony w swych pogladach, zas
kilkudziesieciu cztonkéw Federacji Asyryjskiej wypelnito ankiete
bez odgérnej zachety, trafiajac na link w Sieci lub otrzymujac go
od znajomych. Najwyrazniej upowszechnienie Internetu pozwala
obejs¢ tradycyjne mechanizmy filtrowania informacji*’.

Ostatecznie ankiete wypelnilo 393 osob, z czego 244 stanowili re-
spondenci asyryjscy/aramejscy/chaldejscy ze Szwecji**. W tej gru-

70 ewolucji roli gatekeeperow zob. M. Szpunar, Wokét koncepcji gatekeepin-
gu. Od gatekeepingu tradycyjnego do technologicznego, [w:] Idee i mysliciele,
red. LS. Fiut, Krakow 2013, s. 60-61.

% Jesli na konkretne pytanie odpowiedzi udzielilo mniej respondentow, to za-
znaczam to w tabelach.
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pie znalazlo si¢ 134 mezczyzn i 110 kobiet. 55 proc. respondentow
urodzito sie w Szwecji, pozostali przybyli w réznych latach - naj-
starsi ponad 40 lat temu, tj. w latach 70. XX wieku. Znakomita
wiekszo$¢ miata rodzicow pochodzacych z Turcji (ponad 50 proc.),
Syrii (wiecej niz jedna czwarta), Libanu i Iraku (po okoto 5 proc.).
42 proc. bylo stanu wolnego, 41 proc. w zwigzku malzenskim,
8 proc. zareczonych, 7 proc. w nieformalnym zwigzku. Dwie trze-
cie ankietowanych nie miato dzieci; pozostali jedno-troje dzieci.
Wieksze rodziny byty rzadkoscig. Ponad potowa byta zatrudniona
na caly etat w réznych instytucjach, zas jedna czwarta studiowata.
Wiekszo$¢é respondentéw miato $rednie (39 proc.) lub wyzsze wy-
ksztalcenie (45 proc.), tym samym wyniki ankiety mozna trakto-
wac jako bardziej reprezentatywne dla elity grupy niz catej wspol-
noty w Szwecji — co z pewnoscig wynika z jej elektronicznej formy
trafiajacej glownie do mtodszego pokolenia, tudziez jezykow, w ja-
kich mozna ja bylo wypelnic*.

Obserwacja uczestniczgca, czyli branie udzialu w roéznych
wydarzeniach waznych dla badanych wspoélnot, byta kolejng me-
toda zaobserwowania, jak poprzez konkretne aktywnosci ksztattu-
je sie i wzmacnia tozsamos¢ grupowa. Czescig tego podejscia byto
branie pod uwage wizualnych wytwordéw wspodlnoty, np. obrazoéw,
rzezb i gadzetow, ktore wskazywaly nierzadko na proces upoli-
tycznienia tozsamosci. Analizowalismy te aktywnosci i wytwory
przez pryzmat tozsamosci zbiorowej, ktora sprawia, iz cztonkowie
poszczegdlnych frakeji ulegaja upolitycznieniu w takim stopniu,
ze $wiadomie biora udziat w walce o wplywy — asyryjskie badz
aramejskie. Zdaja sobie przy tym sprawe ze wzajemnych animozji
i urazow, prébuja wini¢ oponentéw i wciggaé w wewnetrzne roz-
grywki otaczajacych aktorow®, glownie szwedzkich urzednikow
i przedstawicieli mediow.

%W $wietle badan Onvera Andreasa Cetreza wigkszo$¢ imigrantek asyryjskich
/aramejskich z pierwszego pokolenia nie miata w ogole wyksztalcenia, za$ imi-
granci mieli przewaznie skoniczone 5 klas szkoly podstawowej. Poziom wyksztal-
cenia drugiego pokolenia byt juz wyzszy — ukonczone pie¢ klas szkoly podsta-
wowej lub szkola $rednia u kobiet, szkota podstawowa, $rednia lub uniwersytet
u mezczyzn. Trzecie pokolenie mialo wyksztalcenie przynajmniej S$rednie,
a czesto wyzsze. Por. idem, The next generation of Assyrians in Sweden: religiosity
as a functioning system of meaning within the process of acculturation, ,Mental
Health, Religion & Culture”, Vol. 14, No. 5, czerwiec 2011, s. 477.

“ Por. B. Simon, B. Klandermans, Politicized collective identity: A Social Psycho-
logical Analysis, ,American Psychologist” 56(4), 2001, s. 319-331.
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Dopiero taka kombinacja metod pozwolitla na opis wybranej
wspolnoty, zbadanie percepcji tozsamosci oraz doswiadczen imi-
gracyjnych i integracyjnych jej czlonkéw. Badania ankietowe,
wywiady oraz obserwacje uczestniczace byly prowadzone zgod-
nie z instytucjonalnymi oraz narodowymi wytycznymi etyczny-
mi, m.in. zapewniono anonimowos$¢ uczestnikéw i/lub upewniono
sie co do ich zgody na wykorzystanie zebranego materialu. Bio-
racy udzial w wywiadach oraz grupach fokusowych otrzymali
poza tym dwie karty w jezyku angielskim, szwedzkim, dunskim
lub arabskim. Pierwsza zawierala ogélne informacje na temat pro-
jektu DIMECCE, druga — wreczana na koniec spotkania — podzie-
kowanie za udzial w badaniu.

2. Glowne kategorie

Tozsamos$¢, mniejszos$¢, diaspora, transnarodowosc¢ oraz akultu-
racja zostaly wybrane jako kluczowe kategorie, ktoérych zadaniem
bylo poméc zrozumieé badang wspolnote*’. Te same kategorie le-
zaly u podstawy pytan zadawanych przeze mnie podczas wywia-
dow oraz petnity funkcje narzedzi analitycznych w poglebionym
zrozumieniu tego, jak Asyryjczycy/Aramejczycy konstruuja swoja
odrebnos¢ i odnajduja sie w interakcjach z rodowitymi Szwedami
oraz calym spoteczenstwem szwedzkim.

Tozsamos¢, pod ktorg kryja sie cechy okreslajace dang osobe,
jest kluczowym pojeciem w badaniach nad wspolnotami bliskow-
schodnich chrzescijan. W projekcie DIMECCE podkreslalismy, ze
tozsamosc¢ jest subiektywna, ptynna i podlegajaca negocjacjom
oraz renegocjacjom®. Bardziej niz zdeterminowang przez miejsce,
wspoélnote, kulture czy religie, postrzegam tozsamos$¢ w katego-
riach relacji miedzy jednostka a ,Innym”*. Niezwykle istotnym

1 Sama wspolnote rozumiem tu jako Gemeinschaft, czyli rodzaj stosunkéw spo-
tecznych wynikajacych z ,woli organicznej”, z bliskoéci emocjonalnej. Gemein-
schaft przeciwstawiany jest Gesellschaft (stowarzyszeniu), rozumianemu jako
rodzaj stosunkéw spolecznych opartych na ,woli arbitralnej”, na racjonalnej kal-
kulacji, umowie i wymianie regulowanych przez prawo. F. Tonnies, Gemeinschaft
und Gesellschaft, Darmstadt 1887 (pol. ttum. Wspélnota i stowarzyszenie, War-
szawa 1988).

#R. Brubaker, F. Cooper, Beyond ,Identity”, ,Theory and Society” 29(1), 2000,
s. 1-47.

# Zob. S. Hall, New ethnicities, [w:] Race, culture and difference, red. J. Donald,
A. Rattansi, New York 1992, s. 252—-259.
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dla formowania tozsamosci jest spotkanie ,Innych” i przypisanie
im jakich$ kategorii. W literaturze przedmiotu obecny jest spor
o to, czy tozsamos¢é moze sie wyksztalci¢ bez jednoczesnego kre-
owania i stereotypizowania ,Innego™**.

Kiedy mowa o tozsamoéci zbiorowej, uzywam koncepcji Bene-
dicta Andersona ,wspoélnot wyobrazonych”®, ktore z jednej strony
wytwarzaja spotkania miedzykulturowe, z drugiej za$ sg ich wy-
tworami. Te wspolnoty moga zapewni¢ spoteczny i kulturalny ka-
pitat, ktory z kolei stuzy do odrdznienia sie od znaczacego ,Inne-
go™*. Wspolnoty bliskowschodnich chrze$cijan maja do wyboru
rozne strategie tworzenia tozsamosci — czy to opartej na ich wie-
rze (tozsamos$é religijna), czy etnicznosci/narodowosci, czy tez
na kombinacji tychze. ,Inni” konstruowani przez nich moga by¢
powiazani z ojczyzna, np. muzulmanie rodacy, ale rowniez mogg
wywodzi¢ si¢ ze spoteczenstw przyjmujacych — ich pierwotnych
mieszkancow albo innych grup naptywowych. To, w jaki sposob
spotkania kulturowe bliskowschodnich chrzescijan z ,Innymi”
przekladaja sie na transformacje ich tozsamosci stanowi zasadni-
czy aspekt moich badan.

Tozsamos¢ etniczna powstaje, gdy jednostka nabiera $wia-
domoéci réznic miedzy grupami etnicznymi i stara si¢ zrozumiec
wlasna etniczno$¢ w kontekscie spotecznym®. Wiara we wspol-
ne pochodzenie moze, ale nie musi znajdowac pokrycie w rzeczy-
wistosci. Jean S. Phinney uwaza, ze trzy elementy odgrywaja klu-
czowg role przy powstawaniu tozsamosci etnicznej: rasa, jezyk
i religia*. Rasa powoduje samookreslenie si¢ jednostki przez od-
wolanie do wspolnego pochodzenia. Jezyk zaposrednicza porozu-
miewanie si¢ i przekazywanie innych elementéw kultury. Religia
natomiast wigze jednostke z dang wizja $wiata, jego natury, praw
i wartosci. Autorka, dokonujac analizy ksztaltowania sie tozsamosci

* Zob. wiecej J. Habermas, Moral Consciousness and Communicative Action,
Baskerville (USA) 1990.

* B. Anderson, op. cit.

* Zob. wiecej P. Bourdieu, Language and Symbolic Power, Cambridge 1991.

47 ].S. Phinney, Ethnic identity and acculturation, [w:] Acculturation: Advances
in theory, measurement, and applied research, red. KM. Chun, P. Balls Organista,
G. Marin, Washington 2003, s. 63.

* Cyt. za: A. Nikitorowicz, Procesy tworzenia si¢ (konstruowania) matego narodu
(kulturowego) na przyktadzie mniejszosci ukrainiskiej w wojewddztwie podlaskim
[praca doktorska], Biatystok 2013, s. 67-68.
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etnicznej wirdéd mniejszosci etnicznych, wyrdznia trzy etapy. Etap
I charakteryzuje brak zainteresowania swoja tozsamoscig etniczna,
ewentualnie preferencja kultury dominujgcej przy negatywnym
postrzeganiu wiasnej grupy. Etap II to poszukiwanie tozsamosci
etnicznej, ktéory moze trwaé bardzo dtugo — wiaze si¢ z kryzysem,
napieciem, aktywnym wigczeniem w zycie swojej wspdlnoty (czy-
tanie, branie udzialu w wydarzeniach kulturalnych, odwiedzanie
muzedw itp.). Na etapie III tozsamos¢ etniczna zostaje odnalezio-
na czy tez osiggnieta; jednostka docenia swoje pochodzenie i osig-
ga spokdj®.

Tozsamos¢ etniczna moze przeksztalci¢ sie w narodowa. Max
Weber zdefiniowat naréd jako grupe ludzi potaczonych przekona-
niem o wspdlnocie pochodzenia, dazaca do uzyskania lub utrzy-
mania niezaleznosci swojego panstwa*. Radostaw Zenderowski
zauwaza ambiwalencje w pojmowaniu tozsamosci narodowe;j:
ujecie subiektywistyczne versus ujecie obiektywistyczne. Z jed-
nej strony tozsamos$¢ narodowa stanowi bowiem ,zbiorowy auto-
portret”, ,wyobrazenie siebie”: swoich poczatkéw i swojej histo-
rii, swojego ,charakteru narodowego”, swojego terytorium i tego
wszystkiego, co wydaje sie by¢ szczegdlna wartoscig w zyciu naro-
du. Z drugiej strony - tozsamo$¢ narodowa to rowniez pewien ,styl
zycia” obserwowany z zewnatrz, specyficzny sposéb zachowania
sie w okreslonych sytuacjach, nierzadko pod$wiadomy i niepodda-
wany refleksji, to ,wzorzec kulturowy”, specyficzny uktad warto-
sci®t. Ostre przeciwstawienie sobie obydwu podejs¢ teoretycznych
- obiektywistycznego i subiektywistycznego, nie jest shuszne: taki,
a nie inny ksztalt tozsamosci narodowej jest specyficznym wyra-
zem samoswiadomosci duzej czesci czlonkéw danej grupy, zyja-
cych w okreslonym czasie i miejscu.

Mniejszos¢. Ten termin obejmuje grupe, ktéra dzieli wspdl-
na tozsamos$¢ i umiejscowiona jest w srodowisku, gdzie ,Inni” sa
liczniejsi. Cztonkowie grupy definiowani sg wigc jako mniejszosé
w stosunku do dominujgcej wiekszosci. Jednak termin ten moze

#].S. Phinney, Ethnic Identity in Adolescents and Adults: Review of Research,
+Psychological Bulletin”, Vol. 10, No. 3, 1990, s. 502-503.

’% Za mniejszosci narodowe uzna¢ zatem nalezy grupy utozsamiajace sie z naro-
dami majacymi wlasne panstwa, a za mniejszosci etniczne — grupy bezpanstwowe.
Por. J. Sozanski, Ochrona mniejszosci w systemie uniwersalnym, europejskim
i wspolnotowym, Warszawa 2002, s. 20-21.

' R. Zenderowski, Religia jako fundament..., s. 107.
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odnosi¢ sie rowniez do pozycji grupy wobec wiekszosci w obrebie
asymetrycznej struktury sil*2. Te polityczne powigzania sg przy-
datne w zrozumieniu, dlaczego wspdlnoty moga identyfikowac¢ si¢
jako mniejszosci i jaki wplyw na takie postrzeganie majg ich mi-
granckie do§wiadczenia. Bliskowschodni chrzescijanie pod wzgle-
dem liczebnym moga by¢ konceptualizowani jako mniejszosé
nie tylko w $wiecie arabskim, ale rowniez w Europie®.

Polityczne implikacje takiej identyfikacji sprawiaja, ze stosowa-
nie tego terminu jest podwazane przez niektore wspolnoty, zwiasz-
cza koptyjskich ortodoksow™. Stad, gdy uzywam pojecia mniej-
szo$ci, stosuje je jako termin analityczny, a nie deskryptywny.
To pozwala na badanie, jak nieréwnosci w sile (power inequalities)
wplywaja na strategie tozsamosciowe bliskowschodnich chrzescijan
i jak stosunki sily (power relations) w krajach pochodzenia sg ne-
gocjowane, zmieniane i rekonstruowane w otoczeniu migracyjnym.

Diaspora. Wspoélnoty emigranckie moga by¢ rowniez postrze-
gane w kontekscie diasporycznym. Przez diaspore rozumiem gru-
pe ulokowang poza jej ojczyzna, przy czym spelnione sa nastepu-
jace warunki: rozproszenie dotyczy roznych terytoriow, obecnosc
za granicg jest stala, istnieje komunikacja miedzy rozproszonymi
grupami, jak réwniez zbiorowa pamie¢ i idea powrotu®. Czlon-
kowie diaspory moga by¢ przeto postrzegani jako narodowa, et-
niczna, jezykowa lub inna forma kulturowego lub politycznego
cztonkostwa, Zyjacego poza swoimi,ojczyznami”. Asyryjczycy/Ara-
mejczycy, podobnie jak Koptowie®, moga by¢ potencjalnie po-
strzegani jako globalna diaspora potaczona konkretna wiarg oraz

2 P. Thornberry, Minorities — what are they?, ,Minorities and Human Rights
Law”, Minority Rights Group Report No. 73, 1991.

%% Nationalism, Minorities and Diasporas: Identities and Rights in the Middle East,
red. K.E. Schulze, M. Stokes, C. Campbell, London 1996.

> L. Paulsen Galal, Coptic Christian Practices: Formations of Sameness and Differ-
ence, ,Islam and Christian-Muslim Relations” 23(1), 2012, s. 45-58; F. McCallum,
Christian Religious Leadership in the Middle East: The Political Role of the Patriarch,
Lewiston-Queenston-Lampeter 2010.

> N. Van Hear, New diasporas: The mass exodus, dispersal and regrouping of Mi-
grant Communities, London 1998; Migration, diasporas and transnationalism,
red. S. Vertovec, R. Cohen, Cheltenham (UK) — Northampton (USA) 1999.

% O tozsamosci Koptow zob. wiecej K. Koscielniak, Changes of the Coptic identi-
ty, [w:] Change and Stability. State, Religion and Politics in the Contemporary Mid-
dle East, red. idem, Krakow 2010, s. 79-92.
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tozsamoscig™. Stosujac kategorie diaspory do tych wspoélnot, moz-
na zbadaé¢, jaki wplyw autokategoryzacja ma na spotkania kulturo-
we oraz na debaty dotyczace konstruowania tozsamosci zbiorowe;j.

Transnarodowos¢. Ta kategoria odnosi si¢ do procesu prze-
kraczania granicy, na skutek ktorego wyksztalcajg sie trwale wie-
zi miedzy grupami bez wzgledu na ich umiejscowienie oraz typ
spotecznej formacji*®. Zamiast ogranicza¢ dyskusje na temat toz-
samosci i przynaleznosci do rozdarcia miedzy krajem pochodzenia
a przyjmujacym, perspektywa transnarodowa sugeruje, ze mi-
granci biora udzial w wieloaspektowych stosunkach spotecz-
nych, ktére mogg obejmowaé swoim zasiegiem rdézne miejsca
w wielu krajach®. Stad perspektywa transnarodowa nie uprzywi-
lejowuje jednej konkretnej tozsamosci jako sposobu przynalezno-
Sci, lecz proponuje krytyczne, kontekstualne studium migranckich
tozsamosci ze szczegdlnym naciskiem na tworzenie i podtrzymy-
wanie wiezi transnarodowych. W projekcie to podejicie pozwala
na uwzglednienie miedzynarodowej perspektywy. Zamiast ana-
lizowa¢ jedynie stosunek bliskowschodnich chrzescijan do ich
krajow pochodzenia, perspektywa transnarodowa kieruje uwage
na wiezi i relacje pomiedzy bliskowschodnimi wspélnotami chrze-
Scijanskimi w réznych krajach $wiata.

Akulturacja. Jest wiele definicji akulturacji, ktoére réznig sie
od siebie — inne stosowane sa w psychologii, inne w antropologii
czy socjologii. Pierwsza, najczesciej cytowang definicja akulturacji
byla ta Roberta Redfielda, Ralpha Lintona i Melville’a J. Herskovi-
tsa z 1936 roku. Akulturacje zdefiniowali oni jako ,zjawiska, w re-
zultacie ktorych grupy badz jednostki wywodzace sie z réznych
kultur wchodzg w staly, bezposredni kontakt, co owocuje zmiana-
mi w oryginalnych wzorcach kulturowych jednej lub obu grup™®.

°7F. McCallum, Middle Eastern Christian Immigrant Communities as Diasporas,
[w:] Border Terrains: World Diasporas in 21st Century, red. A. Eamer, Oxford 2012,
s. 64-71.

% Diaspora and Transnationalism: Concepts, Theories and Methods, red. R. Bau-
bock, T. Faist, Amsterdam 2010.

¥ P. Levitt, N. Glick-Schiller, Conceptualizing Simultaneity: A Transnational
Social Field Perspective on Society, , The International Migration Review” 38(3), 2004,
s. 1002-1039.

“D.L. Sam, Acculturation: conceptual background and core components, [w:]
The Cambridge Handbook of Acculturation Psychology, red. idem, JW. Berry, Cam-
bridge 2012, s. 11.
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Dzi$ ta definicja uwazana jest za klasyczna. Ja przez akulturacje ro-
zumiem ,proces zmiany, ktory nastepuje, gdy jednostki z ré6znych
kultur wchodza w interakcje i zamieszkujg wspdlng przestrzen
geograficzng na skutek migracji, podboju politycznego lub wymu-
szonego uchodzctwa™!. Co wazne, zmiana zachodzi w obu kultu-
rach, przy czym wieksza w grupie niedominujacej®. Uczeni, kté-
rzy opisujg akulturacje jako linearny proces ignoruja sile asymetrii
miedzy imigrantem a spoleczenstwem przyjmujacym®.

Jeszcze jedna istotng definicje wypracowata Swiatowa Organi-
zacja ds. Migracji (International Organization for Migration, IOM)
w 2004 roku. Wedlug niej akulturacja oznacza ,sukcesywne przyj-
mowanie elementow kultury obcej — idei, stow, wartosci, norm,
zachowan, instytucji — przez osoby, grupy lub klasy wywodza-
ce sie z danej kultury™. Pojecie akulturacji bardzo przypomina
w tym ujeciu asymilacje; zreszta wielu badaczy stosuje te dwa poje-
cia zamiennie®. Jednak akulturacja obejmuje daleko szerszy zakres
potencjalnych reakcji jednostek reprezentujacych rézne kultury
na bezposredni kontakt ze spoleczenstwem przyjmujacym, niz ma
to miejsce w przypadku asymilacji. Przeciez rzeczone jednostki
nie muszg przyjmowaé elementéw obcej kultury, lecz moga je tak-
ze odrzucac lub si¢ im opierac®.

3. Model Johna W. Berry’ego

Teoretyczny model, ktory stuzy mi do opisywania procesow
konstruowania tozsamosci, zapozyczam od Johna W. Berry’ego, ka-
nadyjskiego specjalisty w dziedzinie psychologii miedzykulturowej

¢t P. Balls Organista, G. Marin, K.M. Chun, The Psychology of Ethnic Groups in the
United States, California 2010, s. 101.

52 JW. Berry, Acculturative Stress, [w:] Readings in ethnic psychology, red. P. Balls
Organista, KM. Chun, G. Marin, New York-London 1998, s. 117.

% H.J.M. Hermans, The dialogical self: Toward a theory of personal and cultural
positioning, ,Culture and Psychology”, 7(3), 2001, s. 243-281.

¢ International Organization for Migration, Glossary on Migration, Geneva 2004,
s. 5, http://www.iomvienna.at/sites/default/files/IML_1_EN.pdf, data dostepu
22 czerwca 2018.

 Cyt. za: M. Ossowska-Czader, Search for Identity in the Novels by Second Genera-
tion Immigrant Writers from South Asia and the Caribbean in Great Britain,
L6dz 2015, s. 44.

% D.L. Sam, op. cit.,, s. 11.
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i miedzyetnicznej. Wedlug niego ,akulturacja to dwojaki proces
psychologicznej oraz kulturowej zmiany, ktoéra nastepuje na sku-
tek kontaktu dwoch lub wiekszej ilosci grup oraz ich poszcze-
gblnych czlonkéw™. Ten model jest wyjatkowo przydatny, gdyz
pozwala spojrze¢ na akulturacje zaré6wno z poziomu grupy, jak
i jednostki. Berry podkresla, jak réznorodne moga by¢ zmiany.
Na poziomie grupy moga dotkna¢ struktur spotecznych, instytu-
cji oraz praktyk kulturowych, podczas gdy na poziomie indywi-
dualnym zmiany moga dotyczy¢ ,tozsamosci, wartosci, postaw
oraz zachowan™® Akulturacja w ujeciu Berry’ego ma korzenie
w bagazu historycznym, politycznym oraz ekonomicznym. To za-
pewnia wazny kontekst dla calego zestawu zjawisk, ktore rodza sie
z kontaktu miedzy dwiema kulturami. Badacz moéwi takze o tym,
ze zmiany psychologiczne i kulturowe zachodzg w dtuzszych prze-
dziatach czasu. Co wigcej, akulturacja trwa dlugo po tym, gdy ma
miejsce pierwszy kontakt w wielokulturowym spoleczenstwie,
w obrebie ktorego etnokulturowa wspoélnota zachowuje cechy
swojej pierwotnej kultury.

Innym waznym aspektem $rodowiska, w ktorym zachodzi akul-
turacja, sa czynniki spoleczne, tj. postawy obecne w spoleczen-
stwie przyjmujacym, z ktérymi przychodzi si¢ zmierzy¢ imigran-
tom®. Te spoleczenstwa, ktore akceptujg réznorodnosé i wspieraja
pluralizm kulturowy przez wdrozenie ideologii wielokultuorowo-
Sci, stanowia — sila rzeczy — bardziej przyjazne otoczenie, jako ze
nie probuja ,narzuci¢ imigrantom zmiany kulturowej (asymilacji)
lub doprowadzi¢ do ich wykluczenia (segregacji badz marginaliza-
¢ji)”. W ich jadrze znajduje si¢ poszanowanie godnosci kazdego
cztowieka. Ceng sa dylematy, jak dalece powinna siegac tolerancja
panstwa wobec przywigzania imigrantéw do ich tozsamosci i dzie-
dzictwa kulturowego. Zaklada sie, iz nie jest konieczne wyrzekanie
sie wlasnej tozsamosci kulturowej oraz upodabnianie si¢ do reszty
spoteczenstwa, aby méc w pelni w nim funkcjonowac™.

7 JW. Berry, Immigration, acculturation, and adaptation, ,Applied Psychology:
An International Review”, 46(1), 1997, s. 5-68; idem, Acculturation, [w:] Encyclo-
pedia of Applied Psychology, red. Ch. Spielberger, Oxford-Boston 2004, s. 27-34.

% D.L. Sam, op. cit., s. 12.

% JW. Berry, Acculturation: Living successfully in two cultures, ,International
Journal of Intercultural Relations” 29(6), 2005, s. 703.

0 Ibidem.

' J. Balicki, P. Stalker, Polityka imigracyjna i azylowa. Wyzwania i dylematy,
Warszawa 2006, s. 254.
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Z kolei te spoleczenstwa, ktore nie akceptuja réznorodnosci
i staraja sie ja zniszczy¢ przez wymuszong asymilacje czy tez se-
gregacje lub marginalizacje, stanowia duzo trudniejsze otoczenie
dla imigrantow. Jednak nawet wsrod spoleczenstw, ktore akcep-
tujg réznorodnos¢ i wspierajg pluralizm kulturowy, jednostki zaj-
muja rézne miejsca na skali ,relatywnej akceptacji konkretnych
grup kulturowych, rasowych i religijnych”, co moze owocowac
wrogoscig, odrzuceniem czy dyskryminacjg tych grup’

Rysunek 2

Model Johna Berry’ego — podejscie do akulturacji grupy etniczno-
-kulturowej oraz spoleczenstwa otaczajacego
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Zrodto: JW. Berry, Acculturation: Living successfuly... Na podstawie rysunku z M. Os-
sowska-Czader, op. cit., s. 46.

Dyskutujac model zaproponowany przez Johna Berry’ego,
warto zapoznal sie z powyzszym schematem. Model opiera sie
na trzech waznych zalozeniach: trwatosci kulturowej, kontakcie
i uczestnictwie oraz mozliwosci spoleczenstwa przyjmujace-
go okreslania, w jaki sposob bedzie zachodzi¢ akulturacja. Model
uwzglednia cztery strategie akulturacji definiowane w zaleznosci
od pozytywnej badZ negatywnej orientacji. Plusy okreslaja nasi-
lenie zjawiska (a wiec czeste interakcje czy zachowanie kultury),
minusy jego zanikanie (sporadyczne interakcje lub porzucenie ory-
ginalnej tozsamosci i kultury).

2 M. Ossowska-Czader, op. cit., s. 45.
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Z punktu widzenia niedominujgcej grupy etniczno-kulturowej
strategie te to: asymilacja (gdy jednostki nie maja zamiaru zacho-
wac swojej pierwotnej kultury i przyjmuja kulture spoteczenstwa
przyjmujacego), segregacja (kiedy jednostkom zalezy na utrzy-
maniu pierwotnej kultury i nie chca bra¢ udzialu w kulturze kra-
ju przyjmujacego), integracja (jednostkom zalezy na zachowaniu
oryginalnej kultury, lecz jednoczesnie pragna naby¢ pewne aspe-
kty kultury kraju przyjmujacego), i wreszcie marginalizacja (gdy
jednostkom nie zalezy na utrzymaniu oryginalnej kultury badz nie
maja jej jak utrzymad, a jednoczesnie nie chca, albo nie majg moz-
liwosci uczestniczy¢ w kulturze kraju przyjmujacego). W zwigzku
z powyzszym mozna moéwic o jednostkach nastawionych na asy-
milacje, integracje, segregacje oraz marginalizacje.

Analogiczne strategie realizowane sa przez spoleczenstwo przyj-
mujace. Tygiel kulturowy odpowiada narzuconej grupom etnicz-
no-kulturowym asymilacji. Kiedy spoteczenistwo przyjmujace pre-
feruje separacje mniejszosci, wtedy mowa o segregacji. Z kolei, gdy
narzuca sie marginalizacje, to mowa o wykluczeniu. Tylko w spo-
teczenstwie otwartym, gotowym na zaakceptowanie réznorodno-
Sci poszczegolnych grup etnokulturowych, wystepuje wielokultu-
rowos¢”. Nalezy tu podkresli¢ za Berrym, ze moze mie¢ miejsce
sytuacja, gdy strategia przyjeta przez nowo przybylego jest inna
niz ta dominujaca w spoteczenstwie przyjmujacym — wowczas jed-
nostka musi stawi¢ czota licznym trudnosciom™.

4. Bikulturalizm

Wiele studiéw na temat akulturacji wskazuje na to, ze bikultu-
ralizm, czyli ptynne funkcjonowanie jednostki w dwoch kulturach
(dwukulturowo$¢), jest nie tylko mozliwe, ale i pozyteczne™. Pod-
czas gdy latwo znaleZ¢ badania na temat tego, jak rézni migranci
i uchodzcy reaguja na przeniesienie si¢ do innej kultury’, zrozu-
mienie tego, jak si¢ integruja i staja bikulturowi ciagle jest niedo-

8 Cyt. za: JW. Berry, Acculturation: Living successfully..., s. 705-706.

" M. Ossowska-Czader, op. cit., s. 47.

> JW. Berry, Acculturation and Biculturalism, [w:] Readings in ethnic psycho-
logy..., s. 113.

s Np. C. Ward, S. Bochner, A. Furnham, The psychology of culture shock, Hove
(UK) 2001.
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stateczne’”’. Niewiele zwlaszcza wiadomo o tym, jak ludzie radza
sobie z réznicami kulturowymi w zyciu codziennym. Judit Arends-
-To6th i Fons J.R. van de Vijver zadajg wazne pytanie: ,Czy integra-
cja oznacza, ze imigranci lgczg obie kultury we wszystkich swo-
ich zachowaniach czy tez, ze «przelaczaja sie« miedzy kulturami?””®
Sa dowody na to, ze obie strategie znajduja zastosowanie”, przy
czym niektorzy migranci przelgczajg sie miedzy dwiema kulturami
z duza latwoscig®, podczas gdy inni doswiadczaja konfliktu i na-
piecia, gdy staraja sie pogodzi¢ réznice kulturowe®. W tym drugim
przypadku mozna moéwic o konflikcie tozsamosci®.

WedlugStelli Ting-Toomeyproblememwystepujacympodczas
spotkan miedzykulturowych jest zachowanie przez ich uczestni-
kéw ,optymalnej odrebnosci®®. Badaczka zauwaza, ze niektorzy
ludzie, ktorych okresla jako ,,dynamicznie bikulturowych” (dyna-
mic biculturalists), nauczyli sie, jak kreatywnie upodabnia¢ sie
iodrézniaéprzezdostosowywaniesiedopewnychaspektowtozsa-
mosci swoich rozméwcow. O takich ludziach Ting-Toomey mowi,
ze ,rozmyslnie negocjuja swojatozsamosc” (mindfulidentity nego-
tiation), tj. podczas konwersacji sg gotowi zmieniaé punkt odnie-
sienia i uzywac nowych kategorii, aby zrozumie¢ réznice kultu-
ralne czy etniczne®’. Ich przeciwienstwem sa osoby, ktore ciagle

7 Ph. Collie, S. Kindon, J. Liu, A. Podsiadlowski, Mindful identity negotiations:
The acculturation of young Assyrian women in New Zealand, ,International Journal
of Intercultural Relations”, 34(3), 2010, s. 208.

8 J. Arends-Toth, FJ.R. van de Vijver, Multiculturalism and acculturation: Views
of Dutch and Turkish-Dutch, ,European Journal of Social Psychology”, 33(2), 2003,
s. 54.

7 Ph. Collie i in., op. cit., s. 209.

% B.S.K. Kim, B.R. Brenner, Ch.T.H. Liang, P.A. Asay, A qualitative study of adap-
tation experiences of 1.5 generation Asian Americans, ,Cultural Diversity & Ethnic
Minority Psychology”, 9(2), 2003, s. 156—-170.

8 M. Hedegaard, Strategies for dealing with conflicts in value positions between
home and school: Influences on ethnic minority students’ development of motives
and identity, ,Culture and Psychology”, 11(2), 2005, s. 187-205.

8 J. Stuart, Acculturation, development and ethnocultural identity conflict: the pro-
cess and outcomes of identity negotiation for adolescent migrants in multicultural
environments [praca magisterska], Wellington (Nowa Zelandia) 2008.

8 S. Ting-Toomey, Identity negotiation theory: Cross cultural boundaries, [w:] Theo-
rizing about intercultural communication, red. W.B. Gudykunst, Thousand Oaks
(USA) 2005, s. 211-233.

8 Ibidem, s. 226.
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wracajg do znajomych ram odniesienia, negocjujac swoje toz-
samos$ciw sposob nieswiadomy (mindless identity negotiation)®.

5. Integracja

Najbardziej pozadang z punktu widzenia imigranta strategia
akulturacyjnag - ze wzgledu na mozliwosci, jakie mu daje — jest
integracja. Z perspektywy kraju przyjmujacego jeden ze sposo-
boéw rozumienia integracji to opis procesu, ktéremu podlegaja no-
wo przybyli, azeby sta¢ sie cztonkami spoleczenstwa przyjmujace-
go. Wymaga to biegltego opanowania jezyka tegoz spoteczenstwa,
akceptacji jego praw oraz przyjecia zestawu wspolnych wartosci.
Adrian Favell wymienia wiele narzedzi mogacych stuzy¢ integra-
cji, m.in. prawa chronigce przed dyskryminacja, ochrone prawna
i socjalna, polityke mieszkaniowa, edukacje, mozliwos¢ tworzenia
struktur zwigzkowych®.

Inna definicja odnosi sie do polityki rzadu lub lokalnych orga-
noéw w celu wspierania, kierowania i zarzadzania procesem wlacza-
nia przybyszow do spoleczenstwa®’. To wskazuje na podobienstwa
iréznice z powigzanym terminem - asymilacja, ktorej rezultat jest
przeciez podobny. Integracja rozni sie od asymilacji tym, iz nie wy-
maga od jednostek, by wyrzekly sie wtasnej kultury; moze jednak
wymagac pozbycia sie pewnych jej aspektow, ktore sg niekompa-
tybilne z prawami i wartosciami spoteczenstwa przyjmujacego.

Hartmut Esser wymienia nastepujace terminy majace defi-
niowac czeSciowe etapy procesu przystosowania si¢ imigrantow
do spoleczenstwa przyjmujacego:

e Akulturacja (integracja kulturowa) odnosi sie do zdobycia

wiedzy oraz kompetencji kulturowych, w tym jezyka;

% Ph. Collie i in., op. cit., s. 209.

8 A. Favell, Interpretation Nations. The Nation-State and Research on Immigrants
in Western Europe, [w:] The Multicultural Challenge. Comparative Social Research,
Vol. 22, red. G. Brochmann, Bingley (UK) 2003, s. 14.

¥ R. Koopmans, Tradeoffs between equality and difference: immigrant integra-
tion, multiculturalism, and the welfare state in cross-national perspective, ,Journal
of Ethnic and Migration Studies”, Vol. 36, No. 1, 2010; The Challenge of Diversity:
Integration and Pluralism in Societies of Immigration, red. R. Baubdck, A. Heller,
AR. Zolberg, Avebury 1996; P. Odmalm, Migration policies and political participa-
tion: inclusion or intrusion in Western Europe, New York 2005.
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e Umiejscowienie (integracja strukturalna) oznacza indy-
widualne zdobywanie pozycji w spoleczenstwie, np.
w systemie edukacyjnym czy ekonomicznym. To takze na-
bycie praw zwigzanych z okreslona pozycja oraz nabycie
kapitatu kulturowego, spotecznego i ekonomicznego. Wa-
runkiem zasadniczym umiejscowienia jest wcze$niejsze
przebycie pomyslnego procesu akulturacji;

¢ Interakcja (integracja spoteczna) oznacza tworzenie i roz-
wijanie relacji w zyciu codziennym;

e Identyfikacja (integracja emocjonalna) odnosi sie nato-
miast do jednostkowego utozsamienia sie z systemem spo-
tecznym, oznaczajacym, ze jednostka postrzega sie sama
jako czes¢ wiekszej catosci®.

Integracja w odniesieniu do imigracji ma wiec wymiar wielo-
plaszczyznowy: moze to by¢ integracja ekonomiczna w zakresie
rynku pracy badz integracja w wymiarze spolecznym, a wiec na-
uka jezyka, kultury, tradycji. Analizujac poziom zintegrowania ob-
cokrajowcow w danym spoleczenstwie, bierze si¢ zatem pod uwa-
ge szereg czynnikow, m.in. poziom bezrobocia wsréd imigrantow,
wysokos¢ ich zarobkéw, poziom edukacji, partycypacje w wybo-
rach, jesli majg w tym zakresie uprawnienia, udziat w organiza-
cjach o charakterze spotecznym, ale tez udzial w organizacjach
promujacych kulture kraju pochodzenia. Stopien ,oderwania si¢”
od rodzimych tradycji jest rowniez wyznacznikiem poziomu zin-
tegrowania imigrantow®. Na uwage zastuguje obserwacja Rena-
ty Stefanskiej, wedlug ktorej o integracji mozna mowi¢ w sytuacji,
kiedy imigranci posiadajacy okreslone cechy charakterystyczne
(okreslony wiek, pte¢, wyksztalcenie) zajmuja te same badz bardzo
zblizone pozycje w strukturze spolecznej co rodowici mieszkancy
danego panstwa®.

8 H. Esser, Integration und etnische Schichtung, Mannheim 2001, s. 8-16.

% A. Kobierecka, op. cit., s. 28.

% R. Stefanska, Miedzy multikulturalizmem a asymilacjq. Polityki integracyjne
w Europie, [w:] Problemy integracji imigrantéw, red. A. Grzymala-Koztowska,
S. Lodzinski, Warszawa 2008, s. 125.






ROZDZIAL 1
Polityka migracyjna i integracyjna Szwecji

Niewiele jest panstw, ktore ciggle deklaruja realizacje polity-
ki wielokulturowosci. Takim wzorcowym panstwem na $wiecie
jest Kanada'. W Europie najlepszym przykladem multikultura-
lizmu jest Szwecja®. Bez znajomosci szwedzkiej historii, systemu
politycznego, podejscia do wielokulturowosci i integracji, struktu-
ry etnicznej kraju, innymi stowy, szwedzkich realiéw, nie da sie
zrozumie¢ §rodowiska, w ktorym funkcjonuje i ulega przeksztatce-
niu asyryjsko-aramejska mniejszos¢.

Ze 10 milionami mieszkancow® Krolestwo Szwecji (Sverige
Konungariket Sverige) jest relatywnie niewielkim panstwem. Mimo
tego dlugo uwazane bylo za jeden z najlepszych krajow dla imi-
grantéw ze wzgledu na wyjatkowo szczodry system opieki spo-
tecznej. Na poczatku XXI wieku az jedna pigta szwedzkich oby-
wateli urodzila sie badZ przynajmniej posiadala jedno z rodzicéw
urodzonych za granicg. Dokladne dane z 2012 roku wskazuja, ze
14 proc. szwedzkiej populacji urodzilo si¢ za granica*. W 2014 roku
premier Fredrik Reinfeldt wyglosit stynng mowe, w ktorej zachecat
rodakow, by ,otworzyli swe serca™. Rok pdzniej Szwedzi przyjeli

! Zob. wiecej: K. Wezyk, Kanada. Ulubiony kraj $wiata, Warszawa 2017.

W 2010 roku kanclerz Niemiec, Angela Merkel na spotkaniu z mlodymi dzia-
faczami CDU stwierdzila, ze ,polityka multikulti poniosta kompletna kleske”.
Rok pdzniej Nicolas Sarkozy uznal niepowodzenie dotychczasowej polityki wie-
lokulturowosci we Francji.

* Population statistics, Statistics Sweden, http://www.scb.se/en/finding-statistics/
statistics-by-subject-area/population/population-composition/population-stati-
stics/, data odczytu 25 czerwca 2018.

* A. Kobierecka, op. cit., s. 134.

°> C.E. Schall, The Rise and Fall of the Miraculous Welfare Machine: Immigration
and Social Democracy in Twentieth-Century Sweden, Ithaca-London 2016, s. 181.



52  Wspolczesna diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji

prawie 163 tys.® uchodzcow, gtéwnie z Syrii, Iraku, Iranu oraz Afga-
nistanu — wiecej na gtowe niz jakikolwiek inny nardd europejski’.

Szwedzka polityka integracyjna nie pojawita si¢ w prozni. Wy-
nikala z potozenia geograficznego na peryferiach Europy?, ze spe-
cyficznych doswiadczen historycznych, z dominacji partii socjal-
demokratycznej, z konkretnych zalozen spolecznych, ktérych
architektem w duzej mierze byl Olof Palme’, ale rowniez wply-
wowi dziennikarze i publicysci, ktérzy doszli do glosu w potowie
lat 60. XX wieku. Przez lata Szwecja jawila sie jako niedoscigniony
wzor panstwa dobrobytu (ang. welfare state) — nowoczesna i zse-
kularyzowana. Katarzyna Tubylewicz pisze w Moralistach o spo-
teczenstwie, ktére wybralo system wartosci wydajacy sie utopia
i uparcie przy nim trwato', pomimo narastajacych problemoéow
z masowg imigracja, populizmem, nacjonalizmem. Szwedzi zato-
zyli bowiem, ze bedg dobrzy, otwarci na ,Innego”, nie rezygnujac
przy tym z wlasnych przekonan i najwazniejszych demokratycz-
nych wartosci. Zeby ich zrozumie¢, nalezy cofnaé sie do poczatkéow
szwedzkiej panstwowosci, tozsamosci i kultury.

1.1. Ksztaltowanie sie szwedzkiej panstwowosci

Zdaniem Zenona Ciesielskiego, kulture skandynawska' wy-
rézniaja, na tle kultur innych makroregionéw europejskich, trzy
czynniki: starozytno$¢ nordycka (pozostawanie poza granicami

¢ W zwigzku z wprowadzeniem $ci$lejszej kontroli na granicach panstw Unii Eu-
ropejskiej w 2016 roku liczba ta spadta do 39 tys. W 2017 roku o azyl w Szwecji
wystapito niecale 26 tys. uchodzcow. Cyt. za: Swedish Migration Agency, https://
www.migrationsverket.se/English/About-the-Migration-Agency/Facts-and-stati-
stics-/Statistics.html, data odczytu 27 marca 2018.

"R. Cerrotti, Sweden was among the best countries for immigrants. That’s chan-
ging, PRI, 11.09.2017, https://www.pri.org/stories/2017-09-11/sweden-was-among
-best-countries-immigrants-thats-changing, data odczytu 3 stycznia 2018.

# M. Banas, op. cit., s. 109.

° Premier Szwecji w latach 1969-1976, aktywnie dzialal na forum miedzynarodo-
wym, m.in. w ruchu panstw niezaangazowanych. W polityce wewnetrznej konty-
nuowat tworzenie panstwa opiekunczego mimo wysokich kosztow. Zostat zamor-
dowany 28 lutego 1986 roku w Sztokholmie najprawdopodobniej z powodu walki
z apartheidem. Okolicznosci jego morderstwa do dzi$ nie zostaly wyjasnione.

1©Z recenzji Agnieszki Holland na obwolucie: K. Tubylewicz, Moralisci. Jak
Szwedzi uczq sie na bledach i inne historie, Warszawa 2017.

" Skandynawia — region poéinocnej Europy, obejmujacy trzy kraje: Szwecje,
Norwegie oraz Danie. Szerszym terminem sa kraje nordyckie, obejmujace réw-
niez Islandie i Finlandie.
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imperium rzymskiego, dziedzictwo wikinskie), pézne przyjecie
chrzescijanstwa (obrzadek zachodni, powszechna konwersja na lute-
ranizm) oraz ludowos¢ (kulturotworcza rola warstwy chlopskiej)'?,
przy czym w przypadku Szwecji ten ostatni czynnik odgrywa naj-
mniejsza role — kultura szwedzka wyrosta zar6wno na obyczajach
chtopow, jak i wyzszych warstw spolecznych (najpierw szlachty,
pzniej takze mieszczanstwa)®.

Pierwsze osady powstaly na terenach dzisiejszej Szwecji juz
10 tys. lat przed nasza era'. Od poczatkéw VIII do pdznych
lat XI wieku mozna moéwi¢ o ,erze wikingdow”, gdy Skandynawo-
wie dali sie pozna¢ jako piraci i tupiezcy, ale rowniez kupcy i za-
tozyciele miast. Byt to czas, gdy skandynawscy wojownicy moéwili
niemal tym samym jezykiem, cho¢ widoczne juz byly pewne rozni-
ce, ktore z czasem pogtebily sie i spowodowaly wyodrebnienie sie
poszczegdlnych panstw nordyckich. Liczne wyprawy skutkowaty
spotkaniami ludow z przeludnionej i biednej Pélnocy z mieszkan-
cami innych krajow, oswajajac tych pierwszych z odmiennoscia
kulturowa". Wikingowie szwedzcy prowadzili ekspansje gtéwnie
na wschod - na tereny Rusi, podczas gdy norwescy i dutiscy wy-
bierali kierunek zachodni.

Nie da si¢ precyzyjnie okresli¢ momentu, od ktérego moz-
na mowi¢ o panstwie szwedzkim, jednak pewne jest, ze budowa
panstwowosci rozpoczeta sie w srodkowej Szwecji, zamieszkanej
przez plemie Swaewow'. To im prawdopodobnie Szwecja zawdzie-
cza swa nazwe. Polityka zjednoczonego juz panstwa nakierowana
byta gléwnie na stosunki z Norwegig i Danig. W toku historii te
trzy panstwa zaréwno toczyly ze soba wojny, jak i probowaly sie
zjednoczy¢". Ponadto zacie$nieniu ulegaly wiezi miedzy Szwecja
i Finlandig - Finowie mogli piastowa¢ urzedy w Szwecji, co zache-
cato ich do emigracji na jej tereny.

12 7. Ciesielski, Nad pojeciem kultury skandynawskiej, [w:] Z dziejow Polski
i Skandynawii. Rozprawy i studia na X-lecie Instytutu Polsko-Skandynawskiego,
red. E.S. Kruszewski, E. Ashgj, Kopenhaga 1995, s. 5.

3 L. Bukowiecki, Czas przeszty zatrzymany. Kulturowa historia skansenow w Szwe-
¢ji i w Polsce, Warszawa 2015, s. 55, 61.

4 BJ. Nordstrom, The History of Sweden, Westport 2002, s. xv.

5 1. Andersson, Dzieje Szwecji, Warszawa 1967, s. 25.

1©W. Froese, Historia panstw i narodow Morza Baltyckiego, Warszawa 2007,
s. 57-58.

7 Por. I. Andersson, op. cit., s. 32. W latach 1397-1523 Szwecje, Dani¢ oraz Nor-
wegie laczyla unia kalmarska.
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Wojna trzydziestoletnia® wzmocnita potege Szwecji w rejonie
Morza Baltyckiego. Zawarty w 1648 roku pokéj westfalski sankcjo-
nowal zdobycze terytorialne Szwedéw w poéinocnych Niemczech
oraz Francji. Wzgledny spokdj nie trwat dlugo; szwedzkie impe-
rium zaczynalo sie rozpada¢. W 1809 roku, po niemal 600 latach
niepodzielnego panowania, Szwecja utracita na rzecz Rosji swo-
ja finska czes¢ kraju. Dazac do ustabilizowania zachwianej po-
zycji panstwa, Karol XIV Jan oglosit w 1818 roku, ze interesy Szwe-
cji wymagaja, by powstrzymywala si¢ ona przed zaangazowaniem
w jakiekolwiek spory polityczne?. Zapoczatkowana wowczas tra-
dycja neutralnosci Szwecji przyczynila si¢ do umocnienia pozycji te-
go panstwa i unikniecia zniszczen w dwoch wojnach swiatowych?®.

Protoplasta nowej dynastii, marszalek Francji Jean-Baptiste
Jules Bernadotte, p6zniejszy Karol XIV Jan, skupil sie na poko-
naniu Danii i przylaczeniu Norwegii do Szwecji, co nastgpilo
w 1814 roku?'. Od tego czasu Szwecja nie prowadzila zadnej wojny,
zachowujac konsekwentnie neutralno$¢ w toczacych sie wokot niej
konfliktach. Dominujaca koncepcja w polityce zagranicznej Szwe-
cji stat sie wtedy skandynawizm, tj. sposéb myslenia, ktory trak-
towal wszystkie trzy kraje skandynawskie jako jedna cato$é. Choé
w wymiarze politycznym odnidst on porazke, to okazat sie sukce-
sem na niwie kulturalnej i handlowej. Zblizenie miedzy panstwa-
mi skandynawskimi, ktére nastapilo na przetomie XIX i XX wieku,
dlugotrwale wplyneto na ksztalt relacji miedzy nimi* i cze$cio-
wo obecng polityke imigracyjng Szwecji. W 1952 roku powotano
do zycia Rade Nordycka (zrzeszajaca Szwecje, Danie, Norwegie,
Finlandie oraz Islandie), a w jej ramach zbudowano wspdlny ry-
nek oraz przewidziano liczne ulatwienia w zakresie podrézowania,
zatrudnienia oraz osiedlania sie obywateli tych panstw na swoich
terytoriach.

18 Zob. Z. Anusik, Gustaw II Adolf, Wroctaw 2009, s. 156-165.

¥ K. Dospial-Borysiak, Polityka Szwecji i Finlandii w regionie Morza Baltyckiego,
Torun 2006, s. 105-106.

»1I wojna $wiatowa okazala sie wydarzeniem istotnym dla Szwecji ze wzgledu
na zmasowana migracje, jaka wywotala. Szwecja przyjela ponad 36 tys. Norwegdw,
15 tys. Dunczykow, takze tysigce Finéw. Ogolna liczba cudzoziemcéw w Szwecji
wiosng 1945 roku siegneta okolto 300 tys. Cyt. za: A. Kobierecka, op. cit, s. 70.

! Unia personalna Szwecji z Norwegia przetrwata do 1905 roku.

22 T. Cieslak, Zarys historii najnowszej krajow skandynawskich, Warszawa 1978,
s. 74-75.
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Duzo pézniej, bo dopiero 1 stycznia 1995 roku nastgpila inte-
gracja Szwecji z Unig Europejska. Poczatkowo Szwedzi byli nasta-
wieni sceptycznie — nie chcieli pozbywac sie swoich uprawnien,
ani zrzekac¢ neutralnos$ci. Ponadto obawiali sig, ze projekt europej-
ski moze kolidowa¢ z ich wizja budowy panstwa opiekunczego®.
Dopiero postepujaca integracja oraz rozszerzanie obszaréw wspot-
pracy w ramach EWG, nastepnie WE i wreszcie UE doprowadzity
do zmiany ich stanowiska. Wedlug Anny Kobiereckiej przewazyto
zdanie, Ze integracji nie da sie uniknac*.

1.2. System polityczny Szwecji

Pod wzgledem ustroju politycznego Kroélestwo Szwecji jest mo-
narchig konstytucyjna, funkcje glowy panstwa pelnibowiem - zgod-
nie z przepisem § 5 Aktu o Formie Rzadu® - krdl lub krélowa.
Konstytucyjny status monarchy szwedzkiego rézni si¢ od pozycji
ustrojowej koronowanych gtéw w innych panstwach skandynaw-
skich, co jest rezultatem przeprowadzonej w latach 1969-1974 re-
formy, ktora wyeliminowata go z mechanizmu tréjpodziatu wta-
dzy. Monarsze Szwecji — od 1973 roku jest nim Karol XVI Gustaw
- pozostaly jedynie funkcje ceremonialne i reprezentacyjne®;
jego uprawnienia sa mniejsze nawet od uprawnien krélowej bry-
tyjskiej, mimo ze formalnie nadal jest podmiotem witadzy wyko-
nawczej. W 2000 roku po rozdziale panstwa od Kosciota krol utra-
cit tytul glowy Kosciota szwedzkiego. Nie wyznacza premiera,
nie zatwierdza ministrow, nie jest tez zwierzchnikiem sit zbroj-
nych. Akt o Formie Rzadu méwi wrecz, ze krél nie ponosi odpo-
wiedzialnosci za swoje czyny.

# K.M. Johansson, G. von Sydow, Swedish social democracy and European in-
tegration: enduring divisions, [w:] Social Democracy and European Integration:
The Politics of Preference Formation, red. D.G. Dimitrakopoulos, Abindgon 2011, s. 160.

# A. Kobierecka, op. cit., s. 84.

» Obecna konstytucja Szwecji, ktora weszla w Zycie 1 stycznia 1975 roku,
nie jest jednolitym aktem prawnym. Skladaja sie na nig cztery akty ustrojowe:
Akt o Formie Rzadu z 28 lutego 1974 roku, Akt o Sukcesji z 26 wrzesnia 1810 ro-
ku, Akt o Wolnosci Druku z 5 kwietnia 1949 roku, Akt o Wolnosci Wypowiedzi
z 14 listopada 1991 roku. Cyt. za: Prawo na Zachodzie. Studia zrodet prawa w syste-
mie demokratycznym, red. W. Wolpiuk, Wroctaw 1992, s. 163 i nast.

% Konstytucja — ustréj polityczny — system organéw parnstwowych, red. S. Bozyk,
A. Jamroéz, Bialystok 2010, s. 49.
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Kraj zarzadzany jest z trzech pozioméw: ogédlnokrajowego, re-
gionalnego i lokalnego®. Po przystapieniu Szwecji do struktur Unii
Europejskiej w 1995 roku doszed! jeszcze jeden poziom — europej-
ski. Na poziomie ogoélnokrajowym wladze ustawodawcza spra-
wuje jednoizbowy parlament — Sveriges Riksdag, ktory powstat
w 1435 roku jako zgromadzenie przedstawicieli szwedzkiej szlach-
ty, w XVI wieku nabrat ksztaltu formalnego jako organ dwuizbo-
wy, w 1919 roku uchwalit powszechne i rowne prawo wyborcze
dla mezczyzn i kobiet®™, w 1969 roku za$ przeksztalcil si¢ w cia-
to jednoizbowe?®. Riksdag, oprocz wladzy ustawodawczej, ma tez
wladze finansowa i kontrolng, gdyz decyduje o podatkach oraz
sposobie ich redystrybucji, nadzoruje i zarzadza.

Wybory do parlamentu odbywaja sie raz na cztery lata z 29 okre-
gow wyborczych®. Sg powszechne (czynne i bierne prawo wy-
borcze przystuguje wszystkim obywatelom, ktérzy skonczyli
18 lat), tajne, bezposrednie i réwne, przy czym 310 mandatéw
to tzw. mandaty stale, a 39 to mandaty wyréwnawcze (utjimnings-
mandat), rozdzielane miedzy partie, ktore dostaly si¢ do Riksda-
gu po przekroczeniu wymaganego progu 4 proc. glosow w skali
panstwa. System wyborczy jest mieszany. Szwedzi glosujg na listy
partyjne, ale w ich ramach majg mozliwo$¢ imiennego wybrania
poszczegdlnych kandydatow. Mandaty rozdzielane sg w pierwszej
kolejnosci wéréd kandydatow, ktorzy uzyskali co najmniej 5 proc.
glosow imiennych na swoich listach partyjnych, wedlug propor-
cji uzyskanych gltoséw, w drugiej na pozostatych wedlug miejsca
na liscie. Deputowani sg wybierani w ordynacji proporcjonalnej,
wedlug zmodyfikowanej metody Sainte-Lagué®. Kazdy poset ma
co najmniej trzech zastepcow (ersdttare), ktorzy przejmuja jego
obowiazki, gdy ten nie moze ich sprawowaé przez okres dhuzszy

7 Szwecja jest podzielona na 21 regionéw administracyjnych (lin), ktore dziela
sie na 290 gmin (kommuner).

% Dwa lata pdzniej zasiadly w Riksdagu pierwsze kobiety — bylo ich pie¢. M. Ba-
nas, op. cit., s. 113.

¥ Zob. wiecej M. Grzybowski, Wolnos¢ wypowiedzi, wolnos¢ publikacji i dostep
do dokumentow publicznych na tle ewolucji szwedzkich aktow konstytucyj-
nych, [w:] Prawo, parlament i egzekutywa we wspdlczesnych systemach rzqdow,
red. S. Bozyk, Biatystok 2009, s. 259 i nast.

* Do 1994 roku kadencja Riksdagu trwala 3 lata.

! Metoda ta polega na znalezieniu najwiekszych, kolejno po sobie nastepuja-
cych ilorazéw z liczby uzyskanych gloséw. Podzialu dokonuje sie, dzielac liczbe
glosow przypadajacych kazdemu komitetowi wyborczemu przez kolejne liczby
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niz miesigc. Na czele Riksdagu stoi bezstronny przewodniczacy
(talman), bedacy druga - po krdlu — osobg w panstwie (m.in. wy-
znacza premiera).

Charakterystycznymi dla Riksdagu instytucjami kontroli par-
lamentarnej sg instytucja ombudsmana oraz tzw. parlamentarnych
kontrolerow rachunkow?®. Rolg ombudsmana ds. sprawiedliwo-
sci, ktorego instytucje stworzono na mocy Aktu o Formie Rzadow
z 1809 roku, jest gwarantowanie przestrzegania praw obywateli.
W 1915 roku powotano dodatkowo ombudsmana ds. wojskowych,
za§ w 1971 roku ombudsmana ds. ochrony konsumentéw. Postowie
powolywani na stanowiska ombudsmanéow przez Riksdag muszg
sie cieszy¢ wysokim zaufaniem spotecznym i posiada¢ odpowied-
nie, najczesciej prawnicze, wyksztatcenie®.

Wiasnych ombudsmanéw powoluje rzad, ale majg oni inne
uprawnienia i zadania od ombudsmanoéw parlamentarnych. Rzad
sprawuje wladze wykonawcza, ponoszac przy tym odpowiedzial-
nosc¢ przed Riksdagiem. Sktada sie z premiera, ktory ma bardzo sil-
na pozycje*, i 22 powotanych przez niego ministrow — kierujacych
ministerstwami oraz bez teki. Obok ministerstw, pelnigcych funkcje
kierownicze, istnieja rozbudowane urzedy centralne, ktérych za-
daniem jest biezace zarzadzanie (dualizm administracji rzadowej).
W roku 2014 premierem zostal Stefan Lofven, stajac na czele rza-
du mniejszosciowego, skladajacego si¢ z premiera i 23 ministrow
(w tym 12 kobiet i pieciu 0s6b pochodzacych z rodzin imigrantow)™®.

1.3. System partyjny

W latach powojennych w zyciu politycznym Szwecji domino-
wala jedna partia: Szwedzka Socjaldemokratyczna Partia Robotni-
cza (SAP), ktéra powstata w 1889 roku. Wiekszos¢ jej cztonkow to
dzialacze zwigzkéw zawodowych. SAP jest zwolenniczka panstwa

nieparzyste: 1, 3, 5, 7, itd., a nastepnie z tak obliczonych ilorazéw dla wszystkich
komitetéw wybieranych jest tyle najwiekszych, ile jest mandatéow do obsadzenia.

32 Systemy ustrojowe paristw wspolczesnych, red. S. Bozyk, M. Grzybowski, Bia-
tystok 2012, s. 209.

* Ibidem.

W Szwecji czesto zdarzaly sie dlugoletnie rzady jednego premiera. Na przy-
ktad Tage Erlander rzadzil w latach 1946-1969. Zob. wiecej O. Ruin, Tage Erlander:
Serving the Welfare State, 1946—1969, Pittsburgh 1990.

» Sweden reveals new ,feminist” cabinet, ,The Local”, https://www.thelocal.
se/20141003/live-blog-lofven-cabinet, data odczytu 3 stycznia 2018.
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opiekunczego, popiera rownosé spoteczng i rownouprawnienie ko-
biet*. Skrajnie lewicowgq partig jest Partia Lewicy (VP) utworzona
w 1990 roku jako sukcesorka komunistow. Mimo swego radykali-
zmu, akceptuje parlamentarng droge do socjalizmu. Inng znaczaca
partig jest Umiarkowana Partia Koalicyjna (MSP) odwotujaca sie
do wartosci konserwatywnych i liberalnych. Czlonkowie tej par-
tii sg zwolennikami monarchii, zmniejszenia zakresu §wiadczen
socjalnych i obnizenia podatkéw. Kolejna wazna partia to Ludowa
Partia Liberatéw (FP). Podobnie jak konserwatysci jej cztonkowie
sa przeciwnikami interwencjonizmu panstwowego i rozrastania
sie systemu $wiadczen socjalnych. W 2002 roku liberatowie odnie-
sli spory sukces w wyborach, uzyskujac poparcie 13,3 proc. glo-
sujacych. Partia Centrum jest ugrupowaniem centrolewicowym,
reprezentujacym interesy rolnikow i drobnych przedsigbiorcow.
Chrzescijanska Demokracja (KdS) okresla siebie mianem centrum
— alternatywa dla lewicy i prawicy. W 2014 roku do parlamentu
weszli rowniez Zieloni®.

Od 2010 roku w parlamencie reprezentowani sa przeciwni imi-
grantom ultraprawicowi Szwedzcy Demokraci (SD), ktérzy czesto
powoluja sie na ,model duniski™®. Powstali w latach 80. XX wie-
ku, ale popularnos¢ zyskali dopiero w XXI wieku. W wyborach
z 2014 roku osiagneli najlepszy dotychczas wynik, gdyz otrzymali
12,9 proc. wszystkich glosow. Dla wielu byt to szok — dziwiono sie,
ze w tak otwartym kraju kto$ popiera ugrupowanie o nazistowskich
korzeniach. Tymczasem, gdy w 2016 roku wybucht kryzys zwiaza-
ny z uchodzcami z Syrii, niektore statystyki pokazywaly, ze nawet
20 proc. Szwedow popiera te partie, mimo izolowania jej w Riksdagu

% W Szwecji udzial kobiet w wybieralnych organach politycznych dochodzi cze-
sto do 50 proc. Zob. wiecej V. Brunila, B. Duguit, Z. Iovino, Women in Politics
in Sweden, http://www.mv.helsinki.fi/home/holli/01sweden.html, data odczytu
3 stycznia 2018.

" Por. D. ZySk, Szwecja: Przeciwni imigrantom Szwedzcy Demokraci liderem
na prawicy, ,Gazeta Prawna”, http://www.gazetaprawna.pl/artykuly/1029518,
szwecja-przeciwni-imigrantom-szwedzcy-demokraci-liderem-na-prawicy.html,
data odczytu 3 stycznia 2018.

% Szwecja 1 Dania maja podobne podejscie do panstwa opiekunczego, jednak
zupelnie inng wizje polityki imigracyjnej — dunska jest w tym wzgledzie bar-
dzo restrykcyjna, nastawiona na selekcje ,uzytecznych spotecznie” imigran-
tow. K. Borevi, Multiculturalism and welfare state integration: Swedish model path
dependency, ,Identities. Global Studies in Culture and Power” 21(6), 2014, s. 709,
711-713,716-718.
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przez rzadzaca koalicje, 40 proc. za$ uwaza imigracje za najwieksze
wyzwanie dla panstw nordyckich®. Oznacza to, ze przywodcy SD,
marzacy o jednorodnej etnicznie Szwecji'’, ktora de facto nigdy
nie istniala, nie sag wcale w swych marzeniach odosobnieni.

1.4. Panstwo opiekuncze - rola socjaldemokracji

Od potowy XIX wieku do lat 50. XX wieku Szwecja przeksztat-
cila sie z jednego z najbiedniejszych panstw w Europie w jedno
z najbogatszych. Lata po II wojnie §wiatowej przyniosty dynamicz-
ny rozwoj, industrializacje i wzrost produkcji. Rozwijajaca sie go-
spodarka potrzebowata rgk do pracy, sprowadzenia sity roboczej
spoza Skandynawii. To tu upatrywacé nalezy zrodel przemiany spo-
teczenstwa homogenicznego w heterogeniczne — wielokulturowe®'.
Wtedy tez zaczat sie ksztaltowac wizerunek Szwecji jako kraju bo-
gatego, nowoczesnego, egalitarnego i tolerancyjnego. Wsrod naj-
wazniejszych przeprowadzonych wowczas reform spolecznych*,
stanowiacych kontynuacje zmian wprowadzanych w dwudziesto-
leciu miedzywojennym, byl obowiazek nauczania powszechnego
i jednolitego szkolnictwa podstawowego, a takze dodatki na dzie-
ci i emerytury dla pracujacych. Reformy te byly mozliwe dzieki
nieprzerwanemu wzrostowi gospodarczemu® oraz szerokiemu po-
parciu spotecznemu, ktérym cieszyla sie rzadzaca socjaldemokra-
cja, dazaca do budowy panstwa opiekuriczego, tj. opartego na in-
terwencjonizmie. Dominacja tej partii, na przetomie lat 60. i 70.
XX wieku ozywianej ideami Olofa Palmego*!, wptyneta na ksztalt

¥ Immigration concerns swell among Swedish voters, ,The Local”, 8.02.2016, http://
www.thelocal.se/20160208/immigration-concerns-swell-among-swedish-voter,
data odczytu 3 stycznia 2018.

“ Co nie przeszkadza ich politykom zajadac sie bulgurem i pizza, jak stwierdza
ironicznie Jennifer Mack, op. cit., s. 255.

“ E. Muciek, Wielokulturowos¢ w Szwecji — projekt polityczny i praktyka spolecz-
na, ,Teka Komisji Politologii i Stosunkéw Miedzynarodowych” nr 4, 2009, s. 53-54.

2 Zob. wiecej: M. Hilson, The Nordic Model: Scandinavia Since 1945, London 2008;
F. Sejersted, M.B. Adams, The Age of Social Democracy: Norway and Sweden in the
Twentieth Century, Princeton 2011.

# S. Thakur, M. Keen, B. Horvath, V. Cerra, Sweden’s Welfare State. Can the Bum-
blebee Keep Flying, Washington 2003, s. 21.

* Na ideologie polityczng Palmego skladaty sie: wrazliwo$¢ spoleczna, dazenie
do réwnosci i sprawiedliwosci, odrzucenie komunizmu, wrogos¢ wobec libera-
lizmu gospodarczego, radykalny antykolonializm, sympatia i znaczaca pomoc
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szwedzkiej polityki integracyjnej i imigracyjnej. Polityka integra-
cyjna systematycznie ewoluowata w kierunku ulatwiajacym obco-
krajowcom integracje ze spoleczenstwem przyjmujacym. Zapew-
nienie rownos$ci miedzy ludnoscia rdzenng a ludnoscig naptywowa,
a takze wysoko oceniany standard Zzycia przyczynily si¢ do wzro-
stu atrakcyjnosci Szwecji w oczach potencjalnych imigrantow®.

Socjaldemokratyczny model szwedzkiego panstwa dobroby-
tu (vdlfardsstadt)* zaktada, ze prawo do $wiadczen przystuguje
nie tylko obywatelom, ale rowniez imigrantom, ktorzy przebywaja
w kraju legalnie. Pafistwo miato stanowi¢ gléwne narzedzie redy-
strybucji dochodéw i wladzy, regulowania i kontrolowania kapi-
tatu oraz maksymalizacji zatrudnienia i wzrostu gospodarczego.
Socjaldemokraci szwedzcy optowali za poskromieniem drapiezne-
go kapitalizmu na rzecz spolecznej solidarnosci, rownosci, demo-
kratyzacji, pelnego zatrudnienia, wydajnosci ekonomicznej oraz
prawa do wiasnosci®.

Specyfika szwedzkiej socjaldemokracji jest niemal nieustanna
obecnoé¢ w parlamencie zalozonej w 1889 roku Szwedzkiej Socjal-
demokratycznej Partii Robotniczej. W 1920 roku sformowata ona
pierwszy samodzielny rzad. W 1932 roku wygrata wybory i zawar-
ta sojusz z partig agrarng — to mniej wiecej od tego czasu mowi
sie o ,trzeciej drodze™® miedzy ,przyczyniajacym si¢ do podziatow
indywidualizmem kapitalistycznym oraz totalitarnym kolektywi-
zmem komunizmu”™®, w samej Szwecji znanej jako ,dom dla ludu”

dla krajéow Trzeciego Swiata. Cyt. za: S. Hadenius, Sveriges politiska historia fran
1865 till vara dagar. Konflikt och samforstand, Sztokholm 2008, s. 145-188. O roli
Palmego jako ,aktywisty gatekeepera” (activist-gatekeeper) zob. wiecej: M. Tawat,
The birth of Sweden’s multicultural policy. The impact of Olof Palme and his ideas,
Jnternational Journal of Cultural Policy”, lipiec 2017.

* A. Kobierecka, op. cit., s. 54.

* Por. Democracy and the Welfare State, red. A. Gutmann, Princeton 1988; Com-
paring Welfare States, red. A. Cochrane, J. Clarke, Sh. Gewirtz, London 2001;
M. Cousins, European Welfare States, London 2005; Nordic Welfare States in the
European Context, red. J. Fritzell, B. Hvinden, M. Kautto, J. Kvist, H. Uusitalo, Lon-
don-New York 2005.

“Ph. Whyman, Sweden and the ,Third Way”. A Macroeconomic Evaluation,
Hampshire 2003, s. 17.

* W 1936 roku amerykanski dziennikarz Marquis W. Childs opublikowat w New
Haven ksiazke Sweden. The Middle Way, w ktorej wychwalal szwedzki model pan-
stwa opiekuniczego. To on de facto wylansowal mode na Szwecje w Swiecie euro-
amerykanskim. Apogeum zachwytow przypadlo na lata 60. XX wieku.

* M. Rojas, Sweden after the Swedish Model. From Tutorial State to Enabling Sta-
te, Stockholm 2005, s. 7.
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(folkhemmet)**. Miedzy latami 30. a 90. XX wieku szwedzcy socjal-
demokraci otrzymywali we wszystkich wyborach miedzy 40 proc.
a 55 proc. gloséw, co czyni SAP jedna z najbardziej popularnych
w historii §wiata liberalnej demokracji’'.

Za popularnoscia tej partii w Szwecji stoi kilka czynnikéw: in-
tensywna industrializacja panstwa w XX wieku, relatywna homo-
geniczno$¢ szwedzkiej klasy robotniczej, duze znaczenie zwigz-
koéw zawodowych, przekonanie do siebie rolnikow, a z czasem
rowniez pracownikéw umystowych, w rezultacie aprobata cale-
go spoleczenstwa dla reform podnoszacych jakos¢ zycia. Te ostat-
nie opieraly sie na trzech filarach. Po pierwsze, SAP rozbudowa-
ta panstwo opiekuncze, opierajac sie na systemie podatkowym.
Po drugie, prowadzita aktywna polityke w ramach rynku pracy,
dazac do redukcji bezrobocia, takze wsérdd kobiet (panstwo za-
pewniato opieke zdrowotna oraz opieke nad dzie¢mi dzieki zlob-
kom i przedszkolom). Po trzecie, ograniczyla nierd6wnosci w wyna-
grodzeniach tak, by zwalczy¢ biede®®. Wszystko to sprawilo, ze
Szwedzi przestali emigrowac¢ do Stanéw Zjednoczonych za chle-
bem™, a Szwecja stala sie krajem atrakcyjnym dla obcokrajowcow.
Co bardzo istotne, w 1974 roku konstytucyjnie uznano prawa
mniejszosci religijnych oraz etnicznych do zachowania ich kultu-
ry** i przeznaczono niemate srodki na ten cel.

W 1976 roku socjaldemokratow odsunieto od wladzy w zwigz-
ku z kryzysem bankowym i zalamaniem koniunktury, ergo ko-
niecznos$cig ograniczania srodkéw panstwowych przeznaczanych
na §wiadczenia socjalne. Jednak juz w 1982 roku walke z kryzysem
rozpoczal nowy rzad SAP. Koszty rozlozono réwnomiernie miedzy
wszystkie grupy spoleczne, jednoczesnie zliberalizowano polityke

% Dom dla ludu”, czyli program polityczny socjaldemokratow obejmujacy
calos¢ zycia spotecznego. Por. L. Bukowiecki, op. cit., s. 51.

°! G. Therborn, A Unique Chapter in the History of Democracy: The Swedish Social
Democrats. A Century of the Social Democratic Labor Party in Sweden, [w:] Creating
Social Democracy, red. K. Misgeld, K. Molin, K. Amark, Pennsylvania 1996.

2 A. Bjorklund, R. Freeman, Searching for Optimal Inequality/Incentives, [w:]
Reforming the Welfare State: Recovery and Beyond in Sweden, red. R.B. Freeman,
B. Swedenborg, R. Topel, Chicago 2010, s. 25.

%3 Bylo to problemem przed I wojng $wiatowa.

* Roz. I, art. 2, Sweden’s Constitution of 1974 with Amendments through 2012,
https://www.constituteproject.org/constitution/Sweden_2012.pdf?lang=en, data
odczytu 25 maja 2018.
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wzgledem cudzoziemcoéw przebywajacych juz w Szwecji. Dazono
do stworzenia spoleczenstwa wielokulturowego opartego na poli-
tyce integracji®. Socjaldemokraci zwalczali dyskryminacje, bezro-
bocie oraz wykluczenie spoleczne, na ktore szczegdlnie narazeni
byli obcokrajowcy.

Rysunek 3
Uktad sit w Riksdagu po wyborach parlamentarnych w 2014 roku

Zroédto: http://skillnadmellan.se/wp-content/uploads/2016/01/skillnaden-mellan-
regering-och-riksdag.jpg, data odczytu 3 stycznia 2018.

Najwiekszy spadek poparcia dla SAP przypadl na okres lat 90.
XX wieku. Kryzys gospodarczy spowodowal odsuniecie socjal-
demokracji od wiadzy. W 1994 roku socjaldemokraci powrdcili
do rzadu, ale juz z nizszym poparciem spolecznym. W przyjetym
w 2001 roku programie SAP podkreslono koniecznosé stawienia
oporu partiom populistycznym, nawolujagcym do nietolerancji.
Wyrazono che¢ dalszego wspierania imigracji, zwalczania kseno-
fobii oraz zapewnienia rownosci bez wzgledu na pochodzenie et-
niczne®*. W 2002 roku socjaldemokraci uzyskali 40 proc. glosow,
w 2006 roku okoto 35 proc., w 2010 roku niecate 31 proc. Obec-
nie, na mocy wyboréw z 14 wrzesnia 2014 roku, SAP znéw spra-

% E. Michalik, Socjaldemokracja w Szwecji, [w:] Doktryna i ruch socjaldemokra-
tyczny. Historia i wspotczesno$é, red. E. Olszewski, Putawy 2001, s. 249.

% Party Program of the Social Democratic Party. Adopted by the Party Congress
in Visteras 6 November, 2001, http://library.fes.de/pdf-files/ialhi/90144/90144.pdf,
data odczytu 3 stycznia 2018.
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wuje wladze (ma 113 postow w 349-osobowym Riksdagu) w ko-
alicji z Partia Zielonych (24) i przy wsparciu Partii Lewicy (21).
W opozycji znajdujg sie: Umiarkowana Partia Koalicyjna (83), Par-
tia Centrum (22), Liberatowie (19), Chrzescijatiscy Demokraci (16),
Szwedzcy Demokraci (46) i 5 postéw niezaleznych”. Kilku postow
zrezygnowalo z przynaleznosci partyjnej juz po wyborach, zacho-
wujac jednak miejsca w parlamencie.

1.5. Wielokulturowos¢ po szwedzku

Polityka wielokulturowosci w Szwecji ewoluuje pod wptywem
sytuacji. Polityke te mozna rozpatrywac¢ na dwoch poziomach:
oficjalnych dokumentoéw oraz praktyki spotecznej®®. Jej specyfika
wynika przede wszystkim z rozbudowanej opieki socjalnej, ktora
obejmuje nie tylko obywateli, ale rowniez przebywajacych legalnie
na terenie Szwecji obcokrajowcow.

Historycznie najliczniejsze mniejszosci zamieszkujace Szwecje
pochodzity z Niemiec oraz innych krajéw skandynawskich — Danii
i Norwegii. Obecnie pie¢ wspdlnot cieszy si¢ w Szwecji statusem
uznawanych mniejszoéci narodowych (Saamowie®, Romowie, Zy-
dzi, Finowie oraz Tornedalianie®); obok nich obecni sg takze imi-
granci, sposréd ktoérych gros stanowia azylanci i uchodzcy z te-
renéw bylej Jugostawii i Bliskiego Wschodu. Wielokulturowosé
w Szwecji ma korzenie gtéwnie w potrzebie unormowania przez
panstwo stosunkéw z przybyszami spoza Europy®'. Wraz z napty-
wem tych ostatnich rodowici Szwedzi zrzeszeni w zwigzkach za-
wodowych coraz glosniej deklarowali, ze boja sie utraty pracy.

” Members and parties, http://www.riksdagen.se/en/members-and-parties/,
www.riksdagen.se/en/members-and-parties/, data odczytu 3 stycznia 2018.

% A. Gromkowska-Melosik, Mniejszos¢ muzutmariska w Szwecji: Migdzy ekstre-
mistycznym izolacjonizmem a procesami reprodukcji ekonomicznej, ,Studia Eduka-
cyjne” 26, 2013, s. 67.

**Inaczej Laponczycy — potomkowie pierwotnych mieszkancéw Skandynawii.

% Potomkowie Finéw, ktoérzy osiedli w okolicach doliny Torne w poéinocnej
Szwecji. Zob. wiecej S. Lipott, The Tornedalian Minority in Sweden. From Assimila-
tion to Recognition: A ,Forgotten” Ethnic and Linguistic Minority, 1870-2000, ,Jm-
migrants & Minorities. Historical Studies in Ethnicity, Migration and Diaspora”,
Vol. 33, No. 1, 2015.

' M. Banas$, Fenomen wielokulturowej Skandynawii, [w:] Wzory wielokulturowo-
Sci we wspotczesnym $wiecie, red. K. Golemo, T. Paleczny, E. Wiacek, Krakow 2006,
s. 93.
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Jednoczesnie przez szwedzkie gazety przetaczala sie dyskusja
na temat praw mniejszosci i imigrantow, w ktorej najgtosniejszym
echem odbijaly sie artykuly Davida Szwarza®®. Debata ta sklonita
szwedzki rzad do przeprowadzenia ,dochodzenia w sprawie imi-
grantdow” (Invandrarutredningen), ktore trwato od 1968 do 1974 ro-
ku. Raport koncowy podkreslal, ze panstwo nie powinno zmusza¢
mniejszo$ci do porzucenia ich jezyka i kultury®.

Istote szwedzkiego wydania wielokulturowosci stanowi rozwi-
niety system integrowania imigrantow ze spoleczenstwem przyj-
mujacym. Cho¢ nie mozna moéwi¢ o oficjalnej polityce asymila-
cji, Szwedzi oczekuja, ze imigrant, ktory otrzymuje od panstwa
pomoc w zakresie mieszkaniowym, jezykowym czy zawodowym,
zechce przyja¢ szwedzkie wartosci i zachowania charakterystyczne
dla rdzennych mieszkancow, ergo upodobni sie do rodowitych Szwe-
dow, zachowujac przy tym swoja tozsamosc¢®. Papierkiem lakmuso-
wym integracji ma by¢ znalezienie i utrzymanie przez imigranta pra-
cy zarobkowej®. Jednocze$nie obowigzuje w pewnym sensie dyskurs
o imigrantach jako osobach ,jeszcze niezintegrowanych”. Irene Mo-
lina pisze, ze ,w Szwecji integracja jest zawsze opisywana w kate-
goriach ewolucyjnych - stawania si¢ cztonkiem spoleczenstwa”.

Na poczatku XX wieku Szwedzi nie widzieli potrzeby, Zeby kon-
trolowa¢ imigracje do ich kraju. Dopiero pod koniec I wojny §wia-
towej zaczeli od przybywajacych obcokrajowcéw wymagac pasz-
portow, wiz i pozwolen na pobyt; wtedy tez powstalo szwedzkie
prawo deportacyjne. W latach miedzywojennych wprowadzo-
no zakaz osiedlania sie ludnosci kolorowej na obszarze Szwecji®,

%2 Urodzony w Polsce byly wiezien obozéw koncentracyjnych, emigrowat
do Szwecji na poczatku lat 50. XX wieku, gdzie dekade pdzniej na tamach naj-
wazniejszego szwedzkiego dziennika ,Dagens Nyheter” przypominal Szwedom
o konsekwencjach antysemityzmu, apelujac o lepszg ochrone praw mniejszosci.
Inni wazni publicysci propagujacy wielokulturowos¢ w Szwecji to: Inga Gottfarb,
Amadeo Cottio, Voldemer Kiviaed, Géza Thinsz i Lukasz Winiarski. Zob. wiecej:
H. Roman, En invandrarpolitisk oppositionell: debattéren David Schwarz syn pa
svensk invandrarpolitik aren 1964-1993, Uppsala 1994.

6 L. Camauér, Ethnic Minorities and their Media in Sweden. An Overview of the
Media Landscape and State Minority Media Policy, ,Nordicom Review” 2, 2003, s. 74.

¢ A. Kobierecka, op. cit., s. 42.

% K. Borevi, op. cit., s. 711.

% 1. Molina, Intersektionella rumslighter, ,Tidskrift for genusvetenskap” 3, 2007,
s. 7-21. Cyt. za: J. Mack, op. cit., s. 175.

" D.S.Nordin, A Swedish dilemma: a liberal European nation’s struggle with racism
and xenophobia, 1990-2000, Oxford 2005, s. 17.
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Romoéw za$ uznano za personae non grata — zmienilo sie to dopie-
ro w 1954 roku. Wraz z II wojna $wiatowa nasilita si¢ imigracja
do Szwecji. Od lat 50. XX wieku, gdy powstal wspolny wolny ry-
nek nordycki, az do lat 70. wiekszo$¢ imigrantow naplywajacych
do Szwecji pochodzita z panstw skandynawskich. Do tej pory przy-
bysze z krajéw nordyckich sa traktowani w Szwecji preferencyjnie
ze wzgledu na podobienstwo kulturowe i dziejowe, m.in. fatwiej im
otrzymacé szwedzkie obywatelstwo®.

Po inwazjach Zwigzku Radzieckiego na Wegry (1956) oraz
Czechostowacje (1968) Szwecja przyjela politycznych uchodzcow
z tych krajow. Dodatkowo w latach 60. XX wieku zwiekszyla sie
imigracja zarobkowa — gtéwnie z Grecji i Turcji; na poczatku przy-
bywali etniczni Turcy z terenéw wiejskich®, dopiero potem do-
faczyli do nich przedstawiciele mniejszosci religijno-etnicznych.
Odpowiedzia na to byto powotanie w 1968 roku Szwedzkiej Rady
ds. Imigracji, odpowiedzialnej za polityke imigracyjng. Dyspono-
wala ona narzedziami o charakterze zewnetrznym (wizy) oraz we-
wnetrznym (prawo pobytu i pracy)”. W tamtym okresie imigrant
mogt uzyskaé prawo stalego pobytu juz po dwoch latach, obywatel-
stwo za$ po pieciu. Szwedzi w pracownikach tymczasowych widzieli
potencjalnych obywateli i chetnie ich zatrudniali. Zmienit to dopiero
kryzys paliwowy z lat 70. XX wieku; wprowadzone w 1973 roku pra-
wo nakazywato szwedzkim pracodawcom optaca¢ cudzoziemskim
pracownikom 240-godzinny kurs jezyka szwedzkiego, co miato pro-
wadzi¢ do zatrudniania przede wszystkim rodowitych Szwedow.

W 1975 roku na wniosek na parlamentarnej Komisji ds. Imi-
grantow Riksdag przyjal uchwate o wytycznych szwedzkiej poli-
tyki imigracyjnej®. Tym samym zadecydowal, ze Szwecja ma by¢

% Reguluje to ustawa o cudzoziemcach z 2005 roku. Por. Utldnningslag (2005:716),
http://rkrattsbaser.gov.se/sfst?bet=2005:716, data odczytu 3 stycznia 2018. Jest ona
najnowszg wersja wielokrotnie zmienianej ustawy o cudzoziemcach z 1927 roku.
Prawny system przyjec¢ cudzoziemcédw opiera si¢ na niej oraz na ustawie o de-
portacji z 1914 roku. JW. Dacyl, Podstawy prawne szwedzkiej polityki migracyjnej
i uchodzczej, [w:] Imigranci i spoleczeristwa przyjmujqgce, red. J.E. Zamojski, War-
szawa 2000, s. 76—106.

% Ch. Westin, Young People of Migrant Origin in Sweden, ,The International
Migration Review”, Vol. 37, No. 4, zima 2003, s. 987.

" A. Geddes, The Politics of Migration and Immigration in Europe, London 2003,
s. 107-108.

"t Ibidem, s. 108.

72 Regeringens proposition om riktlinjer f6r invandrar — och minoritetspolitiken
m. m. Proposition 1975:26, https://data.riksdagen.se/fil/901A899E-1277-496B-9552-
E70BCF5C3783, data odczytu 3 stycznia 2018.
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wielokulturowa. Jako pierwszy na $wiecie przyznal prawa wy-
borcze cudzoziemcom. Legalni imigranci przebywajacy w Szwecji
przynajmniej trzy lata zyskali mozliwos¢ gtosowania w wyborach
lokalnych i regionalnych”; skorzystali z niej rok po6zniej. Cudzo-
ziemcom zagwarantowano tez prawo do pomocy tlumacza i do in-
formacji’™®. W tej fazie szwedzka polityka integracyjna bazowata
na trzech zatozeniach: roéwnosci (imigranci przebywajacy na state
w Szwecji mieli mie¢ dostep do tych samych praw i przywilejow
co Szwedzi), wolnosci wyboru (w zakresie zycia prywatnego pozo-
stawiono imigrantom wolny wybor co do wiernosci wlasnej toz-
samosci kulturowej i zwyczajom), partnerstwa (zakladano, iz nie-
zaleznie od potencjalnej integracji ze spoleczenstwem szwedzkim
czy tez pozostawaniu wiernym wlasnym ideatom i wartosciom, za-
chowanie imigrantéw nie powinno sta¢ w sprzecznosci z warto-
Sciami uznawanymi w spoteczenstwie szwedzkim)™.

W latach 70. XX wieku wsrdd przybywajacych do Szwecji
dominowali uchodzcy i ich rodziny z Bliskiego Wschodu oraz Ame-
ryki Lacinskiej’. To woéwczas mial miejsce naptyw Asyryjczykow/
Aramejczykow poszukujacych azylu z powodu przesladowan reli-
gijnych. Od lat 80. przybywali masowo Kurdowie szukajacy schro-
nienia przed przesladowaniami politycznymi. Imigracja etnicz-
nych Turkéw i Asyryjczykow/Aramejczykoéw przybrata charakter
taczenia rodzin”. Pod koniec lat 80. pojawili si¢ azylanci z Somallii,
Kosowa oraz panstw byltego bloku radzieckiego, w latach 90. za$
do Szwecji dotarly tysiace uchodzcoéw, gtéwnie z bytej Jugostawii
(od 1991 roku trwata tam wojna domowa). Miasta powoli przelud-
nialy sie, co skutkowalo niezadowoleniem rodowitych Szwedow
z faktu, iz imigrantom tak tatwo korzysta¢ z opieki panstwa — roz-
wijata sie ksenofobia i rasizm. Pojawily sie swoiste ,imigracyjne
getta”, ktorych mieszkancy spotykali sie z niechecig spoteczen-

78 Ibidem. Por. P. Pogodzinska, Integracja i przeciwdziatanie dyskryminacji imi-
grantéw na szwedzkim rynku pracy, http://www.isp.org.pl/uploads/filemanager/
dyskryminacjamigrantownarynkupracy-Szwecja.pdf, data odczytu 3 stycznia 2018.

™ E. Muciek, op. cit., s. 56.

> A. Kobierecka, op. cit., s. 234.

76 Ch. Westin, E. Dingu-Kyrklund, Immigration and integration of immigrants and
their descendants: the Swedish approach, [w:] The Integration of Immigrants in Eu-
ropean Societies: National Differences and Trends of Convergence, red. F. Heckmann,
D. Schnapper, Stuttgart 2003, s. 105.

77 Ch. Westin, Young People..., s. 987.
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stwa przyjmujacego. Zaostrzono polityke imigracyjna, w 1997 ro-
ku przyjeto nowa uchwale imigracyjna’®, w 1998 roku utworzono
Narodowe Biuro Integracyjne (Integrationsverket)’’, odpowiedzial-
ne za tworzenie specjalnych programoéw integracyjnych®. Czesé
rozwigzan wymuszalo wstapienie Szwecji do Unii Europejskiej.

W drugiej dekadzie XXI wieku do Szwecji przybywaja uchodz-
cy z ogarnietego wojnami i kryzysami Bliskiego Wschodu, z Afryki
i Azji Srodkowej. W 2013 roku Urzad ds. Migracji przyznal prawo
stalego pobytu wszystkim Syryjczykom i bezpanstwowcom, ktorzy
uciekli przed wojng domowsg w Syrii. Jednak juz dwa lata pdzniej,
w 2015 roku, rzad szwedzki wprowadzil czasowe kontrole na gra-
nicach ttumaczac decyzje tym, ze tylko w tym roku do kraju przy-
byto 163 tys. azylantéw w poszukiwaniu schronienia (w tym ponad
51 tys. Syryjczykow), tj. niemal dwa razy wiecej niz w roku 1992,
gdy trwata wojna w bylej Jugostawii. Byl to réwniez bardzo duzy
skok w poréwnaniu do roku poprzedniego (2014), gdy liczba za-
rejestrowanych imigrantéw wyniosta 81 tys. Tak duza liczba oséb
przybytych w bardzo krotkim czasie powoduje olbrzymie proble-
my mieszkaniowe i generuje szereg dylematoéw, m.in. zwigzanych
z obstugg 0sob maloletnich, ktore przybywaja bez opieki; w 2015 ro-
ku bylo ich juz ponad 35 tys.*!

Szwedzka procedura azylowa jest do§¢ prosta i przejrzysta (ob-
razuje ja Rysunek 4), co mozna traktowaé jako swoistg zachete

®'W jej $wietle imigranci powinni by¢ traktowani jako grupa tylko przez pierw-
sze lata po przyjezdzie. Nowa polityka ma za zadanie wspieranie i integracje jed-
nostek, ochrone wartosci demokratycznych i praw kobiet, przeciwstawienie sie
dyskryminacji oraz rasizmowi. Podkreslono odpowiedzialno$¢ imigrantéw za ich
sytuacje w Szwecji. Por. Regeringens proposition. Sverige, framtiden och man-
gfalden - fran invandrarpolitik till integrationspolitik 1997/98:16, https://www.
regeringen.se/49bba3/contentassets/6cf1db3cc2254ab8a3e70038272f09e4/sverige-
-framtiden-och-mangfalden---fran-invandrarpolitik-till-integrationspolitik, data od-
czytu 3 stycznia 2018.

7 Immigration Policy in Sweden: Part Two, ,Borderless Adventures”, 16.12.2012,
http://borderlessadventures.com/article/immigration-policy-in-sweden-part-
-two-303, data odczytu 3 stycznia 2018.

8% UN Committee on the Elimination of Racial Discrimination Report, 22.08.2000, http:
//sim.Jaw.uu.nl/SIM/CaseLaw/uncom.nsf/804bb175b68baaf7¢c125667f004cb333/fe-
5e70d4eac0aal2c125698300368cfc?OpenDocument, data odczytu 3 stycznia 2018.

8 OECD, Working Together: Skills and Labour Market Integration of Immigrants
and their Children in Sweden, Paris 2016, http://www.oecd.org/publications/wor-
king-together-skills-and-labour-market-integration-of-immigrants-and-their-
-children-in-sweden-9789264257382-en.htm, data odczytu 3 stycznia 2018.
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Rysunek 4

Schemat obrazujacy szwedzka procedure azylowg

Zrédto: Opracowanie na podstawie https://sweden.se/wp-content/uploads/2016/
04/asylum-process.png, data odczytu 24 maja 2018.

do skladania aplikacji przez imigrantow. W 2016 roku wprowadzo-
no wybidrcze sprawdzanie tozsamosci, ktére mialo zredukowac
liczbe osob starajacych sie o azyl w Szwecji — glownie z Iraku i Sy-
rii. Szwedzkie wiadze zdajg sobie jednak sprawe, ze jest to dorazny
sposdb na poradzenie sobie z problemem zbyt duzej imigracji; tyl-
ko wypracowanie spoéjnych i efektywnych metod integracji umoz-
liwi osiagniecie dlugoterminowego sukcesu.

W ostatnich latach wiele uwagi poswiecono kwestii poprawie-
nia efektywnosci polityki integracji imigrantow i wdrozono szereg
zmian. W 2010 roku powstat specjalny program wprowadzajacy,
ktory miat za zadanie zapewni¢ $rodki na utrzymanie imigranta
przez dwa lata po otrzymaniu przez niego pozwolenia na pobyt.
Zawiera on element przymusu - uczestnictwo w programie jest
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obowigzkowe dla tych, ktorzy nie sa w stanie sami sie utrzymac®.
Dodatkowo gléwna odpowiedzialno$é¢ za koordynacje czynnosci
integracyjnych zostata przeniesiona na Urzedy ds. Posrednictwa
Pracy (Arbetsformedlingen). Pomimo szerokiego poparcia spotecz-
nego dla tych zmian, nie mozna nie zauwazy¢ rosnacej opozycji,
w ktorej prym wioda Szwedzcy Demokraci. Do tej pory udatlo sie
im zmieni¢ dyskurs polityczny z oscylujacego wokot kwestii po-
mocy uchodZcom i udzielania azylu na krytykujacy Socjaldemo-
kratéw za zbyt duze wydatki na programy integracyjne. Novum
stalo sie tez odejécie przez prawice od narracji skupionej na ra-
sie na rzecz podkreslania réznic kulturowych miedzy ,Szwedami”
a ,imigrantami”, zwlaszcza tymi wyznajacymi islam®.

Wykres 1
Liczba aplikacji o azyl w Szwecji ztozonych w latach 2013-2017

Zrédto: https://www.migrationsverket.se/English/About-the-Migration-Agency/
Facts-and-statistics-/Statistics.html, data odczytu 24 maja 2018.

8 Polityka Szwecji jest w tym wzgledzie duzo bardziej liberalna niz innych
panstw europejskich. Imigrantom, ktérym nie uda sie znalez¢ pracy, nie groza zad-
ne sankcje. Jedyne co musza, to spotykac sie z wyznaczonymi urzednikami. Sam
udzial w programie gwarantuje otrzymanie $rodkow; uczestnicy nie maja obo-
wigzku zdawac¢ zadnych testow z jezyka czy kultury Szwecji. Ci, ktorzy nie mo-
ga wzig¢ udzialu w programie, nie sa narazeni na wydalenie z kraju. K. Borevi,
op. cit., s. 716.

8 Zob. wiecej Ch. Green Pedersen, P. Odmalm, Going Different Ways? Right-
-wing parties and and the immigrant issue in Denmark and Sweden, [w:] Immigra-
tion and Integration Policy in Europe: Why Politics — and the Centre-Right — Mat-
ter, red. T. Bale, London-New York 2009, s. 62. Dobrym przykladem szerzenia
islamofobii przez Szwedzkich Demokratoéw jest spot reklamowy partii ukazujacy
zmierzajaca po zasitek biedng szwedzka emerytke, ktorg wyprzedzaja agresyw-
ne muzulmanki w burkach pchajace dzieciece wozki: https://www.youtube.com/
watch?v=pumIT31qqQQ.
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Wykres przedstawiajacy zmieniajace sie liczby imigrantow do-
brze obrazuje narastanie tendencji w latach 2013-2015 i ogranicze-
nie imigracji w roku 2016, ktore byto spowodowane wprowadze-
niem w listopadzie 2015 roku tymczasowego prawa utrudniajacego
laczenie rodzin*. Wedlug Daniela Hedlunda oznacza to zaostrze-
nia szwedzkiego prawa imigracyjnego, ale nie oznacza zboczenia
z kursu. Prognozy na rok 2018 moéwia o 25-65 tys. azylantow®.

Aktualng strukture najwiekszych mniejszosci narodowych
w Szwecji obrazuje Tabela 1:

Tabela 1
Mniejszosci narodowe w Szwecji w 2017 roku
Lp Kraj pochodzenia Liczba
1 |Syria 172 258
2 |Finlandia 150 877
3 |Irak 140 830
4 | Polska 91 180
5 |Iran 74 096
6 |Somalia 66 369
7 |byla Jugostawia 65 877
8 |Bosnia i Hercegowina 58 880
9 |Niemcy 50 863
10 |Turcja 48 299
11 | Afganistan 43 991
12 |Norwegia 42 028
13 | Tajlandia 41 240
14 |Dania 40 563
15 |Erytrea 39 081

Zrédto: Utrikes fodda samt fodda i Sverige med en eller tva utrikes fodda fordldrar
efter fodelseland/ursprungsland, 31 grudnia 2016 roku, Statistics Sweden.

# Niedawno przybyli imigranci, ktorzy dysponowali prawem pobytu utracili
mozliwo$¢ natychmiastowego sprowadzenia do Szwecji najblizszych krewnych.
Por. R. Cerrotti, op. cit.

8 Sweden’s asylum seeker forecast on track for 2017, ,The Local”, https://www.
thelocal.se/20170426/swedens-asylum-seeker-forecast-on-track-for-2017, data od-
czytu 3 stycznia 2018.
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Szwecja przeszta dlugg droge — od panstwa niestosujacego zadnej
polityki imigracyjnej oraz integracyjnej, przez stopniowe tworzenie
zrebéw systemu prawnego i instytucjonalnego umozliwiajacego
czesciowe kontrolowanie nasilajacej sie w latach 50. i 60. XX wie-
ku imigracji, do kraju, gdzie stworzony zostal szczegélowo opra-
cowany system polityki imigracyjnej, obejmujacy niemal wszelkie
aspekty zwiagzane z tym zjawiskiem®. W rezultacie uzyskano lepsza,
skuteczniejsza i trwalszg integracje, na co dowodem sg stosunkowo
wysokie wspolczynniki naturalizacji imigrantow w Szwecji®’.

Wedtug badan prowadzonych obecnie na uniwersytecie w Up-
psali spoleczenstwo szwedzkie akceptuje obecnos¢ imigrantow
(67 proc. ankietowanych twierdzilo, ze ma pozytywne do$wiad-
czenia ze studiow badz pracy z cudzoziemcami), lecz w miejsce
stosowanej wczesniej polityki wielokulturowosci, woli polityke
integracji. Tylko 4 proc. rodowitych Szwedoéw deklarowalo abso-
lutna nieche¢ wobec wielokulturowosci®. Na tak wysokie poparcie
dla wielokulturowosci w pewnej cze$ci wptywa dominujacy w szko-
tach i mediach publicznych dyskurs, w ktérym podkresla si¢ nie-
mal wylacznie pozytywne aspekty przyjmowania imigrantow.
Dziennikarze, ktérych znakomita wiekszo$¢é ma poglady liberalno-
-lewicowe, opisuja szwedzka polityke zagraniczna przez pryzmat
miedzynarodowej solidarnosci oraz warto$ci humanistycznych.
Wiekszo$¢é reportazy poswieconych imigracji konezy sie konklu-
zja, ze wzbogaca ona Szwecje®.

1.6. System szwedzkiej polityki imigracyjnej
i integracyjnej
Anna Kobierecka w swojej ksigzce stawia, a nastepnie przeko-

nujaco udowadnia nastepujace hipotezy odnoszace si¢ do szwedz-
kiej polityki imigracyjnej i integracyjnej:

% A. Kobierecka, op. cit., s. 17.

8 Posrod wszystkich panstw nalezacych do OECD to wlasnie Szwecja posiada
najwyzszy procent naturalizacji. Por. OECD, International Migration Outlook 2010,
Paris 2010, s. 158. Wiecej o procesie naturalizacji w Szwecji A. Kobierecka, op. cit.,
S. 260-267.

% Ch. Web, Swedes more positive toward immigrants: study, ,The Local’,
29.10.2009, http://www.thelocal.se/22954/20091029/, data odczytu 3 stycznia 2018.

8 Zob. wiecej: E. Borisenko, Discourse on Immigration in Swedish Mass Media
[praca magisterska], Linkoping University, Linkdping 2005.
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1. System panstwa opiekunczego ma istotny wptyw na ksztalt
i charakter polityk imigracyjnej i integracyjnej w Szwecji;

2. Polityka imigracyjna i integracyjna sa uwarunkowane
licznymi czynnikami wewnatrzpanstwowymi oraz mie-
dzynarodowymi;

3. Tradycja neutralnosci Szwecji mogla przyczynic sie do za-
poczatkowania masowej imigracji po zakonczeniu II woj-
ny $wiatowej;

4. Istnieje Scista zalezno$¢ miedzy zmianami zachodzacymi
w polityce imigracyjnej i integracyjnej Szwecji;

5. Rozbudowana polityka integracyjna stuzy jak najwiek-
szemu upodobnieniu obcokrajowcéw do spoleczenstwa
przyjmujacego;

6. Istnieje widoczna zalezno$¢ miedzy doswiadczeniami hi-
storycznymi a dzisiejszym ksztaltem polityki imigracyj-
nej i integracyjnej”.

Ad 1) Szwecja, ze swoim rozbudowanym systemem opieki spo-
tecznej, jest bardzo atrakcyjna dla wielu migrantow - przyby-
waja oni z réznych kierunkoéw, kierowani wielorakimi motywa-
cjami, wérdd ktorych przewaza jednak potrzeba bezpieczenstwa®
i zapewnienia sobie i swoim bliskim lepszego bytu materialnego.
Utrzymujaca sig, z niewielkimi przerwami, przy sterach wiladzy
Partia Socjaldemokratyczna za punkt honoru stawia sobie thumie-
nie zachowan dyskryminacyjnych wobec imigrantow.

Ad 2) Szwedzka polityka nie rodzi sie w prozni, kraj ten - mimo
swojej neutralnosci — nalezy do otwartych i aktywnie uczestnicza-
cych w polityce miedzynarodowej. Na polityke migracyjna skia-
daja sie wigc takie czynniki, jak wojny oraz konflikty powodujace
fale uchodzcze, uczestnictwo w organizacjach miedzynarodowych
przekladajace si¢ na konkretne regulacje, czy tez globalizacja.

Ad 3) Neutralnosé¢, ktérg Szwecja zachowala podczas 11 I woj-
ny $wiatowej oszczedzita jej zniszczen i koniecznosci odbudowy-
wania gospodarki, ktora po 1945 roku weszla w faze rozkwitu.
Dobre warunki ekonomiczne stanowily za$ wazna zachete dla ma-

% A. Kobierecka, op. cit., s. 9.
°! Bezpieczenstwo (trygghet) to jedno z kluczowych poje¢ dla szwedzkiego mo-
delu. Por. E. Muciek, op. cit., s. 55.
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sowej imigracji; nieliczna populacja rdzenna potrzebowata dodat-
kowych rak do pracy.

Ad 4) W przypadku Szwecji polityka imigracyjna jest $cisle po-
wigzana z polityka integracyjna. Obie podlegaly zmianom wynika-
jacym z dynamicznej sytuacji wewnetrznej i zewnetrznej panstwa.
Kierunek tych zmian byt jednak staly — im bardziej zwiekszala sie
imigracja, tym dalej idgcej formalizacji ulegata polityka integracyj-
na, umozliwiajac wieksza kontrole nad obcokrajowcami, ale jedno-
czesnie pelniejsza opieke nad nimi.

Ad 5) Rozbudowywanie polityki integracyjnej miato stuzy¢
upodobnieniu imigrantéw do rodowitych Szwedow, a w dalszej
perspektywie zmniejszeniu prawdopodobienstwa niepokojow spo-
tecznych. Gdy imigranci przybywali z sasiednich panstw skandy-
nawskich, nie byto koniecznosci podejmowania jakich$ szczegél-
nych dzialan, jednak sytuacja zmienila si¢ wraz ze zwickszajacym
sie zrdéznicowaniem etnicznym imigrantéw. Intensywny naptyw
obcokrajowcow i ich masowe osiedlanie si¢ w gléwnych miastach
zaczely by¢ postrzegane jako zagrozenie dla szwedzkiej kultury
i spoleczenstwa.

Ad 6) Wyprawy organizowane przez Szwedow juz od srednio-
wiecza mialy przetozenia na ich otwartos¢ na inne kultury. Poczaw-
szy od II wojny $wiatowej wyraznie da sie wyrdzni¢ pewne fazy
imigracji do Szwecji, ktore ksztaltowaly sie pod wplywem wielu
czynnikow wewnatrzpanstwowych, jak i miedzynarodowych. Kaz-
dy z tych etapow charakteryzowat sie¢ odmienng specyfika, moty-
wacja imigracji oraz jej charakterem®.

O ksztalcie polityki migracyjnej decyduje Riksdag, szwedzki
parlament. Rzad, wydajac zarzadzenia i rozporzadzenia precyzu-
je ustawy, m.in. ustala limit 0os6b przyjmowanych jako uchodzcy.
Wprowadzaniem w zycie zarzadzen parlamentu i rzgdu zajmuje sie
Urzad Migracyjny (Migrationsverket, UM)*. To on nadaje obywa-
telstwo, udziela azylu, wydaje wizy itp. Ponadto w gestii UM znaj-
duje sie znalezienie pracy uchodzcy — zajmuja sie tym regionalne

2 A. Kobierecka, op. cit., s. 9-11.

% Bezposrednie tlumaczenie z jezyka szwedzkiego. W literaturze przedmiotu
spotka¢ sie¢ mozna réowniez z nazwa Szwedzka Rada ds. Imigracji lub Szwedzka
Rada ds. Migracji.
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i lokalne biura UM*. Szwedzi bowiem traktuja $rodowisko pra-
cy jako naturalne narzedzie integrowania obcokrajowcow. Bezro-
bocie w Szwecji wynosi 6,8 proc.”, przy czym wsréd urodzonych
w Szwecji bez pracy jest 4,2 proc., wérod oséb urodzonych za gra-
nicg za$ 21,6 proc.”, mimo rzadowych akcji wspierajacych zatru-
dnianie obcokrajowcoéw (m.in. szkolenia zawodowe czy informa-
cyjne dla nowo przybytych).

Poza pomoca w znalezieniu pracy sg jeszcze dwa bardzo istot-
ne czynniki sprzyjajace integracji — programy mieszkaniowe oraz
programy szkoleniowe z jezyka szwedzkiego. Cho¢ sytuacja nie
jest idealna i w niektérych miastach brakuje lokali, daje sie zauwa-
zy¢ pewna poprawe na rynku mieszkaniowym. Wysoki poziom
imigracji i bardzo akomodacyjna polityka pieniezna sa istotnymi
czynnikami preznego wzrostu”, przy czym szwedzki system po-
lityki mieszkaniowej przewiduje subsydia i ulgi dla grup najmniej
uprzywilejowanych, a zatem réwniez imigrantow®.

Jeszcze w potowie lat 70. XX wieku wystartowal Program milion
(Miljonprogrammet) — specjalny program mieszkaniowy finansowa-
ny przez rzad, ktoérego celem bylto zapewnienie lokali w rozsadnej
cenie zaré6wno obcokrajowcom, jak i rodowitym Szwedom®”. Wy-
budowane wowczas mieszkania (byto ich faktycznie ponad milion)
znajdowaly si¢ jednak w do$¢ duzej odlegtosci od potencjalnych
miejsc zatrudnienia oraz ustug, stad wybierali je gtéwnie cudzo-
ziemcy. Z czasem zaowocowato to tworzeniem sie stref biedy, bezro-
bocia i przestepczosci. Sytuacje zaostrzyl program z lat 80. XX wie-
ku, ktéry wyznaczal gminy majace przyjac imigrantow — przybywali

% M. Banas$, Szwedzka polityka..., s. 153.

% Dane na wrzesien 2017, Europejski Urzad Statystyczny, Bureau of Labor Statistics.

% Sveriges Radio, http://sverigesradio.se/sida/gruppsida.aspx?programid=83&-
grupp=10974&artikel=6523617, data odczytu 3 stycznia 2018. Imigranci przyby-
wajacy do Szwecji czesto sa dobrze wyksztatceni, to np. prawnicy czy inzyniero-
wie, jednak nie pracujg w zawodzie, lecz jako kierowcy takséwek albo sprzatacze.
Szwedzi nie potrzebuja specjalistow od prawa muzulmanskiego czy budowy do-
moéw w technologiach sprawdzonych na Bliskim Wschodzie. Jak podaje OECD,
yswskaznik nadkwalifikacji zawodowej” jest w tym kraju znacznie wyzszy niz
unijna $rednia.

7 Boom mieszkaniowy w Szwecji wciqz trwa, ,Obserwator Finansowy”, https://
www.obserwatorfinansowy.pl/tematyka/makroekonomia/boom-mieszkaniowy-
-w-szwecji-wciaz-trwa/, data odczytu 3 stycznia 2018.

% A. Kobierecka, op. cit., s. 233.

* A. Geddes, op. cit., s. 109.
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wiec oni do juz wezesniej przeludnionych miejscowosci, gdzie szan-
se na prace byly niemal zerowe. Dopiero w latach 90. XX wieku
pozwolono imigrantom wybiera¢ miejsce zamieszkania'®.

Obok polityki mieszkaniowej istotne miejsce w strukturze po-
lityki integracyjnej zajmuja kursy jezykowe, ktore obejmuja szko-
lenia w wymiarze zawodowym oraz edukacje dzieci obcego po-
chodzenia. Od 1965 roku nauke szwedzkiego zaczeto postrzegac
jako prawo kazdego imigranta. Poczatki byly skromne — brakowato
nauczycieli oraz odpowiednich materiatéw dydaktycznych. Z cza-
sem poradzono sobie z tymi deficytami, gwarantujac bezplatne,
nieobowigzkowe lekcje kazdemu imigrantowi powyzej 16. roku zy-
cia przebywajacemu legalnie w Szwecji.

Finansowane przez rzad kursy szwedzkiego dla imigrantéw
(Svenska for Invandrare, SFI) skierowane sg do dorostych obcokra-
jowcow i majg im umozliwi¢ opanowanie jezyka w takim stopniu,
by mogl sta¢ sie sprawnym narzedziem komunikacji w réznych
aspektach zycia'®'. Oprécz nauki wymowy, stuchania i czytania
ze zrozumieniem, pisania i wypowiadania sie w jezyku szwedz-
kim, przekazywana jest tez wiedza na temat korzystania z pomo-
cy naukowych i strategii uczenia si¢. Nauka na SFI podzielona jest
na trzy Sciezki ksztalcenia (studievdigar), oznaczone cyframi 1, 2, 3
oraz kursy A, B, C, D. Takie zr6znicowanie wynika z ré6znych po-
trzeb i doswiadczen uczacych si¢'®, przy czym w trakcie trwania
kursu istnieje mozliwo§¢ zmiany grupy, jesli aktualne tempo na-
uczania nie odpowiada obcokrajowcowi. Kursy moga odbywac si¢

1% Ch. Westin, Sweden: Restrictive Immigration Policy and Multicultiralism, czer-
wiec 2006, http://www.migrationinformation.org/usfocus/display.cfm?ID=406, da-
ta odczytu 3 stycznia 2018.

1% A. Kobierecka, op. cit., s. 234-238.

192 Teoretycznie SFI 1 skierowane sa do studentéw nieumiejacych czytac i pisac
lub takich, ktérzy skonczyli tylko kilka klas szkoty podstawowej, SFI 2 do oséb
wyksztalconych, ale niepostugujacych sie alfabetem taciniskim, SFI 3 do tych,
ktorzy ukonczyli studia wyzsze i potrzebuja poznac jedynie jezyk szwedzki. Mi-
mo tego podziatu, kursy bywaja krytykowane za zbyt niski poziom wynikajacy
ze zbyt duzego zréznicowania stuchaczy, nawet w ramach poszczegélnych etapow
i kursow. Obok bylych profesorow w tawach zasiadaja zupelnie niepismienne
osoby, obok emigrantéw z relatywnie bezpiecznych i zamoznych krajow strauma-
tyzowani wydarzeniami wojennymi uchodzcy. Por. N. Kolaczek, SFI czyli nauka
szwedzkiego w Szwecji, 25.08.2014, http://szwecjoblog.blogspot.com/2014/08/sfi-
-czyli-nauka-szwedzkiego-w-szwecji.html, data odczytu 3 stycznia 2018.
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w trybie dziennym lub wieczorowym. Dodatkowo przewidziane sa
kursy skupiajace si¢ na jezyku specjalistycznym, zwigzanym z po-
szczegblnymi zawodami, np. szwedzki dla lekarzy. Wspomniany
podziat na $ciezki ksztalcenia przedstawia Rysunek 5.

Rysunek 5

Poziomy ksztalcenia na kursach SFI

Zrbédlo: Utbildning i svenska for invandrare, https://www.nora.se/utbildni
-ngbarnomsorg/vuxenlarandeenhetenhjernet/sfisvenskafor
invandrare.4.530ff22612628 e6 f44b800012282.html, data odczytu 3 stycznia 2018.

Szczegdlna wage przyktada sie do edukacji jezykowej dzieci
imigrantow. Gléwnym zalozeniem jest zapewnienie im nauki za-
rowno jezyka szwedzkiego, jak i ojczystego'®. W ten sposoéb gwa-
rantuje sie dwujezycznosé, ktora przynosi korzysci zaréwno dzie-
ciom, jak i panstwu'™. W roku szkolnym 2016/2017 uprawnionych
do uczestniczenia w zajeciach z jezyka ojczystego bylo 27 proc.
z wszystkich 1,34 mln szwedzkich uczniéow szkét podstawo-
wych!®. Odrebna, cho¢ powigzang ze znajomoscia jezyka, kwe-
stig sg trudnosci w nauce, ktorych doswiadczaja dzieci imigran-

1% W 1975 roku uchwalono tzw. Prawo Nauczania Jezyka Ojczystego, na pod-
stawie ktorego mozliwe bylo przeprowadzanie do dwoch godzin lekcyjnych tygo-
dniowo w jezyku ojczystym mniejszosci w panstwowych szkotach ogélnoksztat-
cacych, pod warunkiem zebrania sie przynajmniej pieciorga dzieci o pochodzeniu
imigracyjnym. Od 1977 roku dzieci imigrantéw mialy zagwarantowane prawo
do uczenia sie ojczystego jezyka. Zob. A. Geddes, op. cit., s. 121.

1 Wiecej zob. A. Kobierecka, op. cit., s. 238-244.

% N. Bunar, Migration and Education in Sweden: Integration of Migrants in the
Swedish School Education and Higher Education Systems, http://nesetweb.eu/wp-
-content/uploads/2016/02/Migration-and-Education-in-Sweden.pdf, data odczytu
3 stycznia 2018.
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tow. Z jednej strony badanie przeprowadzone wsrdd nauczycieli
z 519 szkot podstawowych i srednich wykazato, ze 60 proc. z nich
ma w klasie uczniéw obcego pochodzenia, potrzebujacych wiek-
szego wsparcia przez korepetycje we wlasnym jezyku. Z dru-
giej strony istniejg badania'®, ktére udowadniaja, ze nowo przy-
bylych uczniéw szkét podstawowych i srednich o pochodzeniu
imigranckim charakteryzuje silne pragnienie bycia ,normalny-
mi”, ,takimi, jak inni”, posiadania szwedzkich przyjaciol. Tym, co
obniza ich oceny, sa niskie oczekiwania nauczycieli i doradcow
oraz zatrzymywanie w klasach ztozonych wylacznie lub niemal
wylacznie z imigrantow'”. Programy nastawione na wspieranie
rozwoju intelektualnego dzieci cudzoziemcow, choé nieidealne,
przynosza jednak wymierne skutki — odsetek os6b z wyzszym
wyksztalceniem wsrod imigrantow jest tylko o 2 punkty procen-
towe nizszy od odsetka wsrdéd rodowitych Szwedoéw (36 proc.
versus 38 proc.)'.

1.7. Relacje panstwo—Kos$ciol w Szwecji

Omoéwienie szwedzkiego modelu nie byloby pelne, gdyby po-
mina¢ role religii oraz Ko$ciota luteranskiego. Proces chrystianiza-
cji Szwecji przez misje katolickie byl rozciagniety w czasie — trwat
od IX do XII wieku. Dopiero w XVI wieku Szwecja stata sie pan-
stwem w przewazajacej mierze luterafiskim'”. Obecnie 6,1 milio-
na Szweddéw jest czlonkami Kosciota Szwecji (Svenska kyrkan)',

% Por. Nyanlinda och lirande, red. N. Bunar, Stockholm 2015; F.J. Nilsson,
N. Bunar, Educational Responses to Newly Arrived students in Sweden: Understand-
ing the Structure and Influence of Post-Migration Ecology, ,Scandinavian Journal
of Educational Research” 60(4), 2016, s. 399-416; F.J. Nilsson, Lived transitions,
Stockholm 2017.

1 N. Bunar, Migration and Education...

1% Sweden Ministry of Employment, Pocket facts 2010 — Statistics on integra-
tion, 2011, http://adapt.it/adapt-indice-a-z/wp-content/uploads/2014/05/sweden_
facts_2011.pdf, data odczytu 3 stycznia 2018.

1% W wyniku reformacji Szwecja zerwala wiezy ze Stolica Apostolska, uznajac
za glowe Kosciola wlasnego monarche — Gustawa Waze. Od jego koronacji w ro-
ku 1523 przez wieki trwala silna lgczno$¢ miedzy panstwem a Kosciolem Szwecji.
Kazdy kolejny krél musial by¢ wyznawca luteranizmu. E. Teodorowicz-Hellman,
Miejsce chrzescijaristwa w szwedzkiej szkole podstawowej: zarys historyczny i wspot-
czesny dyskurs spoteczny, ,Forum Pedagogiczne” 1, 2014, s. 55.

1% Church of Sweden official statistics, https://www.svenskakyrkan.se/statistik,
data odczytu 30 stycznia 2018.
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co stanowi 61 proc. 10-milionowej populacji'''. Od czaséw reforma-
cji w latach 30. XVI wieku do roku 1860 obowigzywal zakaz kon-
wersji z luteranizmu na inne wyznanie lub religie — Szwed rodzit
si¢ i umieral w Kosciele Szwecji, zgodnie z zasada ,jeden kraj, jeden
naréd, jedna religia”'? Udzial w mszy $wietej uwazano za obywa-
telski obowiazek'", zas podstawowa kara za wyznawanie katolicy-
zmu byla deportacja'. Jacek Kubitsky uwaza, ze niezwykte zaufa-
nie, jakim Szwedzi obdarzaja do dzi$ rzadzacych, wrecz uleglosé
wobec wladz, ma swoje zrodto w przeszlosci, gdy ,postuszenstwo
idei bylo najwyzsza cnota, a odstepstwo i réznica zdan grzechem
$miertelnym”™". Religijng homogeniczno$¢ Szwecja zawdzigczata
prawu, w swietle ktorego kazde dziecko urodzone ze szwedzkich
rodzicoOw stawalo sie automatycznie czlonkiem Kosciota Szwecji.
Wolnoé¢ wyznania zostala wprowadzona stosunkowo pdzno, bo
w roku 1951 - od tego czasu mozna legalnie wystapi¢ z Kosciota,
nie podajac przyczyny'*.

Oproécz Kosciota Szwecji istotng role w kraju odgrywaja tzw.
Wolne Koscioly (frikyrkor) — rowniez protestanckie, ale nieza-
lezne od Kosciota Szwecji. Inne liczace sie wyznania chrzescijan-
skie w Szwecji to rzymski katolicyzm (92 tys. wyznawcow) oraz
prawostawie (100 tys.). Drugg najwieksza religia w Szwecji jest is-
lam, wyznawany przez 5 proc. populacji'’. Z 20 tys. szwedzkich
Zydow 7-8 tys. deklaruje sie jako osoby praktykujace. Pozostali

1! Sytuacja na rok 2018; odsetek cztonkéw Kosciota Szwecji zmniejsza si¢ co naj-
mniej o jeden punkt procentowy kazdego roku.

112 E, Teodorowicz-Hellman, op. cit., s. 55.

13 K. Orfali, Model jawnosci: spoleczeristwo szwedzkie, [w:] Historia Zycia prywat-
nego, t. 5: Od I wojny $wiatowej do naszych czasow, red. A. Prost, G. Vincent, Wro-
claw 2006, s. 669.

114 J. Kubitsky, Szwecja od srodka, Warszawa 1987, s. 119.

5 Thidem.

¢ Por. M. Janter Jareborg, Religion and the Secular State in Sweden, [w:] Religion
and the Secular State: National Reports, red. J. Martinez-Torrén, W. Cole Durham, Jr.,
Provo (USA) 2010, s. 671.

7 Wiecej o muzulmanach w Szwecji zob. publikacje Anne Sofie Roald, m.in.:
From ,People’s Home” to ,Multiculturalism”™ Muslims in Sweden, [w:] Muslims
in the West: From Sojourners to Citizens, red. Y. Yazbeck Haddad, Oxford 2002, s. 101
i nast.; Majority versus minority: ,governmentality” and Muslims in Sweden, ,Re-
ligions” 4, 2013, s. 116-131; Expressing Religiosity in a secular society: the relati-
visation of Faith in Muslim Communities in Sweden, ,European Review”, Vol. 20,
No. 1, 2012, s. 95-113. Por. rowniez K. Pedziwiatr, Szwecja, [w:] idem, Od islamu
imigrantow do islamu obywateli: muzutmanie w krajach Europy Zachodniej, Kra-
koéw 2007, s. 159 1 nast.
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obywatele Szwecji to osoby niepraktykujace oraz cztonkowie innych
grup religijnych, np. czczacy dawnych nordyckich bogéw neopoga-
nie. Male wspélnoty buddystéw, hinduistow, sikhoéw, zoroastrian,
scjentologdéw, wyznawcoéw Hare Kryszna, ruchu Stowo-Wiara (ang.
Word of Faith) oraz Kosciota Zjednoczeniowego (Moona) koncentru-
ja sie w wiekszych miastach'®. Wsrdd etnicznych Szweddéw popu-
larny jest ateizm oraz agnostycyzm. Szwedzkie prawo zabrania zbie-
rania informacji na temat wiary jednostek (stad brak dokladnych
danych w raportach rzadowych), za$ aby prowadzi¢ dziatalnos¢ reli-
gijng, nie trzeba starac sie o uznanie czy rejestracje.

Konstytucja Szwecji gwarantuje szereg praw zwiazanych z wol-
noscig religii — od roku 2000 Koscidl Szwecji nie jest juz Koscio-
tem panstwowym. Przeprowadzona wowczas reforma opierata
sie na decyzji Riksdagu z 1995 roku poprzedzonej konsultacjami
z Synodem Generalnym - najwyzszym cialem decyzyjnym Ko-
Sciola Szwecji — i ponad trzema tysigcami komitetéw doradczych.
W konsekwencji ,ustawa koscielna” (Kyrkio-Lag och Ordning) zo-
stala uniewazniona i zastgpiona dwoma nowymi aktami: Ustawa
o wspolnotach religijnych (Lag om trossamfund) oraz Ustawa o Ko-
sciele Szwecji (Lag om Svenska kyrkan). Od czasu tej reformy rzad
szwedzki nie wyznacza juz biskupow czy dziekanéw (ksiezy wyz-
szej rangi), ani nie decyduje o innych koscielnych nominacjach.
W gestii Kosciola Szwecji znajduje sie kwestia pochowkow — ma
on zapewni¢ miejsca grzebalne dla zmartych bez wzgledu na ich
religie oraz sale pozegnan pozbawione symboli religijnych. W za-
mian otrzymuje finansowa rekompensate od panstwa za zacho-
wanie i utrzymanie dziedzictwa kulturowego. Podatek parafial-
ny zostal zastapiony oplata naliczang w oparciu o dochdd, ktéra
obejmuje wszystkich zarejestrowanych wiernych'”, w rezultacie
Koscidt Szwecji cechuje duza przejrzystos$é finansowa'®.

Osiem oficjalnie uznanych - oprocz Kosciota Szwecji — wy-
znan ma prawo do uzyskiwania wptat od swoich cztonkéw za po-
Srednictwem narodowego system podatkowego. Te osiem wyznan
to: Szwedzki Misyjny Kosciét Przymierza (Svenska Missionskyr-
kan), Kosciot rzymskokatolicki, Szwedzki Sojusz Misyjny (Svenska
alliansmissionen), Kosciét Metodystyczny Szwecji (Metodistkyrkan

118 J. Porterfield, Sweden: A Primary Source Cultural Guide, New York 2004, s. 65.

19 M. Janter Jareborg, op. cit., s. 680.

120 Szezegdlowe informacje na temat dochodéw Kosciola i jego majatku mozna
znaleZ¢ na oficjalnej stronie internetowej www.svenskakyrkan.se.
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i Sverige), Unia Baptystyczna Szwecji (Svenska Baptistsamfundet),
Armia Zbawienia, Kosciot zielonoswigtkowy, Kosciot ewangelicki.
W 2011 roku z polaczenia trzech szwedzkich Kosciolow chrzesci-
janskich — baptystycznego, metodystycznego i prezbiterianskiego
- powstal Kosciot Ekumeniczny w Szwecji (Equmeniakyrkan), pro-
testancki zwigzek wyznaniowy o uregulowanej sytuacji prawne;j.
Wszystkie oficjalnie uznane wyznania majg prawo do bezposred-
nich subsydiéw rzadowych i/lub srodkéw z narodowego systemu
podatkowego. Inne wspdlnoty religijne moga otrzymywac¢ wspar-
cie panstwowe, ale tylko wtedy, gdy o nie wystgpia i zostana pozy-
tywnie zweryfikowane. Wybrane $wieta chrzescijaniskie sa $wie-
tami panstwowymi (Swieto Trzech Kréli, Wielki Pigtek, Niedziela
Wielkanocna, Poniedzialek Wielkanocny, Wniebowstapienie, Zie-
lone Swiatki, Wszystkich Swigtych, Boze Narodzenie — pierwszy
i drugi dzien). Studenci nalezacy do mniejszosci religijnych maja
prawo do wolnego w swoje $wieta religijne'®.

Chrzescijanstwo i Koéciot zachowaly co prawda pewne znacze-
nie, zwlaszcza w sferze rytualnej, jednak spoteczenstwo szwedzkie
stato sie jednym z najbardziej liberalnych na swiecie. W dzisiejszej
Szwecji nikt na powaznie nie dyskutuje na temat aborcji, mieszka-
nia razem i posiadania dzieci bez §lubu — wszystko to jest spotecz-
nie akceptowane. Koscidl Szwecji nie sprzeciwial sie zresztg tym
zmianom. W 2009 roku zadecydowal o udzielaniu $lubéw parom
jednoplciowym — w tym wlasnie roku Szwecja zalegalizowata mat-
zenstwa homoseksualne. W 2014 roku Antje Jackelén jako pierw-
sza kobieta zostala wybrana na urzad arcybiskupa Uppsali i glowe
Kosciota Szwecji. Obecnie 45 proc. pastorow Kosciota Szwecji sta-
nowig kobiety (wy$wiecane od 1960 roku), natomiast wsrdd stu-
dentow kierunkow teologicznych przygotowujacych do funkcjipa-
stora kobiety stanowia wiekszo$¢'??. Co wiecej, szwedzcy duchowni
moga by¢ otwarcie homoseksualni, tak jak biskup Eva Brunne, kto-
ra zyje w zalegalizowanym zwiazku partnerskim z kobietg'?.

121 Zob. wiecej Ministry of Culture, Sweden, Changed relations between the Sta-
te and the Church of Sweden, http://www.sst.a.se/download/18.4c1b31c91325af-
4dad3800015546/1377188428760/Fact+sheet+about+state-church+relations.pdf,
data odczytu 30 stycznia 2018.

122 Sweden, [w:] Women’s Lives around the World: A Global Encyclopedia, red. S.M.
Shaw, N. Staton Barbour, P. Duncan, K. Freehling-Burton, J. Nichols, Santa Bar-
bara 2018, s. 339.

1 Wiele na rzecz tolerancji i rownouprawnienia oséb homoseksualnych zdzia-
fal arcybiskup Karl Gustav Hammar, ktoéry w latach 1997-2006 zarzadzal diece-
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1.8. Szwedzki model

Szwedzka ,droga $rodka” polega na polaczeniu socjalistycz-
nych programéw z demokratycznymi zasadami politycznymi oraz
kapitalistycznymi rozwiazaniami. W rezultacie powstaje unikato-
wa rownowaga miedzy systemem politycznym i gospodarczym'*.
Nie bytaby ona mozliwa, gdyby nie konkretne uwarunkowania
kulturowe - wielu autorow wskazuje tu ducha protestantyzmu,
czy tez luteranski zestaw zasad moralnych'®. Jednak przede wszyst-
kim szwedzki model welfare state zostal osiggniety dzieki zaangazo-
waniu i wspoélpracy dwoch stron: rzadzacych i rzadzonych, ktorzy
konsekwentnie realizowali zalozenia wypracowane na poczatku
XX wieku. Wysoki poziom rozwoju spolecznego to rezultat kilku-
dziesigciu lat reform i sprawnej organizacji. Marta Banas wymienia
najwazniejsze czynniki, ktore skladaja sie na szwedzki folkhemmet:

e mocno rozbudowany sektor publiczny bedacy jedno-
cze$nie gtéwnym pracodawca;

e silne i wplywowe zwigzki zawodowe;

e obligatoryjnos¢ ukladow zbiorowych zapewniajacych prze-
strzeganie zasady ,taka sama placa za taka samg prace”;

e aktywna polityka zatrudnienia, opracowana przy stalej
konsultacji ze zwigzkami zawodowymi;

e egalitaryzm;

e najwyzszy stopien ,zdemokratyzowania” spolecznego we-
dtug indeksu demokracji;

e najnizszy na Swiecie odsetek ubostwa;

e zgoda i spoteczne przyzwolenie na prowadzenie przez pan-
stwo polityki wysokiego opodatkowania (podatek do-
chodowy), co jest warunkiem koniecznym realizowania
welfare state'®.

zja uppsalska. W 1998 roku wydatl on zgode na pokazanie w katedrze w Uppsa-
li wystawy zdje¢ autorstwa Elizabeth Olsson pt. Ecce Homo (tac. Oto cztowiek),
ktéra ukazywata Chrystusa na paradzie gejowskiej, jako homoseksualiste, trans-
westyte i chorego na AIDS. Wystawa zostala skrytykowana, m.in. przez papieza
Jana Pawtla II, ale zdziatala bardzo duzo dla tolerancji. K. Tubylewicz, Kosciét mo-
ze by tez taki — poznajcie Ko$ciol Szwedzki, ,Na Temat”, http://ktubylewicz.nate-
mat.pl/5633,kosciol-moze-byc-tez-taki-poznajcie-kosciol-szwedzki, data odczytu
31 stycznia 2018.

124 J. Mack, op. cit., s. 23.

12 D, Kosciewicz, Kulturowe uwarunkowania paristwa dobrobytu w Szwecji — wy-
brane zagadnienia, ,Spoleczenstwo i Ekonomia” 1, 2014, s. 70.

126 M. Bana$, Szwedzka polityka..., s. 112.
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Z kolei probe lapidarnego ujecia, czym jest folkhemmet podej-
muje Kristina Orfali, wedlug ktorej ,szwedzki model jest w isto-
cie — bardziej, niz sie wydaje — modelem etyki spolecznej (...)
a jego ideologicznym fundamentem sg zgoda i jawnos$c¢™'?. Daze-
nie do powszechnego konsensusu i transparentnosci ogdtu zycia
spotecznego — zawodowego i rodzinnego — ma w tym modelu stu-
zy¢ harmonijnej integracji czy tez homogenizacji bezklasowego,
solidarnego spoteczenstwa'?®. Panstwo ingeruje w zycie obywateli
podwojnie: przez potezne zwigzki zawodowe i inne organiza-
cje pozarzadowe powigzane z partiami politycznymi, jak réwniez
przez sektor ustug, zwlaszcza zawodowy aparat opieki spotecznej'®.

Cho¢ w literaturze przedmiotu wiele jest zachwytow nad
szwedzkim modelem wielokulturowos$ci'®, to wlasnie ta ostatnia
cecha szwedzkiego modelu - rozbudowana kontrola - budzi naj-
wiecej zastrzezen w Polsce. Wydaje sie, ze przystania wrecz wszy-
stkie dobre strony folkhemmet. Droga rozwoju spoteczno-ekono-
micznego, jaka podazaja kraje skandynawskie, w Polsce nie miata
na ogo6t dobrej prasy i opinii. Polskie media, osrodki opiniotworcze
glownego nurtu, elity gospodarcze i polityczne, wyznajace neolibe-
ralng wizje rozwoju, od dwoch dekad kwestionujg lub w najlepszym
razie ignoruja dorobek i osiagniecia modelu nordyckiego™'. W samej
Szwecji rzeczony model byl nieraz krytykowany'*, gtéwnie z powo-
du nasilajacego sie wykluczenia imigrantéw urodzonych za granica
i ich dzieci, stygmatyzacji i stereotypizacji. Mimo tych wszystkich
niedoskonatosci, moze warto spojrze¢ na szwedzki system nie jako
model do $lepego nasladowania, lecz jako ,dom”, ktory Szwedzi zbu-
dowali na miare swoich potrzeb i wedlug wlasnych gustow'®.

1.9. Podsumowanie

W zaledwie p6t wieku Szwecja przeszla droge od biednego
peryferyjnego kraju nordyckiego z wiejska gospodarka do nowo-
czesnego miejskiego panstwa dobrobytu z coraz bardziej ztozony-
mi programami planowania spotecznego, ekonomicznego i fizycz-

27K, Orfali, op. cit., s. 661.

128 1. Bukowiecki, op. cit., s. 50.

129 Thidem, s. 51.

130 Por. St. Castles, M.J. Miller, The Age of Migration, Basingstoke 2003.

BI'W. Aniol, Szlak Norden. Modernizacja po szwedzku, Warszawa 2013, s. 244.

32 Por. A. Pred, Even in Sweden: Racisms, Racialized Spaces, and the Popular Geo-
graphical Imagination, Berkeley 2000.

133 1., Bukowiecki, op. cit., s. 54.
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nego. Szwedzki model przyciagnat rzesze migrantéw — zwlaszcza
ostatnie wydarzenia na Bliskim Wschodzie spowodowaly, ze
w obrebie Unii Europejskiej Szwecja stala sie krajem o najwyzszej
liczbie wnioskow azylowych w relacji do liczby mieszkancow'*.
Nasilajacy sie w zwigzku z wojna w Syrii od 2012 roku kryzys mi-
gracyjny, ktory apogeum osiagnat w 2015 roku, przynio6st wielkie
wyzwania dla catej Europy, w tym rowniez dla Szwecji'®.

Dlugo postrzegana jako kraj niezwykle otwarty i tolerancyj-
ny'*, w drugiej dekadzie XXI wieku Szwecja stanela przed zagro-
zeniami o charakterze politycznym, gospodarczym i spolecznym.
Mimo ciggle wysokiego poparcia dla polityki wielokulturowosci,
popularnos¢ zyskali ultraprawicowi i antyimigranccy Szwedzcy
Demokraci, popierani przez wyborcow, ktorzy pragng panstwa jed-
nolitego etnicznie. Szwedzi nie stali si¢ sceptyczni wobec imigran-
tow tylko ze wzgledu na roznice kulturowe czy z powodow ideolo-
gicznych. Latwo im bylo przyjmowaé¢ imigrantéw, gdy bezrobocie
w kraju byto minimalne, a gospodarka rosta w site. Po kryzysie fi-
nansowym wzrosto bezrobocie, spowolnil rozw6j gospodarczy. Do-
datkowo pojawit sie strach przed muzulmanskim terroryzmem'.
To wszystko przelozylo sie na wzrost nietolerancji i zachowan kse-
nofobicznych'®. Rzad, $wiadomy glebi podzialéw spotecznych,
podjal decyzje o ograniczaniu zakresu panstwa opiekunczego, za-
ostrzaniu prawa azylowego i migracyjnego oraz przywrdceniu
kontroli na granicach'. Nigdy przyszlos¢ ,raju dla imigrantow”
nie stala pod wigkszym znakiem zapytania niz obecnie.

134 T. Domanski, Wstep, [w:] Migracje — wybrane problemy i wyzwania, red. idem,
L6dz 2018, s. 16.

% Por. A. Kobierecka, Migracje jako czynnik wieloplaszczyznowej destabilizacji
na przyktadzie Szwecji, [w:] Migracje — wybrane problemy i wyzwania..., s. 113.

W $wietle badan prowadzonych w ramach Unii Europejskiej w 2014 roku az
72 proc. szwedzkiego spoteczenstwa deklarowalo pozytywne nastawienie wobec
imigracji spoza obszaru unijnego. Ogélne wyniki dla Unii byly duzo gorsze — az
57 proc. jej obywateli okreslito swdj stosunek do imigracji i imigrantéw spoza UE
jako negatywny. Na tle ogélnoeuropejskim Szwecja jawi si¢ — przynajmniej sta-
tystycznie — jako najbardziej tolerancyjne wobec imigrantow panstwo. Standard
Eurobarometer 82, Autumn 2014, s. T61, http://ec.europa.eu/public_opinion/ar-
chives/eb/eb82/eb82_anx_en.pdf, data odczytu 31 stycznia 2018.

57R. Perring, Sweden terror threat: Evil ISIS ready to attack civilian targets’
in Stockholm, ,Express”, 26.04.2016, https://www.express.co.uk/news/world/
664619/Sweden-terror-attacks-Islamic-State-Stockholm-ISIS-fighters, data odczy-
tu 27 mar-ca 2018.

13 Np. w 2014 i 2015 roku odnotowano przypadki podpalenia meczetéw m.in.
w Uppsali, Eslov oraz Eskilstunie. A. Kobierecka, Migracje jako czynnik..., s. 130.

139 Thidem, s. 118.






ROZDZIAL 2

Asyryjczycy/Aramejczycy: historia
wspollnoty na Bliskim Wschodzie

Cho¢ Bliski Wschéd to kolebka chrzescijanstwa, to obecnie we-
diug Pew Research Center jest on domem dla mniej niz 1 proc.
swiatowej populacji chrzescijan'. Najwiekszy odsetek (38 proc.)
bliskowschodnich chrzescijan zamieszkuje Liban, nastepne w ko-
lejnosci sa: Syria (5,2 proc.), Irak (0,9 proc.) i Turcja (0,1 proc.?).
Prawie 44 proc. chrzescijan przebywajacych obecnie na Bliskim
Wschodzie to katolicy, w tym cztonkowie wschodnich Kos$ciotow
katolickich (np. melkici® czy maronici*). Praktycznie tylu samo jest
przedstawicieli Kosciolow ortodoksyjnych. Ponad jedna dziesigta
wszystkich chrzescijan bliskowschodnich nalezy do ktéregos z Ko-
Sciotow protestanckich’.

Od poczatku XVI do konca XIX wieku odsetek wszystkich
chrzescijan na Bliskim Wschodzie utrzymywat si¢ na stalym

! Pew Research Center, Global Christianity — A Report on the Size and Distribution
of the World’s Christian Population, http://www.pewforum.org/2011/12/19/glob-
al-christianity-exec/, data odczytu 16 stycznia 2018.

21N. Grigoriadis, Minorities, [w:] The Routledge Handbook of Modern Turkey,
red. M. Heper, S. Sayari, Abingdon-New York 2012, s. 287.

* Melkici - tu w znaczeniu wierni Kosciota melchicko-katolickiego, tj. unickiego
katolickiego Kosciota obrzadku bizantynskiego, inaczej grekokatolicy. Zob. wie-
cej K. Koscielniak, Grecy i Arabowie. Historia kosciola melkickiego (katolickiego)
na ziemiach zdobytych przez muzutmanoéw (634-1516), Krakow 2004.

* Maronici — czlonkowie Kosciola, ktory powstal w VII wieku odrywajac sie
od Kosciota melchickiego i wszedl w unie z Rzymem. Zob. wiecej M. Moch, Swoi
i obcy: tozsamosc Koptow i Maronitow w arabskich tekstach kultury, Warszawa 2013.

° Pew Research Center, op. cit.
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poziomie 15 proc. Jeszcze w 1910 roku wyznawcy Chrystusa stano-
wili ponad 13 proc. populacji regionu, lecz w ciagu stulecia nastapit
spadek do 4,6 proc.® W duzej mierze jest to spowodowane zlg sytu-
acja polityczna, ktéra wymusza emigracje’. Jesli tendencja spadko-
wa utrzyma sie, to wedlug prognoz w 2025 roku chrzescijan na Bli-
skim Wschodzie bedzie juz tylko 3,6 proc.? Powieksza sie natomiast
diaspory tychze na $wiecie, w tym diaspora asyryjsko-aramejska.
Niemozliwe jest podanie dokladnej liczby wspotczesnych Asy-
ryjezykéw/Aramejezykéw. W 1914 roku asyryjska populacje
na Bliskim Wschodzie oceniano na 563 tys. w obrebie samego pa-
triarchatu ormianskiego’. Organizacja Narodéow i Ludéow Niere-
prezentowanych (The Unrepresented Nations’ and Peoples’ Organiza-
tion, UNPO) z 1997 wspomina 3,3 mln, z ktorych 2,5 mln ciagle zyty
na Bliskim Wschodzie. Wedlug Asyryjskiej Miedzynarodowej
Agencji Informacyjnej w Iraku zostalo ich 1,5 miliona, 700 tys.
w Syrii, 100 tys. w Libanie, 50 tys. w Iranie i 24 tys. w Turcji'’. Sa to
jednak bardzo szacunkowe dane, ktérych nie sposob zweryfikowac.
Pokusi¢ sie za to mozna o odtworzenie dziejow wspélnoty
na Bliskim Wschodzie. Spostrzezenie Fernanda Harvey’a, iz ,toz-
samosci regionalne sa produktami historii” stanowi ramy dla po-
taczenia kwestii tozsamosci badanej grupy z jej historig'?. Opowie-
Sci o przeszlosci to bowiem swoiste kulturowe narzedzia” stuzace
(od)tworzeniu tozsamosci zbiorowej. Sama przeszlos¢ stanowi
~dyskursywna konstrukcje™*, o kontrole nad ktora w spoteczen-
stwie zabiegaja czesto rozne sily. Nie inaczej jest w przypadku
Asyryjczykow/Aramejczykow — przeszto$¢ odgrywa niezwykle

¢ Por. T. Josseran, F. Pichon, F. Louis, Géopolitique du Moyen-Orient et de ’Afrique
du Nord: Du Maroc a I'Iran, Paris 2012.

7 Zob. wiecej W. Cislo, P. Stachnik, Imigranci u bram. Kryzys uchodzczy i meczen-
stwo chrzescijan w XXI w., Krakow 2017.

¢ Pew Research Center, op. cit.

° D. Gaunt, Massacres, Resistance, Protectors: Muslim-Christian Relations in East-
ern Anatolia During World War I, Piscataway 2006, s. 405-406.

19S. Donabed, Rethinking nationalism..., s. 115.

" Assyrians: Frequently Asked Questions, ,Assyrian International News Agency”,
http://www.aina.org/faq.html, data odczytu 16 stycznia 2018.

12 F. Harvey, Identity and Scales of Regionalism in Canada and Quebec: A Historical
Approach, ,Norteamérica. Revista académica” 1, nr 2, lipiec-grudzien 2006, s. 79.

13 JV. Wertsch, Narrative tools of history and identity, ,Culture and Psychology”
3(1), 1997, 5. 5-20.

4 L. Smith, Uses of Heritage, London 2006, s. 11-13.
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wazng role w ksztaltowaniu ich tozsamosci, cho¢ rézne frakcje
stawiajg akcent na inne wydarzenia lub tez staraja sie je zmitologi-
zowac czy zawtaszczyd.

Celem tego rozdziatu jest zarysowanie kontekstu oraz historycz-
nych korzeni tzw. Kosciotéw syryjskich, dziejow ich wiernych az
do czasow wspolczesnych (wydarzen tzw. Arabskiej Wiosny oraz
powstania tzw. Panstwa Islamskiego), ze szczegdlnym uwzglednie-
niem asyryjskiego nacjonalizmu i asyryjskich partii politycznych.
Dla lepszej orientacji warto positkowaé sie Aneksem 1, zawieraja-
cym wykaz najwazniejszych dat w historii Asyryjczykow/Aramej-
czykow. Co istotne, opisywane wydarzenia historyczne, nawet te
odlegle w czasie, ciggle zywe sg w zbiorowej pamieci Asyryjczy-
kow/Aramejczykow w Szwecji i majg wpltyw na ich funkcjonowa-
nie w tym kraju. Podzialy chrzescijanstwa z pierwszych wiekow
decyduja nieraz o sympatiach i antypatiach poszczegoélnych czton-
kow wspolnoty, przynaleznos¢ zas do pewnych partii politycznych
na Bliskim Wschodzie moze przekladac si¢ na konkretne dziata-
nia w diasporze, ktore z kolei budzg aprobate badZ podejrzliwosé
szwedzkich wtadz.

2.1. Starozytne korzenie Kosciolow syryjskich

W starozytnosci geograficzny region Mezopotamii stanowit ob-
szar, ktory cechowal wysoki poziom kultury — materialnej i nie-
materialnej. Wielkie cywilizacje zbudowali kolejno: Sumerowie,
Akadyjczycy, Babilonczycy, Asyryjczycy, Persowie, Grecy, spro-
wadzeni przez Aleksandra Wielkiego, Seleucydzi, Partowie, Sa-
sanidzi i wreszcie Arabowie. Cho¢ niektore wierzenia asyryjskie,
majace wiele wspolnego z babilonskimi, przetrwaly w miejscach
takich, jak Harran do X wieku', za§ w Mardinie — wedlug niekto-
rych badaczy — nawet do XVIII wieku', to znakomita wiekszos¢
Asyryjczykow przyjeta chrzescijanstwo miedzy [ a V wiekiem.

5 T.M. Green, The City of the Moon God: Religious Traditions of Harran, Leiden—
New York 1992, s. 94-161.

16 Chodzito o sekte tzw. czcicieli storica (szamsijje, od arab. szams — storice), ktora
z czasem zostata wchlonieta przez Syryjski Kosciél Ortodoksyjny. Symbole solar-
ne przetrwaly w syryjskich klasztorach na potudniu Turcji, m.in. w Dajr az-Zafa-
ran i Mor Gabriel. R. Donef, The Shemsi and the Assyrians, Sydney 2010; S. Parpo-
la, National and Ethnic Identity in the Neo-Assyrian Empire and Assyrian Identity
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Wedtug legend Jezus wystal swojego apostola Addaja (Tade-
usza) do Edessy (dzi$ Sanlurfa w Turcji), aby uleczyl Abgara V,
krola Osroene, ze $miertelnej choroby. Wdzieczny za uzdrowie-
nie wladca podjal decyzje o chrystianizacji swojego panstwa'’.
W rzeczywistosci zydowscy konwertyci na chrzescijanstwo dotarli
do Osroene prawdopodobnie jeszcze w I wieku, a ktorys z lokal-
nych wladcoéw przyjal wiare w Chrystusa w drugim stuleciu. Gdy
chrzescijanstwo zaczeto rozprzestrzenia¢ sie¢ w Mezopotamii — via
Babilon, Adiabene, Edessa i Nisibis®® — wiekszo$¢ tych terenow
byla pod panowaniem perskim badz partyjskim; od 224 roku zas
pod wtadza sasanidzks. W tym okresie Syria, TurcjaiPalestyna znaj-
dowaly sie pod zarzadem rzymskim. Wiadcy perscy, cho¢ oficjal-
nie wyznawali zoroastryzm, generalnie tolerowali inne religie.
Nie znaczy to, Ze nie mialy miejsca represje wobec niezoroastrian,
zwlaszcza, gdy od IV wieku zaczeto postrzegac chrzescijan jako
sojusznikow Rzymian'. Cesarze rzymscy przesladowali pierw-
szych chrzescijan, czemu kres potozyt edykt tolerancyjny Konstan-
tyna Wielkiego w 312 roku (tzw. edykt mediolanski). W tym czasie
chrzescijanie stanowili okoto jednej dziesiatej mieszkancow impe-
rium. Sam cesarz ochrzcitl sie na tozu Smierci w 337 roku, jednak
juz w latach 20. IV wieku aktywnie promowal chrzescijanstwo.
W 392 roku chrzescijanstwo zostalo ogloszone oficjalna religia im-
perium rzymskiego®.

Naturalne byto, ze ci, ktorzy szerzyli Ewangelie na Bliskim
Wschodzie, czynili to w jezyku apostolow i Zydoéw, czyli aramej-
skim. Aramejski dialekt Edessy — syryjski — stat sie bardzo popu-
larny, a pézniej wrecz dominujacy w miejscowych kregach chrze-
Scijanskich; w Osroene zyto wielu intelektualistéw. Asocjacja tego
dialeku z chrzes$cijanstwem byla tak silna, ze ,syryjski” (surojo)

in Post-Empire Times, [w:] Assyrian Heritage: Threads of Continuity and Influence,
red. O.A. Cetrez, S.G. Donabed, A. Makko, Uppsala 2012, s. 18.

7 A.S. Atiya, Historia Kosciotow Wschodnich, Warszawa 1978 (oryg. ang. 1968),
s. 210-212.

8 W Edessie i Nisibis dziataly w starozytnosci stynne syryjskie szkoty teologicz-
ne. Por. G.P. Badger, The Nestorians and Their Rituals, London 1852, s. 7.

' S. Rassam, Christianity in Iraq. Its Origins and Development to the Present Day,
Leominster (UK) 2005, s. 11-13.

» F.D. Logan, A History of the Church in the Middle Ages, London-New York 2005,
s. 8-9.
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stal sie synonimem ,chrzescijaniskiego”, takze dlatego, ze lokalni
chrzescijanie chcieli odrézni¢ si¢ od poganskich Aramejczykow.
Teologia chrzescijafiska rozwinieta przez pierwsze pie¢ wiekow
pod panowaniem rzymskim (na terenach wspotczesnej Syrii, Egiptu
i Turcji) znajdowala sie pod wplywem hellenizmu. To wlasnie sto-
sowanie greckiej filozofii w formulowaniu idei teologicznych do-
prowadzito do zderzenia miedzy chrzescijanami syryjsko- i grec-
kojezycznymi?!.

W V wieku mialy miejsce dwie potezne schizmy - podczas
soboru w Efezie w 431 roku oraz podczas soboru w Chalcedonie
w 451 roku. W Efezie po raz pierwszy zarysowala sie linia podzia-
tu miedzy Wschodem a Zachodem, Syryjczykami a Grekami, Semi-
tami i Bizantynczykami, diofizytami i monofizytami, nestorianami
iortodoksami®. Tuz przed soborem lub podczas niego wyodrebnit sie
(Asyryjski) Kosciot Wschodu, dlugo nazywany ,Kosciolem nesto-
rianskim”, ktory swoje historyczne centrum miat na ziemiach pot-
nocnej Mezopotamii (dzisiejszy poinocny Irak, polnocno-wschod-
nia Syria, potudniowo-wschodnia Turcja oraz péinocno-zachodni
Iran). Natomiast sobor chalcedonski dal poczatek Syryjskiemu
Kosciotowi Ortodoksyjnemu, obejmujacego swoim pierwotnym
zasiegiem ziemie na wschéd od basenu Morza Srédziemnego (Tur-
cje, Syrie i Liban)®. Inne Koscioly, ktore wyznaja te sama chrysto-
logie, to Koscidl koptyjski, etiopski, ormianski oraz malankarski
w Indiach. Okresla sie je wszystkie mianem Ko$ciolow oriental-
nych. Syryjski Kosciét Ortodoksyjny nazywany bywa zachodnio-
syryjskim, zas Asyryjski Kosciot Wschodu — wschodniosyryjskim?.

Najwiekszym problemem teologicznym w V wieku byta kwe-
stia relacji miedzy Jezusem, Synem Bozym, a Jego Ojcem i Duchem
Swietym. Dogmaty o Tréjcy Swietej oraz Wcieleniu potrzebowaty
czasu, zeby okrzepna¢; wzbudzatly tez wiele kontrowersji. Proble-
matyczne byly terminy, ich znaczenia w réznych jezykach, zderze-
nia miedzy r6znymi filozoficznymi tradycjami i metodami, jak row-
niez osobowosciami teologéw. Na przykiad Teodor z Mopsuestii
wierzyl, ze Maryja powinna by¢ nazywana po grecku Christotokos

?1'S. Rassam, op. cit., s. 15-16.

2 AS. Atiya, op. cit., s. 213.

» Wiecej o tych wydarzeniach w M. Wozniak, Wspélczesni Asyryjczycy..., s. 80-82.
*S. Rassam, op. cit., s. 63.
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(Rodzicielkg Chrytusa), a nie Theotokos (Boza Rodzicielka), azeby
podkresli¢ czlowiecza nature Jezusa. Nestoriusz, biskup Konstan-
tynopola, przyjat te linie argumentacji i zaatakowat termin , Theo-
tokos” publicznie, co spowodowato kontratak ze strony Cyryla,
biskupa Aleksandrii. Kontrowersje mial rozstrzygna¢ sobor w Efe-
zie w 431 roku, lecz dwie grupy zantagonizowaly sie do te-
go czasu, za$ Nestoriusza okrzyknieto heretykiem i odwotano
z urzedu. Podwojna natura Chrystusa pozostala osig dalszych dys-
put; szkola aleksandryjska promowata sformutowanie ,miafizy-
ckie”, wedlug ktorego dwie natury w Jezusie istnialy ,bez miesza-
nia, bez zmiany, bez rozdzielania i rozlaczania™.

2.2. Asyryjski Kosciét Wschodu

Kosciot Wschodu® nie byt reprezentowany na soborze efeskim,
stad jego cztonkoéw zaczeto nazywac ,nestorianami”? lub ,,duofizy-
tami” — blednie posadzajac ich o wiare w Chrystusa w dwoch roz-
nych osobach®, gdy w rzeczywistosci wierzyli oni, ze Jezus ,ma
dwie natury w jednej osobie””. Pomimo skonfliktowania ze szkota
aleksandryjska, Kosciot Wschodu potezniat w imperium perskim®
- z jednej strony dzigki konwersjom®, z drugiej dzieki masowej
ucieczce chrzescijan opuszczajacych terytoria rzymskie*. Kolejni
krélowie perscy mieli rozny stosunek do nowej religii — przesla-
dowania zdarzaly sie, lecz okresy spokoju miedzy nimi pozwalaty
chrzeécijanom w Persji na organizacje ich Kosciota jako niezalez-

% Ibidem, s. 16-20.

% Kos$ciol Wschodu — od 1976 roku Asyryjski Kosciét Wschodu. Cyt. za: J. Jo-
seph, The Modern Assyrians of the Middle East: Encounters with Western Christian
missions, archaeologists, and colonial power, Leiden-Boston-Koéln 2000, s. 1.

7 Nestorianami sami zainteresowani nazywali sie az do XIX wieku. J. Joseph,
The Modern Assyrians..., s. 2.

#W wyniku dialogu teologicznego ustalono, ze nieporozumienie wynikato
z uzytego jezyka teologicznego. R.G. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly Wschod-
nie, Bydgoszcz 1998 (oryg. ang. 1995), s. 33-34.

#'S. Rassam, op. cit., s. 21. Wigkszoé¢ wiadomosci na temat tego Kosciota pocho-
dzi od katolickich badz protestanckich autoréw. A.S. Atiya, op. cit., s. 209.

* Wiecej o dziejach tego Kosciola w Persji zob. A.S. Atiya, op. cit., s. 218-221.

'W okresie abbasydzkim (750-1258) byt to zdecydowanie Kosciét wieloetnicz-
ny. Zob. wiecej H. Murre-van den Berg, Chaldeans and Assyrians: the Church of the
East in the Ottoman Period, [w:] The Christian Heritage of Iraq. Collected Papers from
the Christianity of Iraq I-V Seminar Days, red. E. Hunter, Piscataway 2009, s. 148.

*2'S. Rassam, op. cit., s. 29.
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nego od sasiedniego imperium bizantynskiego. Z czasem stali sie
Kos$ciotem narodowym, cieszacym sie wiekszg wolnoscig i blizszy-
mi relacjami z sasanidzkim szahem. Wysylali nawet misje do Indii,
Chin, Iranu, Azji Centralnej, Zatoki Perskiej, Jemenu czy na Soko-
tre*. W miejscach, do ktoérych docierali, zaktadali szkoty, szpitale
oraz klasztory**.

Potezny cios zadal Kosciotowi wschodniosyryjskiemu Timur
Chromy®, znany tez jako Tamerlan, ktéry w latach 1370-1405
na czele ord koczownikéw ze stepéw podbit wiekszoéé Azji Srod-
kowej, Iranu, Iraku i Zakaukazia. Nawet Bagdad zostal wtedy
zrownany z ziemig. Okrutne przesladowania, jakich ofiarg padli
Asyryjczycy, spowodowaly, ze z wyjatkiem Kosciota malabarskiego
w potudniowych Indiach wszystkie ich misje zostaly unicestwione*.

Przezyli ci, ktorzy przewedrowali w trudnodostepne regiony
gor Hakkari, rozciggajace sie miedzy jeziorem Urmia a jeziorem
Wan. Na peryferiach panstwa Osmanéw plemiona asyryjskie* by-
ty relatywnie bezpieczne; tam przetrwaly kolejne stulecia, odpie-
rajac ataki Kurdéw™ i nie poddajac sie probom konwersji ze strony
katolickich misjonarzy*’. Miedzy rokiem 1500 a 1800 w asyryjskich
klasztorach powstawaly setki manuskryptéw (do dzi§ przetrwalo
okoto 2000*°), a mimo to do XIX wieku o wschodnich Asyryjczykach

* Wiecej o organizacji oraz dzialalnosci tego Kosciota zob. D. Wilmshurst,
The Ecclesiastical Organisation of the Church of the East 1318-1913, Louvain 2000.

¥ Szczegotowo o misjach Koséciota Wschodu zob. A.S. Atiya, op. cit., s. 222-229.

* R. Haddad, Syrian Christians in Muslim Society. An Interpretation, Princeton
1970, s. 9.

% A.S. Atiya, op. cit., s. 229.

7 Hakkari stanowily glownie kurydyjskie terytorium, lecz relatywna niezalez-
no$¢ udalo sie¢ zachowa¢ asyryjskim plemionom Dzilu, Tiari, Berwari, Thuma,
Baz i Diz. H. Murre-van den Berg, op. cit,, s. 149. Asyryjscy wodzowie (maliko-
wie) podlegali patriarsze, ktéry odpowiadal za kontakty z kurdyjskimi przywaod-
cami plemiennymi, jak rowniez suttanem tureckim i szachem perskim. M. Rzepka,
Kurdyjskie i asyryjskie projekty niepodleglosciowe w kontekscie konferencji pary-
skiej 1919-1920: transkulturowa historia Kurdystanu, [w:] Kurdystan. Perspektywy
badawcze, red. M. Halaburda, M. Rzepka, Krakow 2018.

% Pierwszy powazny roztam miedzy Kurdami a Asyryjczykami mial miejsce
w 1843 roku, kiedy na wioski chrzescijanskie napadly gorskie plemiona pod wo-
dza Badr Chana z Bochtanu, dazacego do zjednoczenia Kurdystanu. Wiele tysiecy
Asyryjczykow ucieklo wtedy do Rosji na Kaukaz. A.S. Atiya, op. cit., s. 244.

% H. Aboona, Assyrians, Kurds, and Ottomans: Intercommunal Relations on the
Periphery of the Ottoman Empire, Amherst-New York 2008, s. 3-4.

“ Wiecej o tresci tych manuskryptéw zob. H. Murre-van den Berg, op. cit.,
s. 150-155.



92 Wspdlczesna diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji

pamietal jedynie Rzym; narody Zachodu nie wiedzialy nawet o ich
istnieniu. Do ,odkrycia” wspélnoty doszto w 1820 roku przez
Claudiusa Jamesa Richa, przedstawiciela Brytyjskiej Kompanii
Wschodnioindyjskiej, ktory zwiedzit miejsce starozytnej Niniwy.
Systematyczne badania zaczat prowadzi¢ tam Austen H. Layard®*.
JStarozytni protestanci Wschodu™? zainteresowali najpierw bry-
tyjskich, a potem amerykanskich misjonarzy*.

Cho¢ zachodnie misje wytworzyly wiele napie¢ w regionie,
wewnetrznych konfliktow i schizm*, to zostawily rowniez cenne
dziedzictwo®. Dzigki centrom edukacyjnym zalozonym przez mi-
sjonarzy, zwlaszcza amerykanskim misjom protestanckim w Ur-
mii, ktore dzialaly od 1831 roku, stopniowo rdst poziom alfabety-
zacji wéroéd miejscowych chrzescijan — niektorzy szacujg, ze przed
I'wojna $wiatowa nawet 80 proc. Asyryjczykow, zardwno mezczyzn,
jak i kobiet, potrafito czyta¢ i pisa¢*. Amerykanscy protestanci do-
prowadzili tez do standaryzacji dialektu urmijskiego (suret), przy-
wiezli prase drukarska i zaczeli wydawac prase religijng i Swiec-
ka, thumaczenia Pisma Swi@tego, ale tez czasopisma jak ,Zahrire
d-Bahra” (,Promienie Swiatla”, 1849-1915). Katoliccy i prote-
stanccy misjonarze umozliwili swoim podoopiecznym odwiedzi-
ny, studia i prace w Ameryce i Europie, zwlaszcza w Rzymie, Pa-
ryzu i Londynie. W rezultacie Asyryjczycy zaczeli inaczej patrzeé
na $wiat i swoich muzulmanskich sgsiadow?’.

Masakry w czasie [ wojny §wiatowejideportacje zniszczyly miej-
scowg populacje chrzescijaniska. W 1925 roku Liga Narodéw przy-

* A.H. Layard, W poszukiwaniu Niniwy, Warszawa 1983 (ang. org. 1849).

#Czlonkowie Kosciota Wschodu byli tradycyjnie antypapiescy, w ich kosciotach
nie bylo ikon, a jedynie proste krucyfiksy. A.S. Atiya, op. cit., s. 241-242.

# Por. A.H. Becker, Revival and Awakening. American Evangelical Missionaries
in Iran and the Origin of Assyrian Nationalism, Chicago-London 2015.

* Hirmis Aboona pisze, ze podzialy miedzy Asyryjczykami sa w duzej mierze
zastuga misjonarzy, zwlaszcza francuskich, ktorzy — w swietle zakazu nawracania
muzulmanow - zachecali ,nestorian” do konwersji na katolicyzm, czesto stosujac
tapowki i preferencyjne traktowanie konwertytow. Idem, op. cit., s. 71-74.

W czasie dzialania misji amerykanskich Asyryjczycy w Iranie nie tylko opa-
nowali rézne jezyki europejskie (angielski, niemiecki, francuski, rosyjski), ale roz-
wineli takze kulture, np. wystawiali sztuki teatralne. E. Naby, Theater, Language
and Inter-Ethnic Exchange: Assyrian Performance before World War I, JIranian
Studies”, Vol. 40, No. 4, wrzesien 2007, s. 503.

* A. Ishaya, From Contributions to Diaspora: Assyrians in the History of Urmia,
Iran, ,Journal of Assyrian Academic Studies”, Vol. 16, No. 1, 2002, s. 24.

# H. Murre-van den Berg, From a Spoken to Written Language: The Introduction
and Development of Literary Urmia Aramaic in the Nineteenth Century, Leiden
1995, s. 42.
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znata Hakkari Turcji. Wielu Asyryjczykéw zostalto wowczas prze-
siedlonych do Iraku. Gdy ten ogtosil niepodleglos¢ w 1932 ro-
ku, krol Fajsal odwodzil patriarche asyryjskiego, Mar Szimuna,
przed internacjonalizowaniem kwestii asyryjskiej — ten jednak nie
porzucil politycznych ambicji dotyczacych utworzenia panstwa
asyryjskiego®. Wygnany do Chicago promowal asyryjska histo-
rie i tozsamos$¢ az do 1973 roku, m.in. na forum ONZ¥. Jego na-
stepcy na patriarszym tronie, w tym wybrany w 2015 roku Mar
Gewargis III Sliwa, pozostali wierni asyrianizmowi. Wspoétczesnie
cztonkowie Asyryjskiego Kosciota Wschodu, zwlaszcza ci zyjacy
w Stanach Zjednoczonych, stanowia najaktywniejsza grupe pro-
mujaca asyryjski nacjonalizm, asyryjska emancypacje, asyryjskie
prawa terytorialne oraz idee panasyryjskie. Dzialaja rowniez na ni-
wie praw czlowieka oraz naglasniaja przejawy dyskryminacji, kto-
re spotykajg ich wspotwyznawcow.

2.3. Chaldejski Kosciot Katolicki

Niektorzy hierarchowie Kosciota Wschodu korespondowali z pa-
piezami rzymskimi, a niekiedy nawet skladali przed nimi katolic-
kie wyznanie wiary. Tak uczynit w 1237 roku metropolita Syrii,
a w 1245 roku metropolita Nisibis wraz z piecioma innymi bisku-
pami’’. Pierwsza powazna, jakkolwiek nieudana, proba nawigzania
unii miedzy Kosciolem Wschodu a Kosciotem rzymskokatolickim
miata miejsce podczas soboru florenckiego (zwotany w 1431 roku
w Bazylei byt kontynuowany z przerwami do 1445 roku w Ferra-
rze, Florencji i Rzymie). W 1445 roku papiez Eugeniusz IV nazwat
Koécidt unicki — chaldejskim®.

W XVI wieku narastata frustracja miedzy czlonkami Kosciota
Wschodu spowodowana specyficznym, dziedzicznym sposobem

* J. Messo, op. cit., s. 87.

4 Ibidem, s. 90.

0 A. Boha¢, Assyrian Ethnic Identity in a Globalizing World, [w:] Beyond Glo-
balisation: Exploring the Limits of Globalisation in the Regional Context, Ostrava
2010, s. 70.

1 K. Matwiejuk, Tradycja eucharystyczna w Kosciele Chaldejskim, ,Warszawskie
Studia Teologiczne” XXIV/1, 2011, s. 174.

2 Jednym z pierwszych autorow, ktérzy uzyli terminu ,Chaldejczycy” (w zna-
czeniu ,magowie”, ,czarownicy”) na okreslenie nestorian byt Bar Hebraeus. J. Jo-
seph, The Modern Assyrians..., s. 6.
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obierania patriarchy®. W 1552 roku biskupi, ktorzy nie zgadzali
sie z tym systemem, wybrali Jana Sulake na antypatriarche. Sula-
ka zaakceptowal katolickie credo i zostal wy$wiecony na patriar-
che przez papieza Juliusza III, co oznaczalo poczatek Chaldejskie-
go Kosciota Katolickiego jako Kosciota unickiego®. Po powrocie
do ojczyzny Sulaka zostal aresztowany przez witadze osmanskie
i zamordowany w 1555 roku®. Jednak zapoczatkowany przez nie-
go Kosciél unicki przetrwab*, cho¢ przewodzili mu patriarchowie
z roznych linii sukcesji. W 1692 roku nastapilo ostateczne rozdzie-
lenie sie (Asyryjskiego) Kosciota Wschodu i Chaldejskiego Koscio-
ta Katolickiego. W 1830 roku papiez namascil Jana VIII Hurmiza
jako ,babiloniskiego patriarche Chaldejczykow” w Iraku, zas podle-
gly mu Koscioét zaczeto powszechnie nazywac chaldejskim®. Od te-
go czasu Koscioél ten utrzymuje state relacje ze Stolicg Apostolska,
m.in. wysyla duchownych na studia do Rzymu. W 1844 roku zostat
uznany za odrebny millet (tur. nar6d) przez wladze osmanskie®.
We wspoélczesnym Iraku wyrdst na najbardziej wplywowy
ze wszystkich Kosciotéw, ktérego wierni za czaséw Saddama Hu-
sajna stanowili okoto 70 proc. irackich chrzesicijan. Ze wzgledu
na swoja lojalno$¢ wobec Osmanéw, Brytyjezykow (1917-1921),

%3 Szimun IV Bassidi zadecydowal, iz patriarcha mial zostawaé najblizszy me-
ski krewny ostatniego patriarchy, zwykle jego siostrzeniec. W ten sposob, w roku
1551, patriarchg zostal 12-letni Szimun Dincha, jako Szimun VII. K. Matwiejuk,
op. cit., s. 175.

>4 Patriarchowie Kosciota Wschodu dlugo nie uznawali tego faktu, podajac sie
za zwierzchnikow obu odtaméw — asyryjskiego i chaldejskiego. J. Joseph, The Mo-
dern Assyrians..., s. 8.

> S. Rassam, op. cit., s. 109.

O trwalosci podzialu poza wyzej wymienionymi przyczynami i autentycz-
nej orientacji Chaldejczykéw na zachodnie chrzescijanstwo zadecydowaly tar-
cia wewnetrzne i kwestie jezykowe: Asyryjczycy z gor mowili po aramejsku, ich
bracia z terenéw dzisiejszej poludniowo-zachodniej Turcji, zwlaszcza w diecezji
Diyarbakiru (Amidu), po arabsku. Nie oznacza to, ze czuli sie oni — przynajmniej
na poczatku - etnicznie rézni. H. Murre-van den Berg, Chaldeans and Assyrians...,
s. 156-157.

7 Koscidl rzymskokatolicki wykazywal duzg kreatywnosé¢ stowotworezg, mo-
wiac o ,Chaldejczykach Asyrii” lub ,wschodnich Chaldejczykach Katolickiej Asy-
rii”. Terminow tych sami zainteresowani jednak nie przyjeli. J. Joseph, The Modern
Assyrians..., s. 7.

8 S. Rassam, op. cit., s. 110. System milletow dziatal oficjalnie (cho¢ nie zawsze
faktycznie) do upadku sultanatu po II wojnie §wiatowej. L. Dziegiel, Wspolczesni
Asyryjczycy: nowy obszar badan etnografa?..., s. 107.



Historia wspodlnoty na Bliskim Wschodzie 95

a nastepnie wobec wszystkich irackich reziméw po 1921 roku®,
Chaldejczycy — w odrdznieniu od Asyryjczykow — cieszyli sie re-
latywnym bezpieczenstwem, a nawet pewnymi przywilejami®.
Réznica w traktowaniu Chaldejczykéw oraz Asyryjczykéw by-
ta szczegolnie widoczna pod wladzg basisowska. Dobre stosunki
z rezimem oraz preferencja jezyka arabskiego (ewentualnie kur-
dyjskiego) przelozyly sie na to, ze Chaldejczykom pozwolono
wznosi¢ nowe koscioty, szkotly religijne i kluby kulturalne — w re-
zultacie stali sie najlepiej wyksztalcong grupa w Iraku. Rowniez
ich duchowni byli lepiej wyedukowani od kaptanéw w innych Ko-
sciotach. W rezultacie Kosciét chaldejski stal si¢ jedynym orien-
talnym Kosciotem katolickim, ktory zyskatl wieksze znaczenie niz
jego ortodoksyjny odpowiednik®’. Ceng za bezpieczenstwo i pro-
sperity byla jednak asymilacja®®: utarta tozsamosci i oddalenie si¢
od asyryjskich pobratymcow®, ktorzy w katolickich wspotbraciach
zaczeli widzie¢ zdrajcow i agentow Watykanu®.

Nie bez znaczenia byla tu postawa religijnych przywodcow
Chaldejczykéw. Stynna jest wypowiedZ bylego patriarchy chal-
dejskiego, Mar Rafaela I Bidawida (1989-2003), ze ,Asyryjczyk”,
to jest tozsamo$¢ etniczna, a ,Chaldejczyk” oznacza raczej tozsa-
mos¢ religijng anizeli etniczng®. Ten sam patriacha powiedziat tez:
sZanim zostalem ksiedzem, bytem Asyryjczykiem; zanim zostalem
biskupem, bylem Asyryjczykiem; jestem Asyryjczykiem dzis, zo-
stane nim jutro i na zawsze i jestem z tego dumny”*. Jednak kolej-
ny patriarcha, Mar Emanuel IIT Delly (2003-2012), zaprezentowat

V. Petrosian, Assyrians in Iraq, ,Jran and the Caucasus”, Vol. 10, No. 1, 2006,
s. 125.

% A. O’Mahony, The Chaldean Catholic Church: The Politics of Church-State Re-
lations in Modern Iraq, ,The Heythrope Journal”, Vol. 45, No. 4, pazdziernik 2004,
s. 435 i nast.

' F. McCallum, Religious Institutions and Authoritarian States: Church-State Rela-
tions in the Middle East, ,Third World Quarterly”, Vol. 33, No. 1, 2012, s. 7.

62]. Healey, , The Church Across the Border™ The Church of East and its Chale
dean Branch, [w:] Easter Christianity in the Modern Middle East, red. A. O’Mahony,
E. Loosley, London-New York 2010, s. 46.

6 V. Petrosian, op. cit., s. 127.

¢ A. Bohac, op. cit,, s. 70.

% Wywiad z Mar Rafaelem I Bidawidem, ,Lebanese Broadcasting International
Channel”, 30 kwietnia 2000.

% Wywiad z Mar Rafaelem I Bidawidem, ,Assyrian Star”, wrzesien—pazdziernik
1974, s. 5.



96  Wspolczesna diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji

zupelnie inng narracje, gdy w 2006 roku o$wiadczyt: ,Kazdy Chal-
dejczyk, ktory nazywa sie Asyryjczykiem jest zdrajcg i kazdy Asy-
ryjezyk, ktory nazywa sie Chaldejczykiem jest zdrajca™’. Aktual-
ny chaldejski patriarcha Babilonu, rezydujacy w Bagdadzie Louis
Raphaél T Sako, w 2015 roku zaproponowal potaczenie swoje-
go Kosciota z Asyryjskim Kosciolem Wschodu oraz Starozytnym
Kosciotem Wschodu® i stworzenie jednego ,Kosciota Wschodu”
w unii z Rzymem. Propozycja zostata odrzucona przez hierarchow
Asyryjskiego Kosciota Wschodu ze wzgledu na zbytnie ,zlatyni-
zowanie” Kosciota chaldejskiego®. Chaldeizm, chaldejski nacjona-
lizm, posiada polityczna reprezentacje, m.in. Chaldejska Unie De-
mokratyczng w Iraku”.

2.4. Syryjski Kosci6t Ortodoksyjny

Kosciot zachodniosyryjski utworzony zostat w Syrii; opero-
wal rowniez na terenach Libanu, Palestyny i w mniejszym stopniu
Iraku. Podobnie do Kosciota Wschodu charakteryzowat go duch
ewangelizacyjny — wysytal misje do Persji, Azji Centralnej, Indii
oraz na potudnie Pétwyspu Arabskiego. W szczytowym okresie
rozwoju pod zarzadem mafriana’ znajdowato sie 31 biskupstw’?,
przynajmniej 100 kosciotow oraz 80 klasztorow™.

Wetlug tradycji ewangelizacje Syrii rozpoczal §w. Pawel, ktory
przed swym nawrdceniem przesladowat chrzescijan w Damaszku.
Jego dziatalno$¢ w Antiochii sprawita, ze miasto stalo sie jednym
z trzech glownych osrodkow chrzescijanstwa (obok Rzymu i Alek-
sandrii). Stawe zyskali wielcy teologowie i biskupi, ktorzy wydat-
nie wzbogacili literacka spuscizne Bliskiego Wschodu: $w. Efrem

¢ Wywiad z Mar Emmanuelem Delly, ,Ishtar Satellite TV”, 7 maja 2006.

W 1968 roku oderwat sie od Kosciota Wschodu. Jego siedziba jest Bagdad,
a patriarchg Mar Addaj II.

% Chaldean Patriarch gambles on re-establishing ,,Church of the East”, ,La Stam-
pa’, 25 czerwca 2015, http://www.lastampa.it/2015/06/25/vaticaninsider/eng/
world-news/chaldean-patriarch-gambles-on-reestablishing-church-of-the-east-
-hsCiSJDkdXg2XceFSFwhR]/pagina.html, data odczytu 27 marca 2018.

" A. Bohag, op. cit., s. 70.

' Mafrian (aram. mafriono ,konsekrator”) — metropolita o specyficznej, bardzo
szerokiej jurysdykeji, rownej jurysdykcji patriarszej.

72S. Rassam, op. cit., s. 69.

”S. Andersson, Assyrierna: En bok om prdster och lekmdn, om politik och diplo-
mati kring den assyriska invandringen till Sverige, Stockholm 1983, s. 17.
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(okoto 306-373), $w. Cyryl (okoto 315-386), $w. Grzegorz z Nazjanu
(329-389), sw. Grzegorz z Nyssy (330-395), sw. Bazyli Wielki (330-
379), $w. Jan Chryzostom (okoto 347-407)". Do historii przeszli
rowniez asceci i stylici realizujacy surowy ideal monastyczny; naj-
stynniejszy wsrdd nich byt $w. Szymon Stupnik (okoto 389-459)".

W 381 roku utworzono patriarchat Konstantynopola, w 451 ro-
ku za$ patriarchat Jerozolimy”. W tym samym roku Syryjski Ko-
sciot Ortodoksyjny wylonit sie jako odrebna wspoélnota po czwar-
tym soborze ekumenicznym w Chalcedonie, na ktorym zwyciezyto
przekonanie o podwodjnej naturze Chrystusa — idealnego Boga
i idealnego czlowieka, wspolistotnego Ojcu”. Pierwsi czlonkowie
Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego wywodzili sie z licznego gro-
na tych, ktorzy nie zaakceptowali soborowych postanowien i zdy-
stansowali si¢ wobec Kos$ciotéw w Rzymie i Bizancjum. Bizantyn-
czycy nazwali ich wtedy ,monofizytami” w odrdznieniu od tych
Syryjczykow, ktorzy przyjeli decyzje soboru, zastugujac na miano
~melkitow”, tj. ludzi kréla (oba te terminy nie sa zreszta szczegdlnie
szczesliwe, gdyz nie oddaja ztozonosci problemu).

Cho¢ gltéwny powdd schizmy byt teologiczny (odrzucenie duo-
fizyckiej chrystologii), byly tez inne powody: polityczne, spolecz-
ne, etniczne i kulturowe”. W rezultacie dwie frakcje — chalcedon-
ska i niechalcedonska - zaczely walczy¢ ze soba w Syrii i Egip-
cie®. W ktérym$ momencie przesladowania Syryjskiego Kosciota
Ortodoksyjnego byly tak zazarte, Ze musiat on zejs¢ do podziemia,
a wielu z jego czlonkéow zdecydowalo sie na ucieczke na teryto-
ria sasanidzkie. Podczas najtrudniejszego okresu Jakub Baradeusz
(500-578)% przyczynil sie wydatnie do przetrwania swojego Ko-
Sciola, wyswiecajac wielu ksiezy i diakonéw, pomimo bizantyn-
skiego ucisku. Od jego imienia wziela sie popularna, acz bledna,
bo zanadto akcentujaca role jednego biskupa, nazwa wspodlnoty
- ,jakobici”.

" AS. Atiya, op. cit., s. 153.

5 Ibidem, s. 161.

’6'S. Rassam, op. cit., s. 57.

7 Wiecej o tym soborze A.S. Atiya, op. cit., s. 154-155.

# S. Rassam, op. cit., s. 59.

79 Szerzej o Jakubie Baradeuszu zob. A.S. Atiya, op. cit., s. 156-160.
8'S. Rassam, op. cit., s. 60.

81 Ibidem, s. 62.
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Syryjski Kosciot Ortodoksyjny rozwijal sie pod panowaniem
arabskim i wydat takich ludzi, jak: Michat Syryjczyk (okoto 1126—
1199), Dionizy bar Salibi (zm. 1171) i Bar Hebraeus (1226-1286).
Zycie intelektualne kwitto w monastyrach, z ktorych najbardziej
znany byt zalozony w IV wieku klasztor Mor Gabriel oraz o stule-
cie mlodszy Dajr az-Zafaran (Klasztor szafranowy). W istocie, swoj
najlepszy okres Syryjczycy przezywali pod koniec XII wieku i na
poczatku XIII wieku pod panowaniem muzulmanskim. Prosperity
skonczyto sie wraz z najazdem Mongotow. Aziz Atija pisze, Ze ,no-
wozytna historia Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego jest mniej
$wietna niz jego dawne dzieje™®.

W drugiej polowie XX wieku hierarchia Syryjskiego Koscio-
ta Ortodoksyjnego przyjeta ,asyryjska” identyfikacje, lecz potem
ja odrzucita, powodujac roztam wsréd zachodnich Syryjczykow.
Ignacy Efrem I Barsoum, syryjsko-ortodoksyjny arcybiskup Da-
maszku i Homsu, ktéry w 1933 roku zostat patriarcha, byt jednym
z tych, ktoérzy poczatkowo wierzyli, ze nazwa ,Asyryjczycy” mo-
ze pomoc jego ludowi w zdobyciu uznania. Na konferencji pokojo-
wej w Londynie 2 kwietnia 1920 roku prosit o pomoc dla ,,naszego
syryjskiego narodu, potomkéw rasy starozytnych Asyryjczykow”,
czy mowil o cywilizacji asyro-chaldejskiej. Ale jego wysitki, by
uzyska¢ wspolczucie, uzywajac szyldu Asyryjczykow czy Asyro-
-Chaldejczykow nie przyniosty rezultatow®. W efekcie patriarcha
Barsoum zdystansowat si¢ od zachodnich Kosciolow i polityki®.
Napisat broszure The Syrian Church of Antioch. Its Name and Histo-
ry (Syryjski Kosciot Antiochii: Jego nazwa i historia)® i dekretem
z 2 grudnia 1952 roku zarzadzil, ze tozsamos¢ jego Kosciola jest
syryjska, tj. aramejska. Jednocze$nie zabronil uzywaé - jako hi-
storycznie nieprawidlowych — nazw ,Asyryjczyk” i ,asyryjski™®.
Obecny patriarcha, rezydujacy w Damaszku Mor Ignacy Efrem II
Karim, w wywiadzie z 25 stycznia 2015 roku powiedziat: ,To wszy-

2 A.S. Atiya, op. cit., s. 181-184.

8 J. Messo, op. cit., s. 86.

8 Tbidem, s. 90.

8 Mor Ignatius Afrem I Barsoum, The Syrian Church of Antioch. Its Name and His-
tory, 1952, http://www.aramaic-dem.org/English/History/The_Syrian Commu-
nity/e.htm, data odczytu 27 marca 2018.

% W.M. Warda, Aphrim Barsoum’s Role in distancing the Syrian Orthodox Church
from its Assyrian Heritage, ,Christians of Iraq”, 2005, http://www.christiansofiraq.
com/barsoum.html, data odczytu 28 marca 2018.
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stko rézne nazwy dla tego samego ludu, ktéry zamieszkuje Bliski
Wschéd od tysiecy lat™’.

Wierni Syryjskiego Koéciota Ortodoksyjnego, ktorzy sa zwo-
lennikami arameizmu - aramejskiego nacjonalizmu - na forum
miedzynarodowym reprezentowani sg przez Swiatowa Rade Ara-
mejczykow (Syryjczykow) (World Council of Arameans [Syriacs]).
Organizacja ta zastagpila Syryjski Sojusz Powszechny (Syriac Uni-
versal Alliance, SUA) powolany do zycia w New Jersey, USA,
w 1983 roku®.

2.5. Syryjski Kosciot Katolicki

Nim udalo si¢ wypracowac¢ stalg uni¢ miedzy Syryjskim Koscio-
tem Ortodoksyjnym a Kosciotem rzymskokatolickim cztonkowie
tego pierwszego dlugo opierali sie. Choé¢ niezadowoleni ze swego
przywoédztwa duchowego, odczuwali dume ze starozytnych korze-
ni swojego Kosciota i jego odrebnej tozsamoéci. Jednak pod wpty-
wem kapucynéw, karmelitow, jezuitdow i innych zakondéw, ktore
operowaty miedzy nimi w XVII wieku, wiele ortodoksyjnych ro-
dzin przyjelo katolicyzm. W 1662 roku, podczas wakatu na patriar-
szym tronie, frakcja prokatolicka w ramach Syryjskiego Kosciota
Ortodoksyjnego wybrata Andrzeja Akijana na patriarche, co spo-
wodowato roztam wewnatrz wspodlnoty. Ten rok uznaje si¢ za date
poczatkowa unickiego Kosciota. W 1785 roku Nimat Alla Dzarwa
otrzymat od papieza tytut ,patriarchy Syryjskiego Kosciota Kato-
lickiego”, Rzym za$ uznal odrebne ryty i zwyczaje nowego Koscio-
la; za ta decyzja poszlo uznanie przez wladze osmanskie w 1843 ro-
ku®. Obecnie siedziba Syryjskiego Kosciota Katolickiego miesci sie
w Bejrucie; jego gtowa od 2009 roku jest Ignacy Jozef III Younan.

2.6. Asyryjskie/aramejskie KoScioty protestanckie

Nie ma zbyt wieluinformacji na temat kontaktoéw chrzescijan bli-
skowschodnich z brytyjskimi i amerykanskimi misjami przed XIX
wiekiem. W odrdznieniu od rzymskich katolikow, przedstawiciele

¥ Wywiad z Efremem II, Syria belongs to its people: Syriac Orthodox Patriarch,
,~Asharq Al-Awsat”, 26.01.2015.

8 A. Bohac, op. cit., s. 71.

#'S. Rassam, op. cit., s. 112-113.
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Kosciota Anglii, a konkretnie jego frakcji anglo-katolickiej, wysy-
tajac misje na Bliski Wschod, autentycznie pragneli zyska¢ uzna-
nie ,siostrzanych” Koséciotow ortodoksyjnych®. Z kolei Ameryka-
nie poczatkowo widzieli w ,chrzescijanach Orientu” uosobienie
ideatéw protestanckich i chcieli ich Kosciotom nada¢ nowy impet,
tak by byly one w stanie ewangelizowa¢ muzulman6éw?!. Dos¢ szyb-
ko jednak zmodyfikowali to podejscie i w drugiej potowie XIX wie-
ku powstaly juz niezalezne Koscioly Asyryjczykoéw: prezbiterian,
pozniej ewangelikow (luteran) i w koncu zielono§wigtkowcow.
Rywalizacja miedzy brytyjskimi i amerykanskimi misjami oraz
rzymskimi katolikami doprowadzita do rozdrobnienia i ostabienia
miejscowych Kosciolow orientalnych®’. Natomiast Koscioly pro-
testanckie gléwnego nurtu porzucily prozelityzm i funkcjonuja
wspolczesnie na Bliskim Wschodzie raczej w charakterze organi-
zacji pozarzadowych®.

2.7. Pod panowaniem muzulmanskim

Relacje chrzescijansko-muzulmanskie zawsze byly zlozone.
Zwyciestwo Arabéw w VII wieku miato posmak paradosku - zdo-
bywcy bowiem pod wzgledem kulturowym stali nizej od pokona-
nych, ktorych gros stanowili chrzescijanie”*. Muzulmanie jednak
szybko sie¢ uczyli; nie bali si¢ tez zatrudniania w administracji pan-
stwowej niemuzulmanéw. Z kolei pierwsze reakcje bliskowschod-
nich chrzescijan na powstanie wspo6lnoty muzulmanskiej wcale nie

% Zob. W. Taylor, Narratives of Identity: The Syrian Orthodox Church and the
Church England 1895-1914, Newcastle 2013, s. 2.

°! Protestanccy misjonarze inspirowali sie mysla tzw. Wielkiego Przebudzenia.
W ramach szeroko zakrojonych przemian duchowych zapoczatkowanych w ame-
rykanskim protestantyzmie pragneli nawrdocenia zydow i modernizacji starozyt-
nych Kosciotlow Bliskiego Wschodu. Dlatego poczatkowo skupili sie na budowie
szkol i szpitali w Libanie oraz Anatolii. E. Tejirian, R. Spector Simon, Conflict, Con-
quest, and Conversion: Two Thousand Years of Christian Missions in the Middle East,
Columbia 2012, s. xiii.

2 S. Rassam, op. cit., s. 114.

% E. Tejirian, R. Spector Simon, op. cit., s. Xiv.

% SXKh. Samir, La culture arabe chrétienne ancienne en interaction avec la pensée
arabe musulmane, ,Islamo-Christiana” 8, 1982, s. 1-35; K. Koécielniak, Akultura-
cja muzutmariska i arabizacja chrzescijan: kultura i religia na Bliskim Wschodzie
w pierwszych wiekach islamu wedlug Ibn Halduna (1332-1406), ,Analecta Craco-
viensia” 32, 2000, s. 289-306.
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byly negatywne — interpretowano to wydarzenie w $wietle staro-
testamentalnych przepowiedni o potomkach Izmaela, pierwszego
syna Abrahama. Chrzescijanie niechalcedonscy postrzegali islam
jako Bozy sad nad ich wrogami - chrzescijanami chalcedonskimi.
Z czasem jednak, gdy muzulmanie urosli w site, stosunki z nimi
sie popsuly, chrzescijanie w regionie czesto stawali za$ przed wy-
borem: nawrdci¢ sie na nowg religie, by zyska¢ pelnie praw; za-
placi¢ dzizje” i zaakceptowaé swoj nizszy status, badZ probowaé
walczy¢”. Wielu wybieralo konwersje na islam, przy czym byt to
proces stopniowy — rozciaggniety na pokolenia”.

Ci, ktérzy wytrwali w wierze chrzescijanskiej, zaczeli postrze-
gac islam jako herezje, zas§ muzulmanie — po relatywnie niedtugim
okresie otwartej wrogosci — wypracowali bardziej pokojowe po-
dejscie do podbitych chrzescijan i zydoéw: zaczeli okresla¢ ich jako
Ludzi Ksiegi”, ktorzy powinni sie podporzadkowaé, aby zachowaé
wolnos¢ wyznania. Szczegotowe regulacje stosunkéw muzulman-
skich panow z zimmi (ludnoscig chroniong, podporzadkowana) by-
ty znane jako Pakt Umara, cho¢ w rzeczywistosci spisano je dtugo
po panowaniu drugiego z kaliféw sprawiedliwych, prawdopodob-
nie w VIII lub IX wieku®. Jakakolwiek nie byta data jego powsta-
nia, pakt — wraz z r6znymi modyfikacjami - stal si¢ kanonicznym
dokumentem w $redniowiecznej jurysprudencji muzulmanskiej®.

2.8. Imperium Osmanskie — system milletow

Gdy pod koniec XIII wieku powstalo panistwo Osmanéw, arab-
skich wladcow stopniowo zaczeli zastepowac tureccy. Pod napo-
rem osmanskim w XV wieku upadlo Bizancjum, a panstwo, ktére
powstalo na jego ruinach w ciggu dwoch kolejnych wiekéw stato

% Dzizja — podatek pogléwny placony przez wyznawcow religii objawionych
na rzecz gminy muzulmanskiej. J. Danecki, Kultura islamu. Stownik, Warszawa
1997, s. 67.

%Y. Courbage, Ph. Fargues, Christians and Jews Under Islam, London-New York
1994, s. 2.

” R. Haddad, op. cit., s. 8-9.

% H. Goddard, Historia stosunkow chrzescijarisko-muzutmariskich, Warszawa 2009
(oryg. ang. 2000), s. 35-44.

% Zob. M. Wozniak, Wspélnoty chrzescijariskie na terenach opanowanych przez
Arabéw (VIFVII w.), [w:] Bizancjum i Arabowie. Spotkanie cywilizacji VI-VIII wiek,
red. T. Wolinska, P. Filipczak, Warszawa 2015, s. 439.
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si¢ wieloetnicznym i wielojezycznym imperium - kontrolujacym
32 prowingcje i liczne kraje wasalne. Azeby sprawnie zarzadzac licz-
nymi poddanymi, Osmanowie zaadaptowali system milletéw, sto-
sowany juz wczesniej w zoroastrianskiej sasanidzkiej Persji wo-
bec cztonkéw Kosciola Wschodu. W panstwie Osmanéw kazdy
millet, tj. wspélnota etniczno-wyznaniowa, cieszyl sie pewng au-
tonomia prawna'®, jego czlonkowie za$ placili podatek na rzecz lo-
kalnego wladcy (agi) w celu zapewnienia sobie bezpieczenstwa'®’.
Gdy zmniejszylo sie znaczenie Kosciota Wschodu, od wieku XIV
do XIX, gléwnymi milletami byly: millet muzutmanski, zydow-
ski, ormianski, rzymski (czyli prawostawny) i syryjski ortodoksyj-
ny' W XIX wieku do tych podstawowych milletéw dodano kilka
nowych w zwigzku z dzialalnosécig misji katolickich i protestan-
ckich'®. W 1914 roku milletéw bylo juz trzynascie'*.
Patriarchowie mieli status religijno-politycznych przywodcow
odpowiedzialnych bezposrednio przed suttanem'”. Millety mogly
wydawaé wlasne prawa i samodzielnie zbiera¢ podatki, a pdzniej
prowadzi¢ wilasne szkoly, szpitale i inne organizacje pozytku pu-
blicznego. Z czasem ich niezalezno$¢ wzrastata'®, co z jednej stro-
ny stuzylo przetrwaniu odrebnych tozsamosci etniczno-religijnych
- identyfikacja religijna stata sie niemal tozsama z etniczno-na-
rodowa'”, z drugiej jednak powodowato wypychanie chrzescijan

1 S. Rassam, op. cit., s. 105-106.

101 Zob. wiecej B. Braude, Foundation Myths of the Millet System, [w:] Christians
and Jews in the Ottoman Empire: The Functioning of a Plural Society, red. B. Braude,
B. Lewis, New York 1982, s. 69-88.

192 Sacrum w miescie 2: Epoka nowozytna i czasy wspolczesne, red. D. Quirini-Po-
ptawska, L. Burkiewicz, Krakow 2016, s. 257-258.

1% Unickie Koscioty katolickie powstaly duzo wczesniej, ale operowaly bez ofi-
cjalnego uznania. Wiecej o katolickich misjach na Bliskim Wschodzie zob. Ch.A.
Frazee, Catholics and Sultans: The Church and the Ottoman Empire 1453-1923,
Cambridge 2006. Wiecej o misjach protestanckich: J. Richter, A History of Protes-
tant Missions in the Near East, New York 1970.

14 J.-F. Colosimo, Zbedni ludzie. Przekleristwo chrzescijan Bliskiego Wschodu,
Warszawa 2017, s. 169.

15 F. McCallum, Christian Religious Leadership in the Middle East..., s. 15.

1¢W. Phares, Middle East Christians: The Captive Nations, [w:] The Forgotten Mil-
lions: The Modern Jewish Exodus from Arab Lands, red. M. Hillel Shulewitz, Lon-
don 1999, s. 15-22.

197 Jeszcze w latach 30. XX wieku syryjscy ortodoksi z Harput, Diyarbakiru, Urfy
i Mardinu identyfikowali sie jako Siiryani Kadim. S. Donabed, Sh. Mako, Ethno-cul-
tural and Religious Identity of Syrian Orthodox Christians, ,Chronos” 19, 2009, s. 77.
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poza osmanski system polityczny'®. Na dlugo zanim u Asyryjczy-
kow zaczela pojawiaé odrebna $§wiadomos¢ narodowa, czynnikami
wyrodzniajacymi ich sposréd muzulmanskich sasiadow'® bylo sy-
ryjskie chrzescijanstwo i jezyk aramejski'*’.

2.9. Trudny wiek XX: Sejfo, Simele

Przesladowania, ktére dotknety bliskowschodnich chrzescijan
w pierwszej polowie XX wieku, zapisaly sie wyjatkowo mocno
i bole$nie w pamieci tych, ktorzy je przezyli, ale takze ich dzieci
i wnukow. Narodziny nacjonalizméw na Bliskim Wschodzie by-
ty niefortunne dla Asyryjczykow. Po 1909 roku rezim miodoturec-
ki w Stambule promowat agresywny turecki nacjonalizm, a z na-
dejsciem I wojny swiatowej Asyryjczycy znalezli sie w potrzasku.
Sejfo'"!, to jest ludobdjstwo na Asyryjczykach/Aramejczykach, wy-
darzylo sie w tym samym kontekscie historycznym co ormianski
holocaust"? Cho¢ jako symboliczny rok Sejfo podaje sie 1915, to

1% Co ciekawe, asyryjskie elity intelektualne na poczatku XX wieku byly pro-
osmarnskie, co udowadnia B. Trigona-Harany, The Ottoman Suryani from 1908
to 1914, Piscataway 20009.

19 Ktérzy mieli bardzo podobnag kulture; podobienstwa obejmowaly m.in. potra-
wy, ubrania, tance, muzyke, struktury rodzinne.

110 Tylko pewna cze$§¢ cztonkow Kosciota Wschodu oraz Syryjskiego Kosciota Or-
todoksyjnego, zwlaszcza ci zyjacy w Mosulu oraz Diyarbakirze i okolicznych wio-
skach, byla arabskojezyczna. H. Murre-van den Berg, Chaldeans and Assyrians...,
s. 149.

1 Asyryjezycy uzywali trzech réznych nazw na okreslenie rzezi w czasie I woj-
ny $wiatowej: Sejfo (aram. miecz), firman (oficjalny dokument wystawiany przez
wiadce, w tym przypadku przeciw chrzescijanom) i gaflat (deportacja, $mier¢
na wygnaniu). Najpowszechniej stosowany byl pierwszy termin. M. Abdalla,
The term Seyfo in historical perspective, [w:] The Assyrian Genocide: Cultural and
Political Legacies, red. H. Travis, London-New York 2018, s. 99.

12 W wyczerpujacy sposob opisuje te wydarzenia D. Gaunt, Massacres, Resistan-
ce, Protectors... Inne wazniejsze publikacje to: S. de Courtois, The Forgotten Geno-
cide of Eastern Christians. The Last Arameans, New Jersey 2004; H. Travis, Native
Christians Massacred. The Ottoman Genocide of the Assyrians during World War I,
,Genocide Studies and Prevention” 1(3), 2006; idem, The Assyrian Genocide: A Ta-
le of Oblivion and Denial, [w:] Forgotten Genocides. Oblivion, Denial, and Memory,
red. R. Lemarchand, Philadelphia 2011, s. 123-136; R. Sempill Stafford, The Tra-
gedy of the Assyrians, New Jersey 2006. Po polsku ukazalo sie za$ thumaczenie
‘BedMsiho Ne‘man d-Qarabas, Relacje chrzescijarisko-muzulmariskie na terenie Tur-
cji na przetomie XIX i XX wieku. Dziennik seminarzysty o ludobojstwie Ormian
i Asyryjczykow w roku 1895 i w latach I wojny Swiatowej, przeklad, przedmowa
i przypisy M. Abdalla, Krakow 2013.
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de facto rzezie Asyryjczykow/Aramejczykow trwaly przez lata 1914-
19181 1922-1925. W Imperium Osmanskim oraz w sgsiedniej Persji
z rak tureckich i kurdyjskich zgineto wéowczas od 150 do 300 tys.
chrzescijan - tym samym wedlug réznych szacunkéw zycie stra-
cila jedna trzecia lub nawet dwie trzecie chrzescijanskiej populacji
o6wczesnej Turcji'.

Zaznaczy¢ nalezy, ze podczas I wojny Swiatowej popierali oni
Brytyjczykow'* i Rosjan. 40 tys. Asyryjczykow zeszlo z gor Hak-
kari, by na nizinach Mosulu zjednoczy¢ sie z aliantami przeciw
Turkom'®, co tlumaczy w pewnym stopniu reakcje tych ostat-
nich®. Po pokoju w Wersalu Asyryjczycy, nazwani przez Willia-
ma A. Wigrama ,najmniejszym sojusznikiem”'V, zostali opuszczeni
przez niedawnych protektorow!®. Mimo braku oficjalnych rozka-
z0w, by deportowaé pozostalych przy zyciu chrzescijan, wielu oca-
lonych zostalo zmuszonych do ucieczki i szukania schronienia
na terytoriach, ktére dzi$ nalezg do Libanu, Syrii i Iraku'*®. W czasach
francuskiego mandatu wszyscy chrzescijanie, ktorzy osiedlili sie
w Syrii, dostali syryjskie obywatelstwo, w odrdznieniu od wielu
Kurdéw-muzulmanéw. Po uzyskaniu niepodleglosci w 1946 roku
kolejne rzady kontynuowaly te polityke faworyzowania chrzesci-
jan przed Kurdami. Chrzescijanie zamieszkujacy obszar na pot-

13 Zob. wiecej E. Karsh, 1. Karsh, Empires of the Sand: The Struggle for Mastery
in the Middle East, 1789-1923, Cambridge 1999, s. 160. Obecnie Sejfo upamietnia-
ne jest rokrocznie przez rézne asyryjskie i aramejskie stowarzyszenia; zwlaszcza
w diasporze popularne sa demonstracje oraz wystawy poswiecone tragicznym
wydarzeniom sprzed 100 lat. Preznie dziala Centrum Sejfo (Assyrian Genocide
Research Center: http://www.seyfocenter.com) z siedzibg w Niemczech; na jego
czele stoi Sabri Atman. W kilku krajach wzniesiono pomniki ku czci ofiar Sej-
fo, m.in. we Francji, Australii, Armenii, USA czy Szwecji. Odrebne obchody maja
miejsce 7 sierpnia — ten dzien Asyryjczycy/Aramejczycy nazywaja ,Dniem Me-
czennikéw” lub ,Narodowym Dniem Zatoby”. Wspominaja wéwczas wszystkich
pomordowanych Asyryjczykow, zwlaszcza tych zabitych w Simele. Beth Nah-
rin Assyrian Heritage Center, Assyrian Martyrs Day 2017, https://www.betnah-
rainahc.com/single-post/2017/08/04/Assyrian-Martyrs-Day-2017, data odczytu
16 stycznia 2018.

4 Do walki z Turkami zachecal Asyryjczykoéw z Urmii reprezentujacy brytyjski
wywiad kapitan George F. Gracey. V. Petrosian, op. cit., s. 130.

15 AS. Atiya, op. cit., s. 245.

"¢ K. Cragg, The Arab Christian. A History in the Middle East, London 1992, s. 123.

"WW.A. Wigram, Our Smallest Ally: a Brief Account of the Assyrian Nation in the
Great War, London-New York 1920.

18 AS. Atiya, op. cit., s. 245.

119 K. Makiya, Republic of Fear: The Politics of Modern Iraq, Berkeley 1999, s. 167.
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nocnym wschodzie zwany Al-Dzazirg byli uznawani za naptywo-
wych, ale popierajacych rezim'.

Po I wojnie $wiatowej wielu chrzescijan z dawnych imperiéw
perskiego i osmanskiego, zaréwno bitnych goérali, jak i pokojo-
wych rolnikéw z nizin, trafito do prowadzonego przez Brytyjczy-
kow obozu w irackiej Bakubie i zostalo zmuszonych do kohabita-
cji*®. To tam idee narodowe oraz nadzieje na uzyskanie wlasnego
minipanstwa zyskaty popularnos¢ wsrod szerszych mas'”. W 1920
roku Liga Narodéw przekazala Irak Wielkiej Brytanii, ktora rok
pozniej powolata do zycia Irackich Lewitow — specjalne jednost-
ki sktadajace sie z Arabow, Kurdéw, Turkmendéw i Asyryjczykow,
ktore mialy pilnowac spokoju w péinocnych, bogatych w rope ob-
szarach. Asyryjscy Lewici, zorganizowani na wzor armii hindu-
skiej, byli to gtéwnie czlonkowie Kosciota Wschodu, ktorzy uciekli
z Hakkari w poludniowschodniej Turcji, gdzie wczesniej cieszy-
li sie relatywna autonomia'®. Uzywano ich do ttumienia irackich
i kurdyjskich rewolt oraz wspierania brytyjskiej obecnosci w Ira-
ku - nic dziwnego, ze jawili sie oni Irakijczykom jako element ob-
cy'®, wykorzystywany w brytyjskiej polityce divide et impera'®,
co w pewnym stopniu tlumaczy wydarzenia z 1933 roku.

800 uzbrojonych Asyryjczykéw przekroczylo wowczas irac-
ko-syryjska granice. Migracja byla katastrofa. Francuskie wiadze
nakazaly grupie wycofa¢ si¢ z Syrii, 7 sierpnia za$ armia iracka
i kurdyjskie oddzialy nieregularne zmasakrowaly w Simele okoto
300 uchodzcow z Hakkari. Rzezie rozlaty si¢ po dystryktach Dohuku
i Mosulu, owocujac kilkoma tysigcami ofiar. Prawdopodobnie zad-
ne inne wydarzenie nie uksztattowalto asyryjskiej tozsamosci zbio-
rowej bardziej niz ta tragedia'®. Asyryjski ruch narodowy, matly

120 A. Rabo, op. cit., s. 182.

28 A1 Laing-Marshall, Modern Assyrian Identity and the Church of the East:
An Exploration of Their Relationship and the Rise of the Assyrian Nationalism,
From the World Wars to 1980 [praca magisterska], Toronto 2001, s. 59.

1221, Dziegiel, Archeology and martyrology..., s. 40.

12 J. Messo, op. cit., s. 86.

24S. Donabed, Iraq and the Assyrian Unimagining: Illuminating Scaled Suffer-
ing and a Hierarchy of Genocide from Simele to Anfal [praca doktorska], Toronto
2010, s. 142.

12 Podsumowanie brytyjskiego mandatu w Iraku zob. M. Dziekan, Historia Ira-
ku, Warszawa 2002, s. 148—149.

126 Co istotne, cho¢ tragedia dotkneta cztonkow Asyryjskiego Kosciota Wscho-
du, to syryjscy ortodoksi z Tur Abdinu przejeli te same elementy martyrologii,
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i nigdy niestanowiacy zagrozenia dla irackiej niepodleglosci, zo-
stat zmiazdzony; 7 sierpnia zostal uznany za narodowy dzien zato-
by'¥’. Na wie$¢ o masakrze 10 tysiecy Asyryjczykéw opuscito Irak
i wkroczylo do zarzadzanej przez Francuzow Syrii, a konkretnie
do wspomnianej juz wczesniej Al-Dzaziry'#.

Zeby ocali¢ swoje wspoélnoty, chaldejscy i syryjsko-ortodoksyj-
ni przywodcy duchowni zdystansowali si¢ od Kosciota Wschodu,
piszac — najprawdopodobniej pod presjg — listy popracia dla rza-
du irackiego; w rezultacie w kontekscie irackim ,Asyryjczyk” za-
czal oznaczac ,nestorianina”?®. Skutki tych historycznych decyzji
i animozji widoczne sg do dzi§"*. Chaldejczycy oraz syryjscy or-
todoksi woleli wspolprace z rezimem i relatywne bezpieczenstwo
kosztem czeSciowej arabizacji swoich wspolnot. Za to Asyryjczycy
czesto wybierali emigracje — do USA, Australii, Europy; wszedzie
tam prébowali tworzy¢ wiasne enklawy**.

W Iraku nie byli i nie sg bezpieczni. Podczas operacji Anfal, pro-
wadzonej w 1988 roku przez iracki rzad przeciw Kurdom, zgineto
przynajmniej 2 tys. Asyryjczykow?'*2. Rzadko sie jednak o tym fak-
cie pamieta w Swietle 50-200 tys. ofiar kurdyjskich. Zresztg ludo-
bojstwa nierzadko stuza nacjonalistycznym agendom'®. Uznanie,
ze jeszcze inna grupa etniczna cierpiala w czasie jakiej$ zagtady,
w oczach nacjonalistow umniejsza ich wlasne cierpienia. Dlatego
asyryjskie ofiary — nie po raz pierwszy i zapewne nie po raz ostat-
ni — kwalifikowane sg jako drugorzedne®**.

w ten sposob zblizajac sie do wschodnich Asyryjczykow. Zob. L. Dziegiel, Archeo-
logy and martyrology..., s. 40.

127 JE. Lewis, Iraqi Assyrians: Barometer of Pluralism, ,Middle East Quarterly”,
Vol. 10, No. 3, lato 2003, s. 52-53.

% N. Awde, N. Lamassu, N. Al-Jeloo, Modern Aramaic (Assyrian/Syriac) Dictio-
nary & Phrasebook, New York 2007, s. 11.

12 S, Donabed, Rethinking..., s. 122.

130 Tbidem, s. 123.

131 J. Mack, op. cit., s. 51.

132 9.A. Cetrez, S.G. Donabed, A. Makko, op. cit., s. 289.

1% Za precedens mozna uznac traktowanie holocaustu jako wytacznie zydow-
skiej tragedii. Por. L. Zertal, Israel’s Holocaust and the Politics of Nationhood, Cam-
bridge 2002.

3 Ormianie niejako zawlaszczyli holocaust ormianski z 1915 roku, Kurdowie
za$ Anfal. Jako przyklad moze postuzy¢ konferencja ,Holokaust Kurdéw w 1988”,
ktora odbyla si¢ 2 kwietnia 2009 roku w Parlamencie Europejskim. Celem konfe-
rencji bylo zwiekszenie §wiadomosci na temat operacji Anfal. Kiedy Asyryjczycy
iich sympatycy na widowni powiedzieli, ze Asyryjczycy tez cierpieli podczas An-
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2.10. Funkcjonowanie wspoélnoty w panstwach
Bliskiego Wschodu

Jak zostalo juz wczesniej zaznaczone, Asyryjczycy/Aramejczy-
cy w Szwecji pochodzg z réznych krajow bliskowschodnich, a co
zatym idzie, maja rozny bagaz historyczny. Zeby go zrozumie¢, war-
to cofnac¢ si¢ w narracji do upadku Imperium Osmanskiego w la-
tach 1908-1922 i powstania na jego gruzach panstw narodowych,
m.in. Turcji w 1923 roku, Iraku w 1932 roku, Libanu w 1943 ro-
ku i Syrii w 1946 roku. Wszystkie te nowo powstale organizmy
panstwowe mialy na swych terenach mniejszosci chrzescijanskie,
ktorych reprezentanci, marzac o staniu sie pelnoprawnymi oby-
watelami, byli aktywni politycznie — dzialali przede wszystkim
w ruchu panarabskim'®, stanowiacym alternatywe dla ideolo-
gii panislamskiej™. Cho¢ chrzescijanie, obok muzulmanow, przez
wieki przyczynili sie do rozwoju arabskiej literatury, nauki, medy-
cyny, czy filozofii, na przetomie XIX/XX wieku za$ stali si¢ wspot-
architektami arabskiego odrodzenia (An-Nahdy)"’ i promotorami
sekularyzmu'®, to rosngca w site islamizacja oraz autorytarne rezi-
my skutecznie blokowaly ich wysitki. Chrzescijanscy politycy ni-
gdy nie byli na tyle liczni w réznych gabinetach i parlamentach
na Bliskim Wschodzie, by ich glos czynil znaczaca réznice'.

Zaréwno oficjalne, jak i nieoficjalne ograniczenia, ktérym pod-
legaja chrzesScijanie zajmujacy prominentne stanowiska w pan-
stwach bliskowschodnich, stanowig dowdd na to, iz gloszona

fal, zostali werbalnie uciszeni, a ich komentarze uciete. Mailowa korespondencja
Sargona Donabeda z Asyryjska Rada Europy (Assyria Council of Europe) z 3 kwiet-
nia 2009 roku. Iraq and the Assyrian..., s. 268.

135 Panarabizm — ruch polityczny majacy na celu zjednoczenie $wiata arabskiego.
M. Zmigrodzki, Encyklopedia politologii: Mysl spoleczna i ruchy polityczne wspot-
czesnego Swiata, Krakow 2000, s. 273.

13 Panislamizm - ruch polityczny wzywajacy do jednosci wszystkich muzul-
manow. Powstat w latach 70. XIX wieku w Imperium Osmanskim i szybko zyskat
popularnos¢ w calym $wiecie islamu. J. Danecki, Kultura..., s. 156.

57Y. Habbi, Christians in Iraq, [w:] Christian Communities in the Arab Middle
East: The Challenge of the Future, red. A. Pacini, Oxford 2004, s. 302-303.

% Chrzescijanie opowiadali sie za §wieckim nacjonalizmem, gdyz liczyli na to,
ze bedzie on $lepy na przynaleznos¢ religijna, ergo zakonczy ich dyskryminacje
w spoleczenstwach zdominowanych przez muzulmanéw. Por. R. Haddad, op. cit., s. 5.

139 Zob. wiecej F. McCallum, Christian political participation in the Arab world,
JIslam and Christian-Muslim Relations” 23(1), 2012, s. 3-18.
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w konstytucjach oraz mowach o narodowej jednosci ,réwnosc”
pozostaje zwykle w sferze werbalnej. Zakres politycznego zaanga-
zowania bliskowschodnich chrzescijan zalezy od polityk wypraco-
wanych przez elity rzadzace w konkretnych krajach, ktére mogg
postrzega¢ wyznawcow chrzescijanstwa jako zasadniczo posiada-
jacych te same prawa i obowiazki, co reszta populacji (Syria, Tur-
cja) lub mniejszosci, ktérych prawa powinny by¢ zabezpieczone
przez odpowiednie kwoty w parlamencie (Irak, Liban).

Syria. Znajac aktualng sytuacje w Syrii, trudno uwierzy¢, jak
spokojnym krajem byla jeszcze niedawno'. Rezim zdominowany
przez alawitow'!, cho¢ bezlitosny dla opozycji, przez cztery deka-
dy skutecznie minimalizowat tarcia miedzyreligijne przez odwoty-
wanie sie do arabskiego nacjonalizmu opartego na wspolnym dzie-
dzictwie i jezyku'*?. Pod rzagdami Baszszara al-Asada, a wczesniej
jego ojca Hafiza, stanowiacy okoto 10 proc. catej populacji chrzesci-
janie byli obecni w rzadzie, zgromadzeniu narodowym, szeregach
partii Al-Bas i w administracji publicznej. Pomimo braku oficjal-
nych kwot, rezim pilnowal, by na regionalnych listach Al-Bas byt
znaczacy odsetek chrzescijan i by w rzadzie zasiadat przynajmniej
jeden chrzes$cijanski minister. W $wietle prawa (art. 3 konstytu-
cji z 1973 roku, znowelizowanej w 2012 roku) jedynym urzedem,
o ktory nie moga ubiegac sie chrzescijanie, jest urzad prezydenta'®.

To tlumaczy, dlaczego w obliczu wojny domowej wiekszosc¢
chrzescijan nie odwraca sie od Al-Asada. Przedstawiciele Koscio-

140 M. Wozniak-Bobinska, Polityka zagraniczna Syrii, [w:] Wprowadzenie do po-
lityki zagranicznej muzutmanskich krajow Bliskiego Wschodu i Afryki Péinocnej,
red. M. Wozniak-Bobinska, A.M. Solarz, Warszawa 2018, s. 62 i nast.

1 Alawizm (nusajryzm) to prad religijny wywodzacy sie z ismailizmu powsta-
ly w IX wieku. Wierzenia alawitow wykazuja wplywy chrze$cijanstwa, zoro-
astryzmu i kultow astralnych (wiara w reinkarnacje). Alawici czcza ziecia Pro-
roka Muhammada — Alego ibn Abi Taliba. Szyici uznajg ich za muzulmanoéw, ale
wsrdd sunnitéw zdania sg podzielone. Wiecej o alawitach zob. K. Pachniak, Ezo-
teryczne odlamy islamu w muzulmariskiej literaturze herezjograficznej, Warszawa
2012, s. 186-233; J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2011,
s. 351-360; E. Zisser, The ‘Alawis, Lords of Syria: From Ethnic Minority to Ruling
Sect, [w:] Minorities and the State in the Arab World, red. O. Bengio, G. Ben-Dor,
London 1999, s. 129-145.

42 Wiecej o systemie politycznym i rezimie syryjskim zob. L. Fyderek, Pretoria-
nie i technokraci w rezimie politycznym Syrii, Krakow 2011, s. 31-114.

43 Konstytucja Syrii: Syrian Arab Republic: Constitution, 2012, http://www.re-
fworld.org/docid/5100f02a2.html, data odczytu 16 stycznia 2018.
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16w syryjskich pozostaja neutralni, albo popierajg rezim'** pomimo

jego licznych zbrodni na cywilach — boja sie fundamentalistycznie
nastawionych muzulmanow i chaosu. Od poczatku wojny domo-
wej, tj. 2011 roku, w Syrii zginelo ponad 400 tys. ludzi, a niemal
6 milion6éw stracito dach nad glowa, z czego ponad 4,8 milionow
znalazto schronienie w Turcji, Libanie, Jordanii, Iraku oraz Egip-
cie®. Szacowano, ze ponad 17 proc. sposrod syryjskich uchodzcow
stanowili wyznawcy chrzes$cijanstwa'*.

Liczba chrzescijanskich opozycjonistow jest bardzo mata, wy-
wodza si¢ oni m.in. z Asyryjskiego Stowarzyszenia Demokra-
tycznego oraz Syryjskiej Partii Jednosci'¥’. Za to chrzescijanscy
mezczyzni walczg po réznych stronach: w sitach rzgdowych, w od-
dziatach kurdyjskich w de facto autonomicznej enklawie Rozawy
(Zachodnim Kurdystanie) w poinocnej Syrii lub wérdd rebeliantow
(ktorych szeregi jednak w coraz wigkszym stopniu zdominowane
s przez muzulmanskich ekstremistow). Chrzescijaniscy cywile, je-
sli tylko sytuacja rodzinno-materialna im na to pozwala, ucieka-
ja z kraju. Nic dziwnego, ze juz niedtugo po wybuchu tzw. Arab-
skiej Wiosny, niektorzy dziennikarze i autorzy zaczeli nazywac ja
schrzescijanska zimg™*,

Termin ten szczegdlnie dobrze oddawat zagrozenie, jakie stano-
wilo tzw. Panstwo Islamskie (IS). W 2012 roku na terenach przez
siebie opanowanych w Iraku oraz Syrii organizacja ta nalozyla
na niemuzulmanow dzizje, tym, ktorzy nie chcieli lub nie mogli za-
placi¢, grozita $mierc¢'’. Wiele kosciotow obrocilo sie w ruine na sku-
tek operacji militarnych. Dzadida, chrzescijanska dzielnica Aleppo,
byla regularnie bombardowana. Ocenia sie, ze okoto 30 tys. chrze-
Scijan z Aleppo opuscito miasto'. Z drugiej strony, prawie 50 tys.

144 A. Rabo, op. cit., s. 182.

5 Uchodzcy z Syrii: kryzys w liczbach, https://amnesty.org.pl/uchodzcy-z-syrii-
-kryzys-w-liczbach/, data odczytu 16 stycznia 2018.

16 J. di Giovanni, C. Gaffey, The New Exodus. Christians Flee ISIS in the Middle
East, ,Newsweek”, 3.04.2015, s. 29.

7S, Bednarowicz, The ,Arab Spring” and the Christian Linguistic Minorities
in Syria, ,Orientalia Christiana Cracoviensia” 6, 2014, s. 53.

48 Por. R. Stice, Arab Spring, Christian Winter: Islam Unleashed on the Church and
the World, Abbotsford (USA) 2014.

49 N. Shea, Barbarism 2014. On Religious Cleansing by Islamists, ,World Affairs”,
listopad/grudzien 2014, s. 40.

150 J. di Giovanni, C. Gaffey, op. cit., s. 31.



110  Wspodlczesna diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji

chrzescijan mieszkajacych w Himsie zostalo z niego wyrzuconych
przez rebeliantow w 2013 roku®'. W tym samym roku chrzescijan-
ska Malula wpadla w rece muzulmanskich ekstremistéw. Na szcze-
Scie wiekszo$¢ mieszkancow ucieklta wczesniej do Latakii. Choc
w listopadzie 2013 roku rzad odzyskat kontrole nad miastem', tyl-
ko 150 rodzin zdecydowalo sie wrocié'™. Z kolei w lutym 2015 ro-
ku bojownicy IS zaatakowali 35 asyryjskich wiosek potozonych
wzdluz rzeki Chabur w péinocno-wschodniej Syrii. Porwali wow-
czas 250 Asyryjczykéw, a 3 tys. wywiezli z wiosek. Cze$¢ porwa-
nych nadal uznaje sie za zaginionych®*. To tylko najbardziej na-
glosnione przypadki przesladowan chrzescijanskich mniejszosci
od wybuchu antyasadowskiego powstania.

Liban. Historycznie na terenie Libanu dochodzilo do licznych
star¢ miedzy chrze$cijanami a druzami, a takze chrzescijanami
i szyitami'®. Obecnie sytuacja miejscowych chrzescijan jest nie
najgorsza, przy czym trzeba rozréznic¢ miedzy obywatelami Libanu
a uchodzcami. Wsrdd tych ostatnich jest okoto 40-80 tys. Asyryj-
czykow/Aramejczykow', ktorzy czesto nie posiadaja pozwolenia
na pobyt i skazani sa przez to, jesli nie na wiezienie, to na eko-
nomiczng wegetacje, podczas gdy chrzescijanscy obywatele Li-
banu ciesza sie wieloma prawami. Libanski system konfesyjny
jest unikatowy pod tym wzgledem, Ze przyznaje kwoty miejsc
w parlamencie i rzadzie, bazujac na statystykach demograficznych.
Jako ze najwieksze chrzescijaniskie wyznanie w kraju — maronici

15U N. Shea, op. cit., s. 37.

152 S. Bednarowicz, op. cit., s. 54.

153 J. di Giovanni, C. Gaffey, op. cit., s. 27.

154 Szczegdlowy opis tych wydarzen zob. J. Yacoub, Th. Oberlé, Details Emer-
ge of ISIS’ Mass Abduction of Assyrians in Syria, ,Assyrian International News
Agency”, http://www.aina.org/news/20170705125045.htm; lista atakoéw na Asy-
ryjezykoéw przeprowadzonych przez bojownikéw Panstwa Islamskiego i innych
grup fundamentalistycznych: Attacks on Assyrians in Syria By ISIS and Other Mu-
slim Groups, ,Assyrian International News Agency”, http://www.aina.org/rele-
ases/20150226225711.htm, data odczytu 16 stycznia 2018.

155 Zwlaszcza w pierwszej polowie XIX wieku. Zob. R. Ozarowski, Polityka
zagraniczna Libanu, [w:] Poziomy analizy stosunkéw miedzynarodowych, t. 11,
red. E. Halizak, M. Pietras, Warszawa 2013, s. 337.

3¢ AFP, Assyrians struggle in Lebanon after fleeing IS jihadists, ,Daily Mail”,
http://www.dailymail.co.uk/wires/afp/article-3000523/Assyrians-struggle-Leba-
non-fleeing-IS-jihadists.html, data odczytu 16 stycznia 2018.
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- stanowig oficjalnie okoto 22 proc. jego populacji'”’, chrzescijanie

robig wszystko, by utrzymac ten system. Wsrod Asyryjczykow/
Aramejczykow toczg sie dyskusje, czy maronici sg jednymi z nich;
sami maronici nie utozsamiaja si¢ z Asyryjczykami/Aramejczyka-
mi, ktérzy wedtug podan trafili do Libanu w XV wieku z sgsiednich
ziem dzisiejszej Syrii. W XVIII wieku do Libanu przeniesli swa sie-
dzibe syryjscy katolicy, w XIX wieku schronili sie przesladowani
w Aleppo syryjscy ortodoksi, w 1939 roku zalozono w Zahle syryj-
sko-ortodoksyjne seminarium duchowne podlegte bezposrednio
patriarsze'®. Nic dziwnego, ze Liban dlugo uchodzil za skupisko
asyryjskiej/aramejskiej elity intelektualnej'’.

Turcja. W 2017 roku Tur Abdin w potudniowowschodniej Tur-
cji zamieszkiwato tylko 2 tys. Asyryjczkow/Aramejczykow'®, kto-
rych zycie spoteczne toczyto si¢ w Mardinie i Midyacie'® oraz
otaczajacych te miasta wioskach i syryjsko-ortodoksyjnych klasz-
torach, z ktorych najstynniejsze sa Mor Gabriel oraz Dajr az-Zafa-
ran'®? Te osrodki zycia duchowego przyciagaja wielu asyryjskich
/aramejskich odwiedzajacych z diaspory, ktorzy starajg sie wspo-
moc rodakow w ojczyznie. Niewielka mniejszo$¢ rdzennych chrze-
Scijan w Turcjinie cieszy sie takimi samymi prawami, co muzulman-
ska wigkszo$¢ — pomimo domniemanej réwnosci religijnej'®. Od
1928 roku Turcja jest oficjalnie panstwem $wieckim (wprowadzono

5" M.A. Faour, Religion, Demography, and Politics in Lebanon, ,Middle Eastern
Studies”, Vol. 43, No. 6, 2007, s. 917.

%8 M. Abdalla, Asyryjska diaspora..., s. 59.

159 Ibidem, s. 62.

160 J. Messo, op. cit., s. 35. W wydanej pod koniec XX wieku ksigzce From the Holy
Mountain: A Journey Among the Christians of the Middle East (New York 1997) an-
gielski pisarz, William Dalrymple, przewidywal, Ze w ciggu pokolenia przestanie
istnie¢ chrzescijanska wspoélnota z Tur Abdinu. W drugiej dekadzie XXI wieku
zagrozenie to zostalo na pewien czas zazegnane. J. Carillet, The Return of the Su-
riani. A Visit to a Christian Minority in Turkey That Refuses to Die, ,Touchstone”,
marzec 2006, s. 28.

161 Asyryjczycy/Aramejczycy z miast uwazali sie za o wiele lepszych od krew-
nych ze wsi. Zwlaszcza mozne midyackie rody jednoczylo przekonanie o ich kom-
petencjach kulturowych i cywilizowanym stylu zycia, ktére odroznialy je od ludu
ze wsi. Zob. U. Bjorklund, North to Another Country..., s. 79.

12 Opis tych klasztoréw oraz innych najwazniejszych miejsc chrzescijanskich
Tur Abdinu zob. M. DelCogliano, Syriac Monasticism in Tur Abdin: A Present-Day
Account, ,Cistercian Studies Quarterly”, Vol. 41, No. 3, 2006, s. 311-349.

15 M. Wozniak-Bobinska, Turkey, [w:] Encyclopedia of Christianity in the Global
South, red. M.A. Lamport, Lanham 2018, s. 812-816.
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wowczas odpowiednig poprawke do konstytucji z 1924 roku), jed-
nak w $wietle ankiety przeprowadzonej w 2014 roku 89 proc.
Turkéw definiuje nardéd réwniez w kategoriach przynaleznosci
do konkretnej religii — islamu'**. Tureckie prawo przewiduje szereg
ograniczen w funkcjonowaniu niemuzulmanskich wspélnot — wie-
le z nich ma problemy juz na etapie rejestracji. Liczne kongregacje
czesto zmuszone sa dzieli¢ si¢ przestrzenia, gdyz panstwo tureckie
skonfiskowalo ich dobra: koscioty, plebanie, sierocince itp.

Chrzescijanie dlugo byli nieobecni w tureckim parlamencie.
Dopiero w 2015 roku trzech Ormian i jeden syryjski ortodoks zo-
stali postami po wyborach 7 czerwca'®. Nalezg oni do réznych par-
tii i reprezentuja rozne interesy. Erol Dora'® z kurdyjskiej Partii
Pokoju i Demokracji walczy o zwrot asyryjskich/aramejskich do-
mow i wsi skonfiskowanych przez panstwo tureckie, usuniecie an-
tyasyryjskich tresci z tureckich podrecznikow'?’, tudziez powrot
symboli, jak np. pomnika asyryjskiego byka z glowa czlowieka
(lamassu) pod urzad miasta Diyarbakir'®®. Jednak rzad w Ankarze,
zajety kwestig kurdyjskiej opozycji, ignoruje chrzescijanski gtos
i to mimo presji ze strony Unii Europejskiej.

Od czasow Sejfo skomplikowane sa relacje asyryjsko-kurdyj-
skie w Turcji'®’. Zasadniczo Asyryjczycy maja za zte Kurdom za-
garnigcie ich mienia, Kurdowie za$ nie kwapig si¢ do oddawania

1¢¢ Byly to badania Ersin Kalaycioglu z Sabanci Universitesi oraz Ali Carkoglu
z Kog Universitesi pt. Nationalism in Turkey and in the world. Cyt. za: U. Bulut,
Churches in Turkey on the Verge of Extinction, https://www.gatestoneinstitute.
org/5584/turkey-churches#_ftn3, data odczytu 16 stycznia 2018.

15 Turkey’s Christian minority sends four deputies to parliament, ,Hurriyet Daly
News”, 7.06.2015, http://www.hurriyetdailynews.com/turkeys-christian-minori-
ty-sends-four-deputies-to-parliament-83623, data odczytu 16 stycznia 2018.

1% Th. Seibert, The Syrian Orthodox Lawyer Erol Dora. Source of Hope for the Chri-
stian Minority, http://en.qantara.de/content/the-syrian-orthodox-lawyer-erol-do-
ra-source-of-hope-for-the-christian-minority, data odczytu 16 stycznia 2018.

167 Asyryjczycy w podrecznikach przedstawiani sg jako ,zdrajcy”, ,kolaboranci”,
odpowiedzialni za ,cios w plecy”. Ich lojalnos¢ jest dyskusyjna. S. Onder, op. cit.,
s. 104-105. Nie brak rowniez tureckich publikacji naukowych, ktére w bardzo
zlym $wietle stawiaja miejscowych chrzescijan. Por. SR. Sonyel, The Assyrians
of Turkey. Victims of Major Powers Policy, Ankara 2013.

18 P. Antonopoulos, Turkey remove Assyrian sculpture from front of local city hall,
»~Al Masdar News”, 17.01.2017, https://www.almasdarnews.com/article/turkey-remo-
ve-assyrian-sculpture-from-front-of-local-city-hall/, data odczytu 16 stycznia 2018.

1 Wiecej o nich z perspektywy asyryjskiej w: M. Abdalla, Asyryjezycy w Tur
Abdinie migdzy kurdyjskim miotem a tureckim mieczem..., s. 276-278.
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asyryjskich doméw. W latach 80. i 90. XX wieku trwat brutalny
konflikt miedzy tureckim rzadem a Partig Pracujacych Kurdy-
stanu (kurd. Partiya Karkerén Kurdistané, PKK), ktory pochlonat
30 tys. ofiar. Inna grupa, kurdyjski Hezbollah (niemajacy nic wspol-
nego z libanskim imiennikiem), aktywnie przesladowata chrzesci-
jan — zdarzaly sie porwania chrzescijanek w celu zmuszenia ich
do $lubu z muzulmanami czy porwania zakonnikéw dla okupu'”.
Opuszczenie przez Asyryjczykow/Aramejczykoéw miast 1 miasteczek
Turcji przyczynialo sie do wzrostu poczucia zagrozenia wsrdd tych,
ktorzy zostali. Naures Atto pisata ,,Czuli, ze bezpieczenstwo kryje sie
w liczbach. Ci Asyryjczycy, ktorzy woleli zostaé w athro (ojczyznie),
prébowali przekonaé innych, zeby takze pozostali. Zycie obok pu-
stego domu oznaczalo skazywanie sie na bardzo kruchg pozycje™”.
Na poczatku XXI wieku sytuacja jest nieco lepsza; kilkadziesiat asy-
ryjskich rodzin wroécilo w ostatnich latach do Tur Abdinu'”

Irak. Niektorzy badacze'” uwazajg, ze przyszio$¢ Asyryjczy-
kow/Aramejczykow jest Scisle zwigzana z Irakiem, gdyz tam sa cig-
gle najliczniejsi. W panstwie tym do$wiadczali zmiennych losow.
Dobrze traktowani przez rezim Abd al-Karima Kasima (1958-1963)
odczuli zmiane na gorsze wraz z objeciem wtadzy przez basistow.
Partia Al-Bas prowadzita arabizacje — zaré6wno otwartg, jak i ukry-
ta; arabski nacjonalizm potykal asyryjski’’*. Asyryjczycy jako gru-
pa etniczno-jezykowa wypadli z irackiego cenzusu w 1977 roku,
cho¢ inne grupy etniczne, Arabowie i Kurdowie, byli wyszczegol-
nieni. Tylko religijna kategoria ,chrzescijanie” zostata'”.

Basistowska polityka ,dziel i rzadz” powodowata, ze niekto-

rzy chrzescijanie byli uprzywilejowani'”®, przy czym dyktator

170 J. Carillet, op. cit., s. 28.

I N. Atto, op. cit., s. 199.

172 ]. Carillet, op. cit., s. 31.

173 Por. V. Petrosian, op. cit., s. 146.

174 S. Donabed, Iraq and the Assyrian Unimagining..., s. 144.

" E. Naby, From Lingua Franca to Endangered Language. The Legal Aspects
of the Preservation of Aramaic in Iraq, [w:] On the Margins of Nations: Endangered
Languages and Linguistic Rights, red. J.A. Argenter, R. McKenna Brown, Bath (UK)
2004, s. 198.

176 Ze wzgledu na zakaz picia alkoholu obejmujacy muzulmanéw, chrzescijanie
w Iraku wyspecjalizowali sie w obstudze hoteli, restauracji, sklepéw monopolo-
wych. Juz w latach 40. XX wieku Chaldejczycy byli wlascicielami licznych hote-
li i restauracji w Bagdadzie. Por. D. Stewart, J. Haylock, New Babylon: a portrait
of Iraq, London 1956, s. 58.
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wyraznie faworyzowat spolegliwych Chaldejczykow'” kosztem
Asyryjczykow, ktérzy mocniej opierali sie narzucanej arabizacji
i w zwigzku z tym doswiadczali infliltracji, ostracyzmu i réznych
represji'’®. W obliczu zakazu publicznego uzywania jezyka ara-
mejskiego asyryjskie zycie narodowe i kulturalne praktycznie za-
niklo. Ci Asyryjczycy, ktorym partia Al-Bas zapewnila stanowi-
ska, musieli wyrzec sie swojej tozsamosci i jezyka — przesta¢ by¢
Asyryjczykami. Ekstremalnym przykladem arabizacji byt iracki
premier Tarik Aziz, asyryjsko-chaldejski chrzescijanin, ktérego
prawdziwe imie i nazwisko brzmialo Michail Juhanna. Jego promi-
nentna pozycja oraz fakt, ze Saddam Husajn wybieral chrzescijan
na swoich kucharzy, stuzyly jako pozory tolerancji. W rzeczywisto-
$ci partia Al-Bas zakazala wszystkich religijnych aktywnosci, kto-
re faczyty irackich chrzescijan z ich wspétwyznawcami za granica;
np. w 1978 roku rezim uwiezil ponad 500 Asyryjczykéw — czton-
kéw Komitetu Studiéw nad Biblig!”.

Z kolei podczas wojny iracko-iranskiej wielu Asyryjczykow
wecielono do wojska i wystano na pierwszg linie ognia. To spowo-
dowalo, ze wyjatkowo wysoki byt wsrdd nich odsetek zabitych:
straty $miertelne szacowano nawet na 60 tys., nie liczac uwiezio-
nych i zaginionych'. Podobnie dzialo si¢ w czasie wojny z Kuwej-
tem. W polityce wewnetrznej operacja Anfal miata na celu ,uka-
ra¢” Kurdow, ale skrzywdzita tez Asyryjczykow. Wiele asyryjskich
wiosek zostato zniszczonych, 40 tys. Asyryjczykoéw zbieglo razem
z Kurdami do panstw sagsiedzkich. Sytuacja dalej sie pogarszata
w latach 1991-1992, gdy Asyryjczycy zostali podzieleni na dwie
grupy - kontrolowana przez Kurdow w poéinocnej czesci Iraku
oraz drugg, na potudnie od 36. rownoleznika, pod kontrolg Bag-
dadu. Gdyby Asyryjczycy nie poparli Kurdow na poéinocy, zosta-

7 To jeden z powoddw, dla ktorych Chaldejczycy woleli pozosta¢ przy odreb-
nej nazwie. Po obaleniu Saddama Husajna coraz czesciej zaczeto mowi¢ w Iraku
o wspolnocie ,chaldo-asyryjskiej”, cho¢ termin ten pojawil sie juz na poczatku
XX wieku; uzywatl go m.in. stynny asyryjski wodz Aga Petros. Por. H. Murre-van
den Berg, Chaldeans and Assyrians..., s. 160-161. Chaldejczykiem byl iracki pre-
mier i szef dyplomacji Tarik Aziz.

178 M. Nisan, Minorities in the Middle East: A History of Struggle and Self-Expres-
sion, Jefferson (USA)-London 2002, s. 191.

17 J.E. Lewis, op. cit., s. 53.

18 S, Donabed, Reforging a Forgotten History..., s. 191.
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liby okrzyknieci ,kolaborantami Saddama”, a gdyby nie stosowali
si¢ do rozkazow rezimu ponizej 36. rownoleznika, zostaliby brutal-
nie ukarani jako ,kurdyjscy kolaboranci”. Nic dziwnego wigc, ze ci,
ktorzy zostali w kraju — wielu wyjechato bowiem m.in. do Kuwej-
tu, Libanu, Australii, Kanady i Stanéw Zjednoczonych — starali sie
by¢ lojalni wobec swoich wiadz'*.

Niezamierzonym przez Saddama skutkiem obowiazkowej ara-
bizacji mniejszosci religijnych byt rosnacy odsetek wyedukowa-
nej asyryjskiej i chaldejskiej miodziezy. Zreszta iraccy chrzesci-
janie tak byli postrzegani przez muzulmanskich sasiadéw - jako
wyksztalceni 1 zamozni. Ich sytuacja pogorszyla sie drastycznie
po inwazji amerykanskiej na Irak w 2003 roku'®; setki tysiecy Asy-
ryjezykéw 1 Chaldejezykow oskarzonych o kolaboracje z okupan-
tem opuscity wtedy kraj. Przez kolejne lata chaos tylko sie pogtebial.
W 2014 roku powstat samozwanczy kalifat, tzw. Panstwo Islam-
skie, spadkobierca po sunnickich ekstremistach. Chrzescijanom
w Iraku dano wybér - zaplaci¢ 550 tys. dinaréw irackich, tj. oko-
to 1700 PLN dzizji od kazdej rodziny, nawrdcic¢ sie na islam lub
zginal™®. Zabodjstwa, porwania, gwalty i grabieze byly wowczas
na porzadku dziennym - wedlug Open Doors poziom przeslado-
wan chrzescijan osiggnat poziom ekstremalny'®*.

Cho¢ artykut 42 irackiej konstytucji z 2005 roku méwi o wol-
noéci mysli, sumienia i wyznania, za$§ artykul 2 gwarantuje
wolnos¢ praktykowania swojej religii takze przez chrzescijan, to
nowe, przeglosowane w 2015 roku krajowe prawo dotyczace dowo-
dow osobistych (National Identity Card Law) glosi, iz muzulmanin
nie moze porzucic swojej religii, zas niepelnoletnie dziecko, ktérego
rodzic zostaje konwertyta na islam, automatycznie staje si¢ muzul-
maninem. Yonadam Kanna z Asyryjskiego Ruchu Demokratycznego

181V, Petrosian, op. cit., s. 128.

820 sytuacji w Iraku po obaleniu rezimu Saddama Husajna zob. M. Dziekan,
Irak. Religia i polityka, Warszawa 2005, s. 36—38.

18 Ch. Mitchell, ISIS Swallowing Iraq: , They’re Killing Children”, http://www1.
cbn.com/cbnnews/world/2014/August/ISIS-Swallowing-Iraq-Theyre-Beheading-
-Children, data odczytu 16 stycznia 2018.

184 Z krajow Bliskiego Wschodu zamieszkiwanych przez Asyryjczykow/Aramej-
czykéw byt to wynik najgorszy. W 2017 roku na miejscu 8. pod wzgledem nasi-
lenia przesladowan znalazt sie Irak, na 10. Iran, na 15. Syria, na 31. Turcja. Open
Doors, World Watch List, https://www.opendoorsusa.org/christian-persecution/
world-watch-list/, data odczytu 16 stycznia 2018.
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mowil glosno o sprzecznosci tego prawa z konstytucja'®, lecz nie
wplyneto to na zmiane polityki rzadu, dla ktérego ochrona chrze-
Scijan nie stanowi priorytetu. Zresztg sami chrzeScijanie nie po-
prawiaja swojej sytuacji, podkreslajac podziaty — zwtaszcza kil-
ku chaldejskich biskupéw mocno akcentuje etniczna odrebnosé
swej wspolnoty**¢. Wszystko to sprawia, ze pozycja Asyryjczykow
na zewnetrznym froncie jest staba, a ich wplyw na przyszte wyda-
rzenia w Iraku minimalny'’.

Z niebezpiecznego Iraku do o wiele spokojniejszego Kurdyj-
skiego Okregu Autonomicznego, zwlaszcza do prowincji Niniwy,
zbiegly od 1991 roku setki tysiecy Asyryjczykow'®. Kurdyjski Rzad
Regionalny (KRG) obiecal im pomoc i ochrone. Na terenach zarza-
dzanych przez KRG funkcjonuje ponad 30 asyryjskich szkol, gdzie
500 nauczycieli uczy jezyka aramejskiego prawie 10 tys. uczniow;
finansowane sg one z budzetu rzadowego'®. Ponad 20 kosciolow
zostalo odnowionych. Asyryjczycy w Kurdystanie mogg wydawaé
gazety, nadawac programy telewizyjne i radiowe we wlasnym je-
zyku, powolywacé organizacje polityczne'®. To zyzny grunt dla po-

litycznego fermentu™".

18 A. Mamouri, How Iraq just legalized discrimination of minorities, ,Al Mo-
nitor. The Pulse of the Middle East”, http://www.al-monitor.com/pulse/origi-
nals/2015/11/iraq-law-id-discrimination-miniorities.html#ixzz54H4gqtL7, data od-
czytu 16 stycznia 2018.

1810 maja 2003 roku memorandum przygotowane przez biskupéw Sarhada
Dzammo i Ibrahima Ibrahima oficjalnie potwierdzilo odrebng tozsamo$é¢ etnicz-
ng Chaldejczykéw, odrzucajac wspoélne narodowe czy polityczne cele z Asyryj-
czykami. 3 wrzesnia 2003 roku chaldejscy biskupi wystali list do Paula Bremera,
cywilnego administratora Iraku. W liscie podkreslali, ze ,Chaldejczycy stanowig
75 proc. chrzescijanskiej wspolnoty Iraku i majg odrebng tozsamosé od Asyryj-
czykéw”. Cyt. za: Chaldean Bishops’ Letter Undermines National Unity, ,Assyrian
International News Agency”, 6.10.2003, http://aina.org/releases/2003/iragbishops.
htm, data odczytu 16 stycznia 2018.

187V, Petrosian, op. cit., s. 142.

18 S, Donabed, Sh. Mako, op. cit., s. 75.

18 F. Gasparini, M. Tosco, Building a ,new” Semitic language: lexical enrichment
in Modern Assyrian and its problems, ,Folia Orientalia” XLIX, 2012, s. 193.

0V, Petrosian, op. cit., s. 140.

¥I'W irackim Kurdystanie dziata kilka asyryjskich partii. W ostatnich wybo-
rach w 2013 roku Asyryjczycy startowali z trzech list, ubiegajac si¢ o przewi-
dziane 5 miejsc w liczacym 111 miejsc Kurdyjskim Zgromadzeniu Narodowym.
Jeszcze przed wyborami czes¢ czlonkéw Asyryjskiego Ruchu Demokratycznego,
ktory jest najbardziej znang partig chrzescijanska w Iraku, wystapilo, by starto-
wac jako kandydaci z wlasnej listy ,Synowie Mezopotamii”. Pozostale dwie listy
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Ogolnie relacje kurdyjsko-asyryjskie w regionie sa poprawne,
cho¢ nie brak glosow, zwlaszcza z diaspory, oskarzajacych Kurdow
o zagarnianie asyryjskich ziem. Od lat 90. XX wieku az do teraz
Assyrian International News Agency (AINA) glosi, ze asyryjska
populacja irackiego Kurdystanu cierpi dyskryminacje, a jej prawa
sg tamane: ziemie konfiskowane, ludzie zastraszani i atakowani'*%
Chrzescijanskie partie na Bliskim Wschodzie sprzeciwiaja sie po-
wstaniu niepodleglego panstwa kurdyjskiego — oznaczatoby ono ko-
niec ich marzen o stworzeniu autonomicznego regionu asyryjskiego
lub chociaz tzw. bezpiecznej przystani na rowninie Niniwy'*.

2.11. Asyryjski nacjonalizm

Po przyblizeniu historii wspdlnoty na Bliskim Wschodzie, moz-
na pokusi¢ sie o prébe wyabstrahowania z niej momentow, czy tez
raczej wydarzen kluczowych dla budowania jej dzisiejszej auto-
identyfikacji. Zasadniczo naukowcy odrzucajg twierdzenia wspot-
czesnych Asyryjczykow, ze sg potomkami starozytnych', wska-
zujac na role zachodnich misjonarzy w uksztaltowaniu takiej
identyfikacji wsrod bliskowschodnich chrzescijan. W istocie, o na-
rodzinach odrebnej tozsamosci etnicznej wsréd wiernych Koscio-
ta Wschodu mozna mowi¢ dopiero pod koniec XIX wieku. Wpltyw
na stworzenie tejze mialy z pewnoscig ruchy narodowe powstaja-
ce na $wiecie, ale i coraz wieksza obecnos¢ przedstawicieli Zacho-
du, zwlaszcza katolikow i protestantow w poinocnym Iraku oraz
potnocnozachodnim Iranie. Niektorzy wskazuja na zapiski podroz-
nych, w §wietle ktorych identyfikacja asyryjska byla obecna réw-
niez wérdd syryjskich ortodokséw w Harput (dzi$ Elazig w Turcji)

to ,Rafidajn” oraz lista ,Zjednoczonych Chaldejczykow, Syryjczykow i Asyryjczy-
kow”. Cyt. za: Ishtar TV, http://ishtartv.com/viewarticle,50336.html, data odczytu
16 stycznia 2018.

92V, Petrosian, op. cit., s. 139.

8 G.P. Jackson, Iraqi Christians at Odds with World on Kurdish Independence
Referendum, ,Christianity Today”, 22.09.2017, http://www.christianitytoday.com/
news/2017/september/iraq-christians-kurds-independence-referendum-ninev-
eh-plain.html, data odczytu 16 stycznia 2018.

%4 S. Donabed, Rethinking..., s. 120. Zwlaszcza reprezentanci studiéw biblijnych
wolg termin ,syryjscy chrzescijanie”; Asyryjczycy kojarza im sie z okrutnikami,
ktorzy zle traktowali starozytnych Zydéw. Por. S. Donabed, Sh. Mako, op. cit,
s. 83-91.
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w potowie XIX wieku'”, cho¢ do swoistego przebudzenia syryj-
skich ortodokséw w Imperium Osmanskim doszlo kilka dekad poz-
niej — w latach 70. XIX wieku, zwtaszcza tam, gdzie obecni byli mi-
sjonarze oraz Ormianie, ktorzy rozwijali swoja odrebna tozsamosé
juz wezesniej'”. Upowszechnienie pod koniec XIX wieku znane-
go, lecz wczesniej rzadko uzywanego, terminu ,,Asyryjczyk” zbie-
glo sie w czasie z pragnieniem odro6znienia si¢ od Arabow, Turkow
i Kurdow i uwolnienia spod panowania Osmanow'”’.

Heleen Murre-van den Berg pisze, Ze najwcze$niejsze wspo6l-
czesne uzycie terminu ,asyryjski” na okres$lenie chrzescijan
w pélnocnej Mezopotamii nastgpilo prawdopodobnie u brytyjskie-
go podroznika Claudiusa Jamesa Richa (zm. 1820)'*. Co istotne
w tym kontekscie, Rich nie pisal wcale, Zze Chaldejczycy i nestoria-
nie nazywali sami siebie ,,Asyryjczykami”, odnosit si¢ tylko do ich
geograficznej lokalizacji, np. w przypisie zaznaczal, ze chodzi mu
o ,chrzeécijan Asyrii™”. Rowniez misjonarze mieli zwyczaj sto-
sowaé klucz geograficzny w nazywaniu swoich stacji*®. Zwlasz-
cza Koéciol Anglii®! stosowal nazwe ,chrzeScijanie Asyrii”, od
1870 roku za$ zastapit wcze$niejsza nazwe ,nestorianie” — ,Asy-
ryjezykami®®. Z kolei archeolodzy, Francuz Paul-Emile Botta i je-
go brytyjski kolega, Austen Henry Layard sprawili, ze — mowiac
poetycko — martwa cywilizacja Asyrii odzyla. Ksigzki Layarda tra-

1% Np. Horatio Southgate w swoich zapiskach (Narrative of a Visit to the Syrian
Church of Mesopotamia, New York 1844) donosil, ze syryjscy ortodoksi z Har-
put nazywali si¢ synami Aszura przed 1844 rokiem, jeszcze przed nazwaniem ich
przez anglikandéw ,Asyryjczykami”. Ibidem, s. 77.

1% J. Messo, op. cit., s. 73.

7H. Murre-van den Berg, Chaldeans and Assyrians..., s. 157-159.

198 Thidem, s. 160.

99 A M. Butts, Assyrian Christians, [w:] Companion to Assyria, red. E. Frahm,
Malden 2017, s. 602.

20 Np. ,misja asyryjska” nazywano misje do Mosulu, Mardinu, Diyarbakiru
i Wan. J. Messo, op. cit., s. 68.

! Misjonarz George P. Badger pisal o tym, jak anglikanie poszukiwali lepszego
terminu na te ludy w 1869 roku: ,Zdecydowatem nazywacé ich » Asyryjczykami,
aby odrdzni¢ ich od » Syryjczykow, takich jak jakobici”. G.P. Badger, The Chri-
stians of Assyria, Commonly Called ,Nestorians” reproduced as Appendix B, [w:]
Portuguese Discoveries Dependencies and Missions in Asia and Africa, red. A.J.D.
D’Orsey, London 1893, s. 397.

22 JF. Coakley, The Church of the East and the Church of England: A History of the
Archbishop of Cantenbury’s Assyrian Mission, Oxford 1992, s. 65.
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fity do wielu czytelnikéw i mialy na nich wielki wptyw?*”. Jak pi-
sze Rudolf Macuch, francuskie i brytyjskie prace wykopaliskowe
w Mezopotamii ,otworzyly oczy nie tylko Zachodowi, ale i etnicz-
nie bezimiennej aramejskiej populacji tych rejoné6w”**. Miejsco-
wi chrzescijanie zdali sobie sprawe, jak cenne sg te zabytki, wiec
zaczeli mowic, ze to ,ich” kulturowe dziedzictwo, nalezgce do ich
sprzodkow”?. Wedlug Leszka Dziegiela ,niektorzy ludzie wywo-
dzacy sie z aramejskojezycznych wspolnot uwierzyli, ze sg czlon-
kami narodu, ktéry nazwali asyryjskim. Amatorska i intuicyjna hi-
poteza sformulowana przez brytyjskiego archeologa-dzentelmena
[Austena H. Layarda] stala sie rzeczywistoscia dla tysiecy zyjacych
na Bliskim Wschodzie chrzescijan™®. Innymi slowy, Asyryjczycy,
podobnie jak Berberowie, Koptowie, czy Zydzi, siegali do starozyt-
nej przesztosci, aby skonstruowaé swa wspolczesna tozsamosc®”.

Czynili tak zwlaszcza aramejskojezyczni intelektualisci, wy-
ksztalceni przez misjonarzy, ktorzy zaszczepili w nich idee takie
jak sekularyzm, wolnos¢, rownos¢, samorzadnosé, czy nacjona-
lizm*®. Ten ostatni w przypadku omawianej grupy przybrat ksztatt
asyrianizmu. Najbardziej znanym propagatorem asyrianizmu byt
Naum Faik (1868-1930): nauczyciel, pisarz i poeta®”. Robert Wil-
liam De Kelaita wyr6znit trzy fazy w historii asyrianizmu®"’, Johny
Messo dodat czwartg?!!.

25 J. Messo, op. cit., s. 70.

24 R. Macuch, Assyrians in Iran, [w:] Encyclopedia Iranica IV, red. E. Yarshater,
London-New York 1987, s. 818.

25 J. Messo, op. cit., s. 72.

26 L. Dziegiel, Archeology and martyrology..., s. 32.

27 Jednak w odréznieniu od Zydéw nie mieli poteznych patronéw lub ekwiwa-
lentu deklaracji Balfoura. W powojennej rzeczywistosci odnalezli sie znéw ja-
ko mata, staba mniejszos¢ we wspolczesnym Iranie, Iraku, Libanie, Syrii i Turcji.
J.E. Lewis, op. cit., s. 52.

28 H. Murre-van den Berg, A Syrian Awakening: Alqosh and Urmia as Centres
of Neo-Syriac Writing, [w:] Symposium Syriacum VII, red. R. Lavenant, Rome 1998,
s. 503.

29 Ktoéry — co ciekawe — okazjonalnie promowal rowniez ,aramejska” tozsa-
mos$¢. Por. G. Yonan, Journalismus bei den Assyrern. Ein Uberblick von seinen.
Anfangen bis zur Gegenwart, Berlin 1985, s. 33 i nast. Pamie¢ Nauma Faika jest
czczona 5 lutego (w rocznice $mierci) w wielu asyryjskich diasporach na $wiecie.
Por. M. Abdalla, Asyryjska diaspora..., s. 58.

20 RW. De Kelaita, On the Road to Niniveh: A Brief History of Assyrian Nation-
alism, 1892-1990, ,Journal of the Assyrian Academic Society”, Vol. 8, No. 1, 1994,
s. 6-30.

211 J. Messo, op. cit., s. 75.
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Faza pierwsza: rodzacy si¢ asyrianizm, od lat 80. XIX wie-
ku do 1916 roku. Ciggla dyskryminacja, przesladowania, m.in.
masakry w latach 1894-1896 w Imperium Osmanskim, wzmocni-
ty przekonanie, Ze nikt nie chroni aramejskojezycznych chrzescijan
i sami musza o siebie zadba¢ — zorganizowac sie, broni¢, wywal-
czy¢ niezalezno$¢ i wolnosé. Zwtlaszcza asyryjscy intelektualisci
w Urmii dazyli do ,odrodzenia narodu”. Jednak asyryjski proto-
nacjonalizm musiat zmierzy¢ sie z kurdyjskimi ambicjami, muzul-
manska reakcja, tureckimi oraz irackimi aspiracjami narodowymi.
Asyryjskie ambicje byly postrzegane jako inspirowane zewnetrz-
nie, przez Brytyjczykow, a czasem Rosjan; Kosciot Anglii oraz Ro-
syjska Cerkiew Prawostawna staly nierealistyczne zapewnie-
nia pomocy?? Za to Koscioly syryjskie pozostawaly ostrozne - az
do 1911 roku zachecaly wiernych do lojalnosci wobec lokalnych
wiadcow, porzucenia politycznych ambicji czy dazen do autonomii?®.

Faza druga: asyrianizm zdefiniowany i wdrazany, 1917-
1947. Po wybuchu rewolucji w Rosji w lutym 1917 roku, urodzony
w Urmii dr Frejdun Bet-Avraham, ktéry sam siebie nazwat Atu-
raja (Asyryjczykiem), wraz Rabbim Benjaminem Arsanisem
i dr. Baba Parhadem zatozyli Asyryjska Partie Socjalistyczna
(pierwszg polityczng partie Asyryjczykéw). W kwietniu tego same-
go roku na wies$¢ o rzeziach chrzescijan w Imperium Osmanskim
Frejdun Aturaja wydat deklaracje po aramejsku wyznaczajaca cel
ynarodu asyryjskiego” — zdobycie autonomii, ktéra zagwarantowa-
taby pokdj i wolnos$¢ Asyryjczykom na ziemi ich przodkow?*. Pierw-
szy artykut Urmijskiego Manifestu Zjednoczonej Wolnej Asyrii
brzmiat tak: ,Celem i dazeniem Zwigzku Wolnej Asyrii jest ustano-
wienie w przysztosci narodowego rzadu w regionie Urmii, Mosulu,
Tur Abdinu, Nisibis, Al-Dzaziry, Jularmegu, i partnerstwo z wielkg
i wolng Rosja w dziedzinie handlu, przemystu, jak réwniez armii”®.

Bardzo wazna role w ksztattowaniu $wiadomosci narodowej
odegraly w miedzyleciu wojennym czasopisma wydawane przez

22 M. Levene, A Moving Target, the Usual Suspects and (Maybe) a Smoking Gun:
The Problem of Pinning Blame in Modern Genocide, ,Patterns of Prejudice”, Vol. 33,
No. 4, 1999, s. 14.

213 J. Messo, op. cit., s. 75.

24 Tbidem, s. 82.

5V, Petrosian, op. cit., s. 130.
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Asyryjezykéw w Imperium Osmanskim i Perskim*¢, ktore rowniez
docieraly do Asyryjczykdéw w Rosji oraz w Potnocnej i Potudniowej
Ameryce. Po upadku Imperium Osmanskiego Asyryjczycy ,potrze-
bowali nazwy, gdy domagali si¢ poszanowania praw czlowieka przed
Liga Narodow™"”. Rozne Koscioty syryjskie i $wieckie delegacje
upraszaly o brytyjska, francuska lub amerykanska opieke nad tery-
toriami mandatowymi, a jednoczesnie lobbowaly za autonomicznym
spanstwem” asyryjskim, ktérego granice prezentowano na za-
taczonych mapach®®. Starania te, bedgce swoista probg wiaczenia
partykularnych interesow asyryjskich w nurt swiatowej polityki,
nie przyniosty rezultatéw. Podpisany w sierpniu 1920 roku traktat
w Sevres nie dawal nadziei Asyryjczykom, przewidywat za to
powstanie autonomicznego Kurdystanu??. Jak stusznie zauwaza Mar-
cin Rzepka: ,Lata 1919-1920 wyznaczaja poczatek kurdyjskich i asy-
ryjskich narracji narodowych, a tym samym roéwniez proces tworze-
nia granic, bardziej moze symbolicznych niz rzeczywistych”*.
Kolejne dekady przyniosty powstanie Turcji, Iranu, Iraku, Sy-
rii oraz Libanu - nowa rzeczywistos¢ pokazala, Zze marzenia ojcow
asyrianizmu byly nierealistyczne®!; rozczarowanie skutkowato roz-
nymi reakcjami poszczegdlnych Kosciotow?? Na czele asyryjskie-
go ruchu politycznego stal powszechnie szanowany patriarcha Ko-
sciota Wschodu, Mar Szimun, ktoéry robil, co mogl, by zaangazowac
Lige Narod6éw po stronie pozbawionych domoéw Asyryjczykow. Ar-
gumentowal, ze powinni otrzyma¢ status milletu i z calego swiata
Sciagnad i osiedli¢ sie w Iraku wokét Amadijji, Dohuku i Zachu®.

216 Zob. wiecej J. Messo, op. cit., s. 83-84.

27 R. Macuch, op. cit., s. 817.

218 Zob. wiecej C. Weibel Yacoub, Le réve brisé des Assyro-Chaldéens. L’intro-
uvable autonomie, Paris 2011.

29 Nie wszedl on nigdy w zycie. W zwiazku z obaleniem sultanatu w Turcji
i utworzeniem republiki pod przywoédztwem Kemala Atatiirka jego ustalenia
zostaly zastapione 24 lipca 1923 roku przez traktat w Lozannie zawarty pomie-
dzy mocarstwami a Republikg Turecka. Turcja odzyskala pelne zwierzchnictwo
nad Anatolig i Tracja Wschodnig oraz potwyspem Gallipoli, likwidacji ulegla
autonomia Kurdystanu.

220 Szerzej o dziataniach Asyryjczykéw oraz Kurdéw podczas konferencji pary-
skiej (od 18 stycznia 1919 do 20 stycznia 1920 roku) zob. M. Rzepka, Kurdyjskie
i asyryjskie projekty...

21 Zob. wiecej: F. McCallum, Christian Political Participation in the Arab World,
JIslam and Christian-Muslim Relations”, Vol. 23, No. 1, 2012.

222 J. Messo, op. cit., s. 86.

3 JE. Lewis, op. cit., s. 52.
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Faza trzecia: od politycznego do etnicznego nacjonalizmu,
1948-1990. W 1948 roku asyryjski patriarcha porzucil polityczng
dzialalnos$¢ i ograniczyt sie do bycia przywodeg duchowym. W ro-
ku 1970 zostatl zaproszony do Iraku, gdzie byl witany przez tysiace
Asyryjczykow i traktowany jak prawdziwy przywodca przez iracki
rzad — po tym, jak wezwat do catkowitego postuszenstwa i porzu-
cenia zadan terytorialnych®*. W 1973 roku partie polityczne, kto-
re ciggle wierzyly w asyrianizm, skierowaly petycje do rzadu irac-
kiego, sugerujaca utworzenie asyryjskiej ojczyzny w ,asyryjskim”
trojkacie w poinocnym Iraku*”. Nie otrzymaly zadnej odpowiedzi.
W tym samym roku Mar Szimun zrezygnowatl z urzedu, a dwa lata
pbiniej zostal zamordowany przez Davida Maleka Ismaela z wply-
wowej asyryjskiej rodziny, ktora prawdopodobnie nalezata do frak-
cji rozczarowanej patriarsza abdykacja i rezygnacja ze staran o auto-
nomie w Iraku®*. W 1976 roku Ko$ciét zmienit nazwe na ,asyryjski”,
czego zabity patriarcha nie popieral. Niektorzy zaczeli broni¢ ,czy-
stego pochodzenia od starozytnych Asyryjczykow”, odrzucajac inne
identyfikacje, jak Syryjczycy, Aramejczycy, Chaldejczycy®”.

Faza czwarta: asyrianizm, 1990-2017. Opisujac czwarta faze
asyrianizmu, ktory wyewoluowal w ideologie polityczna majaca
na celu zjednoczenie narodu asyryjskiego oraz stworzenie nowej
Asyrii — bezpiecznej ojczyzny, gdzie zagrozeni Asyryjczycy mogli-
by si¢ schroni¢, Johny Messo podkresla porazke tego projektu®*.
Jeden z czolowych ideologéw arameizmu wskazuje na selektywne
podejscie do historii przez asyryjskich dziataczy, ktorzy na wszel-
kie sposoby starali si¢ udowodni¢, iz sa potomkami starozytnych,
m.in. nadajac swoim dzieciom asyryjskie imiona®”’, czasopismom
za$ asyryjskie nazwy, asyrianizujac tance i muzyke, wprowadza-

24 J. Messo, op. cit., s. 90-91.

25 RW. De Kelaita, op. cit., s. 27 i nast.

226 J. Messo, op. cit., s. 91-92.

27 Ibidem, s. 93.

5 Ibidem.

2 Michael Abdalla pisze o tym, ze w wypadku Asyryjczykéw czesto samo imie
swiadczy o stopniu przywigzania do narodowosci. Jednoczes$nie zauwaza, ze na Bli-
skim Wschodzie bywaja okresy braku mozliwosci nadawania dzieciom ,narodo-
wych” imion. Zdarzaja sie¢ rowniez sytuacje odwrotne, kiedy celowo nadaje sie
dziecku imie uniwersalne. Idem, Problemy kultury ludnosci asyryjskiej na pogra-
niczu..., s. 138.
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jac asyryjski kalendarz®’, projektujac symbole narodowe, mapy,
flage, otaczajac sie rzezbami i pomnikami w starozytnym stylu.
To jednak — wedlug Messo — ciggle za mato, by przekona¢ wspdl-
note miedzynarodowa, by ujrzala w Asyryjczykach odrebny na-
rod i przyznata im na wlasnos$¢ terytorium®'. To nawet za malo, by
przekona¢ wszystkich cztonkéw wspolnoty do asyryjskiej identy-
fikacji — wielu postrzega siebie jako Syryjczykdéw/Aramejczykow
lub Chaldejczykéw. Tym niemniej asyryjscy dzialacze nie ustaja
w wysitkach, czego najlepszym dowodem sg asyryjskie partie.

2.12. Asyryjskie partie

Pierwsza asyryjska partia polityczna powstata w Syrii. Asyryj-
ska Organizacja Demokratyczna (Mtakasta Demograteta Atureta,
ADO) zostata powotana do zycia w 1957 roku przez garstke asyryj-
skich intelektualistow i politycznych dziataczy dazacych do stwo-
rzenia odrebnego panstwa asyryjskiego. Z poczatku dziatajaca taj-
nie ADO z czasem przeksztalcila sie w swiatowy ruch z wlasnym
newsletterem i jawnymi zgromadzeniami**. Cho¢ syryjski rzad
staral si¢ rozprawi¢ z zakazanymi formami nacjonalizmu, jednak
dopuszczal wiekszy margines wolnosci i demokracji w poréwna-
niu z Turcja®. Trzy asyryjskie/aramejskie partie dzialajg w Liba-
nie: utworzona w 1978 roku Szuraja, zwigzana przez lata z maro-
nickim politykiem Baszirem al-Dzumajjilem, ktéra obecnie popiera
utworzenie asyryjskiego panstwa w poinocnym Iraku®?, Aramej-
ska Organizacja Demokratyczna (Aramean Democratic Organiza-
tion, ArDO) dziatajaca od 1988 roku®’ oraz Syryjska Partia Jednosci
(Syriac Union Party, SUP) powstata w 2005 roku®*.

0 1 kwietnia, Ha b-Nisan, stare poganskie mezopotamskie §wieto traktowane jest
w nim jako Nowy Rok, co dla syryjskich ortodokséw oznacza poganizacje chrze-
Scijanskiego syryjskiego kalendarza, w ktorym Nowy Rok wypada 1 pazdzier-
nika. Ibidem, s. 102.

#1 Podobnie uwazal Leszek Dziegiel, ktory pisal o asyrianizmie jako o micie po-
litycznym manipulujacym w $§wiadomosci wyznawcow faktami historycznymi
w celu osiagniecia doraznych celow i spelnienia aktualnych tesknot spotecznych.
Idem, Wspétczesni Asyryjczycy: nowy obszar badan etnografa?..., s. 103.

#2 Cho¢ w latach 70. i 80. XX wieku wladze szwedzkie uznawaty ADO za or-
ganizacje terrorystyczna, to 50. rocznica jej powstania byla hucznie obchodzona
w 2007 roku w Sodertélje. J. Mack, op. cit., s. 48.

23 Ibidem, s. 49.

4 Https://www.lebanese-forces.com/.

% Http://www.aramaic-dem.org/.

6 Http://www.syriac-union.orgy/.
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Jednak to Irak jest krajem, gdzie dziala najwiecej partii asyryj-
skich, przy czym ich mnogos¢ nie jest dowodem na sile, a raczej
na stabos¢ spowodowana brakiem narodowej solidarnosci. Przez
kilkadziesiat lat funkcjonowatl swoisty podzial: iraccy Asyryjczycy
zamieszkujacy miasta popierali Arabow, a ich rodacy z prowincji
sympatyzowali z ruchem kurdyjskim. Jednak po inwazji amery-

kanskiej w 2003 roku nie da sie juz jednoznacznie okresli¢, kogo
237

popieraja Asyryjczycy®.

Historycznie wielu Asyryjczykéw bylo cztonkami utworzonej
w 1934 roku Irackiej Partii Komunistycznej ze wzgledu na jej anty-
rezimowy charakter. Niektorzy petnili w tej partii prominentne ro-
le. Asyryjczycy stworzyli rowniez kilka etnicznych ruchéw opozy-
cyjnych, ktére dazyty do obalenia rezimu basistowskiego. Byty to
asyryjskie odpowiedniki Irackiego Frontu Turkmenskiego, Kurdyj-
skiej Partii Demokratycznej oraz Patriotycznej Unii Kurdystanu®®.

Wsrod asyryjskich partii w Iraku wyrdznia si¢ Demokratycz-
na Partia Beth Nahrain (Bet-Nahrain Democratic Party, BNDP).
W 1970 roku powstal Asyryjski Ruch Narodowy Beth Nahrain, kt6-
rego celem ostatecznym bylo ustanowienie autonomicznego pan-
stwa dla Asyryjczykéw w Beth Nahrain, tj. Iraku. Szes¢ lat pdzniej
przeksztalcit sie¢ w Demokratyczng Partie Beth Nahrain, rowniez
dazaca do powstania autonomicznego panstwa na starozytnych
ziemiach Beth Nahrain®’. Daleko bardziej radykalna jest Asyryj-
ska Partia Narodowo-Progresywna (Assyrian Progressive Nationa-
list Party, APNP). Wedlug niej Kurdowie nie sg odrebnym etnosem,
Irak za$ jest wylgcznie asyryjska ojczyzng — jesli Kurdowie maja
mieé¢ w ogole jakas ojczyzne, to w granicach asyryjskiego panstwa,
moze w Iranie®®.

Najwiekszy sukces sposrod wszystkich partii asyryjskich w Ira-
ku odnidst Asyryjski Ruch Demokratyczny (Assyrian Democra-
tic Movement, ADM). Stworzony w 1979 roku, ADM opowiada sie
za wolnym, demokratycznym Irakiem oraz uznaniem praw naro-
dowych Asyryjczykow?*'. Jego ideologia to w duzej mierze synteza

#7V. Petrosian, op. cit., s. 124-125.
#8 JE. Lewis, op. cit., s. 54.

9 Http://www.bet-nahrain.org/.
#0 JE. Lewis, op. cit., s. 55.

#1 Http://www.zowaa.org/.



Historia wspodlnoty na Bliskim Wschodzie 125

wezesniejszej asyryjskiej swiadomosci kulturowej z Urmii w Iranie
oraz Harput w Turcji. ADM, podobnie jak BNDP, wzywa do jedno-
$ci miedzy Asyryjczykami®?, ale w odréznieniu od BNDP nie dazy
do stworzenia autonomicznego panstwa asyryjskiego. To pragma-
tyczne ugrupowanie, ktore od 1982 roku walczyto z rezimem ba-
sistowskim rami¢ w rami¢ z Kurdami®*. W 1990 roku ADM przy-
taczyl sie do Irackiego Frontu Kurdystanu (IKF), stajgc sie jedyng
niekurdyjska organizacja w jego ramach. Wybory parlamentarne
w Kurdystanie w 1992 roku byly probierzem stabilnosci stosunkow
asyryjsko-kurdyjskich. Iraccy Asyryjczycy nie tylko wzieli w nich
udzial i zajeli przeznaczone im miejsca, ale pokazali duze wsparcie
dla kurdyjskich przywodcow?**. W uznaniu dla ich lojalnosci kur-
dyjski parlament uznat oficjalnie w grudniu 1996 roku dwa swie-
ta: 7 sierpnia na pamiatke ofiar Simele (Dzien Meczennikdéw) oraz
1 kwietnia, czyli Akitu — Asyryjski Nowy Rok*®.

Przewodniczacy ADM, Yonadam Kanna, dlugo byt na celow-
niku stuzb Saddama Husajna - zostal nawet skazany zaocznie-
na $mier¢; wielu czlonkéw ruchu trafito do wiezienia i zostalo
poddanych torturom?®*. Jednak na skutek lobbowania ze strony
asyryjskich Amerykanéw oraz republikanskiego kongresmena

#2'W tym celu od 2003 roku promuje nazwe ,Chaldo-Asyryjczycy”, ktora du-
zo lepiej przyjela sie w Iraku niz w diasporze. V. Petrosian, op. cit., s. 117-118;
A. Bohag, op. cit., s. 69.

#3 M. Galletti, Kurdistan: A Mosaic of Peoples, ,Acta Kurdica. The International
Journal of Kurdish and Iranian Studies”, Vol. 1, 1994, s. 49.

#4 Kiedy Saddam najechal na Kuwejt i zostal pokonany, duza czes¢ irackiego
Kurdystanu stala sie de facto autonomiczna jako strefa zakazu lotow wymuszo-
na przez Zachdd. Pod kurdyjska kontrolg, wiele asyryjskich miasteczek i wsi
uzbroilo si¢ i powotalo wlasne milicje. Od 1992 roku pieciu cztonkéw lokalne-
go parlamentu kurdyjskiego to Asyryjczycy. Nie zmienia to faktu, ze asyryjscy
przywodcy i obroncy praw czlowieka protestujg przeciw zlemu traktowaniu Asy-
ryjeczykow przez Kurdow, przywotujac rozne pogwalcenia praw. W miedzycza-
sie Asyryjczycy probuja wzmocni¢ swoja kulturalng autonomie pod kurdyjska
wiadza, ale nic z tego nie wychodzi. W. Phares, Are Christian Enclaves the Solu-
tion? Disappearing Christians of the Middle East, ,Middle East Quarterly”, Vol. VIII,
No. 1, zima 2001.

#5 G.B. Teule, Christians in Iraq: An analysis of some recent political developments,
,Der Islam” 88, 2012, s. 182.

#6'W basistowskim Iraku Asyryjczycy niejednokrotnie byli pod obserwacja
nie z powodu swojej religii (chrzescijaniscy Ormianie cieszyli sie przeciez spoko-
jem), lecz ze wzgledu na zadania terytorialne — podobnie jak Kurdowie stanowili
zagrozenie dla rezimu. Szczegdtowo o przesladowaniach politycznych cztonkéw
ADM zob. S. Donabed, Iraq and the Assyrian..., s. 188 i 270.
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Henry’ego Hyde’a, prezydent George W. Bush mianowat ADM
oficjalnie uznanym irackim ruchem opozycyjnym i podjat decyzje
o finansowym wsparciu dla tej partii (na mocy art. 4 i 5 Irackiego
Aktu Wyzwolenia z 1998 roku)*’. Kanna zachecal USA, by zaata-
kowaty Saddama Husajna: ,Jesli nie zaatakujecie, przyczynicie sie
do cierpien irackiego ludu. Do zbudowania terroryzmu i zagroze-
nia przyszlymi atakami”®®. W pierwszych oficjalnych wyborach,
w ktorych Asyryjczycy wzieli udzial juz po inwazji amerykanskiej,
to jest tych z 30 stycznia 2005 roku do Konstytuanty, zostat wybra-
my tylko jeden chrzescijanin — Yonadam Kanna*®.

Dziatalnos¢ polityczna i kulturalna Asyryjczykow w ramach ADM
byla wspomagana przez Swiatowy Zwiazek Asyryjczykow (Assyrian
Universal Alliance, AUA) powotany do zycia we Francji 1968 roku®®,
od 1991 roku bedacy czlonkiem Organizacji Narodéw i Ludéw Nie-
reprezentowanych (Unrepresented Nations and Peoples Organization,
UNPO)*". Cho¢ do 1992 roku status AUA jako organizacji patronac-
kiej zostal podwazony przez wszystkie asyryjskie partie polityczne,
to ze wzgledu na luzne powiazania miedzy AUA a ADM Asyryjczycy
w Iraku byli na cenzurowanym - jako kolaboranci z sitami zewnetrz-
nymi. Ponadto iracki rzad szpiegowal swoich asyryjskich obywateli
i monitorowat ich aktywnosci w USA i Europie®=.

2.13. Podsumowanie

W XXI wieku Asyryjczycy/Aramejczycy zyjacy na Bliskim
Wschodzie sa rozdzieleni granicami panstw narodowych: Syrii, Li-
banu, Turcji, Iraku oraz Iranu. Méwig réznymi jezykami i nalezg
do réznych Kosciolow — glownie Asyryjskiego Kosciota Wschodu,
Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego oraz Chaldejskiego Koscio-
ta Wschodu. Tradycyjnie kazdy z tych Ko$cioléw postrzegat siebie

#7 J.E. Lewis, op. cit., s. 55.

%8 'The Modesto Bee”, 28.09.2002. Cyt. za J.E. Lewis, op. cit., s. 55.

#9 F. Gasparini, M. Tosco, op. cit., s. 195.

»0 Na pierwszym spotkaniu postanowiono o ustanowieniu 1 kwietnia obcho-
dami starozytnego Asyryjskiego Nowego Roku oraz przyjeto kalendarz asyryj-
ski zaczynajacy rachube czasu od 4750 rok p.n.e. Zob. W. Heinrichs, The modern
Assyrians — Name and Nation, [w:] Semitica: Serta Philologica Constantino Tsereteli
dictata, red. R. Contini, F.A. Pennacchietti, M. Tosco, Torino 1993, s. 100.

»1 A. Bohac, op. cit., s. 70.

»2S. Donabed, Iraq and the Assyrian..., s. 185.
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jako etnoreligijng wspdlnote, grupe czy nawet nardd. Przywddey
religijni nie mieli ochoty dzieli¢ si¢ wiadza ze Swieckimi, a tym
bardziej ze $wieckimi czlonkami siostrzanych Kosciotéw. Choé
o narodzinach asyryjskiego nacjonalizmu mozna moéwi¢ juz
pod koniec XIX wieku, to nie zdotal on — mimo duzej popularnosci
po I wojnie $wiatowej — sta¢ sie jedyna ideologia wspdlnoty.
W drugiej polowie XX wieku w diasporze pojawit sie konkuren-
cyjny projekt aramejski; na poczatku XXI wieku wyrazny jest tez
separatyzm chaldejski. To w duzej mierze przez autopercepcje
jako millet, Asyryjczykom/Aramejczykom nie udato si¢ przezwy-
ciezy¢ rdznic religijnych, stworzy¢ narodowej jednosci i w rezul-
tacie panstwa narodowego — mimo ze idea w pewnych kregach jest
wcigz zywa.

Wydarzenia tzw. Arabskiej Wiosny oraz dzialalnos¢ tzw. Pan-
stwa Islamskiego dotkliwie dotknely wspolnote, zwlaszcza w Syrii
oraz Iraku, i spowodowaly jeszcze wieksze jej rozproszenie. Czes¢
Asyryjczykow/Aramejczykow zdecydowala sie na ucieczke do Kur-
dyjskiego Okregu Autonomicznego, gdzie panuja najlepsze w re-
gionie warunki dla rozwoju zycia spoteczno-politycznego; inni
przedostali sie do Turcji lub Libanu, jeszcze inni dotgczyli do rodzin
na Zachodzie. Kilkanascie tysiecy wybrato na nowy dom Szwecje.






ROZDZIAL 3

Diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji:

etapy i formy instytucjonalizacji

Liczba Asyryjczykow/Aramejczykéow w Szwecji jest trudna
do okreslenia, jako imigranci nie sg bowiem w szwedzkich staty-
stykach ujmowani w kategoriach etnicznych'. Wedlug Szwedzkiej
Komisji ds. Rzadowego Wsparcia dla Wspdlnot Religijnych (SST)
w 2012 roku Asyryjski Koscidot Wschodu miat 7112 cztonkow,
za§ oba Syryjskie Koscioly Ortodoksyjne 50 396 wiernych? We-
dlug Onvera Cetreza na poczatku XXI wieku asyryjsko-aramej-
ska wspodlnota w Szwecji liczyta 70-80 tys.* Jednak dane podawa-
ne przez samych Asyryjczykow/Aramejczykow sa duzo wyzsze
— w 2013 roku byla mowa o przynajmniej 120 tys.%, a dzi$ te liczby
sa z pewnoscig wigksze; niektorzy czlonkowie wspolnoty mowia
nawet o 200 tys.’, co jednak wydaje sie pewng przesada.

!Jest to spowodowane przepisami wynikajacymi z poprawnosci politycz-
nej, ktére uniemozliwiajg pytanie o rase, pochodzenie etniczne czy wyznanie
przy wypelnianiu jakichkolwiek dokumentéow. Ostatni spis ludnosci w Szwecji,
w ktérym wymagano ujawnienia wyznania, miat miejsce w 1930 roku. A. Grom-
kowska-Melosik, op. cit, s. 65.

*W momencie pisania tego tekstu nie bylo bardziej aktualnych statystyk.
Nawet w najnowszej publikacji zrealizowanej na zlecenie SST pojawiaty sie te sa-
me dane. Por. Th. Arentzen, Ortodoxa och osterldndska kyrkor i Sverige, Stockholm
2016, s. 129.

3 O.A. Cetrez, Meaning-making variations..., s. 29.

*P. BetBasoo, Brief History of Assyrians, ,Assyrian International News Agency”,
1.11.2013, http://www.aina.org/brief. html, data odczytu 24 stycznia 2018.

*Wywiad z przewodniczacym Federacji Asyryjskiej w Szwecji, Sodertélje,
6 marca 2014.
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Wedlug szacunkowych statystyk catkowita liczba Asyryjczy-
kow/Aramejczykow w ich nieoficjalnej stolicy Sodertélje w 2013 ro-
ku wynosita 25 tys., czyli ponad jedna czwarta miejscowej popula-
cji. Burmistrz Sédertilje, Boel Godner, méwita jednak wielokrotnie
0 30 tys. Asyryjczykow/Aramejczykow, czyli jednej trzeciej miesz-
kancow miasta’. Okoto 50 tys. Asyryjczykow/Aramejczykow za-
mieszkuje Sztokholm i okolice. Wieksze skupiska tej grupy znalezé
mozna ponadto w miastach takich, jak Visteras, Goteborg, Nor-
rkoping, Jonkoping, Linkdping czy Orebro®.

3.1. Powody emigracji do Szwecji

Raporty szwedzkich urzedéow pokazuja, ze starajacy sie o azyl
Asyryjczycy/Aramejczycy nie precyzowali zwykle powodéw swo-
jej emigracji z Bliskiego Wschodu, poza ogélnym stwierdzeniem,
ze uciekaja przed przesladowaniami. W istocie niektorzy Asyryj-
czycy i Chaldejczycy z Iraku, zwlaszcza ci, ktorzy byli zaangazowa-
ni politycznie, np. jako pisarze czy redaktorzy, mogli obawiac sie
represji ze strony rezimu basistowskiego’. ROwniez w czasie wojen
i konfliktow na Bliskim Wschodzie tatwo byto postradaé zycie mi-
mo neutralnosci. Syryjscy ortodoksi z Turcji twierdzili, ze ich zy-
cie bylo zagrozone w ojczyznie z powodu religii; ci z Libanu moé-
wili o wojnie domowej'. Naures Atto cytuje typowe wyjasnienie
sktadane w Szwecji przez nowo przybytych z Turcji: ,,zabijali nas”
(aram. ktellalan), ukazujac wyrazny podzial na nas (chrzescijan)
oraz ich (muzulmandéw)''. Ponadto tym, ktorzy zwlekali z wyjaz-
dem, trudno byto zy¢ wsrod pustych domow sasiadow lub posrod
samych Kurdow czy Turkéw'. Ibrahim Sirkeci konceptualizuje
srodowisko niepewnosci jako ,zestaw czynnikéw wymuszajacych

¢ Sodertalje Kommun - statystyki na rok 2013 [w posiadaniu autorki].

’Wywiad z burmistrz Sodertilje, Sodertélje, 3 czerwca 2014.

®S. Lundgren, The Assyrians — From Nineveh to Sidertdlje, Lulu (USA) 2016, s. 80.

° Ch. J. Spurlock, From the Tigris to the rouge: An exploratory study of Chaldean
gendered ethnicity and gender transition [praca doktorska], East Lansing (MI, USA)
2010, s. 67.

10 A. Rabo, op. cit., s. 184.

''N. Atto, op. cit., s. 186.

"2 Niektore asyryjskie/aramejskie rodziny decydowaly si¢ na emigracje z Tur
Abdinu do Europy m.in. po to, by zwiekszy¢ szanse swych corek na poznanie i po-
slubienie rodaka. B. Arikan, Assyrian Transnational Politics: Activism From Europe
Towards Homeland [praca magisterska], Ankara 2011, https://etd.lib.metu.edu.tr/
upload/12612893/index.pdf, s. 55.
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wyjazd” (ang. set of push factors)?. Niepewnos¢ stojaca za migracja
Asyryjczykow/Aramejczykow miata dwa wymiary — materialny
(oznaczajacy brak dostepu do edukacji, stuzby zdrowia, intratnych
zawodow) i niematerialny (rozumiany jako niemoznos¢ swobodne-
go wyrazania swojej tozsamosci kulturalnej i jezykowej)™.

Bliskowschodni chrzescijanie zakladali, ze $wiat wie dosko-
nale o ich trudniej sytuacji, europejscy chrzescijanie za$ czekaja
z otwartymi ramionami gotowi im poméc. W odrdznieniu od in-
nych imigrantéw, ktérzy marzyli o jak najszybszym powrocie
do swych ojczyzn, Asyryjczycy/Aramejczycy deklarowali, ze
Szwecja jest ich nowym domem, bo jako mniejszo$¢ chrzesci-
janska nie maja zadnych szans na Bliskim Wschodzie. Nie mogli
zrozumieé, dlaczego rdzennym Szwedom bylo to obojetne, ze sa
wyznawcami tej samej religii’®. Tymczasem Szwecja, ktora otwo-
rzylta przed nimi drzwi, byla na drodze do realizacji wlasnej utopii,
w ktorej chrzescijanistwo nie odgrywato znaczniejszej roli. Pierw-
sza fala asyryjskich/aramejskich przybyszow ze zdziwieniem skon-
statowala w latach 70. XX wieku, ze w oczach Szweddéw stanowi
najmniej chetnie witang grupe imigrantéw — ze wzgledu na swoje
bliskowschodnie zwyczaje'.

Dzi$§ Asyryjczycy/Aramejczycy zyjacy w Szwecji rzadko méwig
o sobie jako o ofiarach, jednak motyw przesladowan pojawia sie
sporadycznie w ich rozmowach z etnicznymi Szwedami - zwtlasz-
cza, gdy chcg usprawiedliwic¢ porzucenie swoich ojczystych ziem.
Na przyktad 27-letni, urodzony w Szwecji asyryjski respondent,
czul, ze musi podkresli¢ swojg szwedzkg tozsamos¢ zaraz po tym,
jak moéwit o Syrii, kraju, z ktérego wyemigrowali jego rodzice, ja-
ko o swojej ojczyznie: ,Jedna z przyczyn, dla ktérych jestem tutaj,
a nie w naszym kraju, sa przesladowania chrzescijan. To dlatego tu
jestem. Ale jestem Szwedem”.

Z kolei wychowany w Szwecji 31-letni Chaldejczyk, ktory opu-
ScitIrak jako dziecko w 1990 roku, odwiedzit ten kraj w 2014 roku, by
nakrecic¢ film dokumentalny o potozeniu swoich wspotwyznawcow.

3 1. Sirkeci, War in Iraq: Environment of Insecurity and International Migration,
Jnternational Migration”, Vol. 43, No. 4, 2005, s. 201.

4 A. I¢duygu, D. Romano, L Sirkeci, The ethnic question in an environment
of insecurity: the Kurds in Turkey, ,Ethnic and Racial Studies”, Vol. 22, No. 6, 1999,
5. 991-1010.

5 A. Rabo, op. cit., s. 184.

16 U. Bjorklund, op. cit., s. 112.
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Uderzyly go analogie pomiedzy sytuacja w latach 90. XX wieku,
gdy toczyla si¢ wojna miedzy Irakiem a Iranem, i obecna, cho¢ we-
dlug niego aktualny konflikt mial podloze czysto religijne:

Polecialem do Iraku, do Ankawy. Zobaczytem tam straszne rzeczy. Lu-
dzie zyli w namiotach, w obskurnych budynkach. W ogdle nie mieli tazie-
nek. Tylko trzy—cztery toalety na setki ludzi. Okropne... Gdy udali$my si¢
do obozu, bylo akurat po deszczu - padalo cata noc. Wszystko bylo w blo-
cie. Woda wlewata sie do namiotéw. Ludzie nie mogli spa¢. To bylo okrop-
ne. Kiedy zobaczylem te namioty, przypomnialem sobie, jak uciekalismy
z Iraku do Turcji. My tez przenosiliSmy si¢ z obozu do obozu, tez spalismy
w namiotach. Zaczalem przypominaé sobie wszystko przez co przeszedlem.
Spali$my w namiotach przez sze$¢ miesiecy. Przypomnialem to sobie i po-
my$lalem ,To dzieje sie znéw!” Kiedy uciekli$my z Iraku, to byt konflikt po-
lityczny. Teraz jest religijny. Islam prawdziwie przesladuje chrzescijanstwo.

Na pytanie w ankiecie DIMECCE o przyczyny emigracji
do Szwecji, wiecej niz potowa respondentéw odpowiedziala, ze
jest nig polityczna sytuacja w ojczyznie, jedna czwarta wskazata
na chec¢ dolagczenia do cztonkéw rodzin, ktoérzy juz wezesniej przy-
byli do Szwecji, jedna piata na sytuacje ekonomiczng w ojczyznie,
podobna liczba mozliwos¢ otrzymania statusu azylanta (mozna
bylo wybra¢ wiecej niz jedna odpowiedz). Tylko 13 proc. respon-
dentoéw przyznalo si¢ do emigracji zarobkowej. Te dane powin-
ny zosta¢ potraktowane z duza ostroznoscia, niektérzy rozmoéowcy
uczciwie stwierdzali, ze do emigracji zmusita ich bieda w krajach
pochodzenia, i tylko udawali uchodzcow, by dostac sie do Szwecji.
Cho¢ elektroniczna forma ankiety gwarantowata pelng anonimo-
wos¢, woleli wskaza¢ inne przyczyny niz (tylko) poszukiwanie pra-
cy — kilka 0sob przyznato mi sie do tego w wywiadach.

Wykres 2
Powody emigracji do Szwecji (respondentéw lub ich rodzicow)

Zrédto: Ankieta DIMECCE.
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Ogolna sytuacje bliskowschodnich chrzescijan w Szwecji moz-
na okresli¢ jako dobra, cho¢ zalezy ona od wielu czynnikéw, m.in.
spoteczno-ekonomicznego kapitatu danej rodziny, kraju pochodze-
nia, czasu, ktory minat od momentu przybycia do Szwecji. Z jed-
nejstrony spotka¢ moznaasyryjskich/aramejskichbogaczy zamiesz-
kujacych wille w $réodziemnomorskim stylu skupione w dzielnicy
Lina Hage w Sodertélje", z drugiej strony wielu ubozszych Asy-
ryjezykow/Aramejczykoéw mieszka w tworzacych swoiste getta
wiezowcach (cho¢ tereny wokot tychze sg czyste i zielone, cale
dzielnice za$ bardzo odbiegaja od polskiego wyobrazenia tzw. gett
etnicznych). Dopiero co przybyli z Bliskiego Wschodu musza si¢
czesto zadowoli¢ prowizorycznymi warunkami zapewnionymi
przez szwedzki rzad badz swoje rodziny.

3.2. Historia asyryjskiej/aramejskiej emigracji
do Szwecji

Historia emigracji Asyryjczykow/Aramejczykow do Szwecji
oraz ich sytuacja, zwlaszcza w Sodertélje, zostala opisana m.in.
przez Gorana Gunnera'®, Samuela Rubensona’, Fuata Deniza, Ste-
fana Anderssona, Ulfa Bjérklunda, Onvera A. Cetreza, Annike
Rabo, Svante Lundgrena, Thomasa Arentzena, Naures Atto, Jen-
nifer Mack, a na gruncie polskim przez Michaela Abdalle”. Z lek-
tury wylania sie obraz kilku fal emigracji asyryjsko-aramejskiej
do Szwecji: wczesne osadnictwo spowodowane problemami spo-
teczno-ekonomicznymi w Turcji na przetomie lat 60. i 70. XX wie-
ku, emigracja wywotana turecks inwazjg na Cypr w 1974 roku, re-
wolucja islamska w Iranie w 1979 roku, masowa emigracja z Iraku
(po wojnie w Zatoce w 1991 roku, wojnie w 2003 roku i w 2014 roku
— az do dzi$) oraz emigracja z Syrii (od wybuchu wojny w 2011 ro-
ku - réwniez do dzis).

Za poczatek pierwszej fali uznaje sie rok 1967, gdy Swiatowa
Rada Kosciotéw za posrednictwem Wysokiego Komisarza ONZ

70 tej ,hollywoodzkiej” dzielnicy zob. wiecej w J. Mack, op. cit., s. 171-209.

8 G. Gunner, Mellanésterns religiésa minoriteter — med tyngdpunkt pa kristna
minoriteter, ,Delstudie” 10, 2000.

¥ S. Rubenson, Kyrka eller folk — den syrisk-ortodoxa kyrkan och det svenska sam-
hallet, ,Svensk Teologisk Kvartalskrift” 68(2), 1992.

% M. Abdalla, Asyryjscy imigranci w Szwecji miedzy tradycjq a wspdtczesnoscig,
[w:] Dylematy tozsamosci europejskich pod koniec drugiego tysigclecia, red. J. Mu-
cha, W. Olszewski, Torun 1997.
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zaprosila grupe asyryjskich/aramejskich uchodzcow bezpanstwow-
coéw z Libanu. W ramach ustalonych kwot do Szwecji przyleciato
205 0s6b*!. Wiekszos¢ z nich pochodzita z miejscowosci Mardin oraz
Sirnak w Turcji i nalezata do Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjne-
go. Kilku byto czlonkami Asyryjskiego Kosciota Wschodu. Wsrod
przybyltych byli tez syryjscy katolicy i protestanci, a nawet muzul-
manie, ktorzy udawali Asyryjczykow?. Do konca lat 60. XX wie-
ku nawet 50 tys. chrzescijan opuscito Tur Abdin. Przybywajac
do Szwecji, grupa miata juz pewne poczucie swojej odrebnosci®.

Ci pierwsi imigranci trafili do centrum uchodzczego Urzedu
ds. Rynku Pracy (Arbetsmarknadsstyrelsen, AMS), a stamtad do Es-
kil stuny, Mérsty, Nykoping i Sodertilje*. To ostatnie juz wcze-
$niej byto popularne wsréd Finéw, Grekow i Jugostowian®, ktorzy
sprawili, ze w latach 50. XX wieku miasto zmienito swdj charakter
z ,rekreacyjnego” na ,przemystowy” i wygenerowali zwigkszony
popyt na mieszkania. Odpowiedziag byt wspomniany wczesniej rza-
dowy Program milion, ktéry przewidywal budowe okoto miliona
mieszkan (przede wszystkim w blokach i szeregowcach) w latach
1965-1975%. Gdy w latach 70. XX wieku kryzys ekonomiczny spo-
wodowatl masowe zwolnienia pracownikéw z Finlandii, Grecji oraz
Jugostawii, opuszczone przez nich mieszkania zasiedlili Asyryjczy-
cy/Aramejczycy, zwani B-uchodzZcami ze wzgledu na specjalny sta-
tus i pozwolenie na pobyt?.

Co ciekawe, oryginalnie tylko 17 Asyryjczykow, cztonkéw trzech
rodzin, wylagdowato w Sodertalje?, ale to oni byli zaczynem — roze-
stali listy do krewnych w Turcji, Syrii i dalej, a odzew byt bardziej
niz entuzjastyczny. Asyryjczycy/Aramejczycy przybywali wielki-
mi falami, przewaznie jako azylanci, cho¢ nagltowki gazet przezy-
waly ich ,nielegalnymi imigrantami®. Juz wtedy nierzadkie by-

1 Svate Lundgren pisze o zaangazowaniu Kosciota Szwecji, ktory w owym cza-
sie byt bardzo aktywny w pomaganiu chrzescijanom bliskowschodnim. Idem,
op. cit., s. 79.

2 U. Bjorklund, op. cit., s. 57-58.

# J. Mack, op. cit., s. 49.

# N. Atto, op. cit., s. 217.

»S. Lundgren, op. cit., s. 80.

*J. Mack, op. cit., s. 58-59.

7 A. Rabo, op. cit., s. 183.

% Ankomsten, ,Bahro Suryoyo”, Vol. I, No. II, listopad 1979, s. 19.

¥ Np. Illegalt invandrade assyrier fortsdtter stroma till Sédertdlje, ,Lanstidnin-
gen”, 9.12.1977, s. I, P.-E. Persson, Massinvasion av assyrier: Kommunen hart an-
stringd, ,Lanstidningen”, 19.09.1975, s. 8.
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ty glosy tych, ktorzy chcieli zachowa¢ Szwecje szwedzka, nawet
kosztem przymusowego rozdzielenia i rozproszenia Asyryjczy-
kow/Aramejczykéw po caltym kraju®. W teorii miano umieszczac
nie wiecej niz trzy rodziny w jednym miescie — w celu promocji
asymilacji. Przez grupe zostalo to odebrane jako opresja; na Bli-
skim Wschodzie zyli wszak od wiekow blisko siebie®. Juz w obozie
AMS bali sie separacji — uwazali, Ze nie moga sie na nig zgodzi¢, ze
powinni dazy¢ do stworzenia swoistej enklawy?*.

Udalo sie im to wlaénie w Sodertilje. Miasto to, zwane czasem
smalg Asyrig” lub ,matym Babilonem”, pelni kluczows role w for-
mowaniu diasporycznych i transnarodowych sieci oraz ksztatto-
waniu polityki tozsamosci w Szwecji. Jak stwierdza Annika Rabo,
poza Sodertalje nie ma etnicznych enklaw w Szwecji. Asyryjczycy/
Aramejczycy mieszkajacy w pozostatych miastach szwedzkich sg
wymieszani z innymi imigrantami. Zreszta wigkszos$¢ nieeuropej-
skich migrantéw w Szwecji mieszka na przedmiesciach, ktore cze-
sto ukazywane sg w prasie szwedzkiej jako problemowe wielo-
etniczne getta®.

Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, co sprawilo, ze ze wszystkich
miast szwedzkich to wlasnie S6dertilje stalo sie nieoficjalng stoli-
ca Asyryjczykoéw/Aramejczykow, gdzie znalezli oni doskonale wa-
runki do mobilizacji wzdtuz religijnych i etniczno-narodowych li-
nii. Z pewnoscig wielu pierwszych imigrantéw skusity mozliwosci
oferowane przez Scani¢*, globalny koncern prowadzacy sprzedaz
ciezaréwek, autobusoéw i ustug serwisowych, ktora rekrutowata lu-
dzi do pracy bezposrednio w Turcji. Bliskowschodni chrzescijanie

W 1967 roku imigracja byla ciggle nowym elementem w dyskursie politycz-
nym, migrantéw za$ traktowano jako egzotycznych beneficjentow szwedzkiej
szczodrosci. J. Mack, op. cit., s. 35.

3 Ibidem, s. 21.

% Kilkanascie lat pozniej, w 1984 roku, wprowadzono strategie ,Calej Szwecji”
(Hela Sverige strategin), ktora nakazywala na sile rozmieszcza¢ azylantow w roz-
nych miastach, co miato stuzy¢ ich lepszej integracji, zwiekszy¢ szanse na zdo-
bycie pracy. Jednak z czasem strategie te uznano za nieludzka i nieefektywna.
W 1994 roku wprowadzono nowg polityke ,Wlasny dom” (Eget boende, EBO), kto-
ra pozwala azylantom wybra¢ dowolne miejsce osiedlenia. Ibidem, s. 175.

% A. Rabo, op. cit,, s. 183.

% Scania Aktiebolag (Scania AB) — szwedzkie przedsiebiorstwo zalozone
w 1891 roku produkujace samochody ciezarowe, ciagniki siodlowe, autobusy oraz
silniki wysokoprezne dla pojazdow ci¢zarowych, morskich oraz réznych zastoso-
wan przemystowych.
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z Tur Abdinu uwazali samych siebie za ofiary przesladowan reli-
gijnych, ale przybywajac m.in. na zaproszenie Scanii czy Astry Ze-
neca®, nie otrzymywali statusu uchodzcow. Ci, ktoérzy mieszkali
w Szwecji przez dluzszy okres zwykle dostawali pozwolenie na po-
byt z przyczyn humanitarnych. W 1974 roku - po tureckiej inwazji
na Cypr — zaproszono kolejna grupe uchodzcow™*. Wielu chrzesci-
jan bliskowschodnich nie czekalo jednak na oficjalne zaproszenia
- opuszczali region na wlasna reke, zwlaszcza po wybuchu wojny
domowej w Libanie w 1975 roku. Wczesniej jako destynacje prefe-
rowaliby Pétnocng lub Poludniowa Ameryke, lecz majac punkt za-
czepienia w Szwecji w postaci czlonkéw rodzin wsrdéd migrantow
pierwszej fali, czesto decydowali sie do nich dotaczy¢.

Sieci rodzinnych kontaktéw zadziataly glownie w przypad-
ku mieszkancéw miasta Midyat w tureckim Tur Abdinie. Wiel-
kie rody asyryjskie/aramejskie z Turcji, ale rowniez z Syrii i Li-
banu na nowo ukonstytuowaly sie w Sodertilje*’. Oscar Pripp
pisal o biznesach syryjskich ortodoksow, glownie restauracjach
i pizzeriach, podkreslajac, ze cztonkowie rodzin nie tylko pracuja
w tychze, ale takze pozyczaja sobie pienigdze i wchodza w ekono-
miczne spotki®. Rzeczywiscie wielu Asyryjczykoéw/Aramejczykow
otwieralo male restauracje lub punkty z kebabem czy pizza; obie
potrawy staly sie ,narodowymi” daniami w Szwecji*.

Do takiego stanu rzeczy doprowadzila réwniez szwedzka poli-
tyka azylowa — mniej restrykcyjna niz np. niemiecka®. Wielu asy-
ryjskich/aramejskich migrantéw zarobkowych, ktérzy pierwotnie
przyjechali do pracy w niemieckich fabrykach, zdecydowato sie
na reemigracje do Szwecji. Ci, ktérzy opuszczali Niemcy, traktowa-
ne jako miejsce tymczasowego zatrudnienia, jechali do Szwecji pelni
nadziei, ze znajda tam nowy dom. Czesto korzystali przy tym z ustug
zawodowych przemytnikow*. Z czasem wielu przestawalo wystac
pieniadze do Tur Abdinu, a zaczynato inwestowaé w Szwecji.

% Astra Zeneca Plc - brytyjsko-szwedzki koncern farmaceutyczny powstaly
w 1999 roku z polaczenia brytyjskiej firmy Zeneca Ltd i szwedzkiej Astra AB.

% U. Bjorklund, op. cit., s. 57; N. Atto, op. cit., s. 170.

7U. Bjorklund, op. cit., s. 60-63.

% O. Pripp, Att vara sin egen..., s. 61 i nast.

% A. Rabo, op. cit., s. 192.

W 1973 roku Niemcy zamknetly swoje granice dla gastarbeiterow z Turcji, kon-
czac dwustronng umowe zawarta w 1961 roku. J. Mack, op. cit., s. 75.

“ A. Makko, op. cit., s. 266.
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Ilustracja 1. Dworzec kolejowy w Sodertélje (fot. Marta Wozniak-Bobinska)

Tymczasem szwedzkie wtadze nie przewidziaty takiej ekspansji
asyryjsko-aramejskiej — nie spodziewaty sie zwlaszcza zalewu nie-
piSmiennych i niewyksztalconych rolnikéw z Tur Abdinu*; w za-
tozeniu chcialy przyznaé azyl tylko pewnej liczbie wyksztatconych
i wykwalifikowanych osob*. Jak pisze Naures Atto, gdy Szwedzi
zaczeli modyfikowaé swoja polityke migracyjna, w pewnym sen-
sie byto juz za pdzno. Asyryjczycy/Aramejczycy poznali wszystkie
mozliwe — legalne i nielegalne — sposoby emigracji do Szwecji: uzy-
wali sfalszowanych paszportéw lub paszportow czlonkéw rodzin,
ukrywali sie w pociggach, oplacali przemytnikow itp.* W zwigzku
z tym szwedzki parlament przeglosowal dwie rezolucje (w lutym
ilistopadzie 1976 roku) przyznajace wszystkim Asyryjczykom/Ara-
mejczykom, ktorzy wystapili o azyl w Szwecji, pozwolenie na pobyt
na zasadach humanitarnych. Etniczni Szwedzi, zarowno $wieccy,

* Praktycznie wszystkie Asyryjki/Aramejki z Tur Abdinu byly niepi$mienne.
Jednym z powoddéw nieposylania dziewczat do szkoét byl strach, ze zostang
porwane i sila wydane za muzulmanéw. Por. M. Abdalla, Asyryjczycy w Tur Abdi-
nie miedzy kurdyjskim milotem a tureckim mieczem..., s. 280.

“ K. Gardnell, Assyrianerna i den svenska flyktingpolitikens skérseld, [w:] Arsbok
for kristen humanism, Uppsala 1986, s. 79. Nie wszystkich imigrantéw przybywa-
jacych do Szwecji z Turcji cechowat niski poziom wyksztalcenia, np. Kurdowie
stanowili wyksztatcone elity, $wiadomie szukajace politycznego uznania. Zob.
Ch. Westin, op. cit., s. 991-992.

“N. Atto, op. cit., s. 183.
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jak 1 duchowni, potepiali gloéno deportacje. Byly inspektor
ds. spotecznych, Allan Bjorck, napisat nawet w tej sprawie list otwar-
ty do minister spraw zagranicznych Karin Soder®. Z kolei
Zespo6l ds. Migracji i Uchodzcéw w ramach Rady Wolnych Ko-
sciotlow Szwecji (Sveriges frikyrkosamrad) popierat pomyst przyj-
mowania asyryjskich/aramejskich azylantéw jako uchodzcow
politycznych*; 2 lutego 1979 roku 11-osobowa delegacja szwedz-
kich duchownych spotkala sie w tej sprawie z premierem Szwecji.
Powotano Komitet Pomocy Asyryjczykom z biskupem Aga Kast-
lundem na czele®.

Juz pierwsze grupy Asyryjczykoéw/Aramejczykow w obozie
dla uchodZcow zostaly poinstruowane o tym, jak wazne s3
w Szwecji stowarzyszenia. Przybysze szybko zrozumieli, Ze two-
rzac wlasne federacje (riksforbund) wraz z ich lokalnymi filiami
(invandrarforeningar), zapewnia sobie panstwowe $rodki na pro-
mowanie wlasnej tozsamosci. Asyryjczycy z Turcji nie chcieli do-
taczy¢ do juz istniejacych stowarzyszen tureckich, woleli zatozyé
wlasne. Od poczatku uzywali stowarzyszen, azeby legitymizowac
swojg wspolnote w obrebie szwedzkiego systemu biurokratyczne-
go, cho¢ forma narzucona przez Szwedéw kolidowala czeSciowo
z ich wlasng tradycyjna hierarchiczna organizacja*. Tworzenie
stowarzyszen na drodze wyboroéw, oczywistos¢ dla Szwedow, sta-
nowito novum dla wiekszosci Asyryjczykow/Aramejczykow™.

Tym niemniej byli oni chetni dostosowac si¢ do nowego $ro-
dowiska i odegra¢c w nim konstruktywna role. Oprocz federacji
powolywano rézne stowarzyszenia spoteczno-kulturalne, a tak-
ze polityczne. Budowano koscioty i zakladano kluby. Pojawily sie
liczne czasopisma®. Stowarzyszenie asyryjskie zajmujace budynek
w Ronna Centrum od 1977 roku organizowalo zycie wspoélnocie:
spotkania towarzyskie, gre w karty, dyskusje o asyryjskiej histo-
rii i polityce, obchody Asyryjskiego Nowego Roku 1 kwietnia. In-
nymi stowy, Asyryjczycy wykorzystywali szwedzka infrastrukture
dla swoich celéw narodowych®.

 A. Bjorck, Assyriefragan, ,Hujada” i/6, 1978, s. 2-3.

“N. Atto, op. cit., s. 194.

“ M. Abdalla, Asyryjska diaspora..., s. 68.

*J. Mack, op. cit., s. 71.

*F. Deniz, op. cit., s. 82.

0 Zob. wiecej: M. Abdalla, Asyryjscy imigranci w Szwecji..., s. 200-201.
°1]. Mack, op. cit., s. 81.
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Ilustracja 2. Budynek Asyryjskiej Federacji w Sodertélje
(fot. Marta Wozniak-Bobinska)

Ta widocznos¢ Asyryjczykéw/Aramejezykéw w Sodertilje by-
la odbierana jako prowokacja przez raggare, antyimigrancko na-
stawionych czlonkéw gangoéw, ktorzy jezdzili po Szwecji wielkimi
amerykanskimi samochodami od lat 50. do 80. XX wieku®®. W la-
tach 70. XX wieku regularnie przyjezdzali do Sodertilje, gdzie wy-
wolali ,pierwsze w Szwecji zamieszki na tle rasowym”>. Mialy one
miejsce w hotelu Bristol 18 czerwca 1977 roku. Jeden z raggare za-
czal przezywac Asyryjczyka siedzacego w hotelowej restauracji
z kolegami (nazwal go svartskaller, tj. czarng glowa). Wybuchta bi-
jatyka, w wyniku ktorej 14 oséb wyladowato w szpitalu. Potem
walki zdarzaly sie regularnie. Rozbijano witryny asyryjskich skle-
poéw i restauracji, niszczono stojace przed domami samochody,

’2 Raggare inspirowali si¢ amerykanska subkultura tzw. greaserow oraz bry-
tyjskimi Teddy Boys. Ich agresywne dziatania potepito zaréwno spoteczenstwo
szwedzkie, jak i organizacje miedzynarodowe. Przedstawiciel USA, Andrew
Young, przemawiajac na forum ONZ w czerwcu 1977 roku prosil szwedzkiego
ambasadora o otoczenie ochrong asyryjskich uchodzcow. G. Yonan, Assyrer heute.
Kultur, Sprache, Nationalbewegung der aramdisch sprechenden Christen im Nahen
Orient, Hamburg-Wien 1978, s. 204.

' S. Ambjornsson, E. Janke, Braket pa Bristol — Sveriges forsta raskravaller, audy-
cja Sveriges Radio (SR), 26 stycznia 2008.
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okradano nawet mieszkania®. Policja radzila Asyryjczykom, by nie
pokazywali si¢ w wigkszych grupach, zalecajac im swoista strate-
gie niewidocznosci®.

Nie bytlo to latwe, zwazywszy, iz generalna amnestia przycia-
gnela jeszcze wiekszg liczbe asyryjskich/aramejskich azylantow.
W latach 80. XX wieku uciekali oni przed trudng sytuacja w potu-
dniowo-wschodniej Turcji. Walki miedzy tureckim rzadem a Partia
Pracujacych Kurdystanu nie pozwalaty na zachowanie neutralno-
sci. Kazdy, kto nie popieral publicznie tureckiego wojska, byt auto-
matycznie uwazany za sojusznika PKK*. Asyryjczycy/Aramejczy-
cy z Tur Abdinu czuli, Ze sa zbyt stabi, by ochroni¢ swoich synéw
przed oznaczajaca czesto wyrok $mierci stuzbg wojskowa®’, corki
przed porwaniami, ziemie¢ za$ przed zawlaszczeniem przez muzut-
manskich sgsiadow. Najrozsadniejszym rozwigzaniem wydawata
sie emigracja. Dzi§ Asyryjczycy/Aramejczycy z Turcji sa dobrze
zintegrowani, pracujg w réznych zawodach. Wybudowali koscioty,
zalozyli dobrze prosperujace biznesy. Duma z tych osiagniec¢ prze-
klada sie na to, ze czasem patrza z géry na swoich rodakéw, ktorzy
do Szwecji trafili p6Zniej i mieli mniej szczescia®™.

Lata 80. XX wieku byly tez wyjatkowo burzliwe w Iraku — na ten
okres przypada bowiem wojna iracko-iranska (1980-1988), opera-
cja Anfal i masakra w Halabdzy (1987-1988). Cho¢ Asyryjczycy/
Aramejczycy nie byli celem tych atakow, to czes¢ z nich zdecydo-
wala sie na wyjazd. Masowa emigracja irackich chrzescijan zacze-
ta sie jednak dopiero po amerykanskiej inwazji na Irak w 2003 ro-
ku, juz po upadku rezimu Saddama Husajna. W 2006 roku 90 proc.
z 1809 uchodzcow, ktorzy wystapili o azyl w Sodertélje przybylo
z Iraku; ostatecznie 10 proc. wszystkich uchodzcow z Iraku osiadlo
w tym mie$cie. Wiekszo$¢ z nich stanowili cztonkowie Chaldej-
skiego Kosciota Katolickiego®.

* M. Abdalla, Asyryjska diaspora..., s. 68.

> J. Mack, op. cit., s. 81.

¢ N. Atto, op. cit., s. 201.

7 Ze wzgledu na duzg $miertelno$é chrzescijanskich rekrutéw niektérzy ro-
dzice zmieniali daty urodzenia swoich synow, zeby da¢ im dorosna¢ i nabrac sit
przed stuzba wojskowa. Inni doradzali synom, by w ogdle nie stawiali sie
przed komisjami poborowymi. J. Mack, op. cit., s. 47.

*# Wywiad z asyryjskim politykiem, Sztokholm, 28 maja 2014.

¥ N. Atto, op. cit., s. 206—-207.
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Asyryjczycy/Aramejczycy opuszczali zarowno irackie miasta,
jak wsie. Wielu bylo w ojczyznie ludZmi zamoznymi i wyksztatco-
nymi. Jednak w latach 80. Szwecja nie miata dobrych programow
przeznaczonych dla takich jak oni uchodzcow, stad wielu pozosta-
wato dlugo bez pracy, co przekladato sie na ich duzo wolniejszg in-
tegracje. Z powodow jezykowych grupa ta chciala wyemancypo-
wac sie od Asyryjczykow/Aramejczykow z Turcji, m.in. starajac
sie o wlasne koscioly, gdzie kazania gloszone bytyby po arabsku.
W rozmowach ze mng iraccy chrzescijanie czesto podkreslali, ze
oni zdobyli dobre wyksztalcenie juz na Bliskim Wschodzie — w od-
roznieniu od wspotwyznawcow z Turcji®.

Ostatnia fala asyryjskiego/aramejskiego uchodzstwa spowodo-
wana zostala wydarzeniami tzw. Arabskiej Wiosny, wojng w Sy-
rii oraz powstaniem tzw. Panstwa Islamskiego. Przybywajacy to
uchodzcy, ludzie zmuszeni ucieka¢ z powodu wojny, straumatyzo-
wani, nieszczes$liwi z powodu opuszczenia ojczyzny, ale tez cze-
sto zmotywowani, by w nowym miejscu znalez¢ prace, zwlaszcza
ze wielu z nich to wyksztalceni przedstawiciele klasy $redniej®.
We wrze$niu 2013 roku szwedzkie wladze migracyjne oglosity, ze
wszyscy azylanci otrzymajg pozwolenie na pobyt staly oraz prawo
do sprowadzenia rodzin.

Asyryjczycy/Aramejczycy znowu zaczeli naptywaé do Séder-
talje, ktore stanelo w obliczu kryzysu mieszkaniowego. Okoto
110 tys. Syryjczykoéw przybylo do Szwecji w latach 2011-2015;
wigkszos¢ samolotami z Turcji po miesigcach ukrywania sie i prze-
dzierania ladem®. Przytloczony liczba uchodzcow, w obliczu coraz
wigkszych probleméw zwigzanych z koniecznoscia zapewnienia im
godziwych warunkéw bytowania, ale tez rosnacej przestepczosci®,

Wywiad z czlonkiem rady parafialnej kosciota pw. §w. Tomasza, Sodertélje,
7 marca 2014.

' Wczesniej za wyjazdami z Syrii staly dwa powody: ekonomiczny (susza, ktora
sprawila, ze rolnikom zagrozit gltdd) oraz rodzinny (Asyryjki/Aramejki z Syrii sta-
nowily pozadane partie dla rodakéw mieszkajacych w Szwecji).

2 Wywiad z szefowa Wydziatu ds. Integracji oraz Zatrudnienia w gminie Séder-
télje, Sodertalje, 7 listopada 2014.

% Por. The sea route to Europe: The Mediterranean passage in the age of refugees,
UNHCR, http://www.unhcr.org/protection/operations/5592bd059/sea-route-euro-
pe-mediterranean-passage-age-refugees.html, data odczytu 19 stycznia 2018. Przy-
ktadowe loséw uchodzcéw syryjskich zob. W. Bauer, Przez morze. Z Syryjczykami
do Europy, Warszawa 2016.

%W 2010 roku szwedzcy policjanci przeszkoleni wczesniej we Wtoszech rozbi-
li w ramach ,Operacji Tore 2” duzg siatke kryminalng przypominajaca strukturg
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w kwietniu 2016 roku szwedzki rzad zdecydowal o tym, by nie
przyjmowac wszystkich chetnych, lecz wypelni¢ jedynie mini-
mum wyznaczone przez prawo Unii Europejskiej oraz konwencji
miedzynarodowych. Jednoczes$nie obiecat do 30 tys. koron szwedz-
kich (okolo 17 tys. PLN) kazdemu azylantowi, ktory dotarlszy
do Szwecji zdecyduje sie wréci¢ do ojczyzny. Na rezultaty nie trze-
ba bylto dlugo czeka¢ — ponad 4,5 tys. starajacych sie o azyl wyco-
falo swoje wnioski do sierpnia 2016 roku®.

3.3. Poczatki socjalizacji migrantow w spoleczenstwie
i panstwie szwedzkim

Najbardziej typowe historie emigracji do Szwecji opowiadaja
ci Asyryjczycy/Aramejczycy, ktorzy przybyli z tureckiego Tur Ab-
dinu w latach 70. XX wieku, azeby pracowaé¢ w szwedzkich zakta-
dach przemystowych, a obecnie tworzg najpotezniejsza podgrupe
w obrebie asyryjsko-aramejskiej wspolnoty. Za decyzja o ich wy-
jezdzie stala zazwyczaj mieszanka powodéw politycznych i ekono-
micznych, dojmujace prze$wiadczenie o tym, ze w Turcji nie ma
przysziosci, wiec lepiej sprobowac szczescia w Europie. Wiekszosé
pierwszych imigrantéw stanowili mezczyzni, ktérzy znajdowali
w Szwecji prace, kupowali mieszkania i wracali na Bliski Wschod,
by pozna¢ odpowiednie kandydatki na zony. To tlumaczy, dlacze-
go wiele Asyryjek/Aramejek przybyto do Skandynawii w ramach
mechanizmu lgczenia rodzin; czesto byly to kobiety niepiSmienne.
Za to ich dzieci urodzone i/lub wychowane w Szwecji w przewa-

mafie. Tzw. Siatka z Sodertilje zajmowata si¢ wyludzaniem $rodkéw ze szwedz-
kiego socjalu, nielegalnymi operacjami bankowymi, praniem brudnych pieniedzy,
hazardem, paserstwem, $cigganiem haraczy. W procesie, ktory toczyt sie przed
50 sadami skazano 65 o0séb na laczna kare 166 lat i 10 miesiecy wiezienia.
Cyt. za: S. Lundgren, op. cit., s. 80 oraz A. Makko, op. cit., s. 263. Niedawno uka-
zala sie ksigzka dziennikarza $ledczego Barisa Kayhana, Ndtverket: Sodertdljemaf-
fians uppgang och fall (Sie¢: wzlot i upadek mafii z Sodertélje, Stockholm 2017),
opisujaca egzekucje dwoch braci nalezacych do wspolnoty asyryjsko-aramejskiej
przed niestawnym klubem Oasen w Ronnie, dzielnicy Sodertélje, w Boze Narodze-
nie 2010 roku oraz toczace sie potem $ledztwo — jedno z najwiekszych w historii
szwedzkiej policji.

 Ch. England, Sweden sees record numbers of asylum seekers withdraw applica-
tions and leave, ,Jndependent”, 25.08.2016, http://www.independent.co.uk/news/
world/europe/refugee-crisis-asylum-seekers-sweden-applications-withdrawn-re-
cord-numbers-a7209231.html, data odczytu 19 stycznia 2018.
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zajacej mierze znajg bardzo dobrze jezyk i kulture szwedzka; cie-
szg sie tez pelnig praw jako szwedzcy obywatele. 33-letni aramej-
ski poeta urodzony w Szwecji tak opowiadat o swoich rodzicach
przybytych z Turcji:

Najpierw przyjechal tu moj ojciec. Nie znam powodow, ale zgaduje, ze
tesknil za lepszym zyciem. Jego zycie bylo dobre, ale chcial jeszcze lepsze-
go, rozumiesz? Wyksztalcenie zdobyl w Stambule, byt inzynierem. Kiedy
przybyt tutaj, musial sie przekwalifikowac¢. Zostal nauczycielem nauk $ci-
stych. Po kilku latach, jak juz sie urzadzil, mial mieszkanie, prace i wszyst-
ko, wrocil, zeby poszukaé¢ dobrej zony, wybra¢ jakas. Znalazt moja matke,
a ona si¢ zgodzita wyj$¢ za niego, zeby tylko przyjecha¢ do Szwecji.

Klimat polityczny w éwczesnej Turcji byt faktycznie niesprzy-
jajacy chrzescijanom, zwlaszcza trudno bylo rodzinom, w ktérych
z jakich$ przyczyn zabrakto dorostych mezczyzn - naturalnych
obroncow kobiet i dzieci. Mozliwos¢ wyjazdu byta dla nich praw-
dziwym wybawieniem. Tak bylo np. w przypadku 35-letniego ara-
mejskiego respondenta, ktoéry do Szwecji przyjechat jako potsierota:

Moj ojciec zginal z powodu miny ladowej. Prowadzil samochdd i wje-
chal na zaminowang droge. We wczesnych latach 90. XX wieku wie-
lu zwyktych ludzi zginelo w ten sposéb. To byly ,wojny samochodowe”.
Oczywiscie Turcy mowili, ze to Kurdowie zrobili — kurdyjskie gangi, PKK.
A inni ludzie gineli zastrzeleni — rowniez Aramejczycy. I niektorzy mowi-
li, ze za tymi zabdjstwami mogt sta¢ turecki wywiad. Znajdowali$my cia-
1a, ale nie wiedzieli$my, kto byl zabdjca. Na poczatku lat 90. byto napraw-
de ciezko. Z powodu walk miedzy Kurdami a Turkami. My nie mieli$my
nic wspdélnego z tymi walkami, ale one mialy wplyw na nas. Balismy sie.
Dlatego emigrowalem z mojg matkg i trzema starszymi bra¢mi.

Unikanie obowigzkowej stuzby wojskowej w Turcji byto waz-
nym powodem stojacym za emigracja — podobna historie opo-
wiedziato mi kilku rozméwcéw. Z ich narracji wylania si¢ obraz
chrzeécijan traktowanych niesprawiedliwie w tureckiej armii,
posytanych do niebezpiecznych zadan, ktérych wykonanie grozito
$miercig lub kalectwem. Nic dziwnego, ze miedzy Asyryjczykami/
Aramejczykami panowat strach przed poborem do wojska:

Dwoéch moich braci mieszkalo w Szwecji, wyemigrowali wczesniej.
Zwykle to mlodzi ludzie wyjezdzali, bo nie chcieli stuzy¢ w armii turec-
kiej. Pobyt w wojsku byt zbyt ciezki — tak Zle ich [chrzescijan] traktowano.
Wiec [moi bracia] uciekli i przyjechali do Europy. Sprowadzili sie do Szwe-
cji, ozenili sie tutaj i zalozyli rodziny. (Aramejczyk, ur. w Turcji, 35 lat)
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Niektoérzy Asyryjczycy/Aramejczycy korzystali z pomocy rodzin,
ktore bywaly bardzo kreatywne, jezeli chodzi o wymyslanie sposo-
béw Sciagniecia ich do Szwecji. Jako ze szwedzkie prawo pozwalato
ludziom na sprowadzanie swoich dzieci, ci, ktoérzy mieli juz prawo
pobytu, adoptowali bratankow lub siostrzencow, azeby umozliwi¢ im
wjazd do kraju. Tak stato sie w przypadku pewnego Aramejczyka:

Urodzilem sie w 1962 roku. Pochodzimy z poludniowo-wschodniej
Turcji, mieszkaliémy przy syryjsko-tureckiej granicy, kilka kilometrow
od Kamiszli, wiec czasem mowie, ze jestem z Kamiszli, a czasem nie.
Ja i méj mlodszy brat mieliSmy jakie$ 10-11 lat i cho¢ bytem bardzo do-
bry w szkole, to nie mieliSmy szansy kontynuowa¢ edukacji, nie w turec-
kich szkolach. Lepiej bylo wyjecha¢ do Szwecji. Wiec médj wuyj, ktory juz
tu mieszkal, adoptowatl mnie i mojego mtodszego brata — zeby$my mogli
dosta¢ pozwolenie i przyby¢ bezposrednio z Turcji do Szwecji. Rok p6z-
niej dolaczyli do nas nasi rodzice.

Nie wszyscy rozmoéwcy przyjechali jednak od razu do Szwecji.
Duza grupa przybyla via Niemcy. Zeby otrzymaé w Szwecji status
uchodzcow politycznych, ludzie ci udawali, ze dopiero co uciekli
z Bliskiego Wschodu. Mialo to miejsce zwlaszcza podczas wojny
w Libanie, gdy Szwecja otworzyla swoje granice. Szczerze opowie-
dzial mi o tym asyryjski 30-latek:

Moi rodzice przybyli do Szwecji z calym moim rodzenstwem; wszy-
scy urodziliSmy sie w Syrii. UciekliSmy z niej z powodu biedy. Najpierw
przyjechalismy do Niemiec, gdzie mieszkalismy 5 lat. Jednak nie mogli-
$my tam dluzej zosta¢ z powodu zaostrzajacej sie polityki zagranicznej,
wiec malymi grupami przedostawali$my sie do Szwecji. Nigdy nie wspo-
minali$my o tym, zZe mieszkaliSmy wczes$niej w Niemczech. W tamtym
czasie toczyla sie wojna w Libanie. Wszyscy uchodzcy moéwili, ze przyje-
chali z Libanu.

Oczywiscie nie wszyscy udawali, ze przylecieli z Libanu — nie-
ktorzy faktycznie mieszkali tam przed wojng i opuszczali kraj z po-
wodu konfliktu, jak ten 37-letni Asyryjczyk:

Urodzitem si¢ w Libanie, ale moi rodzice pochodzi z Kamiliszli w Sy-
rii, za§ moi dziadkowie z Turcji, to catkiem symboliczne, nieprawdaz?
Wspolezesna historia Asyryjczykow. Moja zona urodzila sie juz tutaj,
w Szwecji, ale jej rodzice pochodza z potudniowo-wschodniej Turcji, po-
dobnie jak cala jej rodzina. Moi rodzice emigrowali w 1983 roku, ucieklismy
przed wojna w Libanie i od tego czasu mieszkamy w Szwecji. Mialem
6 lat, gdy wyjechalismy:.
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Dzisiejszy status Asyryjczykow/Aramejczykéw z innych
panstw bliskowschodnich zalezy od tego, kiedy i skad przybyli
do Szwecji. Wielu uchodzcow z Iraku miato lub ma problemy z inte-
gracja — cze$ciowo spowodowane brakiem odpowiedniego wspar-
cia instytucjonalnego, a cze$ciowo tendencja do zamykania si¢
w obrebie wlasnej podgrupy. Réwniez chrzescijanie przybyli ostat-
nio z rozdartej wojng domowa Syrii napotykaja szereg problemow
- przede wszystkim ze znalezieniem satysfakcjonujacej pracy
po dwoch latach szwedzkiego programu wprowadzajacego®. Wie-
lu jest straumatyzowanych, ciggle wspomina utracone zycie i/lub
dramatyczne okolicznosci podrézy do Europy. We wspomnieniach
tego 31-letniego Chaldejczyka ojciec, ktory wyprowadza rodzine
ze zniszczonego wojna Iraku, urasta do rangi bohatera®”:

Urodzilem si¢ na pétnocy Iraku, w niewielkiej miejscowosci pod Er-
bilem, ktéra nazywa sie Ankawa. Ucieklismy w 1990 roku. Moj ojciec byt
weteranem, stuzyl 10 lat w irackiej armii. Wiedzial, jak o siebie zadbac,
moéwil po kurdyjsku, turecku, arabsku, ormiansku, potrafil nasladowac
rozne chrzescijanskie dialekty. Bardzo madry i silny facet. Dzieki niemu
wydostali$my sie z Iraku do Turcji, a z Turcji do Szwecji. Gdy slyszelismy
wystrzaly, on wiedzial, ze to walka miedzy Peszmergami, kurdyjskimi od-
dzialami a irackg armig Saddama. Wzielismy, ile tylko byliSmy w stanie,
zapakowalismy do samochodu i pojechali$my pod tureckg granice. Tam
porzucilismy samochéd. Znalezlismy si¢ wsréd wielu innych uchodz-
cow, ktorzy pieszo przekraczali granice, przez gory, przez pierwsze obozy
dla uchodzcow. Gdy trafilismy do takiego obozu, pamietam, ze padalo,
a oni wlasnie rozstawiali namioty dla nas, wszedzie bylo bloto. W jed-
nym namiocie zyliSmy w trzy—-cztery rodziny. Mozesz sobie wyobrazic,
jak ciasno bylo w $rodku. Nie mieliémy prawie jedzenia. W takich warun-
kach przezyli$my pot roku. Potem byliSmy przenoszeni z jednego obozu
do drugiego. Moj tata starat si¢ o rézne wizy: do Szwecji, Kanady, Ameryki,
Australii. Byt tak sprytny, ze dostalismy wizy do wszystkich tych krajow!

5 Problem nie dotyczy wylacznie opisywanej grupy. Tylko 494 ze 163 tys. azy-
lantéw przybylych do Szwecji w 2015 roku znalazlo stale zatrudnienie w ciggu
pierwszego roku: Fewer than 500 of 163,000 asylum seekers found jobs, ,The Local”,
31.05.2016, https://www.thelocal.se/20160531/fewer-than-500-0f-163000-asylum-
-seekers-found-jobs, data odczytu 23 stycznia 2018.

7 Amerykanscy psychiatrzy pracujacy z przybyszami z Bliskiego Wschodu za-
uwazyli, ze utrata meskiego opiekuna, czlonka rodziny na skutek wojny prze-
kladala sie na duzy stres adaptacyjny, co ma zwiazek z panujagcymi w regionie
patriarchalnymi stosunkami. Por. S.C. Nassar-McMillan, J. Hakim-Larson, Coun-
seling considerations among Arab Americans, ,Journal of Counseling and Develop-
ment”, 81, 2003, s. 150-159.
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Ale wujowie, ktorzy mieszkali w Ameryce i Szwecji, zgodzili sie, ze Szwe-
cja jest lepszym i bezpieczniejszym miejscem do zycia niz Ameryka.

Zeby uswiadomié sobie, jak duzy szok kulturowy przezywa-
li asyryjscy/aramejscy imigranci, ktoérzy przyjezdzali do Szwecji
w latach 60. i 70. XX wieku, nalezy przypomnie¢, ze na Bliskim
Wschodzie zamieszkiwali najczesciej we wsiach, w $cistych rodzin-
nych konfiguracjach, zyjac z uprawy roli lub sprzedazy rekodzieta.
Religia byla wyznacznikiem tozsamosci grupowej, zycie spoleczne
koncentrowalo sie wokot lokalnego kosciota czy klasztoru. Szwe-
cje wyobrazali sobie przede wszystkim jako panstwo chrzescijan-
skie®® — wszak na jej fladze widniat krzyz — oraz miejsce tolerancji,
jakiej nigdy nie do§wiadczyliby w Turcji badZ Iraku. Wielu miato
stereotypowe wizje kraju gospodarzy jako ziemi biatych niedzwie-
dzi, $niegu i szans na prace®’.

Asyryjczycy/Aramejczycy, ktorzy jako pierwsi w 1967 roku
przylecieli z Libanu do Szwecji zostali przewiezieni do Alvesty, ma-
tego miasta na potudniu, a potem do obozu dla uchodzcéw prowa-
dzonego przez AMS. Tam zmuszono ich do wspoélnego prysznica
- mezczyzni mieli sie kapac obok kobiet, co — jak wspominali - by-
o dla nich szokujace i moralnie odrazajace. Rowniez badania le-
karskie, ktorymi objeto wszystkich imigrantéw budzity opér. A po-
tem nastgpilo wiele frustrujacych miesiecy w obozie, gdy podczas
kursow starano sie przeksztalci¢ przybyszow w przykladnych oby-
wateli. Dopiero po skoniczeniu tychze przewieziono ich do dziesie-
ciu gmin w potudniowej i centralnej Szwecji”.

Standard zycia, z jakim si¢ tam spotkali, byt dla nich czyms$ nie-
wyobrazalnym - Bliski Wschod i Skandynawie dzielita wowczas
przepas¢ cywilizacyjno-kulturowo-estetyczna. Michael Abdalla
przytacza wspomnienia pewnej Asyryjki, ktora doznata szoku
pierwszy raz korzystajac z ruchomego chodnika na lotnisku Arlan-
da - myslata, ze to ziemia ucieka jej spod nég. Swojego siedmio-

% Podobnie wyobrazali sobie Wielka Brytani¢ przybywajacy do niej Asyryjczy-
cy i Koptowie. Generalnie bliskowschodni chrzescijanie przezywali szok emigru-
jac do krajow zachodnioeuropejskich i odkrywajac stopien sekularyzacji ich spo-
teczenstw. Por. F. McCallum, Shared Religion but Still a Marginalized Other: Middle
Eastern Christians’ Encounters with Political Secularism in the United Kingdom,
,Journal of Church and State” 2018.

5 J. Mack, op. cit., s. 19.

7 Ibidem, s. 49-50.



Diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji: etapy i formy 147

letniego syna zachecita, by zalatwil potrzebe naturalng do stojacej
w holu popielniczki, mimo Ze obok byly toalety publiczne. Inna
Asyryijka, nie wiedzac, do czego stuzy wanna, wypetnila jg ziemig
i posadzita cebule. Jeszcze inna, widzac muszle klozetowa w przy-
dzielonym jej przez Szweddéw mieszkaniu, zaczela dziekowac Bogu
za okazang laske. Byta przekonana, ze natrafita na zrédlo wody™.

Jako przypadek szoku kulturowego mozna zakwalifikowa¢ tak-
ze historie matki pewnego aramejskiego respondenta, ktora zaraz
po przylocie nie mogta nadziwi¢ si¢ codziennym ubraniom Szwe-
dow spotkanych na lotnisku — dla niej i jej rodakéw podrdz samo-
lotem wymagata eleganckiego stroju, tymczasem Skandynawowie
chcieli po prostu czu¢ si¢ wygodnie:

Kiedy moja matka przybyla do Szwecji w latach 70. XX wieku, lu-
dzie na lotnisku nosili szorty i drewniane chodaki. W naszej kulturze nikt
tak nie podrozuje, nie w takich ubraniach. Wigc chociaz byto lato, moja
matka wysiadla z samolotu ubrana od stép do glow; miala ze sobg wie-
le toreb, poniewaz jej ojciec kupit jej te wszystkie rzeczy, zeby je miata
na nowe zycie. Przygotowywala si¢ na przybycie do rozwinietego kraju,
a tymczasem ludzie na lotnisku wygladali jak wiesniacy. A oni z kolei my-
sleli, ze to jaka$ arabska ksiezniczka, taka byla wystrojona! (Aramejczyk,
ur. w Szwecji, 33 lata)

Jednak zapytani przeze mnie o pierwsze wrazenia po przyjez-
dzie do Szwecji rozmoéwcy najczesciej wspominali pogode — szoko-
walo ich zimno i ciemno$¢ w poréwnaniu z goracym, stonecznym
Bliskim Wschodem. Lejtmotywem byl $nieg — czesto widziany
po raz pierwszy w zyciu. Wigkszos¢ respondentow od razu za-
chwycala sie szwedzka przyroda, bujna zielenig, niezanieczyszczo-
nym Srodowiskiem: ,Zobaczylem, ze jest tu bardzo zielono i bardzo
czysto, bardzo cywilizowanie. To bylo moje pierwsze wrazenie”
(Aramejczyk, ur. w Turcji, 35 lat).

Niektorzy imigranci z wczesnych lat 80. XX wieku byli
pod wrazeniem goscinnosci etnicznych Szwedow, dzieki ktéorym
czuli sie bezpieczni, w pelni akceptowani, mile widziani: ,Pierwsze
wrazenie moich rodzicéw — jestesmy w raju! Bo 35 lat temu, kiedy
imigrant przybywal do Szwecji, to Szwedzi dawali mu wszystko.
Od ubran po szczoteczke do zebdéw. Wszystko” (Chaldejczyk,
ur. w Szwecji, 23 lata). Zdaniem rozméwcoéw, bylo to zwigzane

' M. Abdalla, Asyryjscy imigranci w Szwecji..., s. 200.
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z tym, ze w Szwecji nie byto wowczas zbyt wielu przybyszoéw z Bli-
skiego Wschodu, stanowili pewnego rodzaju atrakcje:

Blond wtlosy i blekitne oczy to bylo pierwsze, co zobaczylem. Mia-
fem tylko 14 lat. Zaszokowalo mnie, ze do szkoly chodzg razem chlopcy
i dziewczeta. Poczulem sie jak w raju! Przerwa obiadowa to bylo co$ no-
wego. Mnostwo blondynek, mnostwo pigknych ludzi. Byto wowczas tak
niewielu imigrantéw, wiec Szwedzi patrzyli na nas i dotykali naszych wio-
séw. Kiedy chodziliémy do szkoly najwazniejsza rzecza byto to, ze nie czu-
lismy strachu. Mozna bylo wyjs¢ z klasy po tym, jak podniosto sie reke
i poprosito o pozwolenie; czulem, ze jestem traktowany jak czlowiek, jak
istota ludzka. Gdy przybylem do Szwecji bylo bardzo niewielu imigran-
tow, byliSmy kims$ szczegélnym, interesujacym. Szwedzi pytali nas o po-
chodzenie, o nasz jezyk. Ciagle mowiliSmy o naszym kraju, bo oni nie
wiedzieli, gdzie jest Irak. Babilon to bylo dla nich co$ z Biblii. Ale ci¢ akcep-
towali takim, jakim byles! Nigdy nie zostawiali nas samych, bawili si¢ z na-
mi, przyjmowali do swojego towarzystwa. (Asyryjczyk, ur. w Iraku, 50 lat)

Jednak wiekszos$¢ relacji jest bardziej neutralnych w tonie. Wie-
lu imigrantow przybywato przeciez nielegalnie, towarzyszyt im
lek, ze zostang ztapani i zatrzymani na szwedzkiej granicy. Bez po-
mocy swoich rodzin nie dostaliby si¢ do kraju:

Pojechali$émy do Danii pociagiem. W Danii maz mojej siostry odebrat
nas i zabral lodzig do Szwecji. Gdy przechodzilismy kontrole bylismy bar-
dzo przestraszeni, czy nas zlapia, czy nie. ZatrzymaliSmy sie w Gotebor-
gu, gdzie mieszkala rodzina, ktora znal maz mojej siostry — wpuscili nas.
Byta 23.00. (Asyryjczyk/Aramejczyk, ur. w Turcji, 45 lat)

Czesto nowo przybyli do Szwecji Asyryjczycy/Aramejczycy
czuli sie nieswojo — zwlaszcza ci, ktorzy pochodzili z duzych, tet-
nigcych zyciem bliskowschodnich miast, a trafiali do matych, sen-
nych szwedzkich miasteczek. Tylko przeprowadzka do miejsco-
wosci, gdzie bylo juz sporo rodakéw, gwarantowata elementarne
poczucie bezpieczenstwa. Rowniez poszukiwanie pracy i uczenie
sie nowego jezyka bylo duzym wyzwaniem:

PrzybyliSmy do malego miasteczka o nazwie Odeshdg, polozonego
jedna godzine od Jonkoping. Niewielu ludzi tam mieszka. To bylo dla nas
bardzo dziwne. Nigdy wcze$niej nie spotkaliSmy etnicznych Szweddéw.
Musielis$my ich dopiero pozna¢. Ale z czasem przywyklismy do zycia tam.
To bylo ciezkie. Bylo ciezkie, poniewaz nikt z nas nie znatl jezyka. Tylko
moj ojciec mowil troche po angielsku. Nie mieliSmy zadnych pieniedzy.
A w Szwecji trudno jest znalezé prace, jak jestes imigrantem. To jest
strasznie trudne. Ale z czasem wszystko zaczeto sie uktadac. Po roku prze-
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prowadziliémy si¢ do Jonkoping, poniewaz tam mieszkali nasi rodacy.
I tak zaczeliSmy nasze zycie w Szwecji. (Chaldejczyk, ur. w Iraku, 31 lat)

Zdarzaly si¢ rowniez niezbyt dobre pierwsze wrazenia kraju
przyjmujacego, ktore jednak dos¢ szybko przykrywaty inne — du-
zo pozytywniejsze, jak te zwigzane z ,egzotycznymi” poczatkowo
dla Asyryjczykow/Aramejczykow obrzedami czy zwyczajami
rdzennych Szwedow:

Moje pierwsze wrazenie zwiazane jest z wiezieniem na lotnisku. Spe-
dziliSmy w nim jedna noc, moja pierwsza noc w Szwecji. Lozko bylo
z rodzaju szpitalnych, pokryte papierowym przescieradlem. A potem po-
jechalismy do obozu dla azylantéw. Byt tam wielki dab. (...) Pamietam
tez Noc Walpurgii, 30 kwietnia, gdy [Szwedzi] witali wiosne. To bylo eg-
zotyczne, nowe, pozytywne. Kiedy palili ten stos drewna nad jeziorem,
a wokot bylo ciemno. Pamietam tez moj pierwszy snus™! Pewien Szwed
droczyl sie ze mna, mialem wtedy 6 lat, wzialem snus do ust i zaczalem
zué, to bylo tak obrzydliwe, Ze powiedzial mi, Zebym to wyplul. To bylo
w Knivsta, pod Uppsala. (Aramejczyk, ur. w Libanie, 45 lat)

Wiekszos¢ negatywnych pierwszych wrazen nie bylo zwigza-
nych z samym krajem czy jego rdzenna ludnoscia, co ze zlg sytu-
acja mieszkaniowa — koniecznoscia dzielenia lokalu z wieksza licz-
ba 0s6b, zwykle z cztonkami rodziny. Obecnie, gdy w Szwecji jest
bardzo wielu nowych imigrantow z Syrii, takie sytuacje znow sg
na porzadku dziennym. Jedyna rdznica jest taka, ze dzi$ na nowe
lokum uchodzcy statystycznie czekaja zdecydowanie dtuzej.

Nie podobato mi si¢ na poczatku, kiedy musielismy mieszka¢ z moim
bratem i jego rodzing, Zong i trojka dzieci. To byt problem. Méj brat miat
trzy pokoje, a nas bylo szescioro plus ich pigcioro. Ale mieszkali$my u mo-
jego brata przez miesiac czy dwa, az nie dostaliSmy wlasnego mieszkania.
(Asyryjka, ur. w Turcji, 47 lat)

Niektorzy imigranci odczuwali wielka tesknote za ojczyzna i by-
li gteboko nieszczesliwi z powodu jej opuszczenia — nalezy jednak
podkresli¢, ze nie bylo to zwigzane ze ztym traktowaniem w Szwe-
cji, ale z subiektywnym poczuciem wykorzenienia. Takie uczucia
przypadly w udziale urodzonej w Syrii Asyryjce, ktéra przybyta
do Szwecji jako 14-letnia dziewczyna w 1999 roku:

2 Popularna w Szwecji, Finlandii i Norwegii uzywka, sporzadzana na bazie ty-
toniu. Przypomina sprzedawang w Polsce tabake, ale zazywana jest przez umiesz-
czenie jej za dolng lub gbérna warga, skad nastepuje wchianianie nikotyny.
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Moja ojczyzna jest Syria, pierwsze pot roku w Szwecji to byto dla mnie
pieklo, ptakatam caly czas. Tesknitam za ludZmi, za przyjaciéimi i cztonka-
mi rodziny, ktorych kochatam. Wspominatam nawet kamienie na syryjskich
drogach, to uczucie, gdy otwierato si¢ drzwi, $ciany, zapachy, smaki, wszyst-
ko. Dzi$ wydaje sig¢ to takie odlegte. Stworzytam wewnetrzna ojczyzne.

3.4. KoScioly Asyryjczykéw/Aramejczykow w Szwecji

Zycie Asyryjczykow/Aramejczykéw na Bliskim Wschodzie kon-
centrowalo si¢ wokot kosciolow i klasztorow, byly one dla nich ni-
czym drugie domy, w ktorych spotykali sie, modlili, rozmawiali
i tanczyli” - nic dziwnego, ze zalezato im na posiadaniu wtasnych
miejsc kultu takze na obczyznie. Pierwszy syryjsko-ortodoksyjny
ksiadz, ojciec Jusuf Said (zm. 2012), przybyt do Szwecji w 1970 ro-
ku. Osiadl w Sodertélje i juz rok pdzniej rozpoczat postuge — msze
odbywaly sie wowczas w domach prywatnych, a pdzniej w roz-
nych kosciotach w Sédertilje. Pierwszy koscidt syryjsko-ortodok-
syjny w Szwecji, pw. $w. Efrema, zostal zbudowany w 1983 roku’™.

Z powodu wewnetrznego konfliktu i podzialu na frakcje asy-
ryjska oraz aramejska kilkanascie nowych kosciolow zostato wy-
budowanych lub wynajetych w kolejnych latach, by zwolennicy
odmiennych opcji nie musieli sie spotka¢ podczas nabozenstw.
Wedtug 70-letniego, urodzonego w Turcji aramejskiego ksiedza,
ktory dobrze pamieta te czasy, konflikt mial bezposrednie przeto-
zenie na budowe nowych koscioléw (gdyby nie on, prawdopodob-
nie nie powstatoby ich tak wiele):

Biskup Aboodi wyjechal, poniewaz nie dogadywat si¢ z niektérymi
czlonkami Kosciola, ludzie juz go nie chcieli”, wiec patriarcha przesunat
go do Australii. Wybraliémy innego biskupa, Abdulahada Szabo, w 1987 ro-
ku i patriarcha przyjechal, Zeby go wyswieci¢. W ciagu kilku miesiecy ten
nowy biskup réwniez skidcil sie z cze$cig ludzi. Centralna rada, sklada-
jaca sie z reprezentantow wszystkich rad parafialnych, miala z nim pro-
blem. Podzieliliémy sie. Niektoérzy staneli za biskupem Abdulahadem,
my zdecydowali$my si¢ nie popierac go. Jako ze go nie poparliémy, kosciot

7 B. Arikan, op. cit., s. 78.

™ S:t Afrem Kyrkans Historia, http://www.stafrem.se/page.php?p=16, data odczy-
tu 23 stycznia 2018.

W Szwecji mianowanie syryjsko-ortodoksyjnego ksiedza $ciagnietego do po-
stugi w nowo powstajacej parafii nastepuje za oficjalng pisemna zgoda parafian,
co jest praktyka nieznana na Bliskim Wschodzie. Cyt. za: M. Abdalla, Asyryjscy
imigranci w Szwecji..., s. 202.
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$w. Jerzego zostat w rekach tych, ktorzy byli za nim. To dlatego chcielismy
zbudowac inny kosciotl.

Obecnie na terenie Szwecji znajduje sie okoto 30 kosciotéw sy-
ryjsko-ortodoksyjnych: kilka w Sodertélje i Sztokholmie oraz je-
go okolicach — w miejscowosciach takich, jak Hallunda, Norsborg,
Flemingsberg, Tumba, Hallonbergen, Spanga, Marsta — jak row-
niez w Uppsali, Visteras, Eskilstunie, Huskvarnie, Norrkoping,
Linkoping, Lidkoping, Jonkoping, Enkoping, Skovde, Goteborgu,
Orebro, Malmo, Motali, Segeltorpie, Trollhattanie’.

Co unikatowe w skali swiatowej, w S6dertélje mieszcza sie dwa
biskupstwa: arcybiskupstwo (metropolitalne) dla diecezji Szwecji
i calej Skandynawii pod przewodnictwem Jego Eminencji Mor Ju-
liusa Abdulahada Gallo Szabo z siedziba w katedrze $w. Jakuba
z Nisibis oraz patriarchalny wikariat dla archidiecezji Szwecji
pod przewodnictwem Jego Eminencji Mor Dioskorosa Benjamina
Atasa z siedzibg w kosciele $w. Efrema. Wspdlnota ze $w. Jakuba
wynajmowala przez lata koscidt w centrum Sédertilje, az nie
ukonczyta budowy nowej $wiatyni w 1990 roku. Stary kosciol,
ktéry w pewnym momencie byt dla niej duzo za maly, sprzeda-
ta Koptom (obecnie miesci sie tam koptyjski ortodoksyjny kosciot
pw. $w. Miny). Nowa katedra, rowniez pw. $w. Jakuba, zostala otwar-
ta w Sodertélje w 2009 roku.

Mozna moéwi¢ o pewnym Wwzorcu — pierwsi asyryjscy/ara-
mejscy imigranci w danej miejscowosci wynajmowali §wiatynie
od Kosciota Szwecji, potem albo je kupowali, albo budowali wia-
sne. I tak na przyklad syryjsko-ortodoksyjna wspolnota, ktora dzis
cieszy si¢ wlasnym obszernym kosciolem w Hallundzie, wczesniej
wynajmowala szwedzki kosciot w centrum Norsborgu. Byt on jed-
nak za maly, by pomiesci¢ wszystkich wiernych, wiec rada para-
fialna spotkala sie z wtadzami samorzadowymi miasta, ktore prze-
znaczyly dzialke na budowe nowej $wiatyni — kos$ciot sw. Jerzego
powstat w ciagu roku (1989-1990). Wspomniany wczesniej konflikt
wewnetrzny zmusil cze$¢ kongregacji do poszukania nowego miej-
sca kultu. Przez niemal dekade stuzyla jej sala w centrum kultural-
no-ustugowym w Hallundzie, ktéra réwniez byla za mala, by po-
mies$ci¢ wszystkich wiernych. W roku 2000 wtadze samorzadowe

76 Zob. Syriac Orthodox Church, ,Le Parisien”, http://dictionnaire.sensagent.lepa-
risien.fr/Jacobite%20Syrians/en-en/, data odczytu 23 stycznia 2018.
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przyznaly kolejna dzialke pod budowe kosciola syryjsko-orto-
doksyjnego, ktora trwata dwa lata. Do nowej Swiatyni przylegaja
obszerna sala spotkan, pomieszczenia biurowe m.in. grup kobiet,
mlodziezy, harcerzy oraz biblioteka™.

Na poczatku arabskojezyczni chrzescijanie z Iraku byli na tyle
nieliczni, ze nie mieli wyboru, jak tylko uczeszcza¢ na msze w jezy-
ku syryjskim odprawiane w kosciotach syryjsko-ortodoksyjnych.
W poéznych latach 80. XX wieku chrzescijanie z Iraku, Syrii i Li-
banu modlili si¢ po arabsku w kosciele pw. §w. Barsouma, ktory
potem zostal zamkniety z powodu taré miedzy frakcja asyryjska
a aramejska. Chrzescijanie z Iraku chcieli wybudowaé kosciot wraz
z arabskojezycznymi chrze$cijanami z Syrii, ale ci drudzy wycofali
sie z powodu ograniczonych zasobéw finansowych. W 2002 roku
syryjsko-ortodoksyjni chrzescijanie z Iraku, ktorych byto wowczas
okoto 300, poprosili biskupa Benjamina Atasa, zeby przydzielil im
arabskojezycznego ksigdza i pozwolil na odrebne sprawowanie li-
turgii. Biskup zgodzil sie, a przedstawiciele grupy uméwili sie z Ko-
Sciotem Szwecji, ze bedg od niego podnajmowac sale w szwedzkim
kosciele sw. Michata w Genecie na piagtkowe i niedzielne nabozen-
stwa. Tak tez robili, az wybudowali wlasny kosciot pw. §w. Toma-
sza w Sodertalje™.

Asyryijski Kosciél Wschodu podlegajacy biskupowi Mar Odisho
Orahamowi posiada na wtasno$¢ dwa koscioly — jeden w Jonkoping
ijeden w Skovde. W Fittji, Géteborgu, Linképing, Jonkoping i Sko-
vde powstaja kolejne koscioly wschodnioasyryjskie”. Chaldej-
czycy i syryjscy katolicy nie maja odrebnej hierarchii, podlegaja
diecezji rzymskokatolickiej i biskupowi Sztokholmu, Andersowi
Arboreliusowi. Chaldejczycy z Sodertélje w latach 90. XX wieku
kupili kosciél §w. Jana od Kosciota Szwecji; cze$¢ z nich uczesz-
cza na msze w kosciele katolickim pw. §w. Oskara (szw. Ansgars),
w ktorym odprawiane sg osobne nabozenstwa dla Chaldejczykow,
syryjskich katolikow oraz ormianskich katolikéw. Poza tym po-
siadajg kosciot pw. §w. Michata (Michaelmas) w Skarholmen i wy-
najmuja protestanckie badz katolickie swigtynie w Nykoping, Jon-

"Wywiad z aramejskim ksiedzem, Hallunda, 5 marca 2014 roku.

"Wywiad z czlonkiem rady parafialnej kosciola pw. $w. Tomasza, Sodertélje,
7 marca 2014.

7 Wywiad z asyryjskim ksiedzem, Fittja, 3 czerwca 2014.
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koping, Linkoping, Norrképing, Koéping, Hallsberg, Blackeberg,
Givle, Sandviken, Eskilstunie, Orebro, Visteras i Goteborgu®.
Syryjscy katolicy chodza na msze dla szwedzkich katolikéw,
a na wieksze $wieta religijne wynajmuja kosciot syryjsko-ortodok-
syjny pw. $w. Tomasza®'.

3.5. Stowarzyszenia asyryjskie/aramejskie w Szwecji

Asyryjczycy/Aramejczycy, podobnie jak Kurdowie czy Turcy®,
niemal od poczatku pracowali nad instytucjonalizacja Zycia swo-
jej wspolnoty w Szwecji. W ankiecie DIMECCE 56 proc. respon-
dentoéw zadeklarowatlo, Ze jest cztonkami jakiej$ asyryjskiej badz
aramejskiej organizacji. Przechodzenie od niesformalizowanych
sposobow dziatania do uregulowanych, wzglednie statych form ak-
tywnosci nastepowalo oczywiscie stopniowo. Obecnie Asyryjczy-
cy/Aramejczycy dysponuja w Szwecji wieloma stowarzyszeniami
kulturalnymi, z ktérych najwazniejsze maja siedziby w Sodertalje.

Asyryjska Federacja w Szwecji (Assyriska Riksforbundet i Sve-
rige, ARF) ufundowana w 1977 roku jest organizacjg patrona-
cka dla 33 réznych organizacji*® (m.in. Asyryjskiego Domu Kultu-
ry w Sodertédlje, Federacji Asyryjskich Kobiet w Szwecji, Federacji
Asyryjskiej Mlodziezy w Szwecji); liczy ona okolo 10 tys. czlon-
kow. Celem ARF jest wzmocnienie asyryjskiej tozsamosci i kultu-
ry oraz poglebienie wspoélpracy miedzy Asyryjczykami®. Posiada
ona swoja syryjska/aramejska odpowiedniczke — Syryjska Federa-
cje w Szwecji (SRF), zalozong w 1978 roku w celu pielegnowania
aramejskiej (syryjskiej) tozsamosci diaspory w Szwecji. SRF jest
organizacja patronacka dla 30 aramejskich organizacji, np. Syryj-
sko-Aramejskiej Federacji Mlodych (SAUF), Federacji Mlodziezy
Syryjsko-Ortodoksyjnej (SOKU), Syryjsko-Aramejskiego Stowa-

% Wywiad z chaldejskim ksi¢dzem, Sédertilje, 28 maja 2014.

8 Wywiad z czlonkiem rady parafialnej kosciola pw. §w. Tomasza, Sodertélje,
7 marca 2014.

8 AN. Ahmed, Neither Assimilation Nor Integration: The identity of the Turkish
Diaspora in Sweden. A case study in Malmé [praca magisterska], Lund University,
Lund 2013, s. 2.

8 Pierwotnie zrzeszala 15 kluboéw. M. Abdalla, Asyryjska diaspora..., s. 76.

¥ Wywiad z przewodniczacym Federacji Asyryjskiej w Szwecji, Sodertélje,
6 marca 2014.
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rzyszenia Akademickiego (SAAF). SRF ma 12 lokalnych biur i liczy
1600 czlonkow. Jej siedziba gtowna miesci sie w Sodertilje, nieda-
leko od siedziby ARF®.

Réwniez biuro gléwne Swiatowej Rady Aramejczykow (Syryj-
czykow) zostato ostatnio przeniesione do Szwecji. To z kolei or-
ganizacja patronacka, ktora reprezentuje aramejskie (syryjskie)
federacje narodowe®. Potrzeba Dzialania (A Demand For Action,
ADFA) jest globalng inicjatywa, ktorej celem jest zapewnienie bez-
pieczenstwa Asyryjczykom/Chaldejczykom/Syryjczykom na Bli-
skim Wschodzie. W 2014 roku zalozyl ja Nuri Kino, szwedz-
ki dziennikarz i aktywista asyryjskiego pochodzenia. Wiekszosé
ze sponsoré6w ADFA stanowiag Asyryjczycy ze Szwecji. Asyryjczycy
bez Granic (Assyrians Without Borders, AWB) to organizacja non-
-profit zalozona w 2007 roku w Botkyrka, ktorej celem jest poma-
ganie Asyryjczykom w krajach ich pochodzenia (Syrii, Iranie, Ira-
ku, Turcji i Libanie)®.

Ponad 250 Chaldejczykéw spotyka sie w dzialajacym
od 1997 roku Klubie Isztar w Sodertéilje. Pod tym samym adresem
miesci si¢ funkcjonujaca od 2004 roku gtéwna siedziba Chaldejskie-
go Stowarzyszenia Narodowego oraz Unii Klubé6w Chaldejskich
w Szwecji. Klub Isztar z zalozenia jest apolityczny i areligijny,
jego celem jest promowanie warto$ci narodowych (chaldejskich),
demokracji w Iraku oraz rownosci plci w Szwecji*. Inne organi-
zacje, do ktorych nalezg chrzescijanie z Iraku, takze czlonkowie
Asyryijskiego Kosciola Wschodu, to Stowarzyszenie Chaldejsko-
-Syryjsko-Asyryjskie (Assyrian Chaldean Syriac Association, ACSA),
Organizacja Humanitarna Asyryjskiego Kosciota Wschodu (Assy-
rian Church of the East Relief Organisation, ACERO) czy Stowarzy-
szenie Rodzin Inanna (Inanna Family Association)®.

Niebrak rowniezinicjatyw o charakterze edukacyjnym. Szkota
Edessa zaczynala jako prywatna instytucja — od 2008 roku dziata

®Wywiad z czlonkiem zarzadu Syryjskiej Federacji Mlodziezowej, Visteras,
11 marca 2014.

% Wywiad z przewodniczacym Swiatowej Rady Aramejczykow (Syryjczykow),
Sztokholm, 13 listopada 2014.

¥ Wywiad z zalozycielem ADFA, Sodertélje, 20 marca 2014.

8% Wywiad z przewodniczacym Chaldejskiego Stowarzyszenia Narodowego w Szwe-
cji, Geneta, 6 czerwca 2014.

¥ Por. S.L. Sparre, A. Hunter, AR. Jorgensen, L. Paulsen Galal, F. McCallum,
M. Wozniak, op. cit., s. 3.
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jako szkota podstawowa, do ktérej uczeszcza okoto 120 aramej-
skich dzieci. Nacisk ktadziony jest na nauke jezyka aramejskiego.
Zajecia odbywaja si¢ w budynku szwedzkiej szkoty w Norsbor-
gu na przedmiesciach Sztokholmu®. Z kolei otwarta w 2014 roku
w willi Bellevue w Sodertélje szkota Elaf jest szwedzka szkota pod-
stawowa z dwujezycznym programem szwedzko-asyryjskim®.
W 2016 roku uczeszczato do niej 101 dzieci, gléwnie asyryj-
skich®.

Szwedzkie wladze przyznaly mniejszosci asyryjsko-aramej-
skiej wiele praw, lacznie z prawem do posiadania wlasnych me-
diow”, w tym miedzynarodowych stacji telewizyjnych. W Séder-
tilje majg swoje studia m.in. Suroyo TV i Suryoyo Sat. Suroyo TV
zostata zalozona w 2004 roku jako glos Asyryjczykow/Chaldejczy-
kow/Syryjezykoéw; jej celem jest ukazywanie dziedzictwa kultu-
rowego, historii i jezyka tychze®. Suryoyo Sat, dzialajaca od 2006
roku, jest stacjg bardzo podobng do Suroyo TV, ale z wyraznym
profilem aramejskim i powigzaniami z Syryjskim Kosciotem Or-
todoksyjnym®.

Assyria TV jest asyryjska telewizja internetowa z siedziba
w Sztokholmie, ktora nadaje od 2012 roku. Pragnie wzmocni¢ asy-
ryjska tozsamo$é i walczyé z niesprawiedliwoscia, ktora doty-
ka Asyryjczykéw w ich bliskowschodnich ojczyznach®. Podobny
cel ma ,Hujada”, asyryjska gazeta wydawana w wersji papiero-
wej od 1978 do 2006 roku w czterech jezykach”, za$ jej konkurent-
ka - ,Bahro Suryoyo” — wspiera tozsamos$¢ i ideologie aramejska
od 1979 roku (obecnie obie gazety funkcjonujg online)®.

*Wywiad z cztonkiem zarzadu Szkoly Edessa, Sztokholm, 21 marca 2014.

' Wywiad z dyrektorem Szkoty Elaf, Sodertélje, 30 maja 2014.

2 N. Stallard, For Assyrians, a New Home in Sweden, ,Assyrian International
News Agency”, 29.02.2016, http://www.aina.org/news/20160229021423.htm, data
odczytu 24 stycznia 2018.

% Media nalezace do mniejszosci nie otrzymujg systematycznego wsparcia pan-
stwowego, przewaznie funkcjonuja na zasadach wolnorynkowych. Por. L. Ca-
mauér, op. cit., s. 76.

*Wywiad z cztonkiem zarzadu Suroyo TV, Sodertalje, 23 listopada 2014.

% Wywiad z dwoma pracownikami Suryoyo Sat, Sodertélje, 28 listopada 2014.

% Wywiad z przewodniczacym Asyryjskiego Instytutu Medialnego i podlegtej
mu Assyria TV, Sodertélje, 26 listopada 2014.

7 Po aramejsku, arabsku, turecku i szwedzku. M. Abdalla, Asyryjska diaspora...,
S. 68.

% Wywiad z bylym dziennikarzem ,Bahro Suryoyo”, Sodertélje, 9 marca 2014.
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Asyryjczycy/Aramejczycy maja w Szwecji kilkanascie zespo-
6w tanecznych (m.in. Babilon, Szamiram, Isztar, Niniwa, Urhoj*)
oraz prawie 30 druzyn pilkarskich, w tym dwie stynne rywalki:
Assyriska FF (zalozong w 1974 roku) oraz Syrianskg FC (powsta-
ta w 1977 roku), ktore dzielg stadion w Sodertalje. Assyriska byta
pierwsza w Europie druzyna zlozona z imigrantéw, ktora awanso-
wala do narodowej pierwszej ligi. Film w rezyserii Nuriego Kino
Assyriska: A national team without a nation (Assyriska: narodowa
druzyna bez narodu) zostal nagrodzony Zlota Palma na Beverly
Hills Film Festival w Los Angeles w 2006 roku'®.

3.6. Zarys aktywnoSci asyryjskich/aramejskich
instytucji w Szwecji

Asyryjskie/aramejskie instytucje oferuja swoim czlonkom wie-
le mozliwosci dziatania. Oprocz asyryjskiej i aramejskiej federacji,
ktorych liderzy starajg sie zdoby¢ uznanie na poziomie krajowym
i miedzynarodowym, istnieje wiele organizacji mlodziezowych,
tudziez stowarzyszen kulturalnych we wszystkich wiekszych
miastach Szwecji. Ich czlonkowie moga spotyka¢ sie z innymi
Asyryjczykami/Aramejczykami, rozmawia¢ po aramejsku z ro-
wie$nikami, jezdzi¢ na wycieczki i obozy letnie, §wietowaé Akitu,
Dzien Meczennikow i inne Swieta, bra¢ udzial w wykladach i semi-
nariach, uczy¢ sie obstugi komputera czy tez ¢wiczy¢ tradycyjne
tance, przygotowywac bliskowschodnie positki, gra¢ w pitke noz-
na, bilard, kregle, ping-pong czy karty. Specjalne zajecia przygoto-
wywane sg pod katem dzieci w r6znym wieku, mtodziezy, kobiet
i ludzi starszych'.

Czasem aktywnosci oferowane przez Swieckie stowarzyszenia
dubluja zajecia prowadzone przez bliskowschodnie Koscioly, jako
ze te ostatnie rowniez organizuja seminaria i wycieczki, pomagaja
z ttumaczeniami i rozliczeniami w Szwecji. Wieksze koscioty mie-

% M. Abdalla, Asyryjska diaspora..., s. 68.

19 Assyrian Film Wins Golden Palm Award, ,Assyrian International News Agency”,
11.04.2006, http://www.aina.org/ata/20060411155404.htm, data odczytu 24 stycz-
nia 2018.

"Wywiad z czlonkinig Asyryjskiego Centrum Kulturalnego, Botkyrka, 8 mar-
ca 2014.
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waja nawet kilkanascie rad czy komitetéw, ktére nadzorujg rozne
rodzaje dziatalnos$ci. Wiekszos$¢ asyryjskich/aramejskich kosciotow
prowadzi szkoly niedzielne, uczy liturgii syryjskiej oraz ktobonojo
- jezyka syryjskiego, ma chory, grupy seminaryjne, zajecia gimna-
styczne dla seniorow'®. Dzialajace przy kosciotach stowarzyszenia
zajmuja si¢ m.in. thumaczeniem liturgii oraz ksiag koscielnych z je-
zyka syryjskiego na szwedzki, uczeniem nowo przybylych jezyka
szwedzkiego, szeroko pojeta dobroczynnoscia. W niektérych pa-
rafiach asyryjscy/aramejscy nauczyciele przychodza do kosciotow,
by jako wolontariusze pomagac¢ dzieciom odrabia¢ lekcje zadane
w szwedzkich szkotach'®.

Wyjatkowa instytucjg jest Seminarium Teologiczne $w. Ignace-
go. Jego celem jest praca na rzecz ekumenicznej jednoséci miedzy
Kosciotami orientalnymi a prawostawnymi'®. Seminarium zostato
zalozone w 2010 roku. Dziala jako czes¢ wyzszej szkoty w Botkyrka
we wspolpracy ze Stowarzyszeniem Naukowym ds. Prawostawne;j
Edukacji i Kultury, ktore pozostaje w $cistym dialogu z Kos$ciotami
prawostawnymi w Szwecji. Seminarium edukuje przysztych ksie-
zy oraz nauczycieli religii w dziedzinie wschodniej (bizantynskiej/
stowianskiej) oraz orientalnej (koptyjskiej oraz syryjskiej) teologii
i tradycji'®. Wspomniane juz wczesniej szkoty Edessa i Elaf, oprocz
realizowania panstwowego programu nauczania, oferuja lekcje
nowoaramejskiego dla aramejskiech i asyryjskich dzieci.

Potrzeba Dzialania (ADFA) organizuje manifestacje poparcia
dla chrzescijan na Bliskim Wschodzie, wydaje materialy (arty-
kuly, raporty, filmy) poswiecone ich trudnej sytuacji oraz lobbu-
je za utworzeniem autonomicznego regionu asyryjskiego w pot-
nocnym Iraku!®. Asyryjczycy bez Granic (AWB) realizujg wiele
projektéw, m.in. kopanie studni, przeciaganie linii elektrycznych,
dostarczanie pozywienia i lekéw do chrzescijan na Bliskim Wscho-
dzie; szczegblna opieka otaczajg dzieci, dla ktorych kupuja artyku-

1 Wywiad z czlonkiem rady parafialnej katedry $w. Jakuba z Nisibis, Sodertél-
je, 9 marca 2014.

1% Wywiad z aramejskim ksiedzem, Hallunda, 5 marca 2014.

1" Wywiad z koordynatorem ds. Kosciolow ortodoksyjnych z ramienia Szwedz-
kiej Rady Chrzes$cijanskiej, Sztokholm, 25 listopada 2014.

1 Wywiad z dyrektorem szkoly w Botkyrka oraz Seminarium Teologicznego
$w. Ignacego, Botkyrka, 24 marca 2014.

*Wywiad z czlonkiem ADFA, Sodertélje, 21 listopada 2014.
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Ilustracja 3. Siedziba telewizji Suryoyo Sat (fot. Marta Wozniak-Bobiriska)

ty szkolne, i mlodziez — najlepsi moga liczy¢ na stypendia nauko-
we'”. Asyryjskie/aramejskie stacje telewizyjne nadajace ze Szwecji
sa odbierane w ponad 80 krajach $wiata przez 24 godziny na dobe
(cho¢ ten sam material potrafi by¢ powtarzany kilka razy jednego
dnia)'®. Najlepsze asyryjskie i aramejskie druzyny pitkarskie gra-
ly kiedy$ w Allsvenskan (najwyzszej szwedzkiej lidze), ale obecnie
spadly do Superettan (odpowiednik drugiej ligi). Ciggle jednak wie-
le 0s6b przychodzi ogladac ich mecze'®.
Asyryjczycy/Aramejczycy z Iraku sg bardziej aktywni w swoich
kosciolach niz w stowarzyszeniach. Na przyklad iraccy parafianie
syryjsko-ortodoksyjnego kosciota pw. §w. Tomasza sa bardzo dum-
ni ze swojego choru, ktéry wygral niejeden diecezjalny konkurs.
W budynku nalezacym do parafii znajduje sie kilka sal lekcyjnych
uzywanych przez szkote niedzielna. Zajecia biblijne odbywaja sie
po arabsku'’. Arabski jest rowniez gléownym jezykiem Chaldejczy-
kow, ktorzy jako katolicy stanowia podgrupe w ramach wiekszej

Wywiad z przewodniczacag AWB, Sodertélje, 6 marca 2014.

1% Wywiad z dwoma pracownikami Suryoyo Sat, Sodertilje, 28 listopada 2014.

1¥Wywiad z byla przewodniczaca Federacji Asyryjskiej w Sodertélje i wierng
kibicka Assyriskiej FF, Sodertalje, 28 marca 2014.

""Wywiad z czlonkiem rady parafialnej kosciota pw. $w. Tomasza, Sodertilje,
7 marca 2014.
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Tlustracja 4. Pierwsze numery ,Hujad4” (fot. Marta Wozniak-Bobinska)
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grupy — wiele aktywnosci realizujg pod patronatem Kosciota rzym-
skokatolickiego w Szwecji. Jednak odrebny charakter ich liturgii
oraz prawa koscielnego powoduje, ze wola mie¢ wtasne koscioly
niz dzieli¢ je z innymi katolikami. Wspotpraca miedzy $wieckimi
organizacjami chaldejskimi a Chaldejskim Ko$ciolem Katolickim
w Szwecji jest do$¢ ograniczona, cho¢ sg aktywisci, ktorych moz-
na spotkaé¢ zaréwno tu, jak i tu'. Wielu mtodych Chaldejczykow
uczeszcza za to na lekcje religii, bierze udzial w spotkaniach ché-
row, przyjeciach, piknikach oraz obozach letnich''

3.7. Podsumowanie

Gdy w 1967 roku wladze szwedzkie zgodzily si¢ przyja¢ pierw-
sz grupke asyryjskich/aramejskich uchodzcéw z Bliskiego Wscho-
du, nie spodziewaly sie, ze w ciaggu poétwiecza rozroénie sie ona
do ponad 100-tysiecznej wspoélnoty. Przesladowani w ojczyznach
lub po prostu tesknigcy za lepszym zyciem, przybywajacy do Szwe-
cji w kilku falach Asyryjczycy/Aramejczycy w zdecydowanej
wiekszosci postrzegali migracje jako podrdéz w jedng strone'®,
co przekladalo sie na ich determinacje, by odnalez¢ sie w no-
wej rzeczywistosci, sprowadzi¢ cale rodziny i osiggna¢ material-
ny sukces. Jednoczes$nie nie chcieli poddac sie catkowicie asymi-
lacji. Kluczowa w tej kwestii okazala sie enklawa, ktora stworzyli
w Sodertilje — fenomen w skali Szwecji.

Stefan Andersson pisal w 1983 roku: ,Od starozytnosci Asy-
ryjezycy uwazali sie za wspélnote wewnatrz wspolnoty. Takie
podejscie kolidowalo z wymogami nowoczesnego spoteczenstwa
przemystowego”'*. Szwedzcy urzednicy wyobrazali sobie, ze da-
ja przybyszom dar réwnosci, uwalniaja od opresyjnych struktur
przesziosci. Tymczasem wielusetletni system milletow sprawit, ze
Asyryjczycy/Aramejczycy przyzwyczaili sie do spolecznej i fizycz-
nej izolacji. Ich podejscie bazowalo na wycofaniu, zamknieciu'.
Koscioly, instytucje i organizacje, ktére powotywali poczawszy

"M'Wywiad z chaldejskim ksiedzem, Sodertélje, 28 maja 2014.

"2Wywiad z Chaldejczykiem, bylym przewodniczacym Katolickiej Mtodziezy
w Szwecji, Sodertilje, 19 listopada 2014.

13 Por. Ch.J. Spurlock, op. cit, s. 69.

14 S. Andersson, op. cit., s. 67.

15 J. Mack, op. cit., s. 20, 36.
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od lat 70. XX wieku mialy - i majg — stuzy¢ przetrwaniu ich jako
odrebnej grupy etnicznej. Mimo wyraznej sprzecznosci miedzy da-
zeniami Szwedoéw (do bezklasowego spoleczenstwa) oraz Asyryj-
czykow/Aramejczykéw (do trzymania sie w obrebie mniejszosci),
wiegkszos¢ interakeji miedzy gospodarzami a przybyszami miata
charakter pokojowej koegzystencji, do kolizji dochodzilo spora-
dycznie (vide dzialalnosc¢ raggare).

,Dzi$ jestesmy jedng z mniejszosci, ktore osiggnely najwiekszy
sukces w taczeniu wilasnych tradycji oraz tradycji naszej nowej oj-
czyzny. W ciagu kilku dekad odbylismy droge od wypiekaczy piz-
zy do przedsigbiorcow i ludzi z wyzszym wyksztalceniem” — pi-
sata Rakel Chukri', podkreslajac, ze Asyryjczycy/Aramejczycy to
juz mainstream w szwedzkim spoleczenistwie. Pozostajac wierni
swoim tradycjom z Bliskiego Wschodu, przystosowali sie do zy-
cia w Szwecji, nie wyobrazajg sobie zycia poza nig. Wiekszo$¢ wy-
raza wdzieczno$¢ za zapewnienie bezpiecznej przystani, miejsca,
gdzie jezyk aramejski moze sie rozwijac¢, a ich Koscioty i organi-
zacje kwitngé. Sukces wspélnoty opiera sie na strategii zaréwno
integracji, jak i etnicznego zamkniecia. Asyryjczycy/Aramejczycy
wymieszali si¢ ze spoleczenstwem wigkszosciowym i uksztattowa-
li swoje organizacje tak, by dziataty wedtug szwedzkiego modelu'”’,
cho¢ niekoniecznie idealnie wedtug szwedzkich wytycznych'®.

"¢ R. Chukri, op. cit.
"7 A. Rabo, op. cit., s. 192.
118 J. Mack, op. cit., s. 52.






ROZDZIAL 4

Diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji:
dynamika wewnetrzna wspolnoty

Zbyt czesto, gdy mowa o jakies grupie czy wspodlnocie, ulega sie
pokusie, by traktowa¢ ja jak monolit — skrzynke, do ktérej mozna
wrzuci¢, co sie tylko podoba’. Tymczasem warto sproblematyzowac
samg idee ,wspoélnoty”, ktora przeciez jest zbiorem jednostek obda-
rzonych wola. Relacja miedzy wspolnotg a jednostka jest wielowy-
miarowa: grupa w pewnym stopniu kontroluje swoich czlonkéw,
lecz dzialania wybitnych jednostek sg w stanie przenie$¢ funkcjo-
nowanie calej wspélnoty na wyzszy poziom®. Aktorzy wewnetrz-
ni moga wspolpracowac, ale moga tez rywalizowac. Ich dazenia
pokrywaja sie catkowicie lub czesciowo albo sg zupetnie rozne.

Celem tego rozdziatu jest przyjrzenie si¢ wewnetrznej dynamice
wspolnoty asyryjsko-aramejskiej w Szwecji przez pryzmat wypo-
wiedzi aktorow, ktorzy odgrywaja w niej istotng role, jak rowniez
badan ankietowych — obejmujacych szersze grono Asyryjczykow/
Aramejczykow. Analizie poddane zostang takie kwestie, jak reli-
gijnos¢ i rola Kosciota, dostep do budynkéw sakralnych a praktyki
religijne, asyryjskie/aramejskie domy, jezyki uzywane w koscie-
le i w zyciu codziennym, tradycje i rytualy (chrzty, wesela, po-
grzeby), rola i formacja mtodziezy, stosunki miedzypokoleniowe,
pozycja kobiet, pochodzenie z réznych krajow, wplyw ostatniej

! Por. D. Szablowski, Transnational Law and Local Struggles: Mining, Commu-
nities and the World Bank, Oxford—Portland (USA) 2007, s. 137.

2Zob. N. Mkhize, Psychology: An African Perspective, [w:] Self, Community
and Psychology, red. N. Duncan i in., Pretoria (RPA) 2007, s. 4-25.
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fali na sytuacje wspoélnoty, duchowni versus swieccy, konflikt asy-
ryjsko-aramejski, autoidentyfikacja, pitka nozna, przywoédcey i ich
postrzeganie przez cztonkéw wspolnoty, wyzwania na przysztosé.
Niektore z tych punktow wiaza sie ze soba, inne jawia sie jako
osobne zagadnienia, wszystkie jednak skladajg sie na dosé¢ pet-
ny obraz dynamiki wewnetrznej opisywanej wspolnoty; ponadto
pozwalaja na przyjrzenie sie zmianom, jakie dokonuja sie w niej
pod wplywem bodZcow ptynacych ze szwedzkiego otoczenia.

4.1. Religijnos¢ i rola Kosciola

Na Bliskim Wschodzie bycie osoba religijng moze przyniesé
okreslone spoteczne i ekonomiczne korzysci’. Co interesujace,
presja na zachowanie norm spoleczno-religijnych czesto bywa
silniejsza w$rdd mniejszosci chrzescijaniskich niz muzulmanskiej
wiekszoscit. W §wietle moich wczesniejszych badan znakomita
wiekszos¢ Asyryjczykow/Aramejczykow zachowuje te normy,
m.in. deklaruje wiare w Boga i uczeszcza na msze (ponad 90 proc.).
Wiecej niz polowa uwaza si¢ za osoby wierzace-praktykujace, nie-
cate 5 proc. deklaruje si¢ jako niewierzace-niepraktykujace®. Wielu
respondentoéw upatruje w religijnych praktykach rodzaj pociesze-
nia i zrodto sily, dla niektérych wazna jest tez mozliwos¢ spotkania
rodakow, spedzenia wspolnie czasu®.

Wsrdd respondentéw ankiety DIMECCE 85 proc. stanowia
cztonkowie Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego, 5,3 proc. Chal-
dejskiego Kosciota Katolickiego, 4 proc. Asyryjskiego Kosciota
Wschodu, 1,8 proc. Syryjskiego Kosciota Katolickiego. Oddaje to

? Zwlaszcza, jesli nalezy sie do wigkszosci religijnej w danym kraju, ktorej pra-
wa zagwarantowane sg w konstytucji badz innych aktach prawnych. Por. D.I. Ah-
med, T. Ginsburg, Constitutional Islamization and Human Rights: The Surprising
Origin and Spread of Islamic Supremacy in Constitutions, ,University of Chicago
Public Law & Legal Theory Working Paper” 477, 2014.

*Por. L. Blaydes, R. Gillum, Religiosity-of-interviewer effects: Assessing the im-
pact of veiled enumerators on survey response in Egypt, ,Politics and Religion” 6(3),
2013, s. 459-482.

> M. Wozniak, Wspolczesni Asyryjczycy..., s. 238-240.

¢ Podobnie jest w przypadku np. Koptoéw zyjacych w diasporze. Por. J.M. Brin-
kerhoft, Coptic Diaspora Survey Report 3: Religious Attitudes and Practices, czer-
wiec 2015, s. 9, https://www.researchgate.net/publication/277660052_Coptic_
Diaspora_Survey_Report_3_Religious_Attitudes_and_Practices, data odczytu
31 stycznia 2018.



Diaspora w Szwecji: dynamika wewnetrzna 165

Ilustracja 5. Msza w syryjsko-ortodoksyjnej katedrze pw. $w. Jakuba
(fot. Marta Wozniak-Bobinska)

dos¢ dobrze dominacje syryjskich ortodoksow w Szwecji. Jesli
chodzi o religijnos¢, to 24,9 proc. Asyryjczykdéw/Aramejczykow
w Szwecji bierze udzial w coniedzielnych mszach, 54,5 proc. chodzi
do koéciota raz na jakis czas. Odsetek osob, ktore nigdy nie pojawia-
ja sie w kosciele (nawet z okazji $wiat religijnych czy uroczystosci
rodzinnych) jest bardzo niewielki, wynosi bowiem 4,2 proc. Wno-
si¢ stad mozna, ze ponad 95 proc. cztonkéw wspolnoty asyryjsko-
aramejskiej bierze udzial w uroczystosciach koscielnych (takich
jak sluby, chrzty czy pogrzeby) przynajmniej sporadycznie. Sy-
ryjskie Koscioly dzieki rytuatom, ktére oferuja, odgrywaja istotna
role, poniewaz oprocz zaspakajania potrzeb duchowych, dziata-
ja jako spoiwo wspdlnoty, pomagajac jej pielegnowac tozsamosé
i kulture. Annika Rabo uwaza, ze Syryjski Kosciét Ortodoksyjny
pozwala Asyryjczykom/Aramejczykom zachowa¢ jedno$¢ w dia-
sporze, bez niego ,znikneliby”. Zwlaszcza starsi wierni zaleza
w duzym stopniu od Kosciola, jesli chodzi o kontakty spoteczne®.

Jednak inni badacze wskazuja, ze Syryjski Kosciét Ortodok-
syjny — inaczej niz w przypadku Stanéw Zjednoczonych, gdzie

7 A. Rabo, op. cit., s. 187.

$Wielu Asyryjczykow/Aramejczykéw przeprowadzilo sie do Sodertilje m.in.
po to, zeby by¢ blisko swoich starych rodzicow, ktoérzy nierzadko codziennie
uczestnicza w mszach w kosciolach syryjsko-ortodoksyjnych. Sodertélje sprzy-
ja praktykom religijnym, jest to bezpieczne miejsce oferujace odpowiednia infra-
strukture. J. Mack, op. cit., s. 96.
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zdolal pozosta¢ centralng instytucja w zyciu asyryjskiej wspdlno-
ty’, w Szwecji nie jest w stanie sprosta¢ jej potrzebom i oczekiwa-
niom". Dzieje sie tak z powodu jego bliskowschodniej struktury
organizacyjnej", patriarchalnosci, lojalnosci klanowych, segrega-
cji plciowej, pogtebiania podziatéw etniczno-religijnych w obrebie
wspolnoty, jak roéwniez niecheci do zmiany i nieumiejetnosci do-
stosowania sie do nowych wartosci swoich czlonkéw'? Ostabienie
religijnego spojrzenia na Swiat przektada si¢ na religijna tozsamos¢
zbiorowg Asyryjczykow/Aramejczykéw: religia traci na znaczeniu
spotecznym, jest potrzeba nowych rytuatéw i symboli lepiej wyra-
zajacych tozsamosc®.

W duzym stopniu ttumaczy to kontekst szwedzki. Tylko 19 proc.
Szwedow uwaza sie za osoby wierzace (przy $redniej $wiatowej
na poziomie 63 proc.)", a 5 proc. regularnie uczeszcza na msze®.
Spoteczenstwo szwedzkie okresla sie czasem mianem najbardziej
zsekularyzowanego spoteczenstwa w Europie®. Niechetnie patrzy
ono na osoby religijne, zwlaszcza, jezeli maja one pochodzenie
imigranckie. Najlepiej rozumiane jest chrzescijanstwo luteran-
skie. Chrzescijanstwo ortodoksyjne czy orientalne jawi sie jako
obce. Nie pozostaje to bez wplywu na mieszkajacych w Szwecji
Asyryjczykow/Aramejczykow, zwlaszcza pochodzacych z Syrii
i Turcji. Badania Onvera Cetreza pokazuja, ze praktyki religijne
wérdd tychze spadajg z pokolenia na pokolenia’’; jest to widoczne

° Por. D. Oshana, Cultural identification, linguistic competency, and religious par-
ticipation as mediating constructs in the development of ego identity among Assy-
rian-American adolescents [praca doktorska], Chicago 2003.

10 Zob. wiecej: M. Freyne-Lindhagen, Identitet och kulturméte — syrianska
kvinnors exempel. En diskussion om grounded theory [praca doktorska], Lund 1997.

" Por. S. Rubenson, op. cit.

12 Zob. wiecej: F. Deniz, op. cit.

3 0.A. Cetrez, The next generation..., s. 476.

' Voice of the People 2015, ,Gallup”, http://www.gallup-international.com/wp-
-content/uploads/2017/10/GIA-Book-2015.pdf, data odczytu 15 kwietnia 2018.

15 Sweden ‘least religious’ nation in Western world, ,The Local”, 13.04.2015, https://
www.thelocal.se/20150413/swedes-least-religious-in-western-world, data odczy-
tu 15 kwietnia 2018.

W rzeczywistosci bardziej zeswiedczeni od Szweddéw sg Estoniczycy, niewie-
le mniej Norwegowie czy Czesi. O. Smith, Mapped: The world’s most (and least)
religious countries, ,The Telegraph”, 14.01.2018, https://www.telegraph.co.uk/tra-
vel/maps-and-graphics/most-religious-countries-in-the-world/, data odczytu
15 kwietnia 2018.

7 0.A. Cetrez, The next generation..., s. 473.
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zwlaszcza w drugim pokoleniu wsroéd mezczyzn®. Dla trzeciego
pokolenia religia jest juz gtéwnie tylko pozytywnym elementem
dziecinstwa. W zyciu dorostym jednak inne systemy staja sie cen-
tralne, a instytucje religijne i ich przedstawiciele poddawani sg kry-
tyce. Mozna méwi¢ o stopniowej prywatyzacji religii, tj. kurczeniu
sie obszaru sacrum instytucjonalnego, przy jednoczesnej ekspansji
sacrum zindywidualizowanego®.

Powyzsze stwierdzenia znajduja potwierdzenie w moich bada-
niach. Dla pierwszego pokolenia Asyryjczykdéw/Aramejczykow
w Szwecji, zwlaszcza kobiet, praktyki religijne sa czyms$ natural-
nym, natomiast wielu przedstawicieli drugiego pokolenia wspo-
minalo, ze byli ,zmuszani, zeby chodzi¢ do kosciota™. Te osoby,
po osiagnieciu wieku dorostego, pojawialy sie w kosciotach spo-
radycznie — czasami z powodu faktycznego braku czasu, czasami
z powodu krytycznego stosunku do koscielnego nauczania w kon-
kretnych kwestiach - jednak ciaggle znakomita wiekszos¢ byta
przeswiadczona, ze Kosciot jako taki jest wazny, dawne rytuaty za$
zastluguja na zachowanie:

Moéj ojciec i matka zmuszali mnie, Zebym chodzit do kosciota co nie-
dziela... Ale tak sie nie da... Nie chodze do kosciola codziennie. Tylko
na Boze Narodzenie, Wielkanoc i kilka innych okazji, np. na chrzty i po-
grzeby... Takze z powodu mojej pracy. (Aramejczyk, ur. w Szwecji, 32 lata)

Niektorzy rozmoéwcey twierdzili, Ze nie ma znaczenia, do jakie-
go kosciola si¢ chodzi, poki jest to jeden z kosciolow syryjskich.
To symptomatyczne — wielu Asyryjczykow/Aramejczykoéw nie ma
probleméw z pojsciem do kosciota innego obrzadku niz ich wiasny:

W Aleppo na malej przestrzeni stloczonych jest wiele kosciotow i lu-
dzie, w istocie, lubig chodzi¢ do réznych... To nie jest Zaden problem. Rézni-
ce miedzy tymi koSciolami nie sa takie duze. (Aramejczyk, ur. w Syrii, 40 lat)

Urodzilem si¢ i wzrostem w Syryjskim Kosciele Ortodoksyjnym, ale
kiedy pojechalem do Syrii, poszedlem do syryjskiego kosciota katolic-
kiego. Tam poczulem sie jak w domu, bo wszyscy moéwili po syryjsku,
tj. aramejsku. Z kolei kiedy pojechalem do Libanu, do Bejrutu, i ustyszalem
maronickie ,Abun d’baszmajo” [,Ojcze Nasz” po aramejsku], to znéw

8 Thumaczy to cze$ciowo fakt, ze wielu mezczyzn pracowalo w restauracjach
i pizzeriach, gdzie zachowywanie przepisanych przez Kosciét postéw byto bardzo
trudne, wrecz niemozliwe. Ibidem, s. 483.

9 Ibidem, s. 485.

®Wywiad z czlonkiem zarzadu Syryjskiej Federacji Mlodziezowej, Vasteras,
11 marca 2014.
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bylem jakby w swoim kosciele. Nie czynie rozréznienia miedzy Koscio-

tami. Wszystkie Koécioly, aramejskie Koscioly, sa czesciami tego same-

go [mistycznego] ciala [Chrystusa]. (Aramejczyk, ur. w Szwecji, 32 lata)

Dla innego Aramejczyka, ktory nie zgadza si¢ z szeregiem ko-
Scielnych nauk, a na msze chodzi tylko czasami, i to wylgcznie
po to, by sprawi¢ przyjemnosé swojej starszej matce, instytucja
Kosciota jest waznym nosnikiem kultury i tozsamo§ci:

Naprawde doceniam Syryjski Kosciot Ortodoksyjny i chce go wspie-
raé. Postrzegam go jako rodzaj kulturowej spuscizny, widoczny znak toz-
samo§ci, sposdb na wyrazanie kultury. Jest taki stary (...) Mamy wiasny
jezyk i powinni$my by¢ wdzigczni Koéciotowi, ze go ocalil. Doceniam tez
wszystkie rytualy i tym podobne rzeczy, naprawde doceniam. (Aramej-
czyk, ur. w Libanie, 45 lat)

Nie ma mozliwosci, by pozycja asyryjskich/aramejskich Ko-
Scioléow byla taka sama w diasporze, jak na Bliskim Wschodzie.
Poza odmiennym otoczeniem spotecznym, to w duzej mierze kwe-
stia pokoleniowa. Mtodzi Asyryjczycy/Aramejczycy podatniejsi sa
na procesy sekularyzacyjne, mniej chetni do samoograniczen na-
ktadanych cho¢by w kwestii postow? czy poswiecania czasu
na wystuchiwanie dlugich nabozenstw. Chaldejka, ktéra przyjecha-
ta z rodzicami do Szwecji jako czteroletnia dziewczynka, dostrzega
roznice w religijnosci oraz podejsciu do Kosciota miedzy starszym
i mtodszym pokoleniem; otwarcie dystansuje si¢ od tego pierwsze-
go, ktorego cztonkowie ,nic, tylko chodzg do kosciota caly czas™

Wielu starszych ludzi posci. Niektorzy mlodzi zreszta tez. W naszym
kosciele msze odprawiane sg codziennie — i oni chodza... No, ja nie wiem
(...) zostal mi jeszcze tylko jeden dziadek. Jest bardzo zaangazowany w zy-
cie swojej parafii. Wlasciwie to jego jedyne hobby — chodzenie do kosciota
kazdego dnia. (Chaldejka, ur. w Wielkiej Brytanii, 36 lat)

4.2. Dostep do budynkéw sakralnych a praktyki
religijne

Posiadanie lub nie wlasnej $wigtyni w bardzo duzym stop-
niu wplywa na praktyki religijne danej wspolnoty. Chrzesci-
janskim imigrantom z Bliskiego Wschodu mozliwosé celebro-

' Tradycyjnie 140 dni w roku bylo postnych - Syryjski Kosciét Ortodoksyjny
zalecat wtedy powstrzymanie si¢ od spozywania miesa i jego pochodnych, ttusz-
czu, jajek oraz nabiatu. M. Abdalla, The fasting traditions among Assyrian Chri-
stians..., s. 4.
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wania nabozenstw we wlasnych kosciolach zapewnia poczucie
stabilnosci i psychologicznego bezpieczenstwa®; wszak w cza-
sach konfliktow zbrojnych ich swiatynie i klasztory czesto stuzyly
za schronienie, w czasach pokoju za$ pozwalaly na nieskrepowang
lekiem wymiane pogladéw?. Jak pisze Michael Abdalla, najbar-
dziej widoczng oznaka zycia duchowego asyryjskich/aramejskich
imigrantéw w Szwecji sa posiadane przez nich koscioly. Jedne
zostaly adaptowane, inne sami zbudowali od podstaw, wyposa-
zajac w trzynawowe ottarze oraz obszerne sale, zwane salonami,
w ktorych gromadza sie wierni po nabozenstwach, aby porozma-
wiaé przy kawie. Sale te sg tez udostepniane na rézne uroczystosci
religijne i $wieckie, m.in. przyjecia weselne i urodzinowe, chrzciny,
spotkania mlodziezowych organizacji religijnych czy prelekcje*.

Z reguly wieksze i zamozniejsze wspolnoty szybciej uzyskiwaty
pozwolenia od wladz lokalnych oraz zbieraly srodki na kupienie
badZz wzniesienie §wiatyni. Syryjski Kosciot Ortodoksyjny, ktory
w Szwecji ma wielu wiernych oraz znaczne zasoby finansowe, za-
sadniczo nie jest niczym ograniczony, jesli chodzi o praktyki reli-
gijne®. Tak jednak nie bylo zawsze — poczatki byly trudne. Syryjscy
ortodoksi przybyli z Turcji spotykali sie na wspélnych modlitwach
w domach prywatnych, a rytualy odprawiali nieformalnie, gdyz
brakowato im ksiedza. W 1969 roku rosnaca populacja poprosila
patriarche o wyznaczenie duszpasterza i rok p6zniej z Iraku zostat
przystany ksigdz Jusuf Said. Zbieglo sie to w czasie ze szwedzkim
wsparciem dla ,imigranckich kosciotéw” — w 1971 roku panstwo
zapewnilo pensje syryjskiemu kaptanowi. Nie bedzie przesada
stwierdzenie, Ze przybycie ksiedza Jusufa zmienito geografie asy-
ryjskiej/aramejskiej Szwecji*.

Jako czasowe rozwigzanie w latach 70. XX wieku, Kosci6t
Szwecji udostepnil Asyryjczykom/Aramejczykom roézne §wigtynie
w Sodertalje, w tym kosciol pw. sw. Ragnhildy w historycznym cen-
trum oraz §w. Olafa w Ronnie. Rowniez baptysci podzielili sie swo-
im kosSciotem. Potem przez dtuzszy czas Asyryjczycy/Aramejczycy

2T.D. Son, Ritual Practices in Congregational Identity Formation, Lanham-Boul-
der-New York-Toronto-Plymouth (UK) 2014, s. 190.

#J. Mack, op. cit,, s. 41.

* M. Abdalla, Asyryjscy imigranci w Szwecji..., s. 201.

» Wywiad z syryjsko-ortodoksyjnym ksiedzem, Hallunda, 5 marca 2014 roku.

% U. Bjorklund, op. cit., s. 63.
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korzystali z koSciota misyjnego. Jednak podnajmowanie oznacza-
to koniecznos¢ przemieszczania sie catej wspélnoty, gdyz nigdzie
Asyryjczycy/Aramejczycy nie mogli wynegocjowac¢ statych godzin
na swoje nabozenstwa. Ponadto luteraniskie koscioty niezbyt nada-
waly sie do ortodoksyjnych celebracji, a ich powierzchnia byta
od poczatku o wiele za mala — wierni, ktorzy sie nie zmiescili, mu-
sieli sta¢ przez kilka godzin na zewnatrz®.

Juz pod koniec lat 70. XX wieku syryjscy ortodoksi zaczeli pla-
nowa¢ budowe wlasnego kosciota. W 1980 zwrdcili si¢ do gmi-
ny z prosba o przydzielenie im miejsca na $wiatyni¢ mieszczaca
1000 wiernych®. Mimo obaw rdzennych Szwedoéw, ktorzy bali sie
zbyt duzej koncentracji bliskowschodnich chrzescijan w Soder-
tilje w zwigzku z rzeczong budowa?®, Asyryjczycy/Aramejczycy
w 1981 roku kupili plac w Genecie i postawili tam kosciot
pw. $w. Efrema. Szwedzki architekt Per Horlin zaprojektowat bu-
dynek na kilkaset os6b — otwarcie koSciota w 1983 roku symbo-
lizowalo che¢ pozostania wspdlnoty w Szwecji. Oryginalna bu-
dowa, surowa, bardzo przypominajaca luteranskie koscioly, krok
po kroku zostala przeksztalcona zgodnie z orientalnym gustem?,
co musialo mocno razi¢ szwedzkich sgsiadéw, ktérzy probowali
zablokowac inwestycje. Dostawienie dzwonnicy i bicie w dzwony
o godzinie 8.00 i 16.00 wzbudzilo z kolei zastrzezenia szwedzkich
urzednikéw martwigcych sie komfort mieszkajacych w okolicy
robotnikéw pracujacych w systemie zmianowym?®.

Podziat wspolnoty na frakcje asyryjska i aramejska spowodo-
wal, ze w latach 90. XX wieku ta pierwsza, liczaca wowczas okoto
2 tys. 0s6b powyzej 7. roku zycia, wystapita do gminy z prosba
o przydzielenie miejsca pod nowy kosciél. Asyryjczycy otrzyma-
li pozwolenie na renowacje budynku z lat 30. XX wieku miesz-
czacego sie przy stacji kolejowej w centrum Sodertilje. Musieli
wyburzy¢ wszystkie Sciany wewnetrzne w dawnym Urzedzie
Podatkowym, by zyskaé¢ konieczna przestrzen®; na jej adaptacje

7J. Mack, op. cit., s. 98.

% Ibidem.

2 Ibidem, s. 101.

% Rzezbiarze z Midyatu wykonali reliefy i kolumny. Sceny i cytaty z Biblii
pokryly sufit, zas witraze wypetnity si¢ $wietymi. Ibidem, s. 102-105.

31 Ibidem, s. 106.

32 Ibidem, s. 110.



Diaspora w Szwecji: dynamika wewnetrzna 171

Ilustracja 6. Syryjsko-ortodoksyjny kosciot pw. $w. Efrema
(fot. Marta WozZniak-Bobinska)

wydali setki tysiecy koron. Marzyli jednak o kosciele wybudowanym
od podstaw. Zaprojektowal go Sam Matloub, nazwany ,projektan-
tem Sodertdlje” ze wzgledu na liczbe projektow, w ktore byt zaan-
gazowany. Nie miat latwo: wydzial ds. pozwolen na budowe wtra-
cat si¢ do wszystkiego, gmina miala dtuga liste zyczen, architekt
na wiele z nich musiatl sie zgodzi¢*. Budowe kosciota §w. Jakuba
w Hovsjo — wielkiej biatej $wigtyni zwieniczonej kopula — wspierali
wszelako Asyryjczycy z calej Europy. Malarze i rzezbiarze przy-
jechali z Niemiec. Sala przylegajaca do kosciota zostala ozdobio-
na motywami asyryjskimi: wojownicy i krolowie w rydwanach,
lwy, mitologiczne bestie. Reprezentanci $w. Jakuba zyskali takze
budzace kontrowersje pozwolenie na wzniesienie odrebnego ma-
tego sanktuarium przeznaczonego na miejsce pochowku ksiezy
i biskupow*. Na konsekracje swiatyni 17 maja 2009 roku przybyli
burmistrz i politycy Sodertélje, biskupi i ksieza z Syrii, Turcji i Wiel-
kiej Brytanii oraz reprezentanci Kosciota Szwecji*.

Cho¢ Sodertilje ma $wiatowa reputacje ,raju” dla blisko-
wschodnich chrzescijan, to inne grupy dopiero tworza swoje prze-
strzenie. Syryjscy ortodoksi z Iraku niedawno wzniesli kosciot

3 Ibidem, s. 218.
3 Ibidem, s. 112—-116.
% Ibidem, s. 91.
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Ilustracja 7. Syryjsko-ortodoksyjna katedra pw. $w. Jakuba z Nisibis
(fot. Marta Wozniak-Bobinska)

$w. Tomasza — wczesniej wynajmowali sale w szwedzkim koscie-
le w Genecie. BodZcem do wyprowadzki byta cheé uczestniczenia
w liturgii po arabsku i organizowania aktywnosci w tym jezy-
ku, ale ciagle maja dlugi z powodu wysokich rachunkow za prad,
wode, utrzymanie itp.*

Z kolei Chaldejczycy w Sodertéilje posiadaja jeden niewielki ko-
sciol, ktory nie zaspokaja ich potrzeb. W rozmowach czesto pod-
kreslali, jak wazne jest dla nich posiadanie wiekszej $wiatyni oraz
odpowiedniej liczby sal dla réznych grup koscielnych. Obecnie,
zeby oddzieli¢ od siebie te grupy podczas spotkan, uzywaja zaston,
ktorymi dzielg jedng wiekszg sale na kilka mniejszych®. Zaréwno
chaldejscy ksieza, jak i wierni czuja, Zze maja silng, odrebng toz-
samos¢ i w zwiagzku z tym ich wspolnota powinna by¢ bardziej
niezalezna od Kosciota katolickiego w Szwecji w podejmowaniu
waznych dla niej decyzji. Brakuje jednak srodkéw, by wybudowaé
$wiatynie, ktore stuzylyby tylko ich kongregacji. To oczywiscie po-
chodna wielkosci grupy, ktora jest liczna, ale nie az tak, jak syryj-
scy ortodoksi. Dla chaldejskiego ksiedza z Sédertdlje:

*Wywiad z czlonkiem rady parafialnej koSciola pw. $w. Tomasza, Sodertélje,
7 marca 2014.

Wywiad z Chaldejczykiem, bylym przewodniczacym Katolickiej Miodziezy
w Szwecji, Sodertilje, 19 listopada 2014.
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Ilustracja 8. Syryjsko-ortodoksyjny kosciél pw. $w. Tomasza
(fot. Marta Wozniak-Bobinska)

Najwigkszym wyzwaniem jest to, Ze nie mamy swojej podmiotowosci,
nie jeste$my uznawani... Zalezymy od szwedzkiego Kosciota katolickiego
i nie mamy wlasnych koscioléw. (...) to znaczy mamy kilka swoich koscio-
tow, ale gléwnie uzywamy kosciotéw nalezacych do innych katolikow.
Jako ze ciagle nie mamy chaldejskiego biskupa w Europie, podlegamy
katolickiemu biskupowi Szwecji. (Chaldejczyk, ur. w Iraku, 71 lat)

Te obserwacje potwierdza jego parafianka:

Problem stanowi to, ze nasz kosciél jest za maly. Jest nas [Chaldej-
czykéw] okoto 4000 rodzin w Soédertélje, tymezasem nasz kosciol moze
pomiesci¢ tylko 250 oséb. Jest strasznie zattoczony. Sg plany budowy no-
wego kosciola, ale wcale nie wiekszego, tylko mniejszego, bo $rodki finan-
sowe nie pozwalaja nam na wieksze inwestycje, a nie mamy zewnetrzne-
go wsparcia. (Chaldejka, ur. w Iraku, 35 lat)

Plany budowy wspomnianego kosciota, w Hovsjo, popiera ka-
tolicka diecezja Sztokholmu. Niektorzy etniczni Szwedzi krytykuja
jednak ten pomyst, uwazajac, ze nowa inwestycja przypieczetuje
bliskowschodni charakter dzielnicy?®. Syryjscy katolicy maja tylko
malg kaplice w Sztokholmie, totez w wigilie Bozego Narodzenia,
Wielki Piagtek oraz Wielkanoc uzywaja kosciota wybudowanego
przez syryjskich ortodoksow z Iraku®.

8 J. Mack, op. cit., s. 132-134.
¥Wywiad z czlonkiem rady parafialnej kosciota pw. §w. Tomasza, Sodertélje,
7 marca 2014.
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Niemal wszystkie syryjskie Koscioly w Szwecji oferujg msze
w niedziele (w wielu odprawiane sg one codziennie); w wiekszo-
Sci dzialaja rowniez chory, grupy biblijne, kobiece, mlodziezowe,
harcerskie, przygotowujace do wyjazdow na obozy oraz zajecia
dla senioréw. Koscioty nalezace do Asyryjczykow/Aramejczykow
dzialaja w Szwecjizjeszcze wiekszym rozmachem niz miato to miejsce
na Bliskim Wschodzie. W poréwnaniu z krajami pochodzenia Szwe-
cja oferuje zreszta duzo wieksze mozliwosci, je$li chodzi o udziat
w darmowych kursach - wiele organizuje Bilda, stowarzyszenie
powotane do zycia w 1947 roku w celu propagowania ksztalcenia
dorostych®, ktorego czlonkami sg obecnie organizacje afiliowane
przy Kosciotach protestanckich, katolickich oraz ortodoksyjnych*.

Wielu Asyryjczykow/Aramejczykéw probuje kupié mieszka-
nie w poblizu jednego z syryjsko-ortodoksyjnych kosciotéw*, stad
koncentracja cztonkéw tej wspoélnoty w niektoérych dzielnicach
Sodertélje, np. w Ronnie. Etniczni Szwedzi czasem wyrazaja swo-
ja dezaprobate — w duzych skupiskach ludnosci bliskowschodniej
przeszkadza im chociazby nagminne, zwlaszcza wsréd nowo przy-
bylych, Smiecenie:

Wielu Szwedow irytuje sig, ze tak wielu ludzi przyjezdza do naszego
kosciola samochodami, ktére parkuja potem na ulicach i rzucaja z nich
papierki i inne $mieci na ulice, zwlaszcza po drodze na cmentarz. Szwedzi

denerwujg sie takze z powodu tloku i zasmiecenia calej okolicy. (Aramej-
czyk, ur. w Turcji, 70 lat)

Rdzennych Szweddéw z pewnoscig nie uszczesliwiajg tez liczne
samochody zaparkowane wokol asyryjskich/aramejskich koscio-
téw w czasie mszy lub innych masowych wydarzen tak, ze blokuja
przejazd. Zakup ziemi pod budowe parkingow wydaje sie jedy-
nym rozwigzaniem; niektore Koscioly powotaly nawet specjalne

* Https://bildanuy/.

“Wywiad z pelnomocnikiem Bildy ds. Kosciolow katolickich, Sztokholm, 27 li-
stopada 2014.

* Zwlaszcza starsze niepis$mienne kobiety, ktore nie moga przeczytac gazet, po-
moc dzieciom z pracg domowa, porozmawia¢ z sasiadka, czuja sie w Szwecji bar-
dzo wyobcowane i samotne. Za posrednictwem Kosciota probuja odtworzy¢ zna-
jome sieci spoleczne. Przestrzeganie dawnych wartosci jest dla nich powodem
do dumy, podobnie jak sukces materialny w nowej ojczyznie. Por. J. Hakim-Larson,
R. Kamoo, S.C. Nassar-McMillan, J.H. Porcerelli, Counseling Arab and Chaldean
American Families, ,Journal of Mental Health Counseling”, Vol. 29, No. 4, paz-
dziernik 2007, s. 308.
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komitety w celu poradzenia sobie z tym problemem. Okazuje sie
wiec, ze posiadanie samego budynku kosciota to za mato — biorac
pod uwage funkcjonowanie wspélnoty — potrzebne sg jeszcze
obszerne parkingi dla tych, ktorzy przybywaja na nabozenstwa
z bardziej oddalonych zakatkéw. Z punktu widzenia etnicznych
Szwedow problematyczne sg rowniez asyryjskie/aramejskie msze
oraz aktywnosci, ktore odbywaja si¢ p6Zzno w nocy, a tym samym
zaklocaja cisze nocng. Poza tym moga one przyciagnaé niechciang
uwage. Mowia o tym zwlaszcza Chaldejczycy w Sodertdlje, kto-
rych kosciél pw. $w. Jana — kupiony od Kosciota Szwecji — stoi
w samym §rodku dzielnicy zamieszkanej (ciagle) gtdwnie przez et-
nicznych Szwedow:

Mamy duzy problem. Kiedy odprawiamy msze powiedzmy o 22.00...
Musimy barykadowa¢ drzwi, bo dostajemy wiele grozb... Pijani ludzie
probuja wejs¢ do $rodka. To doprawdy niewiarygodne! (Chaldejczyk,
ur. w Iraku, 35 lat)

4.3. Asyryjskie/aramejskie domy

Zaraz po przybyciu do Szwecji Asyryjczycy/Aramejczycy cie-
szyli sie bezpieczenstwem i standardem zapewnionym przez miesz-
kania zbudowane w ramach Programu milion. Ciggle wiekszo$é
czlonkéw wspolnoty mieszka w duzych blokach, jednak sukce-
sywnie powieksza si¢ grupa tych, ktorych sta¢ na przeprowadzke
do wilasnego domu. Najpopularniejsze wsrod Asyryjczykow/Ara-
mejczykow dzielnice Sodertilje, Ronna i Hovsjo czesto okresla-
ne sg jako ,betonowe getta” (betonggetto)®”, ale kilka minut jazdy
od nich rozposciera sie ekskluzywna dzielnica Lina Hage, zamiesz-
kana niemal wylacznie przez zamoznych syryjskich ortodoksow.
To ci, ktorzy przez kilka dekad pracy jako biznesmeni, wlasciciele
restauracji czy salonéw fryzjerskich dorobili sie znacznych fortun.
Awans spoteczny i klasowy pozwolil im na realizacje wiasnych fan-
tazji architektonicznych*, ktére duzo moéwig o mentalnosci grupy.

# Katarzyna Tubylewicz pisze o nich celnie, ze bardziej przypominaja war-
szawski Ursynoéw niz ponure getta etniczne pod Paryzem. Raj, mamy problem!,
LVoyage”, 29.07.2015, https://www.voyage.pl/swiat/5177/raj-mamy-problem, data
odczytu 2 maja 2018.

#J. Mack, op. cit., s. 180, 214-215.
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Ukryta przed wzrokiem ciekawskich Lina Hage bywa nazywa-
na ,Hollywood” z powodu specyficznego wygladu®. Asyryjczycy/
Aramejczycy buduja inaczej niz cenigcy umiar, prostote i przy-
rode Szwedzi; chcg sie odgrodzi¢ wysokimi murami od lasu i s3-
siadow, wykorzysta¢ na budynek jak najwiecej powierzchni, na-
wet kosztem chodnika i ulicy*. Jak zauwaza Jennifer Mack, domy
na Lina Hage sa na pokaz, maja onie$miela¢”. Budowane zgodnie
ze smakiem wspolnoty, a czesto wbrew szwedzkim przepisom staja
sie punktem honoru, sposobem podkreslenia odrebnej tozsamosci
na wygnaniu®. Stad kolumny, kapitele, stiuki, witraze, fontanny,
rzezby lwow, bykow i innych mitologicznych stworzen®, ale i wy-
rafinowane systemy alarmowe — pozostalo$¢ po lekach z Turcji,
gdzie Asyryjczycy/Aramejczycy czuli si¢ nieustannie zagrozeni®.

Charakterystyczny i dos¢ przewidywalny jest wystroj tych do-
mow, jak zreszta wszystkich asyryjskich/aramejskich mieszkan
w Szwecji. Idealem sa obszerne, mogace pomiesci¢ wielu czlon-
kow rodziny salony, z wygodnymi kanapami i licznymi fotelami,
nad ktorymi wiszg stare fotografie oraz rozbudowane drzewa ge-
nealogiczne, nieraz si¢gajace pokolenia wstecz. W domach asyryj-
skich nacjonalistéw, jak rowniez w Asyryjskim Centrum Kultu-
ralnym i kosciele $w. Jakuba, chrzescijaniska ikonografia sgsiaduje
z asyryjskimi motywami imperialnymi, jak wszechobecny Aszur-
banipal podazajacy na wojne w swym bojowym rydwanie, wiszace
ogrody Semiramidy, zikkuraty, reliefy z ruin Nimrud, skrzydlate by-
ki o ludzkiej twarzy (lamassu) czy wynurzajaca sie z ziemi spalonej

% Ibidem, s. 172.

4 Jbidem, s. 190.

7 Ci Szwedzi, ktorzy wiedza o Lina Hage, czesto pytaja, jak ,oni” (Asyryjczycy/
Aramejczycy) byli w stanie zbudowac ,,co$ takiego”. Lina wypada poza prosta ka-
tegoryzacje ,zamozny Szwed versus biedny imigrant”. Odpowiedz, jaka sami sobie
udzielaja pytajacy, brzmi tak, ze przybysze postawili te domy-palace za pienigdze
z nielegalnych zrddel. Pojawiajg sie plotki o mafii i praniu brudnych pieniedzy.
Ibidem, s. 196.

8 Ibidem, s. 222.

* AH. Layard uwazal, Ze méwigcy po nowoaramejsku mieszkancy terenéw
miedzy Tygrysem a Eufratem byli potomkami starozytnych Asyryjczykow. Te te-
ze wielokrotnie pdzniej podwazano, jednak ikonografia oraz skala starozytnych
patacoéw i $wigtyn odkrytych przez Layarda sa do tej pory Zroédtem dumy dla asy-
ryjskich nacjonalistow. Por. G. Leick, Mesopotamia: The Invasion of the City,
New York 2001.

% J. Mack, op. cit., s. 201.
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Ilustracja 9. Wspolczesne dekoracje stylizowane na staroasyryjskie reliefy
- pierwsza w domu prywatnym, druga w przykoscielnej sali w Sodertélje
(fot. Marta WozZniak-Bobinska)
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Niniwy reka dzierzaca asyryjska flage — symbol asyryjskiej wytrwa-
tosci*’. Niektorzy lubig obok siebie postawi¢ flage szwedzkg i asy-
ryjska, aby podkresli¢ swoje hybrydowe poczucie patriotyzmu®.

W domach aramejskich przewaza symbolika chrzescijanska:
krzyze, figurki oraz ikony Maryi i $wietych, np. §w. Charbela.
Jesli mieszkancy sa blizej zwigzani z ideami arameizmu, to moga
mie¢ wieksze lub mniejsze flagi aramejskie, kubki czy magnesy
na lodéwkach z symbolami narodowymi®. Niektorzy trzymaja tez
T-shirty z nadrukami podkreslajagcymi ich tozsamosé, lecz - jesli
nie sa zagorzalymi fanami Syrianskiej — rzadko je nosza™.

4.4. Jezyki uzywane w Kosciele

Asyryjczycy/Aramejczycy przybyli do Szwecji z réznych kra-
jow: Turcji, Syrii, Iraku, Libanu. Wigkszos¢ nalezy do Kosciotow,
ktore uzywaja klasycznego jezyka syryjskiego (ktobonojo) jako je-
zyka liturgicznego® zapisywanego kursywa serto®; jednak wierni,
ktorzy biegle si¢ nim postuguja naleza do mniejszosci”’. Niekto-
rzy uczeni mowia o syryjskim, iz w jego przypadku ma miejsce
,oddolna $mier¢” (bottom-to-top death), gdyz zamiera w domenach
0 nizszym statusie a utrzymuje sie w tych bardziej powazanych
(liturgia, literatura)®®. W $wietle moich poprzednich badan*® oraz
ankiety DIMECCE jedna trzecia Asyryjczykoéw/Aramejczykow
w Szwecji w jakim$ stopniu rozumie ktobonojo. Wedlug ankiety

' Wiecej symboli uzywanych wspolczesnie przez frakcje asyryjska wymienia
L. Dziegiel, Archeology and martyrology..., s. 42.

52 J. Mack, op. cit., s. 234.

¥ Wywiad z bylym cztonkiem zarzadu Aramejskiego/Syryjskiego Stowarzysze-
nia Kulturalno-Sportowego, Fittja, 3 czerwca 2014.

*Wywiad z bylym dziennikarzem ,Bahro Suryoyo”, Sodertélje, 9 marca 2014.

> U. Bjorklund, op. cit., s. 169-171.

°¢ S. Bednarowicz, The ,Arab spring”..., s. 48-50.

7 Z tego powodu niektorzy badacze uwazaja, ze nazywanie Asyryjczykow/Ara-
mejczykow chrzescijanami syryjskojezycznymi jest naduzyciem. Por. S. Donabed,
Sh. Mako, op. cit., s. 96-97.

8 L. Campbell, M.C. Muntzel, The Structural Consequences of Language Death,
[w:] Investigating Obsolescence. Studies in Language Contraction and Death, red.
N.C. Dorian, Cambridge 1989, s. 185-186, cyt. za: S. Bednarowicz, Before and
After Linguicide: A Linguistic Aspect of the Sayfo, [w:] Sayfo 1915. An Anthology
of Essays on the Genocide of Assyrians/Arameans during the First World War,
red. Sh. Talay, S.0. Barthoma, Piscataway 2018, s. 368.

% M. Wozniak, Wspélczesni Asyryjczycy..., s. 187-188.
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DIMECCE potowa respondentéw zna arabski, jedna pigta turecki,
jedna dziesigta kurdyjski. To thumaczy, dlaczego najczesciej wybie-
rang przez ksiezy syryjsko-ortodoksyjnych w Szwecji opcja bylo
odmawianie modlitw w klasycznym jezyku syryjskim i gloszenie
kazan w aramejskim i/lub tureckim i/lub arabskim®.

Pamieta¢ przy tym nalezy, ze aramejski ma kilka dialektow,
m.in. zachodni nowoaramejski, ktéorym moéwili glownie miesz-
kancy trzech miejscowosci w Syrii (chrzescijanskiej Maluli oraz
muzulmanskich Dzubbadinu i Bachy), pélnocny nowoaramejski
— suret, ktorym postugiwali sie Asyryjczycy/Chaldejczycy w Iraku
oraz w poinocnej Syrii i miastach takich jak Damaszek czy Aleppo,
i turojo (dost. gorski, inaczej zwany surajt) — dialekt Asyryjczykow/
Aramejczykow z Tur Abdinu w Turcji. Ku dezaprobacie zachod-
nich lingwistéw, Asyryjczycy z Iraku czesto nazywaja swoj dialekt,
suret, jezykiem asyryjskim, natomiast Chaldejczycy - chaldejskim.
Kurdyjski, a konkretnie dialekt kurmandzi®, uzywany jest m.in.
w syryjsko-ortodoksyjnym kosciele w Viasteras®; 70 proc. tamtej-
szych wiernych pochodzi z Karboranu (dzisiejszy Dargecit w potu-
dniowo-wschodniej Turcji), tradycyjnie zamieszkanego przez lud-
nos¢ kurdyjska®.

Lepiej wyksztalceni Asyryjczycy/Aramejczycy zwykle pre-
feruja prestizowy syryjski jako jezyk Kosciota, jednak nawet oni
biora pod uwage fakt, ze wigkszos¢ ich rodakéw nie rozumie tego
jezyka. Z kolei mlodzi, urodzeni i wychowani w Szwecji, chcie-
liby mszy po szwedzku (lub cho¢ tlumaczenia na szwedzki wy-
Swietlanego z projektora — coraz wiecej kosciotéw ma taki sprzet).

“Wywiad z syryjsko-ortodoksyjnym ksiedzem, Hallunda, 5 marca 2014 roku.

61 B. Isaksson, A. Lahdo, Reflections on the linguistic situation in Anatolia and
Northern Syria from a semitist’s perspective, [w:] The Role of the State in West Asia,
red. A. Rabo, B. Utas, London 2006, s. 107.

?Wywiad z czlonkiem zarzadu Syryjskiej Federacji Mlodziezowej, Vasteras,
11 marca 2014.

%W roku 1900 Karboran zamieszkiwalo 300 rodzin: kurdyjskich, asyryjskich/
aramejskich i ormianskich. Przed 1979 rokiem ciagle mieszkali w nim Kurdowie
i Asyryjczycy/Aramejczycy, cho¢ wigkszos¢ tych drugich wyemigrowata po za-
bojstwie miejscowego burmistrza, Andreasa Demira Lahdika. Woweczas to rzad
turecki zmienit nazwe osady, w ktorej zostalo bardzo niewielu Asyryjczykow/
Aramejczykow. Dzieki srodkom diaspory odrestaurowano syryjsko-ortodoksyjny
kosciot Mor Kurijakos (pw. $w. Cyryla). Dwa pozostale koscioly, protestancki i ka-
tolicki, stoja opuszczone. Dargegit, Turkey, https://www.discoverworld.com/Tur-
key/Mardin-Province/Darge%C3%A7it, data odczytu 29 kwietnia 2018.
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Aktywisci za$, zar6wno starsi, jak mlodsi, uwazaja, ze wszyscy
cztonkowie wspdlnoty powinni opanowaé nowoaramejski oraz
syryjski w stopniu komunikatywnym, gdyz wzmocnitoby to toz-
samo$c¢ grupy. W praktyce ksieza decyduja o tym, ktore jezyki sty-
cha¢ w kosciotach — przewaznie te, ktorymi postuguja si¢ oni sami.
Wyraznie méwi o tym syryjsko-ortodoksyjny ksiadz z Hallundy:

Odprawiam msze w 80 proc. po syryjsku i nowoaramejsku, za$
w 20 proc. po arabsku. Nie mam problemu z taka mieszanka, ale osobiscie
wolalbym, zeby syryjski przetrwal. W takich krajach jak Szwecja nie po-
trzebujemy juz arabskiego, za to potrzebujemy syryjskiego, zeby wzmoc-
ni¢ nasza syryjska tozsamosc¢. Ale jak trzeba, to méwie tez po arabsku.
Dodatkowo mamy projektor, ktory podczas mszy wyswietla ttumaczenia
na $cianie; mamy go od ponad roku. Projektory maja tez w Norrkoping
i Hallonbergen. Na poczatku dawalismy napisy w syryjskim i szwedzkim,
ale teraz — kiedy tak wielu emigrowalo z powodu wojny w Syrii — doda-
lismy tez arabski. Obecnie mamy wiec tlumaczenia na arabski, syryjski
i szwedzki. (Aramejczyk, ur. w Turcji, 70 lat)

Nalezy przy tym zauwazy¢, ze napisy w jezyku syryjskim nie-
koniecznie zapisywane sa w oryginalnym alfabecie — w niekto-
rych kosciotach spotkaé¢ mozna zapis czcionkg tacinska, gdyz wielu
wiernych zna méwiona wersje syryjskiego, ale nigdy nie uczylo sie
pisac czy czyta¢ w tym jezyku. Asyryjczycy/Aramejczycy przybyli
z Iraku, jesli tylko moga, wybierajg msze po arabsku - czasami
z odrobing syryjskiego (jesli naleza do Syryjskiego Kosciota Orto-
doksyjnego lub Asyryjskiego Kosciota Wschodu) albo po szwedz-
ku (zwlaszcza mlodzi Chaldejczycy, ktorzy chodzg do kosciolow
ogolnokatolickich®). Wigkszos¢ Chaldejczykow preferuje podczas
mszy mieszanke arabskiego i ,chaldejskiego” nowoaramejskiego:

Zawsze dobrze jest mowi¢ po arabsku, bo wszyscy go rozumieja.
Ale musimy pamieta¢, ze to jest jednak Kosciot chaldejski. Wiec dobrze
jest tez mowi¢ po chaldejsku. Osobiscie jednak nie rozumiem chaldejskie-
go. (Chaldejczyk, ur. w Szwecji, 21 lat)

4.5. Jezyki uzywane w zyciu codziennym

Bernard Spolsky, odnoszac si¢ do roli jezyka w tworzeniu
tozsamosci spolecznej twierdzil, ze w $rodowisku wieloetnicz-
nym ,konflikt co do wyboru jezyka czesto towarzyszy rozwojowi

“Wywiad z Chaldejka, parafianka kosciota katolickiego pw. §w. Oskara, 27 li-
stopada 2014.
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Wykres 3

Znajomos¢ jezykow na poziomie komunikatywnym

Zrédto: Ankieta DIMECCE.

nowego narodu”®. Badacz zauwazal ponadto, iz ,wiekszo$¢ grup
etnicznych wierzy, ze ich jezyk jest najlepszym medium dla za-
chowania i wyrazania ich tradycji”®. Nie inaczej jest w przypadku
Asyryjczykow/Aramejczykow, ktorzy sg bardzo dumni z tego, ze
mowia jezykiem Jezusa®. Stynny biskup Dolabani®® chcgc pod-
kresli¢ znaczenie jezyka dla asyryjskiej/aramejskiej tozsamosci,
rzekt kiedy$ ,nasz jezyk jest nasza ojczyzng”®. Mimo tego zwykle

% B. Spolsky, Sociolinguistics, Oxford 2001, s. 58.

% Tbidem, s. 57.

" Wspolczesny stan badan nie daje pewnosci, jakim jezykiem na co dzien po-
stugiwal sie Jezus. Prawdopodobnie byla to judeo-palestyriska odmiana aramej-
skiego, a konkretnie dialekt galilejski — obecnie martwy. Niewykluczone, ze Jezus
znal rowniez jezyk grecki i hebrajski. A. Tresham, The languages spoken by Jesus,
,The Master’s Seminary Journal” 20/1, wiosna 2009.

% Mor Philexinos Juhanon Dolabani (1885-1969) byl syryjsko-ortodoksyjnym
metropolita Mardinu, Turcji i okolic.

% Lub ,nasz jezyk jest naszym narodem”. Por. Inanna Foundation, Assyrian Dia-
spora in Europe: Past, Present, Future, maj 2014, http://www.inannafoundation.org/
Berlin_EPIA_Conference.html, data odczytu 29 kwietnia 2018.
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w ciggu trzech—czterech pokolen wsrdéd emigrantéw zachodzi
niemal catkowita asymilacja kulturowa i jezykowa do kultury do-
minujacej — zwykle najdluzej utrzymuje sie stownictwo zwigzane
z nazwami potraw, przygotowywaniem positkow?™.

Zapytani w ankiecie DIMECCE o znajomos¢ jezykow na po-
ziomie komunikatywnym, Asyryjczycy/Aramejczycy w Szwecji
wymienili kilkanascie réznych (por. Wykres 3). W domu rodzi-
cow wiekszos¢ (74,4 proc.) postugiwala sie szwedzkim, duza grupa
aramejskim (38,8 proc.) i arabskim (31,5 proc.); wyraznie mniejszy
odsetek kurdyjskim (6,4 proc.) i tureckim (5,9 proc.).

W przypadku Asyryjczykéw/Aramejczykow w Szwecji ciagle
gléwnym nosnikiem tozsamosci w zyciu codziennym jest turojo
— dialekt z Tur Abdinu”. Jednak co symptomatyczne wielu postrze-
ga turojo jako mniej wartosciowy odlam edeskiego aramejskiego’,
ktory wedtug nich jest czysta, bardziej prestizows odmiang”. Profe-
sor Shabo Talay z Wolnego Uniwersytetu w Berlinie w swojej pre-
zentacji Mother Tongue and Integration — Surayt (Turoyo) as a Case
Study (Jezyk ojczysty i integracja — przyklad surajt/turojo) apelowat
o pielegnowanie rzeczonego dialektu, w celu zachowania tozsa-
mosci wspolnoty, zwlaszcza tej jej czesci, ktora zyje w diasporze’™.
W odréznieniu od literackiego suret turojo byt dialektem wylacznie
mowionym. Na poczatku XXI wieku poczyniono wiele wysitkow,
by go ustandaryzowac - zapisa¢ alfabetem syryjskim. Bez wzgledu,
jak dobre intencje mieli twoércy tych systemow, nie przyjely sie. Pio-
nierom zabraklo autorytetu, popularnosci, srodkéw?™.

70 Por. informacje na temat asymilacji Asyryjczykow zyjacych w Stanach Zjed-
noczonych. EY. Odisho, Assyrian Language Maintenance and Erosion in U.S.:
A World War I Immigrant Family Case Study, ,Journal of Assyrian Academic Stu-
dies” XI-II, 1999, s. 3—-14.

' Turojo wystepowal w réznych wariantach — sg réznice miedzy subdialektem
z Midyatu oraz dialektami poszczegélnych wiosek, cho¢ w diasporze te warianty
ujednolicajg si¢ przez mieszanie. Niemal wszyscy mowiacy w turojo sa dwu- lub
wiecej jezyczni. Mowig po kurdyjsku, turecku lub arabsku. W Tur Abdinie nawet
opowiesci ludowe czy piosenki zwykle przekazywano w kurdyjskim. S. Bednaro-
wicz, Translation as Corpus Planning: The Little Prince in the Neo-Aramaic Minori-
ty Language Turoyo, [w:] Moving Texts, Migrating People and Minority Languages,
red. M. Borodo, J. House, W. Wachowski, Singapore 2017, s. 19.

72 Cho¢ chrzescijanie z Tur Abdinu zwykle woleli pisa¢ po kurdyjsku uzywajac li-
ter alfabetu syryjskiego (system garszuni), niz probowac zapisaé turojo. Ibidem, s. 20.

7 J. Messo, op. cit., s. 34.

™ Assyrian Diaspora in Europe: Past, Present, Future...

> J. Messo, op. cit., s. 33.
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Tym niemniej przypomniec nalezy, ze wazna probe standaryza-
cji turojo podjeto w diasporze szwedzkiej. W 1976 roku szwedzki
parlament zadecydowal, ze dzieci nowo przybylych powinny mieé
mozliwos¢ pozna¢ swoj jezyk ojczysty, przy czym edukacja jezy-
kowa nie byla nigdy obowiazkowa’. Méwiacy w turojo skorzysta-
li jednak z tej opcji i wedlug Szwedzkiego Zarzadu Narodowego
ds. Edukacji juz w 1979 roku byto 20 klas, w ktérych nauczano
turojo. Komisja pod przewodnictwem Jusufa Iszaka, ktory ani nie
znat turojo, ani nie byl syryjskim ortodoksem, zadecydowala, ze
jezyk ten powinien by¢ zapisywany w alfabecie tacinskim.

Pierwsza ksigzka w turojo (a wlasciwie w mieszance réznych
jego subdialektow) ukazala si¢ w 1983 roku. Byt to podrecznik pt.
~Czytajmy” (Toxu gorena). W kolejnych latach zostaly opubliko-
wane inne podreczniki i ksigzki w turojo”. Jednak Syryjski Kosciot
Ortodoksyjny oraz niektore organizacje narodowe ostro krytyko-
waly te inicjatywe’. Dla ludzi KosSciola pismo syryjskie (zwlasz-
cza serto) bylo uznawane za integralng czes¢ tozsamosci”, nato-
miast organizacje narodowe postrzegaly powstanie nowego jezyka
jako probe podziatu narodu®. Niemniej jednak uczeni nie ustajg
w probach upowszechnienia turojo — najnowszg inicjatyws jest
internetowy kurs zatytulowany ,Surayt Aramaic Online”, przygo-
towany wspdlnie w ramach unijnego programu Erasmus+ Strate-
gic Partnership przez Wolny Uniwersytet w Berlinie, Uniwersytet
w Bergen, Uniwersytet w Cambridge, Uniwersytet w Lipsku oraz
syryjsko-ortodoksyjny klasztor pw. §w. Efrema w Holandii. Zasta-

»81

pil on dziatajacy w latach 2014-2017 ,,Aramaic-Online Project™".

Y. Ishaq, Turoyo — from spoken to written language, [w:] Studies in Neo-Aramaic,
yHarvard Semitic Studies” 36, red. W. Heinrichs, Atlanta (USA) 1990, s. 189-199.

77 Jednym z najwazniejszych autoréw oraz propagatoréw ekspansji tego jezy-
ka jest mieszkajacy w Szwecji Jan Beth-Sawoce. Zob. S. Bednarowicz, Translation
as Corpus Planning..., s. 20-21. Wiecej o probie zapisu turojo alfabetem lacinskim
oraz o jego przysztosci — zwlaszcza w Internecie zob. idem, Neues Alphabet, neue
Sprache, neue Kultur? Was kann die Adaptation der lateinischen Schrif fiir die Tu-
royo Sprache implizieren, [w:] Neue Aramdische Studien, red. D. Weltecke, Frank-
furt am Main 2017.

®W. Arnold, Die Aramder in Europa auf der Suche nach einer Standardsprache,
[w:] Sprache und Migration, red. U. Maas, Osnabriick 2005, s. 86—87.

7 Sh. Talay, Die aramdische Sprache (Turoyo) und ihre Zukunftsaussichten
in der Diaspora, ,Journal of Eastern Christian Studies” 54 (1-2) 2002, s. 74.

8'S. Bednarowicz, Translation as Corpus Planning..., s. 21.

8 Ma on pie¢ wersji jezykowych: niemiecka, angielska, szwedzka, francuska
iturecka. Por. Surayt Aramaic Online, http://www.surayt.com/, data odczytu
29 kwietnia 2018.
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Ilustracja 10. Alfabet ,asyryjski” - tablica w Asyryjskim
Centrum Kulturalnym (fot. Marta Wozniak-Bobinska)

Kwestie jezykowe budzg gorace dyskusje takze wsrod ,zwy-
ktych” Asyryjczykéw/Aramejczykoéw w Szwecji. Asyryjska/ara-
mejska mtodziez ma nawet problemy z nazwaniem jezyka, ktorym
wlada (asyryjski, aramejski, turojo, surajt)*?. Szwedzki system edu-
kacji wymaga od uczniow przyswojenia dwoch jezykow — szwedz-
kiego i angielskiego. Dzieci imigrantéw opcjonalnie moga poznac
jezyk ojczysty. Co ciekawe, nie wszyscy mlodzi Asyryjczycy/Ara-
mejczycy wybieraja aramejski — niektorzy preferuja arabski, tu-
recki, czy nawet hiszpanski, czyli jezyki, ktore w ich mniemaniu sa
bardziej praktyczne®.

Jednak wszyscy moi rozmoéwcey zgadzajg sie co do tego, ze ara-
mejski jest zagrozony, a poniewaz jest on elementem tozsamosci
wspolnoty, to i tozsamos¢ jest zagrozona. W niektérych rodzinach
starsze pokolenie postuguje sie lepiej aramejskim od mlodszego
- miodzi znajg za to szwedzki i angielski. Nie jest to wszak regu-
ta, gdyz niektérzy rodzice méwig tylko po turecku czy kurdyjsku,
ich dzieci za$, dzieki lekcjom w kosciele i/lub szwedzkiej szkole
poznaja aramejski. Jak wspomniano wcze$niej, dotychczas po-
wstaly dwie szkoty nastawione na nauczanie aramejskiego — jedna

8 S. Bednarowicz, Translation as Corpus Planning..., s. 21.
% Wywiad z bylym dziennikarzem ,Bahro Suryoyo”, Sodertélje, 9 marca 2014.
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zalozona przez Aramejczykéw, druga przez Asyryjczykow. Pierw-
sza to Edessa, druga — Elaf*. Obie przyciagaja jednak niewielka
liczbe asyryjskich i aramejskich dzieci, gdyz wiekszo$¢ rodzicow
woli posyla¢ swoje pociechy do zwyktych szwedzkich szkot, kto-
re maja doswiadczenie we wdrazaniu ministerialnych programow
nauczania. Tymczasem Edessa i Elaf sg relatywnie mlodymi pla-
cowkami, w zwigzku z czym rodzice postrzegajg je jako ,szkoly
eksperymentalne”; niemal nikt za$ nie chce eksperymentowac
na swoim dziecku®.

Czeéciowo mozna zrozumieé te obawy, jesli wezmie sie pod
uwage, ze nie ma na rynku nowoczesnych podrecznikéw do nauki
aramejskiego, nauczyciele musza by¢ kreatywni i uzywac réznych
materialow*.. Kolejny problem stanowi stownictwo aramejskie,
w ktorym brakuje okreslen na wiele wspolczesnych zjawisk. Dla-
tego wiekszos¢ dorostych Asyryjczykow/Aramejczykow jest przy-
zwyczajona do wtracania stow z obcych jezykow:

Wierze, ze w domach powinnismy moéwic¢ po aramejsku, ale kiedy
brakuje ci odpowiednich stow, automatycznie przerzucasz si¢ na szwedz-
ki, zeby wyjasni¢ dzieciom, jak dziala spoteczenstwo i srodowisko. (Ara-
mejczyk, ur. w Turcji, 62 lata)

Asyryjczycy/Aramejczycy z Iraku mowia w ,chaldejskim” no-
woaramejskim i/lub arabskim i/lub szwedzkim, przy czym znajo-
mos¢ tych pierwszych dwoch jest duzo stabsza u mtodych:

Kiedy posztam do szkoly, nie mozna sie bylo uczy¢ chaldejskiego.
Oferowali tylko zajecia z arabskiego. Mama zmuszala mnie, zebym cho-
dzila na te zajecia miedzy 7. a 10. rokiem zycia. Wiec poznalam litery...

8 Etniczni Szwedzi wcale nie zyczyli sobie otwarcia tej szkoly. Burmistrz Séder-
télje mowila otwarcie: ,Nienawidze jej. Takie inicjatywy sa okropne, bo to prze-
ciez rodzaj szkoly wyznaniowej. To jest dopiero segregacja. Rozmawiatam z nimi,
kiedy mieli startowac i powiedziatam » Uwazam, Ze to jest zte — nie, nie i nie!«”
Podczas gdy burmistrz wiele wysitku wklada w to, by w Sodertélje Asyryjczy-
kom/Aramejczykom zyto si¢ dobrze, wida¢, Ze jest niechetna powstawaniu insty-
tucjonalnych enklaw. J. Mack, op. cit., s. 256.

%15 marca 2014 roku mialam mozliwos¢ uczestniczy¢ w spotkaniu oddziatu
Federacji Asyryjskiej w Sodertélje, podczas ktorego dyrektor Elaf probowal roz-
wia¢ watpliwosci asyryjskich rodzicow co do programu swojej szkoty. Wiekszosé¢
rodzicow wolala jednak poczekaé, az pierwsi absolwenci opuszczg mury szkolne
ina podstawie ich osiagnie¢ na dalszych etapach nauki zadecydowad, czy ,asyryj-
ska” szkola daje réwnie dobre wyksztalcenie jak szwedzka.

% Wywiad z asyryjska wicedyrektorka szkolty w Hallundzie, Sodertélje, 29 ma-
ja 2014.
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Podstawowe litery. No i czytam. Rozumiem tez troche méwionego arab-
skiego. (Chaldejka, ur. w Szwecji, 21 lat)

Starsi Asyryjczycy/Aramejczycy z Iraku sa przewaznie biegly-
mi uzytkownikami arabskiego i ,asyryjskiego” lub ,chaldejskie-
go” nowoaramejskiego®, za to maja duze problemy ze szwedzkim,
co automatycznie powoduje ich alienacje w spoleczenstwie przyj-
mujacym. Co zaskakujace, nie przeszkadza im to piastowaé wyso-
kich stanowisk panstwowych:

To tak, ze kiedy jeste$Smy w wiekszej grupie, to zawsze separujemy sie
od innych i rozmawiamy [tylko] po arabsku albo chaldejsku. [Robig tak] na-
wet nasi politycy, ktorzy zasiadaja w parlamencie. Albo tu we wladzach Soder-
talje. To jest naprawde duzy problem. (Chaldejczyk, ur. w Szwecji, 23 lata)

4.6. Tradycje i rytuaty

Tradycje sa wazna cze¢scia tozsamosci zbiorowej. Wedlug moich
wczesniejszych badan Asyryjczycy/Aramejczycy wymieniali takie
elementy tradycji, jak mity i legendy, muzyke, tance, przystowia,
kuchnie i stroje ludowe®. Jednak piszac o asyryjskich/aramejskich
zwyczajach czy tradycjach, nalezy by¢ wyjatkowo ostroznym, gdyz
wiele z nich jest wspoélnych dla réznych bliskowschodnich etno-
sow. Stad, cho¢ pewne dania czy melodie bywatly okreslane przez
moich rozméwcow jako ,autentycznie” asyryjskie, aramejskie
czy chaldejskie, czesto nalezaly one do szerszego dziedzictwa bli-
skowschodniego i miaty swoje odpowiedniki wéréd Arabow, Tur-
kow, Kurdow czy Iranczykow.

Dobrym przykltadem na te teze jest Asyryjski Nowy Rok, Aki-
tu, zwykle obchodzony 1 kwietnia, jako wiosenny festiwal, podczas
ktérego organizowane sg parady i przyjecia. W Szwecji zwycza-
jowo przesuwa sie go na najblizszy weekend, by $wietowanie nie
kolidowalo z praca. Niektorzy Asyryjczycy, zwlaszcza cztonkowie
Asyryjskiego Kosciola Wschodu mieszkajacy w Iraku, wkladajg
podczas Akitu tradycyjne kostiumy i tancza przez wiele godzin.

¥ Chaldejczycy maja pozytywny stosunek zaréwno do jezyka aramejskiego,
jak i arabskiego. Syryjski (ktobonojo) uwazaja za najpiekniejszy jezyk, prestizo-
wy, symbol tozsamosci, zwigzany z dziecinstwem i historia. Z kolei arabski byt
dla nich w Iraku jezykiem oficjalnym, uzywanym w instytucjach i miejscach pu-
blicznych. T.A. Al-Obaidi, Language Contact and the Neo-Aramaic Language of the
Chaldo-Assyrians in Baghdad: A Sociolinguistic Study [praca magisterska], Bejrut
2012, s. 99-100.

8 M. Wozniak, Wspélczesni Asyryjczycy i Aramejczycy..., s. 223.
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Chca w ten sposob wskrzesi¢ zwyczaje starozytnych Asyryjczykow,
dla ktérych wazne bylo uroczyste przywitanie nastania wiosny.
W latach 50. ubiegtego wieku wzrastajace zainteresowanie asyria-
nizmem wsrdd czlonkéw wspolnoty zaowocowalo stworzeniem
skalendarza asyryjskiego”, ktory za date poczatkows przyjmuje
rok 4750 p.n.e. (tj. przyblizong date wzniesienia pierwszej Swigtyni
w miescie Aszur w polowie okresu Ubajd®). Idac tym tropem, en-
tuzjasci starozytnosci przywrocili dawng akadyjska nazwe wiosen-
nego $wieta — Akitu. Celem ogtoszenia oficjalnego kalendarza byto
zjednoczenie Asyryjczykoéw w ich nacjonalizmie. Asyryjczycy nie sa
jednak jedynymi, ktérzy $wietuja nadejscie wiosny — obchody pod
nazwa Nouruz (Nowy Dzien) odbywaja sie wszak w Iranie i krajach
oSciennych, tyle ze 21 marca. Podobne $wieto obchodza Kurdowie®.

Szczegdlng wage do pielegnowania — bardziej lub mniej auten-
tycznych tradycji — przyktada Asyryjska Federacja w Szwecji. Podle-
ga jej szereg $wieckich organizacji, dla ktorych zachowanie tozsamo-
Sci asyryjskiej jest priorytetem. Organizacje aramejskie i chaldejskie
probuja pod tym wzgledem dotrzymacé kroku asyryjskim. Nie sposob
wymieni¢ wszystkich aktywnosci, ktére wpisujg sie w kategorie ,pie-
legnowania tradycji”. Tak mowi o nich mloda Asyryjka:

Mamy grupy mlodziezowe, oczywiscie asyryjskie i w ich ramach ro-
bimy rdzne rzeczy. Na przyklad co trzy miesigce idziemy do teatru, [poza
tym] organizujemy seminaria, czytamy poezje, $piewamy, przygotowuje-
my Boze Narodzenie, Wielkanoc, Asyryjski Nowy Rok (Akitu), Dzien Me-
czennikow, 7 sierpnia. (Asyryjka, ur. w Iraku, 23 lata)

Niektore zwyczaje sa miedzynarodowe, inne o wyraznie blisko-
wschodniej proweniencji:

Osobiscie angazuje sie w aktywnosci, ktére maja stuzy¢ kobietom.
Na przyktad organizujemy Miedzynarodowy Dzien Kobiet. A przed postem
mamy hana hana qritho, ktore polega na tym, ze dziewczeta chodza od do-
mu do domu, pukaja do drzwi i pytaja gospodarzy ,Czy mozecie nam co$
dac?”, wtedy im dajesz, na przyklad troche bulguru, smalcu, jajek, a one ro-
big z tego wszystkiego co$ do jedzenia — wszystkie dziewczeta siadaja ra-
zem i jedza. To jest wlasnie hana hana gritho. (Asyryjka, ur. w Turcji, 47 lat)

% Okres Ubajd — nazwa ostatniego okresu prehistorii w Mezopotamii, trwajace-
go od okoto 6200 p.n.e. do okolo 3800 p.n.e., ukuta od nazwy stanowiska archeolo-
gicznego Tall al-Ubajd w potudniowym Iraku.

W 2010 roku $wieto to zyskalo miedzynarodowy charakter (ang. International No-
wruz Day), http://www.un.org/en/events/nowruzday/, data odczytu 23 kwietnia 2018.
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Ilustracja 11. Plakat reklamujacy obchody Akitu w Sodertalje
(fot. Marta Wozniak-Bobiriska)

Z kolei jesli chodzi o rytualy, zwlaszcza religijne, to wielu moich
asyryjskich/aramejskich rozméwcoéw zauwazalo, ze w diasporze
ulegaja one skroceniu w poréwnaniu z oryginalnymi, odprawia-
nymi na Bliskim Wschodzie. Co ciekawe, miedzy réznymi krajami
bliskowschodnimi, jak i europejskimi rowniez zachodza rdznice:
»W Holandii trzymamy sie starego programu. W Szwecji wszystko
dzieje sie duzo szybciej. [Ksieza] przeskakuja wiele fragmentow”.
(Aramejczyk, ur. w Holandii, 36 lat). Aramejski ksiadz, ktory przed
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przyjazdem do Szwecji postuge petnit w Turcji i Syrii, twierdzit
z kolei, ze:

Rytualy sie nie zmieniajg, we wszystkich Kosciotach, ktore wierza
w siedem sakramentdw, sg identyczne. Ale w Turcji zawsze modlitwy
i psalmy trwaja dluzej niz w Syrii, poniewaz majg tam wiecej czasu, wiec
i rytualy moga zajmowac wigcej — $luby, chrzty — nie skracajg ich. W Sy-
rii zaczeli je skracaé, bo ludzie nie mogli juz wytrzymac tych dtugich mo-
dtéw, dlugich $lubow czy chrztow. A tu [w Szwecji] niektore Koscioty
skrocily je jeszcze bardziej, [ksieza] mowia, ze ludzie nie wytrzymaliby
ani chwili dluzej. Sakramenty sie nie zmieniaja, tylko ksieza dostosowu-
ja je do potrzeb ludzi. Skrécili $luby z godzinnych do 40-minutowych itd.
(...) To cala réznica, pod kazdym innym wzgledem liturgia Kosciota i mo-
dlitwy sg takie same, tylko czas ich trwania rézni sie w zaleznosci od te-
go, gdzie jestesmy.

Chrzty. Wizja niezmiennych rytualéw to jednak bardziej my-
Slenie zyczeniowe niz rzeczywisto$¢. Dobrym przykladem modyfi-
kacji pod wplywem $rodowiska przyjmujacego stanowi przyjecie
przez niektorych ksiezy syryjsko-ortodoksyjnych bardziej symbo-
licznego sposobu chrzczenia dzieci — o czym wspomnial ten sam
aramejski kaplan. Zgodnie ze starg syryjska tradycja dzieci byly
catkowicie zanurzane w wodzie trzy razy, jednak obecnie wiekszosc¢
ksiezy sadza dzieci w wodzie i tylko polewa ich glowki woda’'.

Niektorzy Asyryjczycy/Aramejczycy czekaja z chrzcinami
az dziecko skonczy trzy miesigce lub nawet pdt roku. Tymczasem
tradycyjnie dzieci chrzczono niemal zaraz po porodzie. Chrzest
potaczony byl z przyjeciem eucharystii (odpowiednik I Komunii
Swietej w Kosciele katolickim) oraz bierzmowaniem. Ku ubole-
waniu syryjsko-ortodoksyjnych ksiezy i diakonoéw zdarza sie, ze
rodzice wysylaja dzieci dodatkowo na konfirmacje do Kosciota
Szwecji. Nie oznacza to, ze porzucaja wiare syryjsko-ortodoksyj-
na, to raczej rodzaj synkretyzmu wyznaniowego w tym przypadku
motywowanego wzgledami estetycznymi:

Sa rodzice, ktérzy wolg wystaé¢ swoje dzieci do szwedzkiego koscio-
ta w Norsborgu. Nie podoba mi si¢ to, ale si¢ zdarza. To pokazuje, ze my
— jako Syryjski Kosciél Ortodoksyjny — nie jesteSmy w stanie ich przycia-
gna¢ do siebie. Nie mozemy zapewnic tak samo pi¢knej oprawy. Ale to nie
jest wylacznie wina Kosciota. Czasami po prostu rodzice maja specyficzne
oczekiwania. (Aramejczyk, ur. w Turcji, 35 lat)

' Wywiad z syryjsko-ortodoksyjnym ksiedzem, Hallunda, 5 marca 2014 roku.
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Inng istotna roznicy jest to, ze niemal wszystkie wazniejsze re-
ligijne ceremonie, zwlaszcza §luby i chrzty, gromadzg duzo wie-
cej ludzi i sg duzo bardziej wystawne niz w krajach pochodzenia
rozméwcow lub ich rodzicow, gdzie $rodki bywaly zwykle ogra-
niczone. Widaé¢ przy tym rdznice spoleczne miedzy rozméwcami:
ci, ktorzy przybyli do Szwecji z duzych miast bliskowschodnich
(np. Damaszku czy Aleppo) zwykle sa pewniejsi siebie i nie przy-
kladaja az takiej wagi chociazby do wygladu zewnetrznego, pod-
czas gdy ludzie z matych wiosek niezwykle starannie wybieraja
stroje, zwlaszcza te, ktore wkladaja na uroczystosci koscielne®.

Wesela. Zagadnieniu asyryjskich/aramejskich wesel w Szwecji
poswiecitam odrebny artykul, pokazujac, w jaki sposob staja sig
one okazja do manifestowania statusu catych rodzin®. Znakomi-
ta wigkszos¢ malzenstw zawieranych przez Asyryjczykoéw/Ara-
mejczykow na calym $wiecie, rowniez w Szwecji, to malzenstwa
endogamiczne®. Tylko takie zyskuja aprobate w asyryjskim/ara-
mejskim Sodertilje — endogamia stanowi bowiem baze dla prze-
trwania etno-narodowej grupy”, przy czym presja wywierana
w tym wzgledzie na kobiety juz duzo wieksza i zaczyna sie duzo
wczesniej. Mlodzi mezczyZni czesto spotykaja sie ze Szwedkami,
nie robigc z tego wielkiej tajemnicy, bywa, ze obiecuja im matzen-
stwo, do ktérego jednak rzadko kiedy dochodzi — wigkszos¢ final-
nie zeni sie z Asyryjkami/Aramejkami®.

Wsrod Asyryjczykow/Aramejczykow panuje zgodnosé co do te-
go, kogo najlepiej poslubi¢: cztonka wlasnej grupy etniczno-reli-
gijnej, ale wychowanego w Szwecji, posiadajacego takie samo kul-
turowe zaplecze. Narzeczona, narzeczony z Bliskiego Wschodu, to
zdecydowanie drugorzedny wybor — mlodzi wychowani w Euro-
pie boja sie réznic w mentalnosci. W latach 80. i 90. XX wieku $lub

2Wywiad z aktywnym czlonkiem syryjsko-ortodoksyjnego kosciola pw.
$w. Piotra w Sztokholmie, Sollentuna, 20 listopada 2014.

% M. Wozniak-Bobinska, Big fat Assyrian/Syriac weddings: rituals and marriage
traditions among Middle Eastern Christians in Sweden, ,Journal of Ethnic and Mi-
gration Studies”, Special Issue: Rituals of Migration, 2017, s. 1-18.

* Fuat Deniz zauwaza, ze endogamia wsrdd Asyryjczykéw/Aramejczykow uro-
dzonych i/lub wychowanych w Szwecji spowodowana jest w duzej mierze wolg
unikniecia konfliktu z rodzicami i krewnymi. Asyryjski/aramejski matzonek jest
swoistym gwarantem, ze grupa zachowa etniczna i religijng jedno$¢, nawet jesli pa-
ra bedzie uczestniczyla w innych aspektach szwedzkiego zycia. Idem, op. cit., s. 315.

K. Nordgren, op. cit., s. 113.

% J. Mack, op. cit., s. 138.
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z kim$ spoza wspoélnoty byl tematem tabu; obecnie Szwedzi, inni
Europejczycy badZ osoby wywodzace sie z kregu kultury chrzesci-
janskiej sa ogolnie akceptowane, tylko muzulmanie nie wchodza
w rachube jako partnerzy zyciowi. W percepcji wspolnoty wy-
znawcy islamu ciagle sg wrogami, przesladujacymi pobratymcow
na Bliskim Wschodzie®.

Sammanboende czy sambo, czyli dlugotrwale wspotzamiesz-
kiwanie bez §lubu, ktore wybiera obecnie wiele par w Szwecji,
nie jest popularne wsréd Asyryjczykow/Aramejczykow. Szwedzkie
dyskursy na temat dobrej rodziny i dobrego prawa rodzinnego po-
woduja zresztg sprzeciw duchownych Syryjskiego Kosciota Ortodok-
syjnego, ktorzy nie rozumieja, jak to jest, ze szwedzki pietnastolatek
moze uprawiac seks, a nie moze sie ozeni¢®. Od asyryjskich/aramej-
skich dziewczat niezmiennie oczekuje sie, ze beda dziewicami w dniu
$lubu; m.in. dlatego jeszcze niedawno za maz wydawano nastolatki”.
Bliskowschodnie rodziny muszg najpierw zaaprobowac partnera, za-
nim para moze otwarcie pokazywac sie na ulicach miasta'®.

Zareczyny to powazne przedsiewziecie, wymagajace minimum
dwoch spotkan miedzy rodzinami. Pierwsze ma miejsce w domu
dziewczyny i nazywa sie ,piciem kawy”’. Drugie nastepuje kil-
ka dni pdzniej. Rodzina mezczyzny wyraza aprobate, wreczajac
dziewczynie krzyzyk, najczesciej zloty z diamencikami; to wazny
symbol, zwlaszcza w Sodertilje. Wymagane sa dary dla rodzicow
dziewczyny - stodycze i ciasteczka. Jesli jest ich za mato, nego-
cjacje moga zosta¢ nawet zerwane. Samo przyjecie zareczynowe
nie jest obowigzkowe; zdarza sie, ze finansuje je rodzina przyszlej
panny mlodej lub sama panna mloda'®

Cho¢ slub zawarty w Syryjskim Kosciele Ortodoksyjnym, a tak-
ze w kazdym innym Kosciele orientalnym w Szwecji nie rodzi

7 A. Rabo, op. cit., s. 187.

% Ibidem, s. 191.

YW Szwecji powaznie traktuje sie walke z wymuszonymi matzenstwami oraz
matzenstwami nieletnich. Od 1 lipca 2014 roku obowiazuje jeszcze surowsze
w tym wzgledzie prawo, m.in. niemozliwe jest uzyskanie przez Koscioly zgody
na $luby nieletnich. Wywiad z Asyryjka, pracownica SST odpowiedzialng za pro-
jekt dotyczacy zatrzymania $§lubéw nieletnich, Sztokholm, 25 listopada 2014.

100 J. Mack, op. cit., s. 141.

1 Kiedys$ przyszla panna mloda dosypywala soli do kawy starajacego sie o nig
kandydata, a on musiat ja wypi¢. Dzi$ raczej sie to juz nie zdarza. Ibidem, s. 142.

12 M. Wozniak-Bobinska, Big fat Assyrian/Syriac weddings..., s. 5.



192  Wspodlczesna diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji

skutkéw prawnych (konieczna jest ceremonia cywilna)'®, to wia-
$nie religijny obrzed w $wiatyni jest najwazniejszym punktem we-
selnych celebracji. Co ciekawe, mtodzi mogg wywiera¢ presje na
ksiedza, nie tylko jesli chodzi o dlugos¢ nabozenstwa, ale i czescio-
wo tre$¢ kazania:

Ksiadz mial zwyczaj cytowaé Biblie i rzucac przy okazji seksistowskie
uwagi, np. ze to mezczyzna jest glowa rodziny, domu - takie patriarchal-
ne gadanie. Juz tak nie robi. Zareagowalis$my. Teraz ksi¢za probuja wyra-
zi¢ rownos¢ miedzy plciami, méwiac, ze nie tylko narzeczona opuszcza
swoj dom i swoja rodzine, lecz takze narzeczony opuszcza swoja, by zato-
zy¢ nowa. W tym roku bytem na dziewieciu §lubach w réznych czesciach
Szwecji i wszedzie bylo podobnie. (Asyryjczyk, ur. w Syrii, 30 lat)

W istocie, uderza jak podobne do siebie sa asyryjskie/aramej-
skie $luby'®, ale réwniez to, jak bardzo r6znia sie od szwedzkich.
W Szwecji malzenstwo jako instytucja tracilo na znaczeniu juz
od XIX wieku, dlatego tez wesela urzadzano dla niewielkiej licz-
by gosci, unikajac ostentacji, co bylo oznaka dobrego smaku'®.
Tymczasem typowe asyryjskie/aramejskie wesela oznaczaja kilku-
set gosci, epatowanie bogactwem i wiele rytuatow. Jedng z popu-
larniejszych tradycji jest barwienie henng dioni. Inne to: kapiel
pana mlodego w towarzystwie druzboéw (zastapiona obecnie pry-
sznicem i ubieraniem z pomoca przyjaciot), ttuczenie dzbana ze
stodyczami i monetami na szczescie, rozne tance zbiorowe'*, cza-
sem z ozdobnymi laskami i wyszywanymi chusteczkami. Wida¢ tez
wplywy szwedzkie czy zachodnie: drinki serwowane na poczatku

1% Duchowni wielu innych wyznan, w tym islamu, czesto otrzymuja odpowied-
nie licencje od panstwa szwedzkiego, co budzi rozgoryczenie Asyryjczykow/Ara-
mejczykow, ktorzy nie chea ,Zeni¢ sie dwa razy” — w kosciele i urzedzie, podczas
gdy muzulmanie mogg zalatwi¢ wszystkie formalno$ci w meczecie. Koscig niezgo-
dy miedzy ich duchowienstwem a szwedzkimi urzednikami jest jednak zaréwno
minimalny dopuszczalny wiek malzonkoéw (18 lat w Szwecji versus 16 lat lub na-
wet mniej za zgoda rodzicow w Syryjskim Kosciele Ortodoksyjnym), jak tez uzna-
nie w $wietle prawa szwedzkiego 1 maja 2009 roku malzenstw jednoplciowych
(ortodoksyjni ksieza nie godza sie udzielanie §lubéw oséb homoseksualnych).
A. Rabo, op. cit., s. 188.

104 J. Mack, op. cit., s. 146.

W latach 70. XX wieku, gdy wszystkich Asyryjczykow/Aramejczykow
w Sodertilje bylo okolo 100, sami przygotowywali potrawy na chrzciny, wesela
i inne przyjecia, ktore organizowano w domach prywatnych badz w Asyryjskim
Stowarzyszeniu w Ronna Centrum. Ibidem, s. 141.

1% Dobor muzyki jest istotny, gdyz pokazuje gust, preferencje polityczne, pocho-
dzenie narodowe; stad piosenki libaniskie, syryjskie, tureckie, irackie, kurdyjskie.
J. Mack, op. cit., s. 147.
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Ilustracja 12. Sala w Federacji Asyryjskiej udekorowana
na okoliczno$¢ wesela (fot. Marta Wozniak-Bobirska)

przyjecia, pierwszy taniec nowo poslubionej pary, wspolne kroje-
nie tortu weselnego, mowy ojca lub brata panny mlodej'”’.

Od rodziny pana mtodego oczekuje sie, ze sfinansuje limuzyne,
suknie panny mlodej, dobry zespol muzyczny, zaptaci za sale ban-
kietowg (w Sodertilje, okreslanym jako ,miasto wesel” sg do wybo-
ru Panorama, Mona Lisa, Cleopatra, ale réwniez sale w kosciotach
- mniejsza w §w. Gabrielu i wielkie w $w. Efremie i $w. Jakubie)
oraz za jedzenie, ktorego powinno by¢ za duzo. Z kolei zaproszone
kobiety nie moga pokazac si¢ dwa razy w tej samej sukni, co w se-
zonie — oznaczajacym przyjecie niemal w kazdy weekend — stanowi
nie lada wyzwanie. Same suknie sg z reguty jedwabne lub aksamitne,
ozdobione cekinami, §wiecace i migoczace. Wszyscy goscie powin-
ni przynies¢ w podpisanych kopertach adekwatne sumy (zastapily
one niemal calkowicie prezenty), ktére traktowane sg jako ,pozyczki
dlugoterminowe”, tzn. predzej czy pdzniej wracaja do darczyncow
lub ich bliskich. Jak stusznie zauwaza Jennifer Mack, asyryjskie/ara-
mejskie wesela przez swoja powtarzalnos¢ i przewidywalnos¢ wy-

datnie wzmacniajg wiezi w grupie!®.

1 M. Wozniak-Bobinska, Big fat Assyrian/Syriac weddings..., s. 6.
198 J. Mack, op. cit., s. 142—-155.
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Pogrzeby. Pytanie o to, gdzie pochowa¢ swoich bliskich, sta-
wia przed emigrantami trudne pytania o ich tozsamos¢, o zako-
rzenienie. Teoretycznie moga oni pochowaé¢ swych krewnych
w kraju przyjmujacym, w kraju pochodzenia lub w panstwie trze-
cim. Wedlug Alistaira Huntera wybor tej pierwszej opcji — zde-
cydowanie najpowszechniejszy wsréd Asyryjczykdéw/Aramejezy-
kow w Szwecji — stanowi jeden ze wskaznikéw ich integracji'®.
Badacz, bedacy asystentem w projekcie DIMECCE, zauwaza na pod-
stawie dostarczonego przeze mnie materiatu jakosciowego (wszyst-
kich fragmentow wywiadow dotyczacych pogrzebow), iz powodem,
dla ktoérego wielu Asyryjczykow/Aramejczykéw nawet nie rozwa-
za pochéwku swojego badz cztonkéw swojej rodziny na Bliskim
Wschodzie, jest z jednej strony brak bezpieczenstwa w tym regionie,
z drugiej za$ pogodzenie si¢ z nieodwracalnoscig swojego wychodz-
stwa'’’. Dla wielu Sédertélje stalo sie jedynym domem, jaki maja.

Zreszta miasto oferuje odpowiednia infrastrukture — cmentarz
miejski znajdujacy sie pod opieka Kosciota Szwecji jest obszerny,
pelny zieleni i sprzyjajacy kontemplacji; miesci groby nie tylko et-
nicznych Szwedow, ale i licznych chrzescijanskich imigrantow'
z Europy Wschodniej, bylej Jugostawii, Ameryki Potudniowej oraz
Bliskiego Wschodu. Groby syryjskich ortodokséw, zajmujace roz-
legly teren, sa charakterystyczne — czesto ze zdjeciami zmartych,
oraz informacja nie tylko kiedy i gdzie urodzila si¢ i zmarta dana
osoba, ale czy nalezala do frakeji asyryjskiej lub aramejskiej'**.

Antropolog Engseng Ho tak pisat o znaczeniu grobow:

Groby, oznaczajace punkty doj$cia migrantéw, sa punktami wyj-
scia dla ich potomkéw, pieczetujac prawde o ich obecnosci na tej ziemi.
Dla wielu diaspor groby sg wiec miejscami pelnymi znaczenia. Za grani-
cg, migranci, ktorzy nie moga by¢ blisko swoich rodzicéw, moga by¢ od-
wiedzani przez swe dzieci. Groby sg punktami powrotu w $wiecie, gdzie

korzenie si¢ przemieszczaja. Tablica nagrobna jest znakiem, ktorego cicha

obecnos¢ pieczetuje nieobecnosé™>.

' A. Hunter, Staking a Claim to Land, Faith and Family: Burial Location
Preferences of Middle Eastern Christian Migrants, ,Journal of Intercultural Studies”,
Vol. 37, No. 2, 2016, s. 179.

110 Thidem, s. 185.

MW odréznieniu od muzulmanéw i zydow, ktorzy zadali dla siebie osobnych
miejsc pochowku w Szwecji juz od lat 70. XX wieku, Asyryjczycy/Aramejczycy
nigdy nie stanowili problemu — jako chrzescijanie mogli by¢ chowani na istnieja-
cych luteranskich cmentarzach. J. Mack, op. cit., s. 165.

112 Tbhidem, s. 160.

"3 E. Ho, The Graves of Tarim. Genealogy and Mobility across the Indian Ocean,
Berkeley 2006, s. 3
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Tlustracja 13. Asyryjskie/aramejskie groby na cmentarzu w Sodertalje
(fot. Marta Wozniak-Bobinska)
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W przypadku $mierci bliskich Asyryjczycy/Aramejczycy w Szwe-
cji raczej nie zamieszczajg w gazetach nekrologéw, za to ksieza
wyczytuja nazwiska zmartych po mszy. O pogrzebie znaczniejszej
osoby mozna dowiedzie¢ si¢ z ogloszen we wszystkich syryjskich
kosciotach, potem za$ obejrze¢ relacje nakrecong przez Suryoyo
SAT lub Suroyo TV Od czlonkéw rodziny zmartego, zwtaszcza
od wdowy, oczekuje si¢ publicznego okazywania rozpaczy, glosne-
go zawodzenia, wrecz histerii. Taka postawa jest nie do pomyslenia
wérod powsciggliwych Szwedow, ktorzy starajg sie ukry¢ swoj
bol. Szacunek okazuja ubierajac si¢ elegancko i starajac wygladaé
jak najlepiej, natomiast Asyryjczycy/Aramejczycy wrecz przeciw-
nie — uwazajg strojenie sie najblizszej rodziny na pogrzeb za co$
niestosownego:

Jako Surjojo, ktory idzie na pogrzeb, nie masz §wiezo zrobionej fry-
zury, nie golisz sie; jesli jestes§ wdowa Surjojo, to sie tez nie malujesz.
Ale w spoleczenstwie szwedzkim ubierasz sie [na taka okazje] bardzo ele-
gancko, golisz, jesli jestes kobieta, to idziesz do fryzjera i malujesz. Zona
[szwedzkiego] zmartego wyglada jakby sie wybierala na przyjecie. (Asy-
ryjczyk/Aramejczyk, ur. w Turcji, 45 lat)

Asyryjczykow/Aramejczykow obowigzuje wymoég oplakiwania
zmarlego w rzeczywistym miejscu przez dluzszy czas - stad trwa-
jace wiele dni procesje gosci pragnacych ztozy¢ kondolencje rodzi-
nie zmartego, ktore nieraz irytuja szwedzkich sasiadow. Jednak bez
poréwnania wigcej negatywnych emocji niz czasowo zatloczone
windy w blokach budza asyryjskie/aramejskie pikniki organizo-
wane na cmentarzach w Poniedzialek Wielkanocny, czyli orto-
doksyjne Swieto Zmartych'® (aram. Thnahto de mithe). Rodziny,
zwlaszcza te pochodzace z Turcji, zbierajg sie woéwczas na cmenta-
rzach, przynosza koszyki z jajkami ugotowanymi na twardo, pija
kawe, dzielg sie $wiezo upieczonym chlebem, dekorujg groby swie-
cami i kwiatami. W oczach Szwedow w ten sposdb zawlaszcza-
ja przestrzen cmentarza i zachowuja sie wrecz bluznierczo, poza
tym $miecg — faktycznie po Thnahto tatwo natkna¢ sie na papierki
od cukierkow, a nawet porzucone koce piknikowe'".

114 Assyria TV unika tego typu programow, ale czasem robi wyjatek dla oséb
bardzo zaangazowanych w promocje asyryjskiej sprawy. J. Mack, op. cit., s. 158.

115 Koscidt Szwecji obchodzi Dzien Wszystkich Swietych (szw. Alla helgons dag)
w sobote miedzy 31 pazdziernika a 6 listopada; celebracje wygladaja podobnie jak
w Polsce, panuje nastréj zadumy i kontemplacji.

¢ J. Mack, op. cit., s. 163-164.
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4.7. Rola mlodziezy

W Szwecji funkcjonujg rézne asyryjskie i aramejskie organiza-
cje mlodziezowe, zaréwno religijne, jak swieckie. Mlodziez trak-
towana jest jako przysztos¢ Kosciota i wspolnoty, co nie oznacza,
ze poszczegdlne Koscioly czy organizacje wiedza, jak przyciagna¢
miodych do siebie. Niekoniecznie tez potrafia formowa¢ miodziez
w optymalny sposoéb:

Mobwiac o pracy z organizacjami miodziezowymi, to blogostawien-
stwo, prawdziwe szczesScie moc pracowac z mlodymi, ale w tej dziedzi-
nie, niestety, wiele brakuje — to si¢ widzi. Glownym problemem jest to,
ze mamy ksiezy, ktérzy nie mowig po szwedzku. (...) Nowe prawo kano-
niczne, ktére Koscidt zatwierdzil w 2002 roku mowi, ze ksiagdz musi znaé
jezyk kraju, w ktéorym mieszka i pracuje. (...) Miedzy mlodymi a starymi
jest przepas¢... [W przyszlosci] ci, ktérzy zasiadaja w radzie parafialnej
bedg duzo mlodsi i lepiej wyksztalceni. (Aramejczyk szwedzkiego pocho-
dzenia, 31 lat)

Niektore z zaje¢ sa organizowane przez starsze pokolenie, nie-
ktore sg inicjatywa wiasng miodych. Dla ludzi religijnych najwaz-
niejsze jest zatrzymanie mtodziezy w Kosciele, dla wiadz swiec-
kich organizacji przyciagniecie takiej liczby miodych czlonkéow, by
mozliwy byt rozwo6j. Oto wypowiedz przedstawiajaca perspektywe
Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego:

Staramy si¢ zapewni¢ mlodziezy szereg zaje¢ w ramach Kosciota, ze-
by ich zatrzymaé. W niektérych naszych parafiach mlodzi moga liczy¢
na pomoc w odrabianiu lekcji, mamy nauczycieli, ktérzy przychodza
pomagac dzieciom i mlodziezy z réznymi przedmiotami. Mamy wykla-
dy, obozy teologiczne, a raz do roku bardzo wazne wydarzenie - festiwal
choréow koscielnych, w ktérym biorg udziat rézne choéry z naszej diecezji,
Spiewajac tradycyjne syryjsko-ortodoksyjne hymny itp. Tak wiec stara-
my sie pracowa¢ najusilniej jak si¢ da, zeby stworzy¢ przyjazne srodowi-
sko dla Aramejczykow, zeby byli zakorzenieni we wiasnej wierze, historii
i tradycji, ale tez zeby byli dobrymi obywatelami szwedzkimi. (...) Nieste-
ty, z powodu wplywu islamu brakuje dobrej pedagogiki. To dlatego mamy
nauczycieli, ktorzy bija dzieci, bo mysla, Ze w ten sposéb zmusza je do zro-
zumienia réznych rzeczy. To sie zdarza takze w niektérych klasztorach.
Widzialem to na wlasne oczy. Doprawdy to nie jest sposob, w ktory po-
winno sie postepowac... (Aramejczyk szwedzkiego pochodzenia, 31 lat)

Czlonkowie etnicznych organizacji nie chca, by mlodzi zostali
catkowicie wchlonieci i zasymilowani przez szwedzkie spoleczen-
stwo — powstrzymanie tego procesu, to wyzwanie dla asyryjskich/
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aramejskich nauczycieli i edukatoréw, ktorzy probuja nadrobic to,
co nie zawsze udaje si¢ rodzicom, tj. m.in. dostarczy¢ odpowiedzi
na wazne pytania:

Paradoksalnie wiecej dialogu bylo miedzy ojcami, matkami i mtodymi
w Iraku w poréwnaniu do tego, co mamy dzi§ w Szwecji. (...) Pracowatem
z mlodzieza w przedziale wiekowym od 12. do 18. roku zycia. Zadawali mi
takie pytania, ktorych nie mogli zada¢ w domu, na przyktad ,Dlaczego nie
mozemy uprawia¢ seksu przed $lubem?”, ,Dlaczego musimy mysle¢ o Bo-
gu?” Duzym problemem jest to, Ze ojcowie i matki nie rozumieja, ze takie
pytania sa bardzo wazne. Musimy mie¢ na nie jakies odpowiedzi. (Chal-
dejczyk, ur. w Iraku, 35 lat)

Mtodzi Asyryjczycy/Aramejczycy ze Szwecji biora tez udzial
w spotkaniach na poziomie miedzynarodowym, ktérych celem jest
wykucie przyszlych elit:

Mamy Akademie Mlodych. W ramach jej dzialalnosci zorganizowa-

lismy szereg spotkan naukowych, seminariéw. MieliSmy specjalny zjazd

- trwat caly tydzien — w Strasburgu; przyjechalo 30 Aramejczykéw

z calego $wiata. Przez tydzien trenowali$my ich na lideréw. Kilku bylo z Sy-

ryjsko-Aramejskiej Federacji Mlodych w Szwecji, przewodniczacy i czton-

kowie zarzadu. [Po tym do$wiadczeniu] wszyscy oni stali sie — jak to

si¢ mowi — bardziej $wiadomymi siebie mtodymi liderami. (Aramejczyk,

ur. w Holandii, 36 lat)

Rzecz jasna, tylko nieliczni Asyryjczycy/Aramejczycy zostang
w przyszlosci liderami swojej wspoélnoty, jednak dla powodzenia
tejze w Szwecji wazne jest, by jak najliczniejsi mieli szanse na dobra
edukacje. W narracji cztonkéw wspoélnoty wszyscy mlodzi Asyryj-
czycy/Aramejczycy sg $wietnie wyksztalceni. Rzeczywistos¢ jest
bardziej ztozona. Charles Westin, badajacy mlodziez pochodzenia
tureckiego, w tym asyryjska/aramejska, pisze, ze drugie pokole-
nie imigrantéw faktycznie wyr6znia sie nadreprezentacja radza-
cych sobie dobrze w akademii w poréwnaniu z etnicznymi Szwe-
dami, lecz rowniez znacznym odsetkiem tych, ktorzy nie koncza

dziewigcioklasowej szkoly podstawowe;j'’”. Wynika to przewaznie

"7 Szwedzki system przewiduje obowigzkowe nauczanie dzieci od 7. do 16. ro-
ku zycia — bez wzgledu na ich status prawny. Niektore dzieci opuszczaja szkole
podstawowa wczesniej przez nagminne absencje — nie dostaja promocji do wyz-
szych klas. Po 9. klasie 75-80 proc. dzieci idzie na trzy lata do nieobowiazkowego
gimnazjum, ktérego ukonczenie jest warunkiem zdawania na studia. Jedna trzecia
uczniéw pochodzenia tureckiego odpada jednak przed gimnazjum - duzo wiecej
niz dzieci szwedzkiego pochodzenia. Ch. Westin, op. cit., s. 996-998. Trudno po-
wiedzie¢, jaki odsetek wérdd tej zagrozonej marginalizacjg grupy stanowig dzieci
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z sytuacji w domu — Asyryjczycy/Aramejczycy, ktorzy przyby-
li z Turcji do Szwecji byli zle wyksztalceni; dla pewnej czesci szybki
sukces materialny byl najwazniejszy, stad nie planowali karier aka-
demickich dla swoich dzieci, ale wielu z nich mialo $wiadomos¢,
ze wyksztalcenie jest wazne dla awansu spolecznego. Ci zachecali
swoje dzieci, zeby sie uczyly'®. Do tej pory wida¢ polaryzacje: jed-
ne dzieci o pochodzeniu imigranckim radza sobie $wietnie, inne
bardzo Zle — mato wsrod nich tzw. srednich uczniow'”.

Te badania sg istotne, gdyz przecza popularnemu wizerunko-
wi drugiego pokolenia nie-Europejczykéw jako ,przegranych”
na starcie. Wielu Asyryjczykoéw/Aramejczykow podejmuje wszak
nauke, dostaje sie na studia akademickie. Co intersujace, jesz-
cze jako uczniowie raportujg wyzsza satysfakcje z zycia i mniej
probleméw psychicznych niz ich szwedzcy réwiesnicy. Jednym
z powodow jest to, ze Szwedzi uczeni sg od matosci podwaza-
nia autorytetéw, co m.in. owocuje problemami z dyscypling juz
w szkotach podstawowych. Nastolatkowie o bliskowschodnim po-
chodzeniu nie kwestionujg autorytetu starszych tak wczesnie
jak szwedzcy; ich bunt, jesli ma miejsce, to zwykle w gimnazjum
lub na studiach™.

4.8. Stosunki miedzypokoleniowe

Na Bliskim Wschodzie wiekszos¢ Asyryjczykoéw/Aramej-
czykow mieszkata na wsi. W obrebie wsi rodziny byly niemal
samowystarczalne - funkcjonowaly mocno skoncentrowane
na samych sobie, ich cztonkowie spedzali cale Zycie w otocze-
niu tych samych krewnych i przyjaciot?!. Mieszkancy wiosek
zaczeli swoje kariery migracyjne dzigki zasadzie wzajemnosci
obowiazujacej miedzy krewnymi — pionierzy, ktéorym sie uda-
to na obczyznie, czuli, Ze musza pomodc bliskim: zasponsorowaé
podroz, zalatwic¢ pierwsza prace, znalez¢ mieszkanie'®?. Otwarcie

asyryjskie/aramejskie — Westin postugiwat si¢ wylacznie zbiorcza kategoria tu-
reckiego pochodzenia.

18 Thidem, s. 993.

19 Ibidem, s. 1001.

120 Ibidem, s. 1006—1007.

21 F. Deniz, op. cit., s. 142.

122 Por. Th. Faist, The Volume and Dynamics of International Migration and Trans-
national Social Spaces, Oxford 2000.
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restauracji czy pizzerii w Szwecji pozwalalo $ciggac i zatrudniaé
licznych pobratymcow'?. Z czasem spoteczny kapitat zostat zge-
neralizowany, pociaggajac cale wioski do migracji.

W $wietle badan Onvera Cetreza wérdd syryjskich ortodokséw
w Szwecji ro$nie znaczenie rodziny nuklearnej kosztem duzych
grup rodzinnych, cho¢ te drugie odgrywaja znaczna role zwtasz-
cza w organizacjach etnicznych i KosSciotach'*. Wujowie i ciotki
ciggle maja prawo ingerowa¢ w zycie bratankow/siostrzencow.
Odpowiedzialnos¢ za dzieci braci i siéstr wzmacnia relacje rodzin-
ne - to wrecz rodzaj obowiazku'”. Tradycyjnie mlodzi podlegali
starszym, przechodzili swoisty trening socjalizacyjny w okazywa-
niu szacunku i pokory'®. To zupelnie inaczej niz w Szwecji, gdzie
dzieci uczy sie samodzielnosci i niezaleznos$ci'”’; chroni je przy tym
wiele praw, m.in. wprowadzony w 1979 roku catkowity zakaz bicia
czy konwencja praw dziecka z 1989 roku'*.

Dzi$ mlodzi Asyryjczycy/Aramejczycy w Szwecji mowia o prze-
pasci miedzy sobg a pokoleniem rodzicow'?. Czesto czujg sie ro-
zerwani miedzy obowiazkami naktadanymi na nich przez rodziny
a wymaganiami spoteczenstwa szwedzkiego. Z jednej strony jest
presja, by nie byli ,zbyt szwedzcy” ze strony cztonkéw wlasnej
wspolnoty etnicznej, z drugiej petna rezerwy postawa rdzennych
Szwedow. Onver Cetrez zauwaza, ze asyryjskim nastolatkom trudno
jest dziata¢ jako osobom zintegrowanym, poniewaz Szwedzi trak-
tuja ich jak cudzoziemcow, nawet jesli cate zycie przezyli w Szwe-
cji'®. Dlatego mlodzi szukaja nowych dréog do wyrazenia swojej
osobowosci, poza utartymi schematami, poza normami wspdlnoty

123'W przypadku Chaldejczykow w USA byly to z kolei duze sklepy, centra han-
dlowe. Por. Ch.J. Spurlock, op. cit., s. 72.

124 A. Rabo, op. cit., s. 185.

125 Ch.J. Spurlock, op. cit., s. 89.

126 Bylo to dobrze widoczne podczas grup fokusowych — mtodzi uczestnicy trak-
towali starszych, zwlaszcza mezczyzn, z widocznym szacunkiem. Objawialo sie
to m.in. oddawaniem im najlepszych miejsc (fotela), przynoszeniem wody/kawy/
herbaty, oczekiwaniem, ze starsi wypowiedza si¢ jako pierwsi, stuchaniem z uwa-
ga przydlugich wywodow bez przerywania, nawet jesli byty one w jezyku aramej-
skim, a mtodzi mowili tylko po szwedzku.

127 A. Rabo, op. cit., s. 193.

128 Children in Sweden, https://sweden.se/society/children-and-young-people-in-
-sweden/, data odczytu 25 kwietnia 2018.

122 A. Rabo, op. cit., s. 186.

13 Zob. wiecej: O.A. Cetrez, Meaning-making variations...
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przywiezionymi z Syrii, Turcji, Iraku czy Libanu'*'. Chetni sg przy
tym upodabniac¢ sie do swoich rowiesnikow z innych grup etnicz-
nych i przystosowywac do lokalnej kultury™?. Tak jak inni miodzi
z rodzin migranckich'™ przyswajaja jezyk, normy i wartosci spote-
czenstwa szwedzkiego szybciej niz ich rodzice; w ten sposdb two-
rzy sie ,przepas¢ akulturacyjna” w ich rodzinach™*.

Wielumiodych Asyryjczykoéw/Aramejczykowradzisobiezrdz-
nicami kulturowymi, przyjmujac rézne tozsamosci w domu oraz
w szkole, starajac sie dopasowac swoje zachowanie do kontek-
stu. Ta strategia nazwana zostala ,budowaniem mostow” lub
s~dynamicznym bikulturalizmem” (ang. bridge-building, dynamic
biculturalism)'*. Mlodzi opisuja réwniez to, jak pokonujag luki
miedzy kulturami, ,mieszajac” czy tez ,zacierajac” te kultury,
np. umawiajac sie¢ na randki, ale czekajac z seksem do slubu'®.
Choc¢ starsi Asyryjczycy/Aramejczycy moéwia, ze rozumieja pro-
blemy mtodych'”’, to jednak w $wietle badain Onvera Cetreza
niekoniecznie uwazajg, ze mtodzi moga (i powinni) przelaczac
sie miedzy dwoma kulturami w ten sposéb. To wpisuje sie w ob-
serwacje Huberta Hermansa'®, iz nie jest wcale oczywiste dla
migranta w pierwszym czy drugim pokoleniu, ktora kultura
powinna by¢ dominujgca w danym momencie. W takich ambi-
walentnych sytuacjach przybysze korzystaja z ,rozmyslnych ne-
gocjacji tozsamosci” (mindful identity negotiation)'®. Rozdarcie
bywa nieu$wiadomione badz uswiadomione - jak w przypadku
tego Chaldejczyka:

131 J. Mack, op. cit., s. 238.

%2 Jednym z wyrazow tej tendencji jest swoisty jezyk, ktorego uzywaja w co-
dziennych konwersacjach z rowiesnikami, do szwedzkiego wplatajac stowa z tu-
reckiego, kurdyjskiego, arabskiego, perskiego, hiszpanskiego i finskiego. Ch. We-
stin, op. cit., s. 1006.

% M. Zhou, Segmented assimilation: Issues, controversies, and recent research
on the new second generation, ,The International Migration Review” 31(4), 1997,
s. 975-1008.

1% Por. O.A. Cetrez, Meaning-making variations...

1% Por. S. Ting-Toomey, op. cit.

% Por. J.S. Phinney, M. Devich-Navarro, Variations in bicultural identification
among African American and Mexican American adolescents, ,Journal of Research
on Adolescence” 7, 1997.

37 A. Rabo, op. cit., s. 187.

% H.J.M. Hermans, op. cit., s. 243-281.

13 Ph. Collie i in., op. cit., s. 210.
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Duzym problemem jest to, ze mlodzi ludzie majg dwie twarze. Pierw-
sza twarz — ta prawdziwa — nalezy do kogos, kto jest zintegrowany, osa-
dzony w szwedzkiej kulturze. A druga twarz... Tak, to twarz pokazywana
w domu, ona nie jest prawdziwa. (Chaldejczyk, ur. w Iraku, 35 lat)

Ta wypowiedz moze zaskakiwac, gdyz zwykle to dom rodzinny
kojarzony jest jako miejsce, gdzie mozna si¢ pozby¢ wszystkich
lub prawie wszystkich masek. Wydaje si¢ jednak, ze tak nie jest
w przypadku dzieci asyryjskich/aramejskich imigrantow w Szwe-
cji, ktoére zmuszone sa lawirowac¢ miedzy wymuszajacym wolnos¢
spoleczenstwem przyjmujacym a wymagajacymi postuszenstwa
i szacunku rodzicami. Oczekiwania tych ostatnich dobrze oddaje
ponizsza wypowiedz:

Kazde dziecko, ktore stucha sie swoich rodzicéw i chodzi do koscio-
fa, powinno by¢ pokorne i ulegle, np. nie powinno okazywaé arogancij,
zakladajac noge na nogg, jesli w pomieszczeniu sg ludzie starsi. Na ra-
zie jeszcze to jest przestrzegane. Ale jak bedzie w przysztosci — nie wiem.
(Aramejczyk, ur. w Iraku, 69 lat)

Co ciekawe, wiekszo$¢ moich rozméwcoéw - zaré6wno star-
szych, jak i mlodszych — wierzy, ze mimo tej swoistej gry pozo-
row 1 konwenansow, stosunki miedzypokoleniowe sa i tak lepsze
miedzy Asyryjczykami/Aramejczykami niz miedzy etnicznymi
Szwedami. Nie brak zapewnien mtodych o tym, jak wazna dla nich
jest rodzina, zwlaszcza najblizsza. Potwierdzaja to zresztg badania
Anniki Rabo, ktorej wielu mtodych Asyryjczykow/Aramejczykow
moéwilo, jak mocno zwigzanych jest ze swymi rodzicami'®. Czasem
takim zapewnieniom towarzyszyla surowa ocena zachowania mto-
dych Szwedoéw i ich relacji rodzinnych:

Zrobitbym wszystko dla moich rodzicow. Kocham ich. Ale widzia-
tem wielu Szwedow, ktorzy, no wiesz, przeklinali swoich rodzicow. Wy-
rzucali ich z domu. Tak, czesto to widzialem. (Chaldejczyk, ur. w Iraku,
31 lat)

Spoistos¢ asyryjskich/aramejskich rodzin wynika z kilku czyn-
nikow; jedynym z nich jest podejscie kolektywistyczne cechujace
omawiang grupe (tymczasem Szwedzi plasuja si¢ wysoko na skali
indywidualizmu). Bliskie relacje miedzy asyryjskimi/aramejskimi

140 A. Rabo, op. cit., s. 187.
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rodzicami i dzie¢mi maja wiele dobrych stron, ale majg rowniez
negatywne aspekty. Jednym z nich jest kwestia przekazywanej
w procesie socjalizacji traumy. Onver Cetrez w prezentacji Breaking
the Silence: An Intergenerational Transmission of Fear and Distrust
(Przetamujac milczenie: Miedzypokoleniowa transmisja nieufnosci
i leku) omowil wptyw traumy Sejfo na kolejne pokolenia. Z jego
badan wynikalo, ze efektem spotecznym konkretnych opowiesci
starszych cztonkéow rodziny bylo przyswojenie przez mtodych
Asyryjczykow/Aramejczykow, i to nawet tych urodzonych i wy-
chowanych w bezpiecznej diasporze, komunikatéw ,Nie ufajcie
muzutmanom!” oraz ,Zabijali nas, poniewaz byli$my chrzescija-
nami!” To z kolei przeklada si¢ na postrzeganie obecnej sytuacji
na Bliskim Wschodzie przez pryzmat tragicznej historii
wspolnoty'!.

Na mlodych Asyryjczykéw/Aramejczykow w zglobalizowanym
swiecie czyha wiele putapek. Dobre wychowanie dzieci spedza sen
z powiek asyryjskim/aramejskim matkom, ktére zauwazaja no-
we zagrozenia:

Powiedziatabym, ze to jest wielkie wyzwanie — wychowa¢ dzieci dzis,
kiedy mamy globalizacje, a wszystko jest takie wymieszane. Moja matka
i ojciec, kiedy dorastali, nie bylo wtedy zadnej globalizacji, nie myséle-
li nawet, Ze moga wzia¢ jakie$ narkotyki. Oczywiscie wowczas tez byty
problemy, ale to byly zupelnie inne problemy niz teraz. A w tym spole-
czenstwie, mam na mysli cala Europe i w ogéle $wiat zachodni, jest tak
wiele rzeczy, ktére pociagaja twoje dzieci, a ty nie masz nad tym kontroli.
Jak narkotyki, alkohol itp. To jest zreszta problem kazdej rodziny, nie tyl-
ko asyryjskiej. (Asyryjka, ur. w Szwecji, 32 lata)

Problem z nadmiernym spozyciem alkoholu oraz braniem
narkotykow przez mlodziez pojawil sie juz na przelomie lat 80.
i 90. XX wieku'?. Asyryjska Federacja upatrywatla przyczyn tych
zgubnych natogéw w oderwaniu od tradycyjnych rolniczych
spoteczenstw i gwaltownym przeniesieniu do rozwinietych spo-
teczenstw przemystowych. W 1987 roku przygotowala pierw-
szg duza kampanie ostrzegajaca przed zagrozeniami plynacymi
z zazywania narkotykow!'®.

41 Por. Assyrian Diaspora in Europe: Past, Present, Future...
12 A. Makko, op. cit., s. 276.
45 Hujada” 10/105, 1987, s. 4.
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4.9. Pozycja kobiet

Rownos¢ plci jest jednym z kamieni wegielnych spoteczenstwa
szwedzkiego. W corocznym rankingu réwnosci plei na swiecie
(Global Gender Gap Report), ktory mierzy owa réwnosé w takich
dziedzinach, jak ekonomia, polityka, edukacja i zdrowie, Szwecja
nigdy nie spadla ponizej czwartego miejsca'*’. Nic dziwnego, ze po-
zycja asyryjskich/aramejskich kobiet w szwedzkiej diasporze suk-
cesywnie sie poprawia — wiele studiuje i pracuje, jest w stanie samo-
dzielnie sie utrzymac¢'. Cho¢ ciazy na nich wiecej obowigzkoéw niz
na ich szwedzkich réwiesniczkach, asyryjskie/aramejskie dziew-
czeta mowia, ze majg wiecej wolnosci niz ich matki'*.

Na Bliskim Wschodzie reguta byly malzenstwa aranzowane;
mlode mezatki, przewaznie analfabetki, przenosity sie do wielo-
pokoleniowej rodziny meza, w ktorej niemal o wszystkim decy-
dowat najstarszy mezczyzna'¥’. Sytuacja mtodych kobiet nie byta
wiele lepsza od sytuacji muzulmanek, Turczynek czy Kurdyjek;
jedyna roznica dotyczyla zabdjstw honorowych — praktycznie nie-
spotykanych wsrdd chrzescijan'*. Co ciekawe, to pojawiajace sie
wszwedzkichmediach oskarzeniaowspoldzielenie kultury zabojstw

honorowych z Kurdami'” czy jezydami spowodowaly, ze jako grupa

" Gender Equality in Sweden, https://sweden.se/society/gender-equality-in-
-sweden/, data odczytu 25 kwietnia 2018.

> Dowodem na emancypacje asyryjskich/aramejskich dziewczat i kobiet jest
takze fakt, ze stanowity one wiekszos¢ uczestnikow grup fokusowych — byty bar-
dziej chetne do wziecia udzialu w wywiadach grupowych niz mezczyzni. Podczas
tych spotkan, co charakterystyczne, siadaly obok siebie, zwykle pozwalaly sie naj-
pierw wypowiedzie¢ mezczyznom, same mowity zwykle krocej niz oni, lecz jak
najbardziej na temat. Starsze kobiety byly bardziej asertywne niz mtode dziewcze-
ta, czeSciej tez polemizowaly z mezczyznami.

146 Ch. Westin, op. cit., s. 994.

47 ChJ. Spurlock okresla taki stan rzeczy ,klasycznym patriarchatem”. Idem,
op. cit., s. 81.

148 Tbidem, s. 76.

49 Najbardziej znanym przypadkiem bylo zabdjstwo 26-letniej Fadime Sahindal
w Uppsali 21 stycznia 2002 roku. Zgineta zastrzelona przez swego ojca, Kurda,
ktéry wyemigrowat z Turcji do Szwecji w 1980 roku. Uznal, ze corka zniszczyla
reputacje rodziny, nie zgadzajac sie na malzenstwo aranzowane i wigzac ze Szwe-
dem, a potem upubliczniajac sprawe i walczac o swoje prawa w sadzie oraz bio-
rac udzial w kampanii przeciw zabojstwom honorowym. Odpowiedzig na $mier¢
Fadime byly demonstracje w kilku szwedzkich miastach i potepienie ze strony
szwedzkich Kurdéw. Zob. wiecej: Sh. Mojab, A. Hassanpour, The Politics and Cul-
ture of ,,Honour Killing”: The Murder of Fadime Sahindal, ,Pakistan Journal of Wo-
men’s Studies: Alam-e-Niswan”, Vol. 9.2, 2002.
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Asyryjczycy/Aramejczycy dosé szybko przyjeli zalozenia o réwno-
Sci plci i zaczeli wdraza¢ pewne zmiany™’. Wybrali nawet kobiety
na przewodniczace lokalnych stowarzyszen. Powotali do zycia Fe-
deracje Asyryjskich Kobiet (Assyriska Kvinnofrbundet, AKF) jako
odrebng organizacje. W ostatnich latach proces ten jednak wyha-
mowal, a mezczyZni na nowo zdominowali zarzady stowarzyszen®'.

W diasporze asyryjscy/aramejscy mezczyzni probowali w ja-
kim$ stopniu odtworzy¢ bliskowschodni patrylineat, bazujac
na swoim kapitale spotecznym. Normy wspoélnoty nakazywaty im
opieke nad zonami i dzie¢mi, ale tez niezameznym/niezonatym ro-
dzenstwem, starszymi rodzicami, siostrzencami, bratankami, ku-
zynami. To, jak reagowali na emancypacje spokrewnionych kobiet
na wychodzstwie, zalezalo od réznych czynnikéw, m.in. pochodze-
nia ze wsi/miasta, wyksztalcenia i stopnia uczestniczenia w zyciu
spotecznym na emigracji®*?. Wiekszo$¢ w jakim$ stopniu przyje-
fa normy obowigzujace w spoleczenstwie szwedzkim, akceptujac
propartnerskie nastawienie Skandynawow!'**:

Sadze, ze Szwedzi pracuja nad tym, by wymazaé podzial na role plcio-
we. Lubie mysle¢ o sobie jako tym, ktory sie z tym utozsamia - czasa-
mi robie dokladnie te rzeczy co moja zona. Piore ubrania, sprzatam dom,
dbam o nig tak, jak chcialbym, zeby ona dbata o mnie. Moze to niekoniecz-
nie wymazywanie podzialu na role piciowe, co po prostu szacunek do sie-
bie nawzajem i dbanie o sobie. (Asyryjczyk, ur. w Syrii, 30 lat)

Inni moéwia jednak glosno, ze Szwedzi poszli zbyt daleko
w promocji rownosci plci i doprowadzili do sytuacji, gdy zacieraja
sie roznice miedzy nimi, co jest zle dla spoteczenstwa. Uwazaja, ze
emancypacja kobiet jest w Szwecji zbyt zaawansowana i zdecydowa-
nie chcieliby zachowania pewnych dziedzin ,tylko dla mezczyzn™:

Moja opinia na temat rél plciowych w Szwecji? Niemal pelna row-
nos¢. Mysle, ze to jeden z krajow, w ktorym przestrzega sie tej rownosci

150 A. Makko, op. cit., s. 279.

1 Ibidem.

152 Ch. Westin, op. cit., s. 996.

1% Sami Szwedzi uwazaja jednak, Zze Asyryjczycy/Aramejczycy maja jeszcze
duzo do zrobienia w tej kwestii — zbyt malo pomagaja swoim partnerkom w do-
mach. Wedlug nich mtode Asyryjki/Aramejki angazuja sie na 100 proc. w prace
zawodowga oraz w 100 proc. dbaja o dom. Wywiad z pastorem kosciota misyjnego,
Sodertilje, 12 marca 2014.
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w najwiekszym stopniu. Czasami nawet sadze, ze skupia si¢ na niej w zbyt
duzym stopniu. No bo w kazdym aspekcie musi by¢ ta réwnos¢. Czasami
bez sensu, powiedziatbym. Wezmy na przyklad pitke nozna i telewizje. Ma-
ja tam teraz takich ekspertéw od komentowania, zawsze mezczyzne i ko-
biete. A przeciez normalnie kobiety nie sg tak dobre w komentowaniu pitki
noznej. (...) Ale oczywiscie, to jest osiagniecie — réwno$¢. To ma znaczenie
takze dla aramejskich dziewczat. Moga pojecha¢ do innych miast, wyna-
ja¢ mieszkania, studiowaé lub pracowaé. (Aramejczyk, ur. w Turcji, 32 lata)

Wzmocnieniu pozycji kobiet nie stuza tradycyjne struktury
Kosciotlow syryjskich. W odroznieniu od Kosciota Szwecji, ktory
wys$wieca kobiety na pastoréw, mozliwoséci Asyryjek/Aramejek sg
ograniczone. Moga sie¢ udziela¢c w chorach oraz organizacjach ko-
Scielnych; w istocie dziewczeta stanowia spory ich odsetek. Wsrod
mtodych syryjskich ortodokséw jest frakcja, ktora pragnie wrocic
do korzeni, m.in. pilnujac, by kobiety uczestniczace w mszach miaty
nakryte glowy (jest to tradycja w Kosciotach orientalnych i prawo-
stawnych, jednak w Szwecji wiele Asyryjek/Aramejek zrezygnowato
z niej). Podzial na plcie zaznaczony jest tez w taki sposdb, ze podczas
nabozenstw kobiety i mezczyzni siadajg po roéznych stronach koscio-
fa, jakby miedzy nimi biegla niewidzialna linia. Irytuje to cze¢$¢ mo-
ich rozméwcow, zwlaszeza mtodszych i uczeszezajacych do kosciota
z malzonkami. Niektore Zony siadaja obok swych mezéw po ,meskiej
stronie”, ale nie jest to reguly, a raczej wyjatkiem"*.

Generalnie jednak wszyscy deklaruja, ze odejscie od kultury
patriarchalnej jest dobre, cho¢ taki stan rzeczy generuje rowniez
pewne problemy, np. utrate statusu przez mezczyzn, ktorych krew-
ne tamig normy wyznaczone przez wspdlnote. Poza tym niezalez-
nym, wyedukowanym i nastawionym na sukces zawodowy ko-
bietom trudniej jest znalez¢é odpowiednich partneréw zyciowych.
Tymczasem, wedtug szwedzkich urzednikéw i raportow, dziewcze-
ta z rodzin imigranckich radzg sobie w szkole duzo lepiej niz chiop-
cy o takim samym pochodzeniu'®. Jest to zreszta szersze zjawisko
i glebszy problem w Szwecji, gdzie od pewnego czasu obserwuje
si¢ roznice miedzy wynikami dziewczat i chlopcow — na korzysé
tych pierwszych. Srednio 74 proc. dziewczat i 70 proc. chlopcow
konczy edukacje na poziomie gimnazjum w przeznaczonym na to

134 Wywiad z asyryjskim politykiem, Sodertélje, 14 marca 2014.
155 T to mimo faktu, ze praktycznie wszystkie obowiazki domowe spadaja na nie,
w zwigzku z czym nie maja czasu na odrabianie prac domowych. Szwedzcy na-
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czasie; niemal polowa kobiet w wieku 25-34 lat oraz jedna trzecia
mezczyzn w tym samym wieku zdobywa wyksztalcenie wyzsze®.

Typowy model asyryjskiej/aramejskiej rodziny w Szwecji to
babcia, bedaca panig domu, dziadek, ktoéry kiedys pracowal nie-
mal wyltacznie poza domem, matka, pracujagca zaréwno w do-
mu, jak i poza nim, ojciec, pracujacy glownie poza domem, lecz
troche w nim pomagajacy, i najmlodsze pokolenie, wychowane
juz w Szwecji, ktore domaga sie dalszego podziatu obowigzkow
i wiekszego partnerstwa. Mowa o pokoleniach nie jest tu bezza-
sadna — niektorzy rozméwcey sami zwrocili uwage, ze podejscie
do podzialu obowigzkéw domowych wynika giownie z wieku,
a nie pochodzenia’. Inni uwazali, ze nawet Szwedzi nie osiagneli
jeszcze prawdziwej rownosci, kobiety w Szwecji ciagle zarabiaja
mniej niz mezczyzni'®.

Od mezczyzn spotecznosé asyryjsko-aramejska wymaga ma-
terialnego sukcesu i wysokiej pozycji spotecznej, od kobiet — go-
spodarnosci, czystosci i skromnosci®. Dziewczeta nie maja takiej
swobody jak chtopcy w decydowaniu o swoim zyciu uczuciowym
i seksualnym - zdecydowanie mocniej odczuwajg kontrole wsp6l-
noty'®. Bardzo Zle widziane, a w wielu domach zupelnie zakazane

uczyciele dostrzegli problem. Rozwiazaniem okazalo si¢ wydtuzenie czasu spedza-
nego przez imigranckie dziewczeta w szkole pod pretekstem specjalnych dodatko-
wych zaje¢ (w rzeczywistosci zapewniono im spokojng przestrzen do odrabiania
lekcji). Rodzicom powiedziano, ze te zajecia sa obowiagzkowe. Wywiad z przewod-
niczacym Komitetu ds. Edukacji w gminie Sédertélje, Sodertalje, 2 czerwca 2014.

13 QECD, Closing the Gender Gap. Sweden, https://www.oecd.org/sweden/Clo-
sing%20the%20Gender%20Gap%20-%20Sweden%20FINAL.pdf, data odczytu 26 kwiet-
nia 2018.

"Wywiad z mtodg Chaldejka, Sodertilje, 24 listopada 2014.

%8 Women and men in Sweden 2016: Women have lower salaries, incomes and pen-
sions than men, SCB, 4.07.2016, http://www.scb.se/en/finding-statistics/statistics-
-by-subject-area/living-conditions/gender-statistics/gender-statistics/pong/sta-
tistical-news/women-and-men-in-sweden-2016/, data odczytu 26 kwietnia 2018.

%9 Ch.J. Spurlock, op. cit., s. 98. Co ciekawe, wymog skromnosci nie obejmuje
stroju, co moze mie¢ zwigzek z checia przyciagniecia odpowiednich kawalerow:
miode Asyryjki/Aramejki nie stronig od glebokich dekoltéow, obcistych spodni,
krotkich spoédniczek, wysokich obcaséw, mocnego makijazu i widocznej bizuterii.
Ich wyglad bardzo kontrastuje z codziennym, sportowym stylem prezentowanym
przez wiekszos¢ szwedzkich rowiesniczek i budzi pewien niesmak wsrdd star-
szych Szwedek. Wywiad z szefowa Wydziatu ds. Roznorodnosci, Praw cztowieka,
Rownosci plei oraz Kosciotow w Sodertilje, Sodertélje, 3 listopada 2014.

1 Preferencja chlopcoéw wynikala z tego, ze potem troszczyli sie o starych rodzi-
cow, a dziewczynki byly niejako ,stracone” — po $lubie przenosily si¢ do rodziny
meza i pomagaly tesciom. Ch.J. Spurlock, op. cit., s. 103.
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jako niszczace reputacje calej rodziny, sa calonocne imprezy, picie
alkoholu, palenie papieroséw, pokazywanie sie w niewlasciwym
towarzystwie, czy nawet samotne wyjscia na kawe z chtopcami'®.
Presja ta 1zeje w przypadku kobiet, ktére koniczg 30. rok zycia — na-
wet jesli pozostaja niezamezne's%.

Odrebnym problemem jest przemoc domowa, ktoérej ofiarami
padaja w znakomitej wiekszosci przypadkoéw kobiety; nie jest to
jednak bolaczka wylgcznie asyryjsko-aramejskiej wspolnoty, lecz
szerszy problem, ktory dotyka kobiet ze wszystkich warstw i grup
etnicznych. Szwedzkie organizacje kobiece probujg go rozwigzaé
od lat; znajdujg sojuszniczki m.in. wsréd czlonkin asyryjskich
organizacji kobiecych. Na interesujaca kwestie zwrocit uwage
asyryjski ksigdz. Wedlug niego szwedzkie prawa sg dobre, gdyz
umozliwiaja bliskowschodnim kobietom ucieczke od uzywajacych
przemocy mezoéw. W jego oczach rozwdd, zasadniczo zwalcza-
ny przez wszystkie Koscioly, jawi sie jako mniejsze zlo niz przy-
zwolenie na znecanie sie nad kobietg'®*:

Niektore kobiety moga walczy¢ o swoja godno$¢ tylko w Szwecji,
np. rozwodzac sie ze swoimi brutalnymi mezami. W Iraku ludzie mieli
swoje problemy, nie zawsze sie kochali. To nie byla idealna sytuacja, tutaj
tez nie jest. W ojczyZznie bardzo wazny byl wstyd, a rozwdd okrywat ciez-
kim wstydem; dlatego wiele kobiet cierpialo w ponizeniu, zle i niespra-
wiedliwie traktowanych w swoich domach. Czasem byly bite, ich mezo-
wie nie byli dobrzy dla nich. Te kobiety, kiedy przyjechaly tutaj ze swoimi
rodzinami, przezywaly taki moment wyzwolenia, mogly pozby¢ sig tej ca-
lej niesprawiedliwosci ze swojego zycia, wzia¢ odwet na swoich mezach.
(...) Powiedzialbym, ze obecnie dwie na dziesie¢ Asyryjek w Europie sie
rozwodzi. (Asyryjczyk, ur. w Iraku, 52 lata)

Whbrew stereotypom, niektorzy mtodzi mezczyzni z Bliskiego
Wschodu chca, by ich zony pracowaly, po to, by jako para mogli si¢
cieszy¢ lepszym statusem materialnym. Poza tym tradycyjna rola gto-
wy ijedynego zywiciela rodziny wcale nie wydaje im si¢ atrakcyjna.

161 J. Mack, op. cit., s. 139.

162 Tbidem, s. 140.

13 Nie ma badan dotyczacych przemocy w rodzinach asyryjskich/aramejskich
w Szwecji. Jest analogiczna praca po$wiecona stosunkom miedzy plciami wsrod
Chaldejczykow w USA. Autorka pokazuje, jak kobiety opieraja si¢ mezczyznom,
ktérzy staraja sie je kontrolowaé i eksploatowaé. Chaldejska meskos¢ w uje-
ciu badaczki jawi sie jako opresyjna; przemoc wobec kobiet sankcjonowana jest
przez rodzine i Kosciot. B. George Gallagher, Chaldean immigrant women, gender
and family [praca doktorska], Michigan (USA) 1999.



Diaspora w Szwecji: dynamika wewnetrzna 209

Teraz to sie zupelnie zmienilo. Pamietam moja mame, nie pracowala.
Wezesniej tak — gdy byla mloda, zanim wyszla za maz. Ale potem mia-
fa dzieci i byla juz tylko paniag domu. Ale teraz doroslismy, a spoleczen-
stwo bardzo si¢ przez te 20-25 lat zmienilo. Wiec moja mama chodzi znéow
do pracy. Chce pracowac. ,Chce mie¢ wlasne pienigdze” moéwi czasem.
I to jest bardzo pozytywne. Wiesz, gdyby moja Zona powiedziala ,Chce
zosta¢ w domu”, to bym jej powiedzial ,Jeste$ leniwa. IdZ i zar6b troche
pieniedzy”. Ale to jest nowy $wiat. Mezczyzni robig wiecej w domu, a ko-
biety wychodza i idg do pracy. To sie zdecydowanie zmienilo. (Asyryj-
czyk, ur. w Szwecji, 26 lat)

Cho¢ wiekszo$¢ bliskowschodnich chrzescijanek w Szwecji
nie przyznataby otwarcie, Ze sa feministkami, to ich poglady czesto
sa z gruntu feministyczne, rownosciowe:

Wiekszo$¢ z nich [Asyryjek] nie powie, ze sa feministkami, ale gdy je
zapytasz ,Czy mezczyzni i kobiety powinny tyle samo zarabia¢?”, to od-
powiedzg ,Tak!”, kiedy zapytasz ,Czy dopuszczalna jest przemoc wobec
kobiet?” odpowiedza ,Nie, oczywiscie, ze nie!”. Widzisz, one sg bardziej
nowoczesne i wyemancypowane, niz chea sie do tego przyznaé, na pewno
bardziej nowoczesne niz ich matki, ale jeszcze nie tak jak Szwedki. (Asy-
ryjezyk, ur. w Szwecji, 28 lat)

4.10. Pochodzenie z r6znych krajow

Pochodzenie z danego kraju, najczesciej skorelowane z momen-
tem imigracji, odgrywa duzg role w tworzeniu swoistej asyryjsko-
-aramejskiej hierarchii w Szwecji. Na jej dole znajdujg sie nowo
przybyli, ktérzy nie rozumieja miejscowego jezyka, ani zwyczajow.
Z jednej strony ich mieszkajacy w Szwecji od lat rodacy, zwiasz-
cza krewni probuja im pomoc, z drugiej traktujg w nieco protek-
cjonalny sposéb z powodu braku kompetencji kulturowych'.
W rozmowach z Asyryjczykami/Aramejczykami — nawet tymi juz
urodzonymi w Szwecji — uderza przywiazanie do konkretnej bli-
skowschodniej ojczyzny, duma z niej, poczucie wyzszosci w sto-
sunku do pochodzacych z krajow osciennych z powodu takiego,
a nie innego dziedzictwa. Tym niemniej wielu Asyryjczykow/
Aramejczykow zyjacych w Szwecji dreczy dominujaca pozycja kil-
ku pochodzacych z Turcji rodzin, czy wrecz klanow, ktére rzadza
wspolnotg w niedemokratyczny sposob*®.

14 Wywiad z bylym czlonkiem zarzadu Aramejskiego/Syryjskiego Stowarzysze-
nia Kulturalno-Sportowego, Fittja, 3 czerwca 2014.
1 Wywiad z bylym dziennikarzem ,Bahro Suryoyo”, Sédertilje, 9 marca 2014.
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Asyryjczycy/Aramejczycy z Iraku uwazaja, ze to oni reprezen-
tuja wyzszy poziom niz ich wspotbracia z innych krajow. Dum-
ni sg z bycia Irakijczykami, z posiadania w rodzinach inzynieréw,
nauczycieli i doktoréw, czyli przedstawicieli zawodow cieszacych
sie wysoka estyma na Bliskim Wschodzie:

Powiedzialbym, ze Asyryjczycy z Iraku sg duzo lepiej wyksztalceni.
Za czasOw Saddama Irak byl krajem bogatszym od Syrii, wiec wszyscy
Asyryjczycy z Iraku sa dobrze wyedukowani. (...) W Turcji masz ludzi
wyksztalconych i niewyksztalconych, rzad nie pozwalal im sie ksztal-
ci¢, byli przesladowani zaréwno przez Turkéw, jak Kurdow. A mdj ojciec
byl w Iraku nauczycielem matematyki i fizyki. M6j wuj byl inzynierem,
a matka prawniczka. (Asyryjka, ur. w Iraku, 23 lata)

Kompetencje chrzescijan z Iraku potwierdzilo kilku moich
szwedzkich rozméwcow, ktorzy prywatnie uwazali, ze mental-
nie do Szwecji najbardziej pasuja Irakijczycy z duzych miast'®. Mi-
mo dobrego wyksztalcenia wielu irackich uchodzcéw, to tureccy
Asyryjczycy/Aramejczycy jako grupa odniesli ewidentny sukces.
Mtody asyryjski polityk o irackich korzeniach ttumaczy to réznica-
mi mentalnymi i paralizujgcym dziedzictwem partii Al-Bas:

Asyryjczycy, ktorzy przybyli z Turcji, to dzi§ przyklad sukcesu. Kiedy
czytasz jakgkolwiek ksigzke o Asyryjczykach w Szwecji, to jest tam mowa
wylacznie o Asyryjczykach tureckich. [Autorzy] nie zdaja sobie sprawy
z tego, ze wigkszos¢ ludzi z Iraku i Syrii zostala wychowana w basistow-
skich socjalistycznych dyktaturach. To tlumaczy, dlaczego nie osiggneli
takich sukcesow, nie byli tak przedsigbiorczy, nie wzbogacili sie¢ w takim
samym stopniu. To bardzo przypomina czasy komunistyczne: zajmiemy
si¢ toba, usiadZ sobie, nie mysl, po co tak sie stara¢, to my zadecyduje-
my, czy osiagniesz sukces, czy nie, my ci¢ wybierzemy, my cie wyniesie-
my. To wiasnie gtéwny problem — wpychanie ludzi w apatie. Oczywiscie
blokuja nas tez wewnetrzne podziaty, za duzo sil idzie na zwalczanie si¢
nawzajem, lepiej bytoby i$¢ swoja droga. (Asyryjczyk, ur. w Szwecji, 28 lat)

Jesli chodzi o Syrie, to funkcjonuje stereotyp Dzaziry, obszaru
potozonego przy granicy z Turcjg, z ktérego wywodzi sie wiek-
szo$§¢ asyryjskich/aramejskich migrantow w Szwecji, jako niezbyt
cywilizowanego obszaru, zamieszkanego przez holdujacych tra-
dycjom plemiennym, stabo wyedukowanych Kurdéw, Arabow
i chrzescijan. Jednak, jak stusznie zauwaza Annika Rabo, ci ostatni

¢ Wywiad z pastorem kosciota misyjnego, Sodertélje, 12 marca 2014.
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odgrywali bardzo wazng role w podnoszeniu poziomu rolnictwa
w poélnocnej Syrii, a glowne osrodki Dzaziry — Kamiliszli i Has-
sake - jeszcze niedawno byly doskonale skomunikowane z inny-
mi czeSciami $wiata, np. Kamilszli miata bezposrednie potaczenia
lotnicze z Paryzem czy Bejrutem'®’. To przektadalo si¢ na zmia-
ny, ktére nastepowaly w mentalnosci lokalnej ludnosci. Wedlug
niektorych asyryjskich/aramejskich imigrantek paradoksalnie wie-
cej swobody obyczajowej doswiadczaty w Dzazirze niz w Sédertélje'.

4.11. Wplyw ostatniej fali na sytuacje wspolnoty

Odkad w Syrii wybuchla wojna, w Sodertilje trwa kryzys
mieszkaniowy, miejscowe szkoly pekaja w szwach od nowych
ucznidow'®’, a nauczyciele nie nadazaja z kursami dla cudzoziemcow.
W lecie 2015 roku burmistrz S6dertilje mowita o tym, Ze nie chce,
by nowi imigranci, zwlaszcza biedniejsi i niewyedukowani, trafia-
li do ,stref alienacji™™, tj. srodowiska, ktore ,nie jest szwedzkie”
i gdzie ,nie mozna nauczy¢ sie szwedzkiego”’!. Tym samym za-
uwazyla réznice w statusie przybywajacych oséb w stosunku
do ich dawniej osiadlych rodakéow, ale tez powtorzyta powszechne
wérdd Szwedow przekonanie, ze imigranci zawsze trafiaja do tzw.
gorszych dzielnic, wigcej — oni tworza gorsze dzielnice. Na koniec
wyrazila nadzieje, ze wszystkie gminy zaangazuja sie w pomoc
przybyszom'’?; z perspektywy trzech lat mozna juz jednak stwier-
dzi¢, ze tak sie nie stato.

Zaangazowal si¢ natomiast szwedzki Czerwony Krzyz, kto-
rego Centrum Torturowanych UchodZcoéw dziata w Sztokholmie
jako odrebna fundacja od 1985 roku. 14 pelnoetatowych pracow-
nikéw (psychiatréw, psychologéw, pracownikéw socjalnych, thu-
maczy) przyjmuje kazdego roku 250 nowych pacjentow — muszg
mie¢ oni ukonczone 18 lat i posiada¢ prawo do stalego pobytu

17 A. Rabo, op. cit., s. 183.

168 Thidem, s. 187.

1 Priorytetem jest jak najszybsze objecie dzieci imigrantéw obowiazkiem szkol-
nym. Jak méwi burmistrz Sodertilje: ,Czasem przybywaja do Szwecji w piatek,
w sobote sg w Sodertilje, a w poniedziatek juz idg do szkoty”. Wywiad z burmistrz
Sodertélje, Sodertalje, 3 czerwca 2014.

170 Szw. utanforskapsomrade. Termin wypromowali szwedzcy moderaci. J. Mack,
op. cit., s. 175.

! Ibidem.

172 Ibidem.
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(czasem otrzymuja je juz po kilku miesigcach). Niekoniecznie sa
to osoby, ktore osobiscie doswiadczyly tortur (te stanowia okoto
40 proc.), moga to by¢ ich bliscy, rodziny. Skierowania wystawiaja
lekarze, pracownicy urzedoéw pracy, czasem ludzie zwracaja sie do
Centrum osobiscie. Wszystkie przypadki rozpatrywane sg indywi-
dualnie przez specjalnie powotang komisje, ktora stara sie dobraé
optymalng terapie'”. U znakomitej wiekszosci pacjentéw diagno-
zowany jest zespot stresu pourazowego (ang. posttraumatic stress
disorder, PTSD)", ktory czesto uniemozliwa nauke szwedzkiego,
a tym samym bardzo utrudnia pomyslng integracje'”.

Wigkszos¢ moich asyryjskich/aramejskich rozmoéwcow sta-
nowili ludzie, ktorzy albo przyjechali do Szwecji wiele lat te-
mu, albo sie tu urodzili. Jesli wéréd nowo przybytych nie bylo
czlonkoéw ich rodzin lub przyjacidt, to ich kontakt z tg grupa byt
bardzo ograniczony. NajczesSciej zauwazali, ze przybylo kilka no-
wych rodzin z Syrii w ich kosciele parafialnym. W niektorych
parafiach przybyszow bylo tak wielu, Ze nastepowala zmiana je-
zyka uzywanego podczas mszy — do syryjskiego i aramejskiego
dodawano arabski, co okazjonalnie budzilo sprzeciw tureckoje-
zycznych wiernych'”s.

Rozmoéwey starali sie pomdc nowo przybylym, wplacajac pie-
niagdze na rézne organizacje dobroczynne i przylaczajac do licz-
nych akcji charytatywnych. Olbrzymia role odgrywaty tu Koscio-
ty. Wiekszo$¢ nowych imigrantéw pierwsze kroki po przybyciu
do Szwecji kierowata wlasnie do swoich kosciotow, gdyz to tam byla
w stanie znalez¢ pomoc duchowa i materialng. Koscioty stanowity

'Wywiad z pracownicg Centrum Torturowanych Uchodzcéw Czerwonego
Krzyza, Sztokholm, 25 listopada 2014.

174 Amerykanskie Towarzystwo Psychiatryczne po raz pierwszy rozpoznalo ze-
spot stresu pourazowego jako syndrom zwigzany z lekiem i depresja w 1980 roku.
W USA w duzych osrodkach miejskich funkcjonuja wyspecjalizowane instytucje
do radzenia sobie z PTSD wsrod Arabéw i Chaldejczykow. Przeszkody, z ktorymi
muszg zmierzy¢ sie pacjenci na drodze do wyzdrowienia, to pietno choroby psy-
chicznej, wstyd, lek przed przyniesieniem dyshonoru rodzinie, fatalizm. Pomocne
w przezwyciezeniu negatywnych uczu¢ bywa wlaczenie ksiezy lub zaangazowa-
nie matzonkéw i innych czlonkéw rodzin. Por. J. Hakim-Larson, R. Kamoo, S.C.
Nassar-McMillan, J.H. Porcerelli, op. cit., s. 309-314.

"Wywiad z nauczycielkg szkoly w Hagabergu odpowiedzialng za uczenie
szwedzkiego cudzoziemcow, Sodertilje, 6 listopada, 2014.

¢ Wywiad z bylym czlonkiem zarzadu Aramejskiego/Syryjskiego Stowarzysze-
nia Kulturalno-Sportowego, Fittja, 3 czerwca 2014.
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wiec swoiste punkty kontaktowe, ale tez braly na siebie wiele do-
datkowych zadan zwigzanych z obstuga nowo przybytych'”’:

Zobaczylismy te ksigzke, byta o chrzescijanach w Iraku. Sprzeda-
walismy ja po 100 koron (a kupiliSmy za 50 koron za sztuke). Wszystko,
co zarobiliémy, cale pieniadze, przeznaczylismy dla uchodzcéw z Iraku.
Nie mieli zadnych papieréw. PozwalaliSmy im przychodzi¢ do kosciota
$w. Jakuba w Sodertilje i do Mar Gabriela w Géteborgu. Tam dawali$my
im pieniadze. I pomagali$my zbiera¢ dla nich ubrania i inne rzeczy. (Asy-
ryjezyk, ur. w Szwecji, 26 lat)

Niektorzy urodzeni w Szwecji Asyryjczycy/Aramejczycy oba-
wiali sie skutkéw ubocznych tak duzej fali uchodzcéw z Bliskiego
Wschodu, w tym ich wspotwyznawcow. Przewidywali, ze poczat-
kowa sympatia etnicznych Szwedow moze sie z czasem (i zwiek-
szajacym odsetkiem cudzoziemcéw) zmieni¢ w niecheé, a nawet
nienawis¢, poczatkowo do samych nowo przybylych, ale pdzniej
do calej ludnosci o korzeniach bliskowschodnich. Ci respondenci
byli zwolennikami pomagania ofiarom konfliktéw w ojczyznach
oraz zmian w szwedzkiej polityce emigracyjnej. Uwazali, ze przy-
musowe rozproszenie nowych imigrantoéw w réznych miastach
szwedzkich zapobiegloby wielu problemom w przysztosci'’®. Ta-
kie wypowiedzi zdarzaly sie przede wszystkim w Sodertélje, gdzie
Asyryjczycy/Aramejczycy nawet przed wojng w Syrii stanowili juz
bardzo duzy odsetek. Co symptomatyczne, moi rozméwcy prak-
tycznie nie byli w stanie wskaza¢, gdzie konkretnie mieszkaja no-
wo przybyli:

Nie wiem, gdzie sa zakwaterowani w Sodertilje. Kojarze moze trzy

czy cztery rodziny syryjskie, ktore niedawno si¢ sprowadzily i przychodza
do kosciota chaldejskiego. (Chaldejczyk, ur. w Iraku, 71 lat)

Troska o to, co pomysla i zrobig etniczni Szwedzi, gdy liczba
emigrantow przekroczy pewien putap, podszyta byla lekiem o wia-
sne bezpieczenstwo i dobrobyt:

W Sztokholmie i Sodertilje widujemy wielu nowo przybylych.
Dla Sodertilje to jest prawdziwa walka, to miasto ma juz tak wielu imi-

""Wywiad z czlonkiem zarzadu kosciota pw. $w. Jakuba z Nisibis, Sodertilje,
9 marca 2014.

" Wywiad z czlonkiem zarzadu Syryjskiej Federacji Mlodziezowej, Visteras,
11 marca 2014.
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grantow. Przed tymi z Syrii przyjezdzali ludzie z Iraku... Oni [Szwedzi] juz
wtedy mysleli, ze to bylo za duzo... Najpierw Aramejczycy z Turcji, po-
tem z Iraku, a teraz z Syrii... To duze obciazenie dla Sodertalje. Poza tym
Szwedzi wyrabiajg sobie negatywny obraz naszej wspodlnoty... W pewien
sposéb to nie jest dla niej dobre... Chce innego rozwiazania, na przyklad
relokacji. Bo dzi§ mozesz mieszka¢ w Szwecji gdziekolwiek chcesz, a to
wgdziekolwiek chcesz” nie zawsze jest dobre. (Aramejczyk, ur. w Szwe-
cji, 32 lata)

Wiele razy powtarzano mi, ze Sodertélje przyjelo wiecej ucho-
dZzcow z Iraku niz USA i Kanada razem wziete'”, co sprawilo, ze
dziennikarze z catego §wiata zastanawiali si¢ nad fenomenem te-
go miasta ,z najbardziej zuzyta wycieraczka™®. Krazyl nieSmiesz-
ny zart, ze Irakijczycy nie potrafig znalez¢ na mapie Szwecji, ale
wszyscy wiedza, jak trafi¢ do Sodertilje'®. Nowi uchodzcy budzili
obawy zaréwno wsrdd etnicznych Szweddw, jak i osiadlych wcze-
$niej Asyryjczykow/Aramejczykow — wszyscy obawiali sie kra-
dziezy kieszonkowych oraz ignorowania zasad zycia spolecznego
w Szwecji'®. Z jednej strony kreowano pozytywny obraz Séder-
tilje jako bezpiecznej przystani dla syryjskich i irackich azylan-
tow, z drugiej strony w gazetach pojawialy sie krytyczne nagltowki
krzyczace o imigranckim bezrobociu'®, zorganizowanej dziatalno-
$ci kryminalnej, niskim poziomie edukacji w szkotach.

Norweski raport z 2015 roku przedstawit Sodertilje jako miasto,
gdzie funkcjonuje paralelne spoleczenstwo — z wlasnymi instytu-
cjami, normami itp.’** Z kolei w lutym 2016 roku szeroko cytowano

To cytat z wypowiedzi poprzedniego burmistrza miasta, Andrew Lago, kto-
ry w 2008 roku przemawial w Kongresie USA. C. Bohmer, Asylees and Refuge-
es. A Comparative Examination of Problems of Integration, [w:] Managing Ethnic
Diversity after 9/11: Integration, Security, and Civil Liberties in Transatlantic Per-
spective, red. A. Chebel d’Appollonia, S. Reich, New Brunswick-New Jersey—Lon-
don 2010, s. 226.

18 1. Ekman, Sédertdlje Journal: Far from War, a Town with a Well-Used Welcome
Mat, New York Times”, 13.06.2007.

181 J. Mack, op. cit., s. 9.

18 Ibidem.

'8 Nie wynikalo ono ze zlej woli nowo przybylych chrzescijan z Syrii, w opinii
szwedzkich urzednikéw na tle innych byla to grupa wyjatkowo zmotywowana
do pracy i dobrze wyksztalcona. W Sodertélje nie bylto jednak zapotrzebowania
na ich umiejetnoéci i ustugi. Wywiad z szefowa Wydziatu ds. Integracji oraz Za-
trudnienia w gminie Sédertélje, Sodertalje, 7 listopada 2014.

8 E. Haakaas, F. Seetran, -Vi bor alle i samma by, men ikke i same verden,
SAftenposten”, 15.05.2005, https://www.aftenposten.no/norge/i/8JGd/--Vi-bor-al-
le-i-samme-by_-men-ikke-i-samme-verden, data odczytu 26 kwietnia 2018.
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niepublikowany raport policyjny, w ktérym oznaczono najbardziej
niebezpieczne miejsca w Szwecji, w tym takie dzielnice Sodertilje,
jak Ronne, Genete i Line'®. To miedzynarodowe media odmalo-
waly Sodertélje jako miasto, gdzie ptona samochody, ulicami rza-
dzi asyryjska/aramejska mafia, uchodzcy zas zyja w przepetnio-
nych blokach. Jednak mieszkancom - i kazdemu, kto pomieszka
w Sodertélje chwile dluzej — opisy te jawia sie jako mocno oder-
wane od rzeczywistoéci. Prawdopodobniejszy jest scenariusz,
ze z pewng pomocg nowa fala asyryjskich/aramejskich imigran-
tow z czasem dolaczy do ,najlepszych w klasie”, czyli ich przyby-
tych wezeéniej rodakow.

4.12. Duchowni versus $wieccy

Powracajacym w rozmowach z Asyryjczykami/Aramejczyka-
mi tematem jest brak dobrej komunikacji miedzy klerem a ludzmi
$wieckimi spowodowany niedostatecznym wyksztalceniem syryj-
sko-ortodoksyjnych ksiezy. Ludzie, zwlaszcza mlodzi, narzekaja,
iz duchowni nie méwia dobrze po szwedzku i w zwiazku z tym
nie rozumieja szwedzkiego spoleczenstwa; ich wiedza jest blisko-
wschodnia, a na domiar ztego przestarzata. Niektorzy ksieza nie sg
réwniez w stanie odpowiedzie¢ na podstawowe pytania z dziedzi-
ny teologii czy duchowosci.

Wezmy takiego ojca X. — zawsze zadawatem ksi¢zom to samo pyta-
nie ,Jesli Bog nas stworzyl, kto stworzyt Boga?” I zaden nie byt mi w sta-
nie odpowiedzie¢. A kiedy bytem nastolatkiem, bardzo chcialem to wie-
dzie¢. Woweczas ojciec X. mowil ,Nie méj synu, to nie jest pytanie, ktore
powiniene$ zadawac”. To jest wlasnie problem z naszymi ksiezmi. Sa bar-
dzo dobrzy i wiedza sporo o historii naszego Kosciola... Ale wszyscy zo-
stali wyedukowani w Iraku. (Chaldejczyk, ur. w Szwecji, 23 lata)

Syryjsko-ortodoksyjna mitodziez pragnie kaplanéw wyeduko-
wanych na Zachodzie i uzywajacych zachodnich metod pedago-
gicznych. OczywiScie sa tez ksieza, ktorzy sg lubiani, szanowani
i chwaleni za swoja ciezka prace na rzecz parafian, ale wydaja
si¢ oni by¢ w mniejszosci. Co ciekawe, czesto rady parafialne lub

18 A. Johansson, L. Hjertén, Polisens hemliga rapport: Hir dr Stockholms ldns far-
ligaste omraden, ,Aftonbladet”, 3.02.2016, https://www.aftonbladet.se/nyheter/
krim/article22190105.ab, data odczytu 26 kwietnia 2018.
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nawet indywidualni parafianie sa w stanie wplywa¢ na konkret-
nych ksiezy, na przyktad placac im dodatkowo za skrocenie cere-
monii religijnej, czy danie §lubu osobom rozwiedzionym itp. Naj-
wyrazniej Syryjski Kosciét Ortodoksyjny wykazuje w diasporze
sporg elastycznos$é, zdajac sobie sprawe z konkurencji - wierni
majg duzy wybor, niezadowoleni moga p6j$¢ do innego kosciota
w sasiedztwie. Zreszta dotyczy to chyba obecnie juz wszystkich
Kosciotow Asyryjczykow/Aramejczykow w Szwecii.

Jednak w przeszlosci czesto zdarzalo sie, ze ksieza naduzywa-
li swojej wladzy nad parafianami, na przyktad odmawiali nadania
chrzczonym dzieciom konkretnych imion. Taka sytuacja spotkata
w latach 80. XX wieku wiele par, ktore wybraly dla swoich pociech
typowo asyryjskie imiona — ksig¢za o orientacji aramejskiej nie zga-
dzali si¢ na nie i dawali dzieciom klasyczne chrzescijaniskie imiona.
Byla to jeszcze jedna odstona konfliktu asyryjsko-aramejskiego,
przy czym w tym wypadku przedstawiciele Syryjskiego Kosciota
Ortodoksyjnego popierali strone aramejskg'®.

W tym miejscu warto zauwazy¢, ze kwestia imion jest wyjat-
kowo kontrowersyjna: cho¢ patriarchowie zawsze zalecali nadawa-
nie imion chrzescijanskich, Asyryjczycy/Aramejczycy w krajach
arabskich, zwlaszcza Iraku, czesto byli zmuszeni do zmiany imion
na arabsko-muzulmanskie ze wzgledéw bezpieczenstwa. W Turcji
wielu zmienialo imie przed stuzbg wojskows; sprawa nie byta btaha
- mezczyzni nazywajacy sie Gabriel, Malke lub Barsomo, mieli wiek-
sze szanse zgina¢, to ich bowiem posytano na najniebezpieczniejsze
akcje. Z kolei w Szwecji wielu rodzicow o orientacji aramejskiej
nadawalo dzieciom modne zachodnie imiona o francuskim, wloskim
czy angielskim brzmieniu, za$ rodziny wyznajace asyrianizm siegaty
po starozytne imiona asyryjskie, takie jak Aszur, Aszurina, Aszurba-
nipal, Isztar, Niniwa, Ninorta, Sargon, Sargonta czy Szarukin'¥’. Asy-
ryjka, noszaca europejsko brzmigce imie, opowiedziata mi historie,
w jaki sposob zostalo ono wybrane przez jej ojca:

Urodzitam si¢ we wczesnych latach 80. XX wieku. Z tego, co wiem
od matki, ojca i rodziny, to byl czas wewnetrznych star¢ [asyryjsko-ara-
mejskich]. (...) Moja matka powiedziala ksiedzu ,Chcialabym nazwaé¢ mo-

18 Wywiad z asyryjska dyrektorka szkoly w Hallundzie, S6dertilje, 29 maja 2014.
187 Por. J. Messo, op. cit., s. 101.
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ja corke Niniwa”, na co on ,Alez to nie jest wlasciwie, nie powinna$ wy-
bra¢ takiego imienia, powinna$ pomysle¢ o innym”. Moj ojciec mial juz
wtedy inne imie w zanadrzu, myslal w ten sposéb ,Chce nadac jej imie,
ktére bedzie dobre zaréwno wérdd Asyryjezykow, jak i wrod Szwedow”.
Tak wiec to ojciec wybral moje imie. (Asyryjka, ur. w Szwecji, 32 lata)

4.13. Konflikt asyryjsko-aramejski

Sargon Donabed i Shamiran Mako pisza, ze mialy miejsce dwie
etnogenezy — najpierw asyryjska, potem aramejska'®. Z kolei Zeki
Yalcin uwaza, iz kontrowersje, ktore wybuchty miedzy frakcja asy-
ryjska i aramejskg wynikatly z faktu, ze okcydentalny typ nacjona-
lizmu nie pasowatl do orientalnej wspoélnoty, ktérej centrum cigze-
nia przez prawie dwa tysigclecia stanowita religia chrze$cijanska'®.
Nacjonalizm w zachodnim stylu nie wyzwolil ludzi z religijnych
wiezdw, ani nie zjednoczyl ich — wrecz przeciwnie wprowadzit
nowy podzial"®. Narodziny i rozw6j asyryjskiego nacjonalizmu na
Bliskim Wschodzie opisatam juz w rozdziale po§wieconym historii
wspolnoty. Konkurencyjny wobec niego arameizm rozkwitt kilka-
dziesiat lat pdzniej, fundamentalng zas$ role w jego powstaniu ode-
grali duchowni syryjsko-ortodoksyjni, zwlaszcza Ignacy Efrem I
Barsoum. Arameizm mozna czeSciowo rozpatrywac jako reakcje
Syryjskiego Kosciola Ortodoksyjnego na $wiecka ideologie pro-
mowang przez Asyryjska Organizacje Demokratyczng od konca
lat 50. XX wieku'’.

Konflikt wokot nazwy grupy (szw. namnkonflikten) zaczat sie
w Szwecji w 1975 roku. Fuat Deniz pisal o podejrzeniach, jakie
miala woéwczas Sdpo (policja bezpieczenstwa, odpowiednik pol-
skiej ABW), iz ADO planuje jaka$ wywrotowa operacje'®. Cho¢
Szwedzi woleli mie¢ do czynienia z grupami etnicznymi niz reli-
gijnymi, Syryjski Kosciot Ortodoksyjny postanowil nie dopusci¢

18 S. Donabed, Sh. Mako, op. cit., s. 75.

18 7. Yalcin, Orientalisk eller vdsterlindsk nationalism?, ;Hujada” 22/257, 2000,
s. 11-12.

%0 A. Makko, op. cit., s. 280.

Y1 Ibidem, s. 80-99. 15 kwietnia 1977 roku ADO wydala poufny dokument, kto-
ry potwierdzal istnienie opracowanych strategii asyrianizacyjnych. Przywod-
cy w Szwecji chcieli m.in. zmiany nazwy Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego
na ,asyryjski” oraz zmiany nazw na tabliczkach i szyldach. Por. J. Messo, op. cit.,
s. 105.

2 F. Deniz, op. cit., s. 209.
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do rozdzielenia tozsamosci etniczno-religijnej swoich wyznawcow.
W 1976 roku patriarcha zakomunikowal przez biskupa Efrema
Aboodi wspdlnocie w Szwecji, ze syryjscy ortodoksi nie moga na-
zywac sie Asyryjczykami®. W 1980 roku nowo wybrany patriar-
cha Ignacy Zakka I Iwas obral jeszcze ostrzejszy kurs, nakazujac
biskupowi Aboodi, by kazdemu, kto bedzie nazywal si¢ Asyryj-
czykiem, odmowil sakramentéw: chrztu, malzenstwa, pochowku
w kosciele'™.

Syryjsko-ortodoksyjna wspdlnota w Szwecji podzielila sie.
Biskup Julius Abdulahad Gallo Szabo 31 marca 1990 roku zostat
wyrzucony z Kosciota za dzialalnos¢ wywrotows. Wowczas skupili
sie wokot niego ci, ktorzy identyfikowali sie jako Asyryjczycy. Na
jakis czas w ogdle przestali uczeszcza¢ do kosciota, potem zacze-
li wynajmowac $wiatynie, w koncu wzniesli wlasna'”. Ich anta-
gonistami byli przede wszystkim Aramejczycy z Tur Abdinu - to
oni $ciagneli i rozbili znak ,Assyriska Kyrkan” (Kosciot asyryjski)
z drzwi kosciota $w. Efrema w Sédertélje w 1977 roku'®.

Nie bez znaczenia dla postrzegania grupy w Szwecji jest fakt, ze
wszyscy ttumacze nalezeli do frakcji asyryjskiej” i wieloznaczny
termin w jezyku wilasnym ,Surjojo” tltumaczyli zawsze jako ,Asy-
ryjezyk”™%. Co ciekawe, zdarzaly sie ,zmiany stron” — aramejskie
kluby w Szwecji w wielu przypadkach fundowali byli dziatacze
klubow asyryjskich'”®. Walka i konflikt wokot tego, jak nazywaé
grupe, byta wyjatkowo ostra w latach 70. i 80. XX wieku, gdy po-
wstawaly asyryjskie organizacje spoteczne i kulturalne oraz ich
aramejskie odpowiedniczki*®. Oba ruchy, asyryjski i syryjski/

19 Co ciekawe, tak samo jak szwedzki termin ,Assyriska” zwalczany byt termin
,~Arameiska”. Kosciot dlugo akceptowat tylko nazwe ,Syrianska”. J. Mack, op. cit.,
s. 110.

194 Tbidem, s. 109

195 Tbidem, s. 110.

%6 N. Atto, op. cit., s. 329.

7 Na poczatku lat 70. XX wieku identyfikacja asyryjska nie ograniczata sie wy-
facznie do waskiej elity. Zasadniczo przyjmowali ja wszyscy mtodsi czlonkowie
wspolnoty, starsi woleli pozosta¢ przy identyfikacji religijnej. A. Makko, op. cit.,
S. 269.

8 N. Atto, op. cit., s. 325. Johny Messo styszal od starszych Aramejczykéw, ze
thumacze grozili nieudzieleniem im pomocy, jesli nie zgodza sie na ttumaczenie
LSurjoje” jako ,Asyryjczycy” w mowie i piSmie. Idem, op. cit., s. 105.

1% S. Donabed, Sh. Mako, op. cit., s. 98.

20 Zob. wiecej K. Nordgren, op. cit.
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aramejski, wzmacnialy sie i stawaty coraz bardziej upolitycznio-
ne. Padaly publiczne grozby, oskarzenia o defraudacje, miata nawet
miejsce proba spalenia willi biskupa®".

Obecnie konflikt nie jest juz tak zazarty. Obie strony wyjasniaja, ze
spor ma podloze ideologiczne i wierza, Ze ta wersja historii, ktoéra pro-
muja, jest prawdziwa. Generalnie Asyryjczycy uwazaja, ze Syryjczycy/
Aramejczycy oraz Chaldejczycy tez sg Asyryjczykami, natomiast Aramej-
czycy si¢ z tym nie zgadzaja i chca by¢ traktowani jako odrebna grupa;
wierza, ze ,prawdziwi’ Asyryjczycy to dawni ,nestorianie”, czyli czton-
kowie Asyryjskiego Kosciola Wschodu, wyznajacy asyrianizm czlonko-
wie Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego myla sie zas co do swojej toz-
samosci — w gruncie rzeczy sa bowiem Aramejczykami. Aramejczycy
podkreslaja religijno-etniczny aspekt tozsamosci grupowej, Asyryjczy-
cy - etniczno-narodowy. Najczesciej cate rodziny zajmuja jedno stanowi-

sko, cho¢ wiele rodzin jest podzielonych na dwa obozy*”

Ten cytat, cho¢ pochodzi z wypowiedzi szwedzkiego konwerty-
ty, diakona w Syryjskim Kosciele Ortodoksyjnym, dobrze obrazuje
stanowisko strony aramejskie;j:

A potem oczywiScie nastapily rézne podzialy; dotyczyly one rdznic
ideologicznych, ktére mialy tez wplyw na Kosciol. Chodzi mi tu zwlaszcza
o ideologie asyryjska. Zawsze szanowatem ludzi, kazdego czlowieka. I je-
sli kto$ sie chce nazywaé Asyryjczykiem, szanuje to, ale... Mysle, ze jesli
sie spojrzy z perspektywy historycznej, postara sie by¢ obiektywnym, to
nie znajdzie sie zadnych przestanek, by uzna¢ takie stanowisko za uzasad-
nione. Tymczasem spowodowalo ono i ciagle powoduje wiele problemow.
(...) Mamy rézne organizacje polityczne — mozliwe, ze one nigdy nie doj-
da do porozumienia. A musimy je znalez¢ — dla dobra Kosciota, dla dobra
mlodych, zeby$my mieli przyszio$é — musimy sie nauczyé wspotdziatac.
I moze utrzymamy w Szwecji dwie diecezje, ale nie w takiej formie jak
dzi$, nie tak podzielone. To powinien by¢ podzial geograficzny, a teraz
nie jest. W tradycji KoSciola takie podzialy, jak mamy, nie sg aprobowane.
To wbrew soborowi w Nicei, zeby$my mieli dwoch biskupéw w jednym
miescie, zaledwie dwa kilometry od siebie. Ta sytuacja dotyka nas bardzo
gleboko. (Aramejczyk szwedzkiego pochodzenia, 31 lat)

A oto spojrzenie przedstawiciela Asyryjskiego Kosciota Wscho-
du na ten konflikt:

»1 A. Rabo, op. cit., s. 184.

22 Jbidem, s. 185. Przykladem moze by¢ tu rodzina jednego z gléwnych ideolo-
géw arameizmu, Johnego Messo — we wstepie do swojej ksigzki pisze on o ku-
zynce, ktora pod wpltywem starozytnych artefaktéw ogladanych w europejskich
muzeach nabrala przekonania o swojej asyryjskiej tozsamosci. Idem, op. cit., s. 9.
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Sa dwie czesci Kosciota syryjskiego; ci, ktérzy nazywaja si¢ praw-
dziwymi Asyryjczykami i ci, ktérzy zwg sie Aramejczykami. My [jako
czlonkowie Asyryjskiego Koséciola Wschodu] mamy wigcej stycznosci
z tymi [syryjskimi ortodoksami], ktérzy nazywaja sie Asyryjczykami.
Mamy jeden cel. Wréci¢ i mie¢ wlasny nardd. Zaréwno Asyryjczycy,
jak i Aramejczycy to de facto Asyryjczycy, jesteSmy polaczeni przez reli-
gie i pochodzenie. Migdzy nami istnieja bardzo silne wiezi. (Asyryjczyk,
ur. w Iraku, 52 lata)

Niektorzy nie sg jednak tak optymistyczni — maja watpliwosci,
czy ten konflikt da sie kiedy$ rozwiazaé. Zauwazaja jego destruk-
tywny charakter:

Wewnetrzne konflikty hamujg nas, zbyt wiele uwagi poswiecanej jest
walce z innymi, a zbyt malo realizacji wlasnych celow, pdjscia wlasng dro-
ga. Chee by¢ z toba szczery — nigdy nie przekonasz kogo$, by wybrat toz-
samo$¢ aramejska, asyryjska czy chaldejska. (Asyryjczyk, ur. w Szwecji,
28 lat)

4.14. Autoidentyfikacja

Asyryjczycy/Aramejczycy reprezentuja wazne studium przy-
padku, jesli chodzi o negocjacje tozsamosci, poniewaz nie sg szero-
ko znani poza Bliskim Wschodem i dlatego czesto musza wyjasniaé
swoje pochodzenie innym?®. Czescig projektu DIMECCE byta
proba zachecenie badanych, by przyjrzeli sie swojej tozsamosci
etnicznej*™ i sprobowali jg okresli¢. Elektroniczna ankieta pozwa-
lata na wybor kilku opcji. W rezultacie otrzymatam az 34 warianty
8 tozsamosci (por. Tabela 2)**. Najpopularniejszy byl wariant
asyryjski (19,9 proc.) oraz aramejski/surjojo/syriacki (17,2 proc.).
Najwiecej respondentéw zaznaczylo tozsamos¢ syriacka (Syriac)
oraz surjojo (po 50,6 proc.), 36,6 proc. aramejska, 31,2 proc. asy-
ryjska, 9,9 proc. syryjska (Syrian), 4,5 proc. chaldejska, po 1,8
proc. arabska i iracks. Tylko w szesciu przypadkach (2,7 proc.)
badani zaznaczyli jednoczesnie tozsamos¢ asyryjska i aramejska,
przy czym wybierali wowczas jeszcze dodatkowe tozsamosci. Pa-
mietac¢ nalezy, ze ankiete wypelniali przede wszystkim aktywisci

2% Ph. Collie i in., op. cit., s. 210.

24 Pytali$my o tozsamo$¢ narodowa, etniczng i religijna. Religijna zostala opisa-
na wczesniej w tym rozdziale, narodowa zostanie oméwiona wraz z ideg obywa-
telstwa w kolejnym rozdziale.

%5 Prawdopodobnie przy wiekszej probie otrzymalabym jeszcze wiecej wariantow.
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obu frakcji w Szwecji. Wérod respondentow Aramejczycy prze-
wazali liczebnie dwukrotnie nad Asyryjczykami, analogicznie
do szwedzkich statystyk pokazujacych cztonkostwo w federacji
aramejskiej i asyryjskiej. Jednak, co wymaga podkreslenia, sto-
sunkowo rzadko identyfikowali sie oni wylgcznie jako Aramej-
czycy (5,4 proc.), znacznie czeSciej rowniez jako Syriacy (Syriacs)
czy Syryjczycy (Syrians), podczas gdy Asyryjczycy trzymali sie
jednej nazwy.

Tabela 2
Tozsamosci etniczne Asyryjczykow/Aramejczykéw w Szwecji
Nr Tozsamo$¢ o d;(i)c\zli)j dzi
1 asyryjska 44
2 aramejska, surjojo, syriacka 38
3 syriacka 29
4 surjojo, syriacka 17
5 surjojo 17
6 aramejska 12
7 asyryjska, surjojo 9
8 aramejska, syriacka 7
9 aramejska, surjojo, syriacka, syryjska 7
10 aramejska, surjojo 4
11 asyryjska, surjojo, syriacka 4
12 chaldejska 3
13 aramejska, asyryjska, surjojo, syriacka 3
14 syriacka, syryjska 3
15 syryjska 2
16 syriacka, iracka 2
17 surjojo, syriacka, syryjska 2
18 aramejska, chaldejska, surjojo, syriacka 2
19 asyryjska, syriacka 1
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Tabela 2 (c.d.)

Nr Tozsamos¢ o d;ii;ff];:dzi
20 asyryjska, chaldejska 1
21 arabska, surjojo 1
22 arabska, syryjska 1
23 surjojo, syryjska 1
24 arabska, aramejska, syriacka 1
25 iracka, surjojo, syriacka 1
26 aramejska, syriacka, syryjska 1
27 asyryjska, chaldejska, surjojo 1
28 asyryjska, surjojo, syryjska 1
29 arabska, aramejska, syriacka, syryjska 1
30 aramejska, asyryjska, chaldejska, surjojo 1
31 asyryjska, chaldejska, surjojo, syriacka 1
32 asyryjska, iracka, surjojo, syryjska 1
33 aramejska, asyryjska, surjojo, syriacka, syryjska 1
34 mamejska, asyryjska, chaldejska, surjojo, syriacka, 1

syryjska

Zrodlo: Ankieta DIMECCE
Powigzania miedzy czterema gléwnymi tozsamosciami etnicz-
nymi Asyryjczykoéw/Aramejczykow w Szwecji (asyryjska, aramej-
ska, surjojo i syriacka) obrazuje Rysunek 6.
Rysunek 6

Gléwne tozsamosci etniczne Asyryjczykow/Aramejczykow w Szwecji

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie ankiety DIMECCE.
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Badania jakosciowe potwierdzity powyzsze obserwacje. Pod ko-
niec kazdego z 40 wywiadoéw indywidualnych respondenci mie-
li zwizualizowa¢ swoja tozsamo$¢ za pomoca specjalnych kart
z roznymi kategoriami: tozsamos$¢ narodowa (brytyjska, dunska,
egipska, angielska, iranska, iracka, libanska, szkocka, szwedzka,
syryjska, turecka), tozsamo$¢ etniczna (arabska, aramejska, asy-
ryjska, chaldejska, koptyjska, egipska, etiopska, nubijska, sudan-
ska, surjojo, syriacka, syryjska), przynaleznos¢ religijna (do Asy-
ryjskiego Kosciota Wschodu, Chaldejskiego Kosciota Katolickiego,
Koptyjskiego Kosciota Katolickiego, Koptyjskiego Kosciota Orto-
doksyjnego, Kosciola maronickiego, Kosciota protestanckiego,
Syryjskiego Kosciota Katolickiego, Syryjskiego Kosciota Orto-
doksyjnego), inne tozsamosci (arabski chrzescijan, chrzescijanin,
bliskowschodni chrzescijanin, orientalny ortodoks, wyznawca re-
ligii abrahamowej)®.

Wyniki tego badania, jesli chodzi o dominujace tozsamosci, by-
ty nastepujace: wszyscy podajacy sie za Asyryjczykéw (18 osob)
wybrali karte asyryjska i umiescili ja na samej gorze, 8 razy bez zad-
nej karty towarzyszacej. Dokladnie potowa z 12 badanych przed-
stawiajacych sie jako Aramejczycy polozyta na gorze karte z napi-
sem ,Aramejczyk”; tylu samo wskazato na karte ,Syryjczyk” lub
LSyriak” jako najwazniejsza. W czterech przypadkach karta ,Ara-
mejczyk” sasiadowala z karta ,Syriak”, oznaczajac ich zréwnanie.
W grupie chaldejskiej 5 z 9 0s6b na gorze potozylo karte ,,Chaldej-
czyk” lub ,chaldejski katolik”, trzy osoby wybraly ,chrzescijanina”,
a jedna ,Irakijczyka”.

Inne tozsamo$ci uznane za najwazniejsze przez Aramejczykoéw
to: chrzescijanin, bliskowschodni chrzescijanin oraz Szwed. 10 ara-
mejskich badanych uwzglednilo tozsamo$¢ syryjsko-ortodoksyj-
na, jeden uznat jg nawet za najwazniejsza. 11 z 18 Asyryjczykow
rowniez wymienito tozsamos$¢ syryjsko-ortodoksyjna, choé za-
den nie uznal jej za najwazniejsza; pozostali wybrali Asyryjski
Kosciot Wschodu lub moéwili o tym, Ze nie sg religijni. 14 Asyryj-
czykow wybralo karte z identyfikacja szwedzka (z tego 7 uznalo

¢ Podczas badan w Szwecji nie uzywatam wszystkich kart. Nie byty mi m.in.
potrzebne te z identyfikacjami: brytyjska, angielska, dunska, szkocka, etiopska
czy nubijska.
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tozsamos¢ szwedzka za réwnie wazna jak asyryjska), tak samo
zrobilo 5 Aramejczykow i 4 Chaldejczykow. 12 Asyryjczykow oraz
8 Aramejczykow uwzglednilo nazwe w jezyku wlasnym ,Surjojo”;
nie zrobil tego jednak zaden Chaldejczyk, za to az pieciu Chaldej-
czykoéw wybrato tozsamosé iracka.

Cwiczenie z kartami przeprowadzono réwniez w grupach fo-
kusowych, ich celem bylo wynegocjowanie wspolnej tozsamosci.
Grupa sktadajaca si¢ z samych Asyryjczykow wybrala dwie nazwy
SAsyryjezyk” i ,Surjoje” jako terminy ogélne, pod ktére mozna by-
o podpia¢ wiele innych. Grupa aramejska uznala, ze rownie waz-
ne sa takie tozsamosci, jak syriacka, surjojo, asyryjska, chaldejska,
iracka, maronicka, libafiska, szwedzka. Mieszana grupa asyryjsko-
-aramejska wybrata wiecej terminow niz grupa czysto asyryjska,
ale mniej niz czysto aramejska. Zgodzila sie na nazwy: Aramej-
czyk, Syriak, Surjojo, Asyryjczyk, Chaldejczyk. Plynie z tego wnio-
sek, ze generalnie Asyryjczycy majg dos¢ precyzyjne wyobrazenie
na temat swojej tozsamos$ci i reprezentujg podejscie bardziej
ekskluzywne. Z kolei Aramejczycy, ktoérych biskupi i $wieccy ideo-
lodzy kilka razy w ciagu ostatniego pdétwiecza zmieniali propono-
wane nazwy grupy, wolg — niejako asekuracyjnie — wybra¢ wiecej
identyfikacji, ich podejscie jest bardziej inkluzywne. Z polaczenia
tych dwoch podejéc rodzi sie podejscie posrednie.

Wywiady ujawniaja, dlaczego ludzie wybieraja takie, a nie in-
ne terminy na okreslenie swoich tozsamosci. Wielu Asyryjczykow
zadawala sie jedng identyfikacja, wybierajac karte asyryjska:

Ta jedna, ,Asyryjka”, jest bardzo, bardzo wazna — najwazniejsza
dla mnie. Asyryjka — wtasnie to chce przekaza¢ moim dzieciom. Chce, Ze-
by znaly nasza historie. (Asyryjka, ur. w Syrii, 36 lat)

Asyryjczycy czesto w tozsamosci etnicznej zawierajg religijna,
cho¢ czeé¢ ich ideologow podkreslata, ze ,Asyryjczyk” to tozsa-
mos¢ etniczna, a nie religijna:

Zwykle nie méwie, ze jestem chrzescijaninem, méwie ,Jestem Asy-
ryjczykiem”, a przez Asyryjczyka rozumiem chrzescijanina i syryjskiego
ortodoksa. Sa rdzne rodzaje Asyryjczykow, ale ja mowie, ze jestem syryj-
skim ortodoksem, cho¢ jak kto$ zapyta ,Jaka religic wyznajesz?”, to od-
powiadam ,Jestem chrzescijaninem”. (Asyryjczyk, ur. w Szwecji, 24 lata)
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Sg jednak tacy Asyryjczycy, co prawda nieliczni, dla ktérych
religia nie ma znaczenia - liczy sie jedynie pochodzenie etniczne.
To czesto asyryjscy aktywisci. Niektorzy z nich byli bezposrednio
zaangazowani w walke z Syryjskim Kosciolem Ortodoksyjnym
w ubieglych dekadach i ciaggle zywia do niego uraze.

Religia nic dla mnie nie znaczy. Mozesz by¢ Asyryjczykiem, Aramej-
czykiem a jednoczes$nie komunista, ale ciagle bedziesz Asyryjczykiem,
Syriakiem i Aramejczykiem. Kazdy nalezy do swojej wspolnoty. (Asyryj-
czyk, ur. w Syrii, 54 lata)

O sile asyrianizmu w diasporze §wiadczy wypowiedz tej Asyryj-
ki w srednim wieku, ktéra umieszczajac karte asyryjska na samej
gorze, przyznala szczerze, ze nie wiedziala, iz jest Asyryjka, zanim
nie przybyta do Szwecji. W ojczyZnie jedyna nazwa, ktorej uzywata
na okreslenie swojej tozsamosci to ,Surjojo”. Co symptomatyczne,
kobieta ta nauczyla si¢ aramejskiego rowniez dopiero w Szwecji:

Pochodze od Asyryjczykow, teraz to wiem, ale do 18. roku zycia wie-
dzialam tylko, ze jestem ,Surjojo”. Nie styszalam nic o Asyryjczykach.
Do 37. roku zycia mieszkalam w Turcji i méwitam tylko po turecku. (Asy-
ryjka, ur. w Turcji, 54 lata)

Wsréd najnowszej fali uchodzcow z Syrii jest wielu takich, kto-
rzy ciagle ,nie wiedzg”, ze sa Asyryjczykami lub Aramejczykami.
Osiadli w Szwecji od lat Asyryjczycy/Aramejczycy zauwazaja, ze
u przybyszow z Bliskiego Wschodu dominuje tozsamos¢ religijna:

Ci z Syrii nie nazywaja si¢ syryjskimi Arabami. Zwykle mowia, ze
sa ,Surjani”. Ich tozsamos¢ religijna jest mocniejsza niz narodowa. By¢
moze w ojczyznie nie mogli manifestowac swojej tozsamosci narodowej,
nie mogli si¢ z nig zdradza¢. Oczywiscie niektorzy ludzie maja ja juz [wy-
ksztatcona]. (Aramejczyk, ur. w Turcji, 35 lat)

Whisuje sie to w typologie autorstwa Jean S. Phinney: Asyryj-
czycy/Aramejczycy jako grupa znajduja sie miedzy drugim a trze-
cim etapem, jesli chodzi o wyksztalcenie tozsamosci etnicznej.
Cze$¢ czuje, ze ja odnalazto i docenia swoje pochodzenie, niekto-
rzy jednak, gléwnie nowo przybyli z Syrii, identyfikuja sie przede
wszystkim jako chrzescijanska mniejszosc¢ religijna; ci potrzebuja
czasu, by przez wlaczenie sie w zycie wspolnoty oraz konfronta-
cje ze spoleczenstwem otaczajacym zyskaé nowsa identyfikacje.
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Nie zmienia to faktu, ze dla niejednego Aramejczyka, nawet uro-
dzonego i wychowanego w Szwecji, religia — przynajmniej na po-
ziomie deklaratywnym — jest wazniejsza niz pochodzenie etniczne.
To ostatnie musi mie¢ jednak znaczenie, bo respondent podkresla,
ze nie nalezy do etnosu arabskiego:

Po pierwsze jestem chrzescijaninem, gdyz jako chrzescijanin stane
przed moim Panem. Czy jestem syryjskim chrzescijaninem, koptyjskim
— jakie to ma znaczenie? Pan o to nie dba. Najwazniejsze jest to, ze je-
stem chrzescijaninem. Dopiero potem moge powiedzieé, ze jestem Syria-
kiem, (...) syryjskim ortodoksem. Jestem Surjojo. Bliskowschodnim chrze-
Scijaninem. Ale nie Arabem. (Aramejczyk, ur. w Szwecji, 25 lat)

Z kolei ten cytat dobrze ttumaczy inkluzywne podejscie umiar-
kowanie zaangazowanych ideologicznie Aramejczykow, przy czym
mniej istotne jest, czy wymienione nazwy faktycznie sg synonima-
mi (bo nie sg), bardziej — czy w to wierza ludzie:

To wszystko techniczne terminy: Syryjczyk, syryjski ortodoks, Surjo-
jo, Aramojo. To synonimy. (Aramejczyk, ur. w Szwecji, 33 lata)

W grupie aramejskiej zdarzaja si¢ jednak réwniez osoby o bar-
dzo mocnych przekonaniach, ktore definiuja si¢ niejako w opozycji
do innych, bardziej zasymilowanych cztonkéw swojej podgrupy:

Niektorzy ludzie lubig afiszowac sie ze swoja aramejskoscia, ale w rze-
czywistosci nie zyja aramejskim zyciem. Ja nie lubie sie popisywa¢, ale
staram sie pielegnowaé aramejski jezyk i kulture. (...) Za to jeden z mo-
ich braci jest ,mniej” aramejski: nie chodzi do kosciota zbyt czesto, miesz-
ka w dzielnicy, gdzie mieszkaja glownie Szwedzi, a jego dzieci nie mowia
po aramejsku. Jest inny. (Aramejczyk, ur. w Turcji, 35 lat)

Nauczenie dzieci aramejskiego i zaszczepienie im silnych prze-
konan co do ich pochodzenia jest powodem do dumy dla niekto-
rych starszych respondentow (trudno powiedzie¢, czy owe, dorosle
juz dzieci zgadzaja si¢ z ojcem i faktycznie nie czuja sie w ogdle
Szwedami — raczej trudno w to uwierzy¢):

To, w czym odniesliémy z Zona sukces, to zaszczepienie w ich umystach
mysli, ze nie sa Szwedami, ale Aramejczykami, Syryjczykami-Aramejczy-
kami, a to jest ich jezyk [aramejski]. (Aramejczyk, ur. w Turcji, 62 lata)

Milodsi Chaldejczycy praktycznie zawsze czujg sie w jakims
stopniu Szwedami, bez wzgledu na to, czy urodzili sie w Iraku, czy
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w diasporze. To, czym sie miedzy soba rdéznig, to wskazanie lub nie
na tozsamos¢ iracka oraz asyryjska:

Po pierwsze, czuje sie chaldejskim katolikiem, po drugie Szwedem,
po trzecie za$ irackim chrzescijaninem. Ale kiedy tlumacze swoja tozsa-
mos¢, to mowie, ze jestem Chaldejczykiem i pytam ,Wiesz, kto to jest
Asyryjczyk — assyrier? Tak? No to Chaldejczyk to praktycznie to samo”.
(Chaldejczyk, ur. w Iraku, 35 lat)

LAsyryjka” — tak, moge sie z tg karta identyfikowac. Czuje sie z tym
komfortowo. Mysle, Ze religia tez jest dla mnie wazna, a wigc ,,chrzescijan-
ka”. A potem ,chaldejska katoliczka”. A pod tym ,Szwedka”, bo - tak, jak
ci powiedzialam — cho¢ nie ze wszystkim tu si¢ zgadzam, to jednak jest to
moja ojczyzna. (Chaldejka, ur. w Szwecji, 21 lat)

Cho¢ powyzsze cytaty to zaledwie niewielki utamek zebranych
przeze mnie wypowiedzi, to na ich podstawie mozna wskazaé
pewne tendencje. Dla identyfikujacych sie jako Asyryjczycy waz-
niejsza od religijnej jest tozsamo$¢ etniczna. Aramejczycy z kolei
wahaja sie, jakich nazw uzy¢. Czy trzymac sie dawnych terminéw
- Syryjczyk (Syriak), czy przyja¢ wylacznie tozsamos¢ aramejska?
Aramejczycy czesciej od Asyryjezykow siegaja po nazwe w jezy-
ku wlasnym - Surjojo, cho¢ wielu Asyryjczykow jak najbardziej
uznaje ja za wlasciwg. Chaldejczycy czeSciej niz pokrewienstwo
z Asyryjczykami podkreslaja swoj katolicyzm czy fakt bycia chrze-
$cijanami z Iraku. Te wyniki nie powinny zaskakiwac¢ w $wietle li-
czacego grubo ponad sto lat asyrianizmu, duzo mlodszego od niego
arameizmu oraz silnej arabizacji w Iraku.

4.15. Pilka nozna a tozsamos$é narodowa

Podziat na frakcje asyryjska i aramejskg chyba nigdzie nie jest
tak widoczny i nie budzi tylu emocji, jak w przypadku druzyn pitkar-
skich. Pitka nozna czesto opisywana jest jako religia sama w sobie,
stadiony to wspoélczesne sanktuaria, a fani to wierni, ktorzy wiare
pokladaja w swych idolach®”’. Derby miedzy zatozona w 1974 ro-
ku Assyriska FF i o 3 lata mtodsza Syrianska FC sg jak Puchar Swia-
ta w mikroskali. Mecze przyciagaja gosci ze Stanow Zjednoczo-
nych, Niemiec, Turcji — wszyscy ciagna na przedmiescia Genety,

277, Mack, op. cit., s. 117.
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gdzie znajduje sie stadion pilkarski Sodertélje Fotbollsarena®®,
przezywany przez miejscowych ,Jallavallen””. Jennifer Mack pi-
sze o0 nim jako o nowym ,miejscu pielgrzymkowym” i zwieniczeniu
ditugiej drogi od nieformalnych druzyn, ktore spotykaly sie, zeby
pokopac pitke dla przyjemnosci do dwoch profesjonalnych zespo-
tow, ktore doszly do pierwszej ligi*®. Dla Asyryjczykow zwlaszcza
Assyriska jest symbolem sukcesu ich integracji; sa przekonani, ze
etniczni Szwedzi uwazaja tak samo.

Tlustracja 14. Stadion pitkarski w Sodertalje (fot. Marta Wozniak-Bobinska)

Tymczasem badania Torbjorna Anderssona wskazujg na co$
przeciwnego — dla rdzennej ludnosci Sodertélje nie jest miastem
futbolu, lecz hokeja na lodzie?"'; mniej niz jedna czwarta byta

28 Zbudowany jako wspolna inwestycja Assyriskiej, Syrianskiej i gminy, stadion
zostal otwarty w 2006 roku. Moze pomiesci¢ 3,5 tys. siedzacych widzow, dodat-
kowych 3 tys. stojacych, wyposazony jest w loze dla VIP-0w (zwykle biskupow
i ksiezy). Mecze transmitowane sg za posrednictwem Suryoyo SAT, Suroyo TV
oraz Assyria TV na caly §wiat. Ibidem, s. 118.

2 Jalla — arab. pospiesz sig, vall — szw. pastwisko. Ibidem, s. 124.

210 Tbidem, s. 130.

211 Cho¢ obiektywnie sport ten odgrywa obecnie drugorzedna role w Sodertél-
je. T. Andersson, Immigrant teams in Sweden and the case of Assyriska FF, ,Soccer
& Society”, Vol. 10, No. 3-4, maj-lipiec 2009, s. 412.



Diaspora w Szwecji: dynamika wewnetrzna 229

Ilustracja 15. Sklepy z gadzetami dla kibicow Assyriskiej FF i Syrianskiej FC
(fot. Marta Wozniak-Bobinska)
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zainteresowana ogladaniem meczé6w Assyriskiej nawet w I lidze*%
Oznacza to, ze Asyryjczycy przeceniajg zainteresowanie rdzen-
nych Szwedéw swoimi dokonaniami sportowymi. Nie doceniaja
za$ negatywnych emocji, jakie budzg ich — postrzegane ciagle jako
etniczne — druzyny. Szerszego kontekstu dostarczajg tu narzekania
Szwedow juz od lat 60. XX wieku na pilkarzy z krajow Europy
Potudniowej: Jugostowian, Hiszpanéw, Grekow. Ich zespoty zwy-
kle graly w nizszych ligach, okreslano je za$ jako ,obce druzyny”
- nagléwki informowaty o chuliganach, béjkach miedzy poryw-
czymi graczami i kibicami na boisku i poza nim?®.

Assyriska rowniez dtugo postrzegana byta jako ,problematycz-
na” druzyna, podczas meczéw dochodzilo do swoistego zderzenia
kultur. Szwedzka kultura futbolu wymaga samokontroli, dyscypli-
ny i kolektywnosci, imigranci z potudnia za§ przyzwyczajeni sa
do okazywania skrajnych emocji na meczach, sciskania si¢ po zdo-
byciu goli, ale i otwartej agresji. To si¢ zmienia. Obecnie tozsamosé
imigranckich kluboéw nie jest juz tak silna jak kiedy$, ma to zwig-
zek z coraz bardziej mieszanymi sktadami*‘. Zniknely tez pewne
zachowania kibicow, powszechne w latach 70. i 80. XX wieku, jak
pogryzanie orzechow, jedzenie kebabéw i spontaniczne tance”.

Wedlug Fuata Deniza rasizm wobec Asyryjczykéw/Aramej-
czykow byt najsilniejszy w latach 70. XX wieku. Wizerunek
w mediach grupy tez byl raczej negatywny. Poprawit si¢ w latach
90., w jakims$ stopniu takze dzieki sukcesom Assyriskiej*'¢, stad
miedzy Asyryjczykami/Aramejczykami silna wiara w futbol ja-
ko antidotum na rasizm®’. Poza tym w kontekscie europejskim
pitka nozna czesto bywa jedng z niewielu opcji dla dzieci imi-
grantéw, by zaistnie¢, zrobi¢ kariere, a z czasem nawet stac si¢
wzorem do nasladowania (np. Zinedine Zidane, ktérego rodzice,
Kabylowie z Algierii, przybyli do Francji, czy Zlatan Ibrahimovic,

212 Thidem, s. 411. W Szwecji najlepsza jest Allsvenskan (odpowiednik pol-
skiej ekstraklasy — Assyriska grala w niej w 2005 roku, za$ Syrianska w latach
2011-2013), potem jest Superettan, a nizej Division 1. W 2003 roku Assyriska
dzielito tylko jedno zwyciestwo od zakwalifikowania sie do rozgrywek UEFA.
Por. R. Erickson, Det assyrisk-syrianska fotballsundret, Stockholm 2010.

*3T. Andersson, op. cit., s. 398.

214 Tbidem, s. 405.

215 1. Mack, op. cit., s. 125.

216 T. Andersson, op. cit., s. 407.

27 Ibidem, s. 413.



Diaspora w Szwecji: dynamika wewnetrzna 231

miedzynarodowa gwiazda ze Szwecji o bo$niackich korzeniach).
Assyriska i Syrianska nie tylko daly taka szanse jednostkom, ale
reprezentujg awans catej wspolnoty asyryjsko-aramejskiej, a do-
datkowo wzmacniaja poczucie jednosci zupelnie tak, jak czynia
to inne druzyny narodowe?®.

Assyriska i Syrianska staly sie kluczowe dla identyfikacji asy-
ryjskiej i aramejskiej mtodziezy w Sodertalje. Nawet na samym po-
czatku dzialalnosci tych druzyn wielu rodzicow uwazato, ze maja
one bardzo pozytywny wplyw na ich dzieci, w czym zgadzali sie
ze szwedzkimi urzednikami — gmina wspierata rozwoj imigranckich
klubow sportowych. Dla wielu Asyryjczykéw bycie jednym z Zelge
Fans (kibicow Assyriskiej) bylo powodem do dumy z ich tozsamosci
narodowej. Dzi§ wilasciwie tylko szkola jest przestrzenig neutralna,
gdzie nie toczy si¢ konflikt miedzy fanami Assyriskiej i Syrianskiej,
cho¢ dzieci i tak boja sie do niej chodzi¢ w dni po derby*”.

Jak pisze Carl Rommel, ktory patrzy na pitke nozng jako nosnik
formowania tozsamosci*® Asyryjczykow/Aramejczykoéw w Szwecji,
na stadionie Sédertilje uderza nie odmiennos¢ od zycia w miescie,
ale wlasnie podobienstwo — to przedluzenie konfliktu spoza boi-
ska??!. Uzywanie jezyka szwedzkiego na spotkaniach druzyny czy
Spiewanie szwedzkich piesni kibicowskich ma §wiadczy¢ o wiekszej
profesjonalizacji Assyriskiej — Asyryjczycy ogoélnie postrzegaja sie
jako bardziej nowoczes$ni, $wieccy i o§wieceni niz tradycyjni i pono¢
bardziej religijni Aramejczycy. Z kolei pitkarze Syrianskiej uwazaja
si¢ za pelnych pasji; krytykuja zbyt ,szwedzki” styl gry Assyriskiej,
za ktory wing obarczaja szwedzkich trenerow i graczy??.

Arbitralne ,réznice” konstruowane sa miedzy ,wyobrazony-
mi wspolnotami”?®, ktére majg ,wynalezione tradycje”**’. Kibice

218 1. Mack, op. cit., s. 119. Dopiero, gdy fani skanduja ,Surjoje, Surjoje!”, panuje
konsternacja — obie frakcje identyfikuja sie z ta nazwa. Ibidem, s. 129.

29 Ibidem, s. 128.

200 tym, ze porazki i zwyciestwa sg zZrodlem generalizacji na temat miejsca
narodéw w spoleczenstwie globalnym oraz partykularnych cech narodowych
zob. wiecej: Z. Melosik, Pitka nozna. Tozsamos$é, kultura i wladza, Poznan 2016.

21 C. Rommel, Playing with difference: football as a performative space for divi-
sion among Suryoye migrants in Sweden, ,Soccer & Society”, Vol. 12, No. 6, listo-
pad 2011, s. 853.

222 Ibidem, s. 858.

% Por. B. Anderson, op. cit.

224 Zob. E. Hobsbawm, Introduction, [w:] idem, Nations and Nationalism since 1780:
Programme, Myth, Reality, Cambridge 1990.
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Tlustracja 16. Mlody kibic z flaga w czasie meczu Assyriskiej
(fot. Marta Wozniak-Bobinska)

Assyriskiej i Syrianskiej nie tylko obrzucaja si¢ inwektywami®?,
ale nie zgadzaja sie, jak opowiada¢ swoja historie Szwedom zgro-
madzonym przed telewizorami. Gdy gra Assyriska, stadion wy-
pelniaja symbole starozytnego boga Aszura, babilonskiej bramy
Isztar oraz asyryjskiego gwiazdzistego sztandaru. Z kolei fani
Syrianskiej wznosza czerwono-zolte flagi ze znakiem uskrzydlo-
nej pochodni — nigdy by si¢ do Bramy Isztar nie przyznali, nie
uznaja bowiem prawa do powiagzan ze starozytna Asyrig?. Jedni
i drudzy za to uwazaja si¢ za prawdziwych Surjoje. Dlatego, gdy
w 2009 roku dzwony kosciota $w. Efrema dzwonily, obwieszcza-
jac zwyciestwo Syrianskiej nad Assyriska, byt to nie tylko dowdd
na to, ktora strone popiera Syryjski Kosciét Ortodoksyjny, ale jed-
noczesnie bolesny policzek dla frakeji asyryjskiej*’.

4.16. Przywodcy i ich postrzeganie przez czlonkow
wspOlnoty

Asyryjczycy i Aramejczycy narzekaja na swoich lideréw. Z wy-
jatkiem kilku aktywistéw po obu stronach, ktorzy sa blisko zwigzani
z niektérymi przywodcami i dlatego przywotuja bez wahania ich

% Na przyklad Asyryjczycy moéwia o Aramejczykach, ze sa ,niecywilizowany-
mi barbarzyncami”, Aramejczycy za$ rewanzujg sie, przezywajac ich ,krowami”
(w nawigzaniu do rzezb kroczacych bykéw staroasyryjskich) lub negujac ich wia-
re w Boga. J. Mack, op. cit., s. 128-129.

26 C. Rommel, op. cit., s. 856.

27 Ibidem, s. 859.
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imiona, wiekszo$¢ zwyklych Asyryjczykéw/Aramejczykow mowi
o braku wlasciwego przywoédztwa. Wspomniani aktywisci, ludzie
pozostajacy w bezposrednim kontakcie z liderami, twierdza, iz ci
sa dobrzy, maja dobre pomysly, ale sa one blokowane przez czton-
kéw rozmaitych zarzadoéw i rad (czesto samych starszych mezcezyzn,
niezgadzajacych sie ze soba w wielu kwestiach), a wiec, ze proble-
my wynikaja ze struktury organizacji**. Co symptomatyczne, obok
starych przywodcow, ktorzy naleza do pierwszego pokolenia, przez
ostatnie lata wyrosli mtodzi liderzy (ktérzy obecnie maja trzydziesci
kilka lat) urodzeni i/lub wychowani w Szwecji. Tym drugim wcale
nie jest fatwo przekona¢ ludzi do siebie; zresztg oni sami zdajg sobie
z tego sprawe i, jakby usprawiedliwiajac sie, mowig o tym, ze ciggle
sie ucza, ze wazne jest czy i w jaki sposob przekazuje sie doswiad-
czenia, malujg plany przysztych akademii czy tez szkot liderow?.
Wielu szeregowych Asyryjczykow/Aramejczykoéw zapytanych
o przywodcéw wspolnoty wskazuje Syryjski Kosciér Ortodoksyjny
lub konkretnego biskupa jako przywddce duchowego, a potem skupia
sie na omowieniu $wieckich lideréw — moze jest to wplyw spoteczen-
stwa szwedzkiego, ktore nie zwyklo traktowac ksiezy jako reprezen-
tantéw wspolnoty. Brak satysfakcjonujacej wspolpracy miedzy tymi
dwoma rodzajami przywodcow — koscielnych i §wieckich — jest du-
zym problemem dla tych, ktorzy wierza, ze Kosciél powinien prowa-
dzi¢ ich do zycia w niebie, ale niekoniecznie kierowac¢ tym na ziemi**.
Niektorzy uwazaja, ze sposob, w jaki zarzadzane sg wspoélnoty
asyryjska i aramejska — zwlaszcza ta druga - jest bardzo niedemo-
kratyczny, poniewaz teoretycznie wybierani przywodcy de facto po-
chodzg zawsze z tych samych poteznych rodzin z Turcji. Faktycznie
przez pierwsze trzy dekady kilka rodow zdominowalo pozycje wladzy
w asyryjskich/aramejskich organizacjach swieckich oraz Kosciotach®".

Przywédztwo to... Na przyktad w Swiatowej Radzie Aramejczykow za-
siada X., wszyscy go znaja. Mozesz traktowac go jako jednego z liderow.
W SRF (Syrianska Riksforbundet — Aramejskiej Federacji) jest z kolei Y.,
jego tez mozesz liczy¢ jako jednego z przywddcow. Ale tak naprawde to

8 Wywiad z bylym dziennikarzem ,Bahro Suryoyo”, Sédertélje, 9 marca 2014.

29 Wywiad z przewodniczacym Swiatowej Rady Aramejczykéw (Syryjczykow),
Sztokholm, 13 listopada 2014.

#0Wywiad z czlonkiem zarzadu Syryjskiej Federacji Mlodziezowej, Visteras,
11 marca 2014.

1 A. Makko, op. cit., s. 281.



234 Wspolczesna diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji

struktura z szarg eminencja — kto$ pociaga za sznurki od tylu. Sa rézne
rodziny i poszczegodlni cztonkowie tych rodzin, ktérzy maja wplyw na po-
lityke. Znamy ich imiona i moze to stanowi problem, bo czesto to ci sami
ludzie s u steru wladzy. Te same twarze i nazwiska, ktore nami rzadza.
To tylko moje zdanie, ale ja nie bylem tam, nie bylem w to zaangazowany
bezposrednio. (Aramejczyk, ur. w Libanie, 45 lat)

Temat pewnego trybalizmu, ukrytego za fasada demokracji, powra-
cal wielokrotnie. Ten rozméwca zdawat si¢ akceptowac stan rzeczy,
jako ze nalezac do poteznego klanu, cieszyl si¢ wieloma korzysciami:

Mamy rdzne sposoby sprawowania wiadzy, niektérzy ludzie sa wybie-
rani wiele razy, tak, ale oni sg wybierani, poniewaz naleza do jakiej$ du-
zej rodziny, to prawie jak plemie. Jednym z powodéw, dla ktérych kocham
moja rodzine jest to, ze nalezy ona do bardzo licznego klanu, prawdopo-
dobnie najwiekszego wsréd wspdlnoty Surjoje, rozproszonego po dziesie-
ciu roznych krajach. W Sodertilje jest nas przynajmniej 250, a méwie tu
o samych mezczyznach. (Asyryjczyk/Aramejczyk, ur. w Turcji, 45 lat)

Powyzszy cytat jest dobrym pretekstem, by zauwazy¢, jak tra-
dycyjnie roéznie traktowane sg plcie — kobiety nie sg postrzegane
jako pelnoprawne czlonkinie klanéw. W istocie sg one obecne
w organizacjach mtodziezowych albo kobiecych, gdzie pelnia tak-
ze funkcje przywoddcze, lecz ,prawdziwa wiadza” pozostaje do-
meng mezczyzn. Niektorzy rozméwcey uwazaja, ze jest to problem;
na przyktad mlody asyryjski polityk z Iraku wyraznie mowil, ze
zyczylby sobie wiekszej liczby kobiet w kregach wiadzy i obiecy-
watl je promowac, ale jego poglady byly raczej wyjatkiem niz regu-
ta wirdd mezczyzn®?. Znakomita wiekszos$¢ respondentéw mowita
o braku przywodztwa:

Nikogo w naszej wspolnocie nie postrzegam jako lidera. Rozumiem, ze
ksieza pelnig pewne role przywodcze, ale nie uwazam ich za moich lide-
réw. Za nikim nie podazam. (Asyryjczyk, ur. w Syrii, 30 lat)

Czlonkowie Asyryjskiego Kosciota Wschodu w Szwecji sa
w troche innej sytuacji, jako ze ich biskup probuje dziata¢ jako po-
srednik miedzy asyryjskimi politykami. Ci ostatni doskonale zdaja
sobie sprawe z tego, Ze najlatwiej dotrg do szerokiego kregu poten-
cjalnych wyborcow wiasnie przez biskupa, co ttumaczy mieszanie
sie¢ sfery §wieckiej i religijnej:

#2 Wywiad z asyryjskim politykiem, Sztokholm, 28 maja 2014.
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Mamy kilka partii politycznych (...) ale wszystko jest polaczone z Ko-
Sciotem. Ludzie, ktorzy sa w tych partiach czy stowarzyszeniach przycho-
dza do kosciola, jesli czego$ chcg (...). Raz na miesiac [czlonkowie] par-
tii politycznych maja spotkanie z biskupem, zeby porozmawiac i ustali¢,
co ijak. A jesli chca przemawia¢ publicznie, to prosza biskupa o pomoc.
Podczas wyboréw do Parlamentu Europejskiego, wszyscy oni [politycy]
byli tutaj [w kosciele], tak samo, gdy byly wybory w Iraku. Dostali kilka
minut przed $niadaniem, kiedy biskup powiedzial ,Usigdzcie i postuchaj-
cie” i ludzie stuchali. (Asyryjczyk, ur. w Iraku, 52 lata)

Dopiero na przetomie XX i XXI wieku mlodzi, przewaznie uro-
dzeni i/lub wyksztalceni w Szwecji Asyryjczycy/Aramejczycy rzu-
cili wyzwanie swoim tradycyjnym elitom. Byli to m.in. dzienni-
karze, studenci, przyszli politycy, artysci, badacze. Cho¢, patrzac
przez pryzmat typologii Hartmuta Essera, osiggneli duze sukcesy,
jesli chodzi o akulturacje i umiejscowienie, to ciagle mieli pro-
blemy z integracja spoteczna, zwlaszcza na poziomie emocjonal-
nym?®*. Kilkanascie lat p6Zniej widza, ze nie wszystko im sie udato,
rozumieja konieczno$¢ wyksztatcenia swoich nastepcoéw. Jeden
z nich tak o tym méwi:

Potrzebujemy wiecej czasu, azeby uksztaltowaé i wytrenowaé nasza
mlodziez. Niestety, przez ostatnie 20 lat byliSmy tak zajeci réznymi pro-
blemami zwigzanymi z krajami naszego pochodzenia, Ze na czym innym
sie skupiali$my. (...) Nie moge pracowa¢ w nieskonczonos¢, zreszta nawet
jakbym mogl, to bym nie chcial. (...) Dobry przywoddca to taki, ktory jest
w stanie wyksztalci¢ swego nastepce — przywodce jeszcze lepszego niz on.
To dlatego szukam ludzi, ktorzy beda mogli mnie zastapié¢ i sprawdzic¢ sie
jeszcze lepiej niz ja (...) ludzi ze $wiezg energia, ktérzy przeniosa organi-
zacje na inny poziom. (Aramejczyk, ur. w Holandii, 36 lat)

4.17. Wyzwania stojace przed wspolnota

Wyzwania stojace przed kazda wspdlnota, a nawet pod-
grupa w obrebie wspolnoty sg rozne, tak jak rozne sg zasoby
i mozliwosci. Dla Asyryjczykow/Aramejczykow z Syryjskie-
go Kosciota Ortodoksyjnego, ktérzy jako grupa przybyli do
Szwecji kilka dekad temu i od tego czasu osiagneli szereg ce-
low (zbudowali kosciotly, zatozyli organizacje, media, osiagne-
li sukces materialny), gtéwnym problemem jest roztam - spor
wokol nazwy, za ktéorym stoja powazne roéznice ideologiczne.

23 A. Makko, op. cit., s. 281.
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Dwie frakcje, asyryjska i aramejska, walcza ze soba na roz-
nych szczeblach, nawet jako urzednicy gminni, ktéorym zdarza
sie blokowa¢ inicjatywy ,tej drugiej strony”®*. Rozlam czyni
ich slabszymi niz sg w istocie i wiedzg o tym. Miedzy innymi
to przez spér wokoél nazwy maja problemy z uzyskaniem mie-
dzynarodowego uznania kwestii Sejfo. W tym przypadku spor
czy ludobdjstwo z czaséw I wojny Swiatowej nazywac asyryj-
skim czy aramejskim nie ulatwia zadania szwedzkim urzedni-
kom; wtadze Sédertilje wstrzymywaly si¢ ze zgoda na wybudo-
wanie pomnika upamietniajagcego owa tragedie, poniewaz urzed-
nicy nie chcieli decydowac za cztonkéw wspoélnoty, jakie stowa
maja zosta¢ wyryte na kamieniu®.

Poza wewnetrznymi podziatami, Asyryjczycy/Aramejczycy
z pewnoscia boja sie asymilacji — utraty jezyka i tradycji:

Wezmy takie Sodertélje: masz tych, ktorzy nazywaja sie Asyryjczy-
kami, Syryjczykami, Aramejczykami, nie dogaduja sie, i to nie jest dobre.
W naszych krajach ulegamy asymilacji. Nie mam pojecia, co stanie sie
z moimi dzie¢mi i dzie¢mi moich dzieci. Mam dwoch syndw i corke, moga
wybra¢ studia arameistyczne w Uppsali, ale moga tez zapisa¢ sie na hisz-
panski czy arabski. Tu bardziej chodzi o status: latwiej zarobid, jesli zna
sie te jezyki. Poniewaz zyjemy w roznych krajach i nie mamy wlasnego,
jesli chcemy osiggna¢ sukces w Szwecji, to musimy pogodzic¢ sie z asymi-
lacja i nie podkresla¢ naszej odrebnej tozsamosci etnicznej. (Aramejczyk,
ur. w Libanie, 45 lat)

Czlonkowie wspolnoty chcieliby zachowa¢ rownowage miedzy
starymi tradycjami a nowymi, ale to jest bardzo trudne. Czesto mo-
wig o tym, Ze zalezy im na integracji, ale nie asymilacji, stad chet-
nie wystawiaja razem flagi asyryjskie lub aramejskie i szwedzkie
- symbolizujace ztozong tozsamos¢. Boja sie Szwedzkich Demo-
kratow i rosnacego w site nacjonalizmu:

Jest taka partia, zwa sie Szwedzkimi Demokratami. Zyskuja coraz wie-
cej poparcia, statystyki pokazuja, ze ludzie sa niezadowoleni z liczby przy-

#*Wywiad z przewodniczacym Komitetu ds. Edukacji w gminie Sodertélje,
Sodertélje, 2 czerwcea 2014.

#5W 2015 roku powstal aramejski pomnik w Norrkoping, na otwarciu obecny
byt szwedzki europoset Lars Adaktusson, ktory nie omieszkal wspomnie¢ o tym
na swoim blogu: http://adaktusson.eu/anforande-vid-invigning-av-seyfo-monu-
ment-i-norrkoping/, data odczytu 28 kwietnia 2018.
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bywajacych imigrantéw — Szwecja przyjmuje ich wiecej niz inne panstwa
europejskie. Mowig o sobie, ze sa demokratyczng partia, ale nie mam poje-
cia, co zrobig, kiedy zdobeda wtadze. Co si¢ stanie z imigrantami, ktorzy juz
tu sg? Czy powstanie nowy aparthaid? (Aramejczyk, ur. w Libanie, 45 lat)

Nowo przybyli z Syrii s w zupelnie innej sytuacji — brakuje
im mieszkan, pieniedzy, pracy, jezyka oraz znajomosci miejscowej
kultury. Olbrzymim wyzwaniem jest dla nich nauczenie si¢ szwedz-
kiego, zwlaszcza, ze w Sodertélje, gdzie ich rodacy stanowa niemal
jedna trzecig mieszkancow, mozna zupelnie dobrze funkcjonowaé
bez znajomosci tego jezyka — do ,przetrwania” wystarczy arabski
i/lub aramejski. Asyryjski Kosciot Wschodu i Chaldejski Kosciot Ka-
tolicki w Szwecji potrzebuja wiecej ludzi i $rodkéw, aby byto moz-
liwe wzniesienie §wigtyn spetniajacych oczekiwania ich cztonkow
— Chaldejczycy w Sodertalje tlocza sie w malutkim koSciele, za$
wschodni Asyryjczycy w Fittji powoli buduja swoj kosciol, ale za-
nim on powstanie, musi im wystarczy¢ niewielka sala modlitewna.

4.18. Podsumowanie

Asyryjczycy/Aramejczycy zyjacy w Szwecji z pewnoscig nie
sa monolitem. Z Bliskiego Wschodu przybywali w kilku falach,
ostatnia - z Syrii - ciagle trwa. W krajach pochodzenia mieli roz-
ny status spoleczno-ekonomiczny, zasadniczo ci z Iraku byli lepiej
wyksztalceni 1 zamozniejsi niz ich rodacy z Tur Abdinu, jednak to
syryjscy ortodoksi z Turcji sa obecnie lepiej zintegrowani i dys-
ponuja bardziej rozwinieta infrastrukturg — wplyw na to ma nie-
watpliwie fakt, ze sg w Szwecji najdluzej, od przetomu lat 60./70.
XX wieku. Najcigzsza jest sytuacja nowo przybylych z Syrii, ktorzy
czesto zalezni sg od swoich rodzin lub szwedzkich urzedéw; mimo
dobrej woli maja male szanse na zatrudnienie.

Jesli chodzi o role syryjskich Kosciolow, to ciggle pozostajg one
bastionami tozsamosci religijnej i str6zami klasycznego jezyka sy-
ryjskiego, jednak ich wplyw na zycie wiernych, zwtaszcza mtod-
szych lub bardziej zaangazowanych w ruchy narodowe, sukce-
sywnie maleje; coraz czesciej krytyce poddawani sa wyksztalceni
na Bliskim Wschodzie i niechetni zmianom duchowni. Wiekszos¢
Asyryjczykow/Aramejczykow pojawia sie w kosciele sporadycz-
nie, z okazji wigkszych uroczystosci, jak chrzty, wesela, czy po-
grzeby, jednak w codziennych mszach biora udzial przewaznie
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starsze kobiety. Im Kos$ciél organizuje zycie spoleczne niemal
w catosci, co thumaczy che¢ zamieszkania w poblizu §wiatyn. Dru-
gie pokolenie, cho¢ czesto dobrze zintegrowane, osiada w sasiedz-
twie, by by¢ blisko swoich starzejacych si¢ rodzicow.

Warunkiem integracji jest bardzo dobre opanowanie jezyka
szwedzkiego — szanse na to maja przede wszystkim dzieci imigran-
tow. Znakomita wiekszos¢ jest przynajmniej dwu-, a czesto wielo-
jezyczna. W asyryjskich/aramejskich domach mowi si¢ najczesciej
mieszanky szwedzkiego i aramejskiego, ewentualnie arabskiego
lub tureckiego, rzadziej kurdyjskiego. Stosunki miedzypokolenio-
we sg przewaznie bliskie i cieple, cho¢ mlodziez czuje sie rozdarta
miedzy normami i warto$ciami reprezentowanymi przez rodzicow
a $rodowisko rowiesnicze. Presja rodziny jest szczegélnie silna, je-
$li chodzi o §luby — zdecydowanie preferowane sa zwiazki endoga-
miczne, poniewaz pozwalajg one na zachowanie etnicznej i religij-
nej odrebnosci wspoélnoty. Tradycyjnie od dobrego zamazpodjscia
zalezala pozycja mlodej kobiety — w Szwecji Asyryjki/Aramejki
w duzej mierze si¢ wyemancypowaly, niektore osiagnely znaczne
sukcesy naukowe i zawodowe, jednak ciaggle stanowig mniejszos¢
we wladzach asyryjskich/aramejskich organizacji.

Te ostatnie zdaja sie pograzone w kryzysie — powszechne w dia-
sporze szwedzkiej sa narzekania na brak odpowiedniego przywodz-
twa. Sily witalne wspdlnoty od lat 70. XX wieku pochtania konflikt
o nazwe, ktory poza zderzeniem dwoch ideologii i narracji histo-
rycznych, jest tez sporem miedzy konkretnymi rodzinami z Bli-
skiego Wschodu. Do zakonczenia namnkonflikten nie przyczynia-
ja sie bynajmniej Assyriska oraz Syrianska — dwie najstynniejsze
druzyny futbolowe z Sodertalje, ktore ogniskuja uczucia narodowe
obu frakcji. Rozne nazwy promowane w réznych okresach przez
Koscioly oraz organizacje $wieckie spowodowaly, ze kazdy z bada-
nych w projekcie DIMECCE inaczej widzi swoja tozsamos$¢ — po-
dzialy miedzy Asyryjczykami a Aramejczykami/Surjoje/Syriakami
sa glebokie i nie bedzie latwo je zasypac. Najwiekszym wyzwa-
niem na przyszios¢, poza zakonczeniem konfliktu asyryjsko-ara-
mejskiego, jest - wedlug wiekszosci ankietowanych - ,integracja
bez asymilacji”, to jest zachowanie najlepszych tradycji z krajow
pochodzenia i polaczenie ich z najlepszymi praktykami panujacy-
mi w spoleczenstwie szwedzkim.



Rozdzial 5

Diaspora asyryjsko-aramejska
i jej relacje w srodowisku
spoleczno-politycznym Szwecji

Emigracja oznacza przebywanie w $wiecie, w ktérym otacza-
jacy aktorzy (ang. surrounding actors) reprezentuja zupelnie inne
kultury z innymi zwyczajami, tradycjami oraz stylami zycia. Akul-
turacja migrantow w krajach przyjmujacych przebiega na trzech
poziomach: makro, mezo i mikro. Poziom makro obejmuje normy
i warto$ci spoleczenstwa przyjmujacego, ktére wyznaczajg grani-
ce tego, co dopuszczalne, a co zabronione. Przewaznie znajduja one
odbicie w polityce i prawach panstwa przyjmujacego. Ten poziom
to rowniez warunki ekonomiczne, mozliwosci edukacyjne czy na-
stawienie rdzennych mieszkancow kraju do imigrantow. Z kolei
na poziomie mezo jednostka ma do czynienia z bezposrednim oto-
czeniem spolecznym: réwiesnikami w szkole, kolegami w pracy,
wspolparafianami itp. Za$ na poziomie mikro indywidualne cechy
jednostek decyduja o tym, jak tatwo przystosowujg sie one do no-
wego otoczenia. To poprzez interakcje z otaczajagcymi aktorami mi-
granci rozwijaja swoja tozsamos¢ oraz poczucie przynaleznosci'.

W niniejszym rozdziale analizie poddane zostaja interakcje
wspolnoty asyryjsko-aramejskiej na wszystkich trzech wymie-
nionych poziomach, przy czym najwiecej uwagi poswieconej jest

! J. Kunz, Facilitating the Participation of Immigrant Students in Canada’s Schools,
[w:] Citizen Participation at the Local Level in China and Canada, red. A. Sancton,
Ch. Zhenming, B. Raton, London-New York 2015, s. 245.
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poziomowi mezo®. Dla Asyryjczykoéw/Aramejczykow w Szwe-
¢ji najwazniejszymi otaczajacymi aktorami sg etniczni Szwedzi,
stad najpierw omoéwione zostang zagadnienia szwedzkoscii wzajem-
nej percepcji przyjmujacych i przyjmowanych. Sami Asyryjczycy/
Aramejczycy uwazaja sie za wzorowych obywateli, ale czy tak samo
uwazaja przedstawiciele spoteczenstwa przyjmujacego? Na czym
polega fenomen Sodertélje i jak postrzegaja nieoficjalng asyryjska/
aramejska ,stolice” miejscowi Szwedzi? W jakim stopniu szwedz-
kie otoczenie wplywa na asyryjska/aramejska wspolnote i jej spoj-
rzenie na kwestie moralne? Jakie sg relacje Kosciotow syryjskich
z Kosciotem Szwecji? Czy stosunki ekumeniczne na poziomie naro-
dowym rd6znia sie od tych na poziomie lokalnym? Jakie sg stosun-
ki szwedzkich Asyryjczykow/Aramejczykow z muzulmanami oraz
innymi migrantami? Czy etniczni Szwedzi wiedzg, kim sg Asyryj-
czycy/Aramejczycy? Na ile medialny wizerunek bliskowschodnich
chrzescijan oddaje rzeczywistos¢? Wreszcie, jakie jest zaangazo-
wanie polityczne wspolnoty asyryjsko-aramejskiej w Szwecji? Od-
powiedzi na te pytania skiadajg sie na obraz funkcjonowania asy-
ryjsko-aramejskiej diaspory w szwedzkim otoczeniu kulturowym.

5.1. Asyryjczycy/Aramejczycy wobec etnicznych
Szwedow

Asyryjczycy/Aramejczycy byli pierwsza grupa imigrantéw
w Szwecji, ktéorych uznano za znaczaco innych od etnicznych
Szwedow. W zwigzku z tym toczyly sie publiczne debaty na te-
mat ,patriarchalnego” i ,orientalnego” charakteru asyryjskiej/ara-
mejskiej wspolnoty oraz krytykowano zbyt duzy wplyw Syryjskie-
go Kosciota Ortodoksyjnego na zycie codzienne swoich wiernych®.
Ponadto w latach 70. XX wieku nieche¢ budzit fakt korzystania
przez wielu bliskowschodnich azylantow ze szwedzkich zasitkow
socjalnych®. Niejeden Szwed uwazal, ze przybyszom nie do$¢ zale-
zato na znalezieniu pracy, cho¢ rzeczywisto$c byla o wiele bardziej

? Poziom mezostrukturalny jest ta przestrzenig teoretyczna, w ktorej wspoi-
czesnie formuluje si¢ najwiecej refleksji dotyczacych ruchéw migracyjnych.
Por. A. Terelak, S. Kolodziejczak, Praca za granicq w Swiadomosci emigrantow
zarobkowych z wojewddztwa zachodniopomorskiego, Szczecin 2012, s. 18.

* A. Rabo, op. cit., s. 181.

*U. Bjorklund, op. cit., s. 122.
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zlozona®. Z czasem gros Asyryjczykdéw/Aramejczykow uzyskato
szwedzkie obywatelstwo, znalazlo zatrudnienie i niejako wtopi-
to sie w pejzaz szwedzkich miast, zwlaszcza Sodertélje.

W oczach etnicznych Szweddéw pozostali jednak ,Innymi”™,
shie-Szwedami”, jako ze tradycyjnie ,szwedzko$¢” nie jest row-
noznaczna z obywatelstwem. Wspolczesna mlodziez definiuje ja
podobnie jak starsze pokolenia, czyli w kontekscie specyficzne-
go podtoza kulturowego, znajomosci norm kulturowych i spotecz-
nych’; zwlaszcza jezyk szwedzki stanowi silny element identyfika-
cji narodowej i bodaj najwazniejszy czynnik integracji imigrantow®.
Szwedzi nie czujg w stosunku do przybyszéw niecheci, a raczej
pewien dyskomfort, czasem wymieszany ze wspoélczuciem, kto-
ry bywa zrodtem podswiadomej dyskryminacji cudzoziemcow’.
Co symptomatyczne, mimo oficjalnego zerwania z polityka asymila-
cji w latach 60. XX wieku, Szwedzi jeszcze dlugo wychodzili z zato-
zenia, ze przybysze z czasem sami beda chcieli sta¢ si¢ Szwedami.
Dopiero niedawno zrozumieli, Ze nie moga tego przyjac za pewnik
i zaczeli sie zastanawia¢ nad przyczynami takiego stanu rzeczy.

Szwedzcy urzednicy i inne osoby majace staly kontakt z Asy-
ryjezykami/Aramejczykami zauwazajg traumy u nowo przyby-
tych, u zasiedziatych za$ pewne deficyty w integracji na poziomie
emocjonalnym, specyficzny kompleks nizszosci wobec gospoda-
rzy. Tak ujal to szwedzki dyrektor szkoly w Botkyrka:

Majg podwojna nature. Z jednej strony sa dumni. To dobrze by¢ Asy-
ryjczykiem. Ale z drugiej strony brak im pewnosci siebie'’.

* Najczesciej jednak to brak znajomosci szwedzkiego na odpowiednim poziomie
uniemozliwial starania o lepsza prace. Ch. Westin, op. cit., s. 1004.

¢ W codziennym, nacechowanym ksenofobicznie dyskursie kazdego Asyryjczy-
ka/Aramejczyka, ale rowniez kazdego nie-Europejczyka czy przybysza z potu-
dniowej Europy, okreslano w Szwecji od lat 70. XX wieku jako ,Turka”. Wynika-
fo to z faktu, ze w statystykach odnotowywano jedynie narodowos¢ imigrantow,
a przybysze z Turcji byli bardzo liczni. Ibidem, s. 993.

7 M. Krutmeijer, L. Suurpéa, Black Light, White Shadows: young people in the Nor-
dic countries write about racism, Kopenhaga 1998, s. 23.

8 H. Lodén, Swedish: Being or Becoming? Immigration, National Identity and the
Democratic State, ,International Journal of Social Sciences”, 3/4, 2008, s. 257.

’M. Zaremba-Bielawski, Zamieszki w Szwecji. Orient-Express do blokowisk,
JNewsweek”, 5.06.2013.

10]. Mack, op. cit., s. 20.

""Wywiad z dyrektorem szkoly w Botkyrka oraz Seminarium Teologicznego
$w. Ignacego, Botkyrka, 24 marca 2014.
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Mimo tej niepewnosci, czy wrecz rozdarcia na najglebszym,
indywidualnym poziomie, na tle innych imigrantéw, zwlaszcza
Koptow, Asyryjczycy/Aramejczycy jawia sie jako asertywna gru-
pa. Maja wiele zadan — proszg o lepsze szkoly, prace, mieszkania,
pomoc w sprowadzeniu krewnych z Syrii lub Iraku. Czesto przece-
niaja wiladze i mozliwosci szwedzkich urzednikow. Mysla, ze urzad
gminy moze im we wszystkim pomoc. Ze swojej strony, cho¢ cze-
sto podkreslaja lojalno$é wobec spoteczenstwa szwedzkiego®,
to niekoniecznie chcg sie dostosowaé¢ do wszystkich panujacych
w nim norm. Dobitnym przykladem jest to, ze burmistrz Soder-
talje, Boel Godner, cho¢ jest najwazniejsza osoba w miescie, to ja-
ko kobieta nie moze przemawiaé¢ z mieszczacych sie na ottarzach
mownic w syryjskich kosciotach ortodoksyjnych®. Burmistrz uwa-
za, ze to sie musi zmieni¢ — nie mozna w nieskoriczonosé tolerowaé
zwyczajow przywiezionych z Bliskiego Wschodu, zwlaszcza ze to
miejscowi podatnicy utrzymuja nowo przybytych'. Inni urzednicy
miejscy tez narzekaja:

[Asyryjczycy/Aramejczycy] maja wlasne spoleczenistwo w spoleczen-
stwie. To wedlug mnie oznacza, ze tu, w Sodertédlje mamy multikultu-
ralizm, ale nie mamy interkulturalizmu, bo nie ma powigzan miedzy

poszczegdlnymi grupami [etnicznymi], ktore zamieszkuja miasto. Maja
wlasne prawa, wlasne wszystko'.

Mimo szczodroéci Szwecji, zwlaszcza na tle innych panstw za-
chodnich, czeg$¢ Asyryjczykow/Aramejczykow od poczatku oskar-
zala Szwedow o rasizm'. Przez wiele lat przeczyly temu bada-

2 By¢ moze zapewnienia te wynikaja z Zywej pamieci oskarzen o separatyzm,
bycie ,piata kolumng” w Iraku lub o ,cios w plecy” w Turcji, strachu przed nara-
zeniem sie spoleczenstwu wiekszosciowemu. Por. B. Arikan, op. cit., s. 68.

¥ Nie byloby problemu, gdyby burmistrz byla mezczyzna. W kosciotach pra-
wostawnych oraz ortodoksyjnych kobiety nie moga wchodzi¢ na czes$¢ oltarzo-
wa; bywa to uzasadniane kobieca natura, fizjologia, rozumiang czesto jako ry-
tualna nieczystoé¢. Por. K. Kojder-Demska, Matuszki. Zony ksiezy prawostawnych
w Polsce, ,Zeszyty Etnologii Wroclawskiej” 1(20), 2014, s. 140.

4 Np. gdy wiosna 2012 roku w Sédertélje pojawito sie nagle 150 nowych dzieci,
glownie z Syrii, trzeba bylo otworzy¢ przedszkole specjalnie dla nich - tego nie
mozna bylo przewidzie¢, ani zaplanowa¢ w budzecie. Wywiad z burmistrz Séder-
télje, Sodertilje, 3 czerwca 2014.

5 Wywiad z szefowa Wydzialu ds. Réznorodnosci, Praw czlowieka, Réwnosci
plci oraz Kosciotéw w Sodertilje, Sodertalje, 3 listopada 2014.

1 Jeden z czytelnikow ,Hujada” pisal w liscie opublikowanym w 1980 roku, ze
Asyryjczycy w krajach pochodzenia nie byli traktowani jak rowni obywatele,
w Szwecji za$ nie sg nawet traktowani jak istoty ludzkie. A. Makko, op. cit., s. 272.
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nia Komisji ds. Dyskryminacji (Diskrimineringsutredningen), np.
w 1982 roku opublikowata ona raport dowodzacy, iz stosunek
Szwedow do imigrantéw oraz imigracji jest zdecydowanie pozy-
tywny. Ponad cztery dekady polityki przyjmowania uchodzcow
zmienily sytuacje. W $wietle przeprowadzonej w 2016 roku ankie-
ty az 40 proc. etnicznych Szweddéw martwito sie zbyt duzg migracja
do ich kraju; w dalszej kolejnosci wymieniali braki systemu edu-
kacyjnego, bezrobocie oraz niewystarczajaca opieke socjalna. Choé¢
w dyskursie publicznym problemy stwarzane przez imigrantéw
pozostaja tematem tabu, to w prywatnych konwersacjach Skandy-
nawow powracaja kwestie przepelionych sal szkolnych i dlugich
kolejek u lekarza'’.

Swiadomi tych rozméw Asyryjczycy/Aramejczycy odczuwaja
gorycz; szwedzko$¢ wydaje si¢ im zarezerwowana tylko dla tych,
ktorzy sg etnicznymi Szwedami — nie wystarczy wychowac sie
w Szwecji i §wietnie zna¢ miejscowy jezyk oraz kulture:

Pierwsze pokolenie Szwedoéw, ktére zwa pierwszym pokoleniem imi-
grantéw w tym kraju, cho¢ w istocie ci ludzie sa juz Szwedami... ma bar-
dzo trudno w tym kraju. Jesli nie méwisz po szwedzku perfekcyijnie, to...

To nie jest tak jak w Wielkiej Brytanii, czy w innych miejscach, na przy-

ktad w USA. W Szwecji musisz méwic idealnie po szwedzku, mie¢ szwedz-

ki dyplom, zna¢ wszystkie zasady, zachowywa¢ sie wedlug kulturowych

standardéw obowigzujacych w Szwecji, a jesli ich nie rozumiesz, jeste$

dziwny. Panuje przekonanie, ze dyplom imigranta czy naturalizowanego

Szweda nie jest zbyt wiele wart. Mamy z tym duze problemy, to wszystko

uderza zwykle w pierwsze pokolenie, ktore ma zdecydowanie trudniej niz
drugie. (Asyryjczyk, ur. w Szwecji, 28 lat)

Wielu respondentéw wyraza pewien rodzaj krytycyzmu i wy-
raznie buduje swoja tozsamo$é w opozycji do wyobrazonej tozsa-
mosci szwedzkiej, zwlaszcza tej obecnej, rzekomo bardziej zamknie-
tej niz 30-40 lat temu. Moi rozméwcy podkreslaja, ze z etnicznymi
Szwedami trudno sie zaprzyjaznié; typowy Szwed ma — wedlug
nich - dwoch lub trzech przyjaciol, najczesciej jeszcze z dziecin-
stwa'®. Asyryjczykow/Aramejczykow irytuje rowniez szwedzka
poprawnos¢ polityczna, ktorg interpretuja jako dwulicowosé:

7 M. Zaremba-Bielawski, op. cit.
8 M. Wozniak, Far from Aram-Nahrin: The Suryoye Diaspora Experience, [w:]
Border Terrains..., s. 75.
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Aramejczycy mieli bardzo dobre mniemanie o spoteczenstwie szwedz-
kim, ktére uwazali za niezwykle humanitarne, otwarte, tolerancyjne
i pomocne. Jednak dzisiaj mysle, ze wiekszo$¢ Aramejczykow sadzi, iz
Szwedzi sg nieco naiwni, bo bojg si¢ siebie nawzajem i nie chcg niczego
dyskutowac otwarcie... Przez ostatnie 15-20 lat Szwedzi stali sie bardziej
zamknieci — pokazuja ci jedng twarz, gdy z tobg rozmawiaja, ale kiedy
nie widzisz, robig co$ zupelnie innego. To powoduje pewien rodzaj iry-
tacji i niepewnosci, bo nie wiesz, jak z nimi postepowaé. (Aramejczyk,
ur. w Turcji, 62 lata)

Dla wiekszosci Asyryjczykow/Aramejczykow szwedzkos¢ ozna-
cza liste typowych cech okreslajacych etnicznego Szweda’, ktora
stawia go w opozycji do typowego Asyryjczyka/Aramejczyka be-
dacego cztowiekiem Bliskiego Wschodu. Te dwie tozsamosci jawia
si¢ jako swoje przeciwienstwa:

Typowy Szwed jest nieco zdystansowany i zachowuje sie bardzo po-
prawnie, dyplomatycznie, czasem chlodno... A typowy Asyryjczyk
jest bardzo cieply, otwarty, rodzinny, towarzyski i glos$ny. (Asyryjka,
ur. w Szwecji, 26 lat)

Niektorzy przedstawiciele drugiego pokolenia — w tym przy-
padku mloda Chaldejka — uwazajg sie wszak czeSciowo za Szwe-
dow, nie tylko dlatego, ze spedzili wiele lat w Szwecji, lecz dlate-
go, ze dobrze poznali i przyswoili jej kulture. Stali sie bikulturowi:

Mysle, ze Szwecja to bardzo zimny kraj — nie chodzi mi tylko o pogo-
de, raczej o ludzi. Sporo tego dostrzegam w samej sobie. Pracuje w skle-
pie i kiedy klient jest wyjatkowo mily, przezywam szok. (...) Utrzymuje
ten szwedzki chldd, lecz w $rodku jestem ciepta osoba. Ale nie taka, kto-
ra chodzi i zagaduje ludzi, zaczepia obcych. (...) Kiedy jedna z moich cio-
tek napisala do mnie po raz pierwszy — uzywamy MSN Messenger - no
wiec, kiedy napisata co$ w stylu ,,Czes¢, habibi [arab. kochanie], jak si¢
miewasz?”, odpisalam krotko ,Dobrze”. Wtedy moja mama powiedziata
,Nie, nie mozesz by¢ taka zimna. Musisz dawac z siebie wiecej. Samo » Do-
brze« nie wystarczy”. (Chaldejka, ur. w Szwecji, 21 lat)

¥ Przy czym niekoniecznie sg to te same cechy, ktére wymieniajg naukowcy zaj-
mujacy sie szwedzkim charakterem narodowym. Np. Ake Daun za najwazniej-
sze uznal sze$¢ cech: nieSmialosé, skromnoéé, niezaleznos$é, unikanie konfliktu,
uczciwo$¢, homogenicznosé. Warto zauwazyd¢, ze niesmialosé jest wysoko warto-
Sciowana w spoleczenstwie szwedzkim i laczona z refleksyjnoscia, bezpretensjo-
nalno$cia i nastawieniem na stuchanie innego. Idem, Swedish Mentality, Pennsyl-
vania 1996, s. 31. Wiecej na temat stereotypu Szweddw: J. Philips-Martinsson,
Swedes as Others See Them: facts, myths or the communication complex?, Kristian-
stadt 1981; J. Andersson, M. Hilson, Images of Sweden and Nordic Countries, ,Scan-
dinavian Journal of History”, 3(34), 2009, s. 219-228.
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5.2. Modelowi obywatele?

Podczas gdy opozycja ,Asyryjczycy versus Szwedzi” czy ,Aramej-
czycy versus Szwedzi” narzuca si¢ sama, gdy mowa o pierwszym
pokoleniu imigrantéw, w drugim pokoleniu - co dobitnie poka-
zuje ostatni cytat — adekwatniejsza jest raczej koniunkcja ,,Asy-
ryjezycy-Szwedzi” lub ,Aramejczycy-Szwedzi”. Fuat Deniz pisat
wrecz o ,zeszwedzonych” Asyryjczykach®. Formalnie o szwedz-
kich Asyryjczykach/Aramejczykach, albo asyryjskich/aramejskich
Szwedach mozna moéwi¢ od momentu nadania im obywatelstwa
szwedzkiego. To nabywa si¢ przede wszystkim dzieki zasadzie jus
sanguinis (prawa krwi), czyli dziedziczy po przynajmniej jednym
szwedzkim rodzicu, bez wzgledu na miejsce urodzenia, ale sg tez in-
ne mozliwosci. Szwedzkie prawo imigracyjne jest liberalne. Uznani
uchodzcy i bezpanstwowcy majg prawo do pobytu w Szwecji przez
cztery lata. Po pieciu latach statego pobytu mozna sie stara¢ o na-
turalizacje — nalezy zlozy¢ odpowiednie podanie. Od roku 1980 nie
jest wymagana znajomos$¢ szwedzkiego, nie trzeba tez zdawac zad-
nego testu ze znajomosci kultury kraju*. Dzieci urodzone w Szwe-
cji z cudzoziemskich rodzicow nie otrzymuja automatycznie oby-
watelstwa szwedzkiego, lecz jesli pozostang w Szwecji, moga sie
o nie staraé. Ci, ktorzy poslubili obywatela Szwecji lub zyja z ta-
kowym w zarejestrowanym zwigzku, moga wystapi¢ o szwedzkie
obywatelstwo po trzech latach. Od 2001 roku dozwolone jest po-
siadanie podwdjnego obywatelstwa — prawo to nie jest obwaro-
wane zadnymi dodatkowymi warunkami, przyjecie obywatelstwa
szwedzkiego nie oznacza automatycznego zrzeczenia sie obywatel-
stwa kraju pochodzenia®.

W $wietle ankiety DIMECCE 81,4 proc. respondentéw deklaro-
wato narodowos$¢ szwedzka, 20,4 proc. syryjska, 7,1 proc. turecky
i po 4,4 proc.iracka orazlibanska. Cho¢ narodowos¢ nie jest tozsama
z obywatelstwem, mozna domniemywac¢, ze znakomita wiekszosc¢
byla obywatelami Szwecji, cze$¢ zachowata obywatelstwa krajow
ojczystych; niewielki odsetek czekat dopiero na nadanie obywatelstwa

2 F. Deniz, Vart dr vi pa vdg, ,Hujada” x/105, 1987, s. 10-11.

21 K. Borevi, op. cit., s. 716.

22 Government Offices of Sweden, Regeringskanskiert, Act on Swedish Citizen-
ship, http://www.government.se/content/1/c6/10/57/28/3ddfc07b.pdf, data odczy-
tu 6 maja 2018.
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(ci, ktorzy przybyli do Szwecji relatywnie niedawno). Rowniez
znakomita wiekszo$¢ moich rozméwcodw posiadata szwedzkie
obywatelstwo (36 z 40 osob). Nie przekladalo sie ono jednak au-
tomatycznie na poczucie bycia Szwedami, raczej na wdziecznos¢
za stworzenie warunkéw dla rozwoju wspolnoty asyryjskiej/ara-
mejskiej. Agnieszka Gromkowska-Melosik, piszac o0 muzulmanach
w Szwecji, uzywa pojecia ,etnifikacji imigrantow” (ang. immigrant
ethnification)®, na okres$lenie ich powrotu do korzeni; to ,korzenie,
etnicznos¢, religia uzyskuja status dominujacy (...), a w praktyce
tez indywidualizm zostaje zastapiony przez trybalizm”*. Czesciowo
opis ten pasuje do Asyryjczykow/Aramejczykow w Szwecji, ktorzy
pielegnuja swoje wczesniejsze tozsamosci zbiorowe:

Gdybym powiedzial, ze jestem Szwedem, to odrzucilbym mojg hi-
storie, tradycje, zwyczaje. Ale przeciez kocham te narodowos¢, kocham
Szwecje, szanuje tych ludzi. Tak wiele nam dali, badZmy uczciwi, dali nam
to, czego nie dostaliémy na Bliskim Wschodzie ani od Arabow, ani od Iran-
czykow, ani od Turkow. Zawsze bylismy traktowani jak obywatele drugiej
kategorii. A tutaj mozliwosci sg otwarte dla naszych ludzi, mozemy si¢
zjednoczy¢, mozemy osiagnac bardzo, bardzo wysoki poziom. (...) Szanuje
Szwecje za to, ze otworzyla dla nas swoje drzwi ponad 40 lat temu i po-
traktowata nas humanitarnie. Kiedy jestem za granica, moéwie¢ oczywiscie,
ze jestem Asyryjczykiem, ale zyjacym w Szwecji, ze szwedzkim obywatel-
stwem. (Asyryjczyk, ur. w Syrii, 54 lata)

Nikt sposroéd badanych przeze mnie nie marzyt o zostaniu
szwedzkim obywatelem, jesli juz, to zastanawial sie, czy jako po-
siadacz tego obywatelstwa jest rowno traktowany. Najczesciej pa-
daly odpowiedzi twierdzace, cho¢ niemal kazdy byl w stanie poda¢
przyktad ukrytej dyskryminacji lub zlego traktowania przez Szwe-
dow z powodu swojego pochodzenia etnicznego i wygladu:

Zostalam wychowana w Szwecji, ale nigdy nie postrzegalam siebie ja-
ko Szwedki, nigdy mi sie to nie zdarzylo, cho¢ mieszkam tutaj juz 35 lat.
Bo pierwsze, co widzg Szwedzi, to czarnowlosg dziewczyne. (Asyryjka,
ur. w Niemczech, 37 lat)

Nie uwazam, by Asyryjczycy byli traktowani jak rowni obywatele.
Moze nie jest tak wszedzie, ale ja czasem napotykam trudnosci w pracy,

# A. Gromkowska-Melosik, op. cit., s. 69.

#7J. Friedman, Transnationalization, Socio-political Disorder, and Ethnification
as Expressions of Declining Global Hegemony, ,International Political Science
Review”, 19/3, 1996, s. 237.
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a jestem prawniczka. Kiedy rozmawiam z kims$ przez telefon, to mysli, ze
jestem Szwedka, a potem, gdy mnie spotyka w sadzie, to od razu widze
roznice, widze te spojrzenia, oni [etniczni Szwedzi] nic nie méwia, ale czu-
je to. (Asyryjka, ur. w Szwecji, 34 lata)

Imigranciiich dzieci, zreszta nie tylko asyryjscy/aramejscy, naj-
czesciej spotykaja sie z dyskryminacja w sytuacjach zawodowych.
Ich obco brzmiace nazwiska oraz bliskowschodnie rysy powoduja,
ze po rozmowach kwalifikacyjnych rzadko kiedy sa ,pierwszymi
na liscie”, mimo niejednokrotnie wysokich kompetencji:

Udowodniono, ze duzo tatwiej dosta¢ dobra prace, je$li ma si¢ szwedz-
kie nazwisko. Mogtabym zmieni¢ swoje, ale nigdy tego nie zrobie. Jestem
z niego dumna. Kocham moje korzenie. Jesli kto$ nie chce mnie zatrudnic,
to jego strata. Wiem, Ze jestem dobra w tym, co robie, jestem wyksztatco-
na, znam pie¢ jezykow. Ilu [Szweddw] moze to powiedzie¢ o sobie? (Asy-
ryjka, ur. w Iraku, 23 lata)

Innym przejawem dyskryminacji na tle etnicznym jest — wedtug
rozmoéwcow — fakt, iz urodzeni i wychowani w Szwecji Asyryj-
czycy/Aramejczycy muszg zdac specjalny egzamin ze szwedzkie-
go®. Nie biorg pod uwage faktu, ze bardzo wiele dzieci imigran-
tow uczeszcza do szkol, gdzie etniczni Szwedzi s3 mniejszoscia
- szwedzki takich dzieci bywa ograniczony nawet po opuszczeniu
placowki edukacyjnej, stad potrzeba weryfikacji:

Najczesciej czuje sie rownag w prawach obywatelka, ale sa sytuacje,
w ktorych jestem traktowana w specyficzny sposob. W szkole mamy spe-
cjalne egzaminy ze szwedzkiego jako dzieci o innym pochodzeniu kultu-
rowym. A moj szwedzki, wiem to, jest czesto lepszy niz niektérych mo-
ich kolegdéw, etnicznych Szwedoéw, wiec czuje co$ takiego: ,Dlaczego to ja
musze napisa¢ ten dodatkowy egzamin, a nie oni? Tylko dlatego, ze mam
obce pochodzenie?... Sprawdza, czy jestem do$¢ dobra w szwedzkim..”
(Asyryjka, ur. w Szwecji, 32 lata)

W tym ujeciu perfekcyjna znajomosé szwedzkiego jawi sie ja-
ko warunek bycia dobrym obywatelem Szwecji. Sami Asyryjczycy/

» Maja na mys$li egzaminy TISUS (Test in Swedish for University Studies) oraz
Swedex przeznaczone dla tych, dla ktérych szwedzki nie jest jezykiem ojczy-
stym. Te pierwsze sg konieczne, by moc studiowac po szwedzku, te drugie, cze-
sciowo finansowane przez Komisje Europejska, uznawane sa przez pracodawcoéw
- nie daja jednak prawa studiowania po szwedzku. Zob. wiecej: Study in Sweden,
https://studyinsweden.se/plan-your-studies/learn-swedish/proficiency-tests/, da-
ta odczytu 7 maja 2018.
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Aramejczycy uwazaja, ze s modelowymi obywatelami, gdyz chcg
wnosi¢ pozytywny wktad w spoteczenstwo:

Mysle, ze mogliby$my mie¢ swoj wklad, zwlaszcza jesli chodzi o gru-
py migrantow. Sposob, w jaki zintegrowaliSmy si¢ w wielu miejscach
na $wiecie - jest modelowy. Mogliby$my si¢ sta¢ przykladem dla innych
grup. Nie uciekamy si¢ do przemocy. Jestesmy wspodlnota intelektuali-
stow, zawsze dazacych do postepu, szczescia i dobrobytu. (Aramejczyk,
ur. w Holandii, 36 lat)

Wskazuja zwlaszcza na sukces ekonomiczny i inwestowanie
w Szwecji oraz awans spolteczny mozliwy dzigki edukacji:

Tacy Turcy czy Grecy pracuja w Szwecji, ale wszystkie pieniadze in-
westujg w Turcji lub Grecji. Kupuja tam domy i rézne rzeczy. Asyryjczy-
cy nie maja takiej mozliwosci i dlatego cale... moze nie cale, ale wiekszos¢
swoich pieniedzy inwestuja tu, w Szwecji. Wiec [jako grupa] wzrastaja.
Wez np. takie studia prawnicze. Najwieksza grupa sa Szwedzi, ale zaraz
za nimi sg Asyryjczycy czy Syryjczycy, zwal jak zwat. To my byliSmy dru-
ga najliczniejsza grupa po etnicznych Szwedach. (Asyryjczyk, ur. w Szwe-
cji, 24 lata)

Cho¢ zaden z moich szwedzkich rozméwcoéw nie zazdroseit
niczego Asyryjczykom/Aramejczykom, a juz zwlaszcza stosunkow
miedzy kobietami a mezczyznami w rodzinie, to oni sami zdawali
sie by¢ przekonani o tym, ze ich ekonomiczny sukces jako grupy
jest ewidentny, relacje za§ miedzy nimi sg niedosciglym wzorem
dla spoteczenstwa przyjmujacego:

Nawet Szwedzi sg pod wrazeniem naszych sukceséw w biznesie.
Ale zazdroszcza nam relacji, tego jak odnosimy sie do siebie, wiezi ro-
dzinnych... Rowniez jezeli chodzi o jedzenie, to Szwedzi nie znali r6znych
potraw, ktore dzi$ sa dostepne w Szwecji. Co jeszcze? Jedzenie, wiezi ro-
dzinne, ciezka praca. Moze to, ze jesteSmy w stanie pokazal, ze mozna
zachowaé swoja tozsamos$¢, a jednoczesnie by¢ czescia spoleczenstwa.
Nawet jesli jestesmy cudzoziemcami, to sadze, Ze Szwedzi nie maja z nami
probleméw - tatwo si¢ z nami porozumie¢. Wigc mozemy by¢ przykladem
na to jak pielegnowac swoja tozsamos$¢, angazujac sie w zycie polityczne
szerszego spoleczenstwa. (Aramejczyk, ur. w Turcji, 35 lat)

Dobrze zintegrowani Asyryjczycy/Aramejczycy nie unikajg
placenia wysokich szwedzkich podatkéw, gdyz interpretuja to jako
uczciwg cene za komfort swoich starszych krewnych, ktorzy ko-
rzystaja ze szwedzkiej opieki spotecznej, cho¢ czasem nie przepra-
cowali w Szwecji ani jednego dnia:
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Wspominam mojg babcie, ktéra przyjechata do Sodertdlje w pode-
sztym wieku. I kiedy place podatki, to jest tak, jakbym placit za to, zeby
ona miala dobre zycie. Tak juz mam. Placimy za naszych kuzynéw, nasze
babcie i dziadkéw, za tych wszystkich, ktérzy nie moga pracowac. (Chal-
dejczyk, ur. w Szwecji, 23 lata)

Nie jest to jednak regula. Wielu przybyszow z Bliskiego Wschodu
unika ptacenia podatkéw, co niekoniecznie wynika z ich nieuczci-
wosci, cho¢ czasem i tak si¢ zdarza. Obiektywnie szwedzki system
podatkowy nie nalezy do prostych; imigranci potrzebuja facho-
wej pomocy, zeby sie rozliczy¢. Tak moéwi o tym szwedzki pastor:

Nawet jesli nie czujg si¢ Szwedami, to czujg si¢ wolni, mogg robi¢,
co chca... I czasem niektorzy sie w tym gubia, za bardzo korzystaja
z wolnosci, mam tu na mysli mafie itp. A takze unikanie placenia podat-
kow. Wiem to. Zauwazylem, ze wiekszo$¢ arabskojezycznych migrantow
nie rozumie naszego systemu podatkowego®.

Jedyna refleksje na temat tego, co zrobi¢, by Asyryjczycy/Ara-
mejczycy jako cata grupa stali si¢ dobrymi obywatelami szwedzki-
mi, ustyszatam nie od nich samych, lecz od szwedzkiego konwer-
tyty na syryjska ortodoksje. Liczba mnoga, ktérej uzywa, odnosi
si¢ do niego oraz ksiezy, z ktorymi wspotpracuje. W odréznieniu
od cztonkéw wspolnoty, ktorzy sa przekonani, ze juz sa modelowy-
mi obywatelami, uwaza on, ze cho¢ duzo zostato osiggniete, to spo-
ro jest jeszcze do zrobienia, zwlaszcza w kwestii demokracji oraz
odpowiedzialnosci — na pewno nie mozna osiada¢ na laurach:

Probujemy pracowac najciezej jak potrafimy, zeby zapewnic¢ dobre
srodowisko Aramejczykom, zeby byli osadzeni w swojej wierze, historii
i tradycji, ale tez zeby byli dobrymi obywatelami szwedzkimi. Probuje-
my nauczy¢ ich demokracji, kazdego roku, gdy mamy wybory do zarza-
doéw roéznych organizacji zardwno na poziomie lokalnym, jak narodowym.
Probujemy o$wieci¢ ich, stad mamy rézne kursy o tym, jak funkcjonuje
spoleczenstwo szwedzkie. Probujemy takze uczyni¢ ich odpowiedzialny-
mi za rézne rzeczy. (...) I wielu naszych czlonkéw jest aktywnych, zosta-
ja doktorami, prawnikami, ekonomistami itp. (Aramejczyk szwedzkiego
pochodzenia, 31 lat)

5.3. Sodertilje — asyryjska/aramejska ,stolica”

Sodertilje, z punktu widzenia wiekszosci Szwedow peryferyjne
pod wzgledem geograficznym, o marginalnym znaczeniu spolecz-
nym, ma olbrzymie znaczenie dla Asyryjczykoéw/Aramejczykow?.

% Wywiad z pastorem kosciota misyjnego, Sodertélje, 12 marca 2014.
7. Mack, op. cit., s. 130.
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W latach 80. XX wieku porzucili tozsamos¢ biernych odbiorcow
programow socjalnych, a stali si¢ aktywnymi aktorami i projek-
tantami miasta: to dzieki nim zyskalo ono liczne obiekty sakralne
i $wieckie® W drugiej dekadzie XXI wieku staly strumien fanow
futbolu, wiernych Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego, czy tez
par w podroézy poslubnej identyfikuje Sédertélje jako ,stolice ich
swiatowej diaspory, do ktorej pielgrzymuje w poszukiwaniu do-
swiadczenia kulturalnego™. Z kolei starsi, bardziej religijni Asy-
ryjczycy/Aramejczycy lubig mieszka¢ w poblizu swoich kosciotow,
gdyz to gwarantuje im latwy dostep do pociechy duchowej oraz
mozliwos$¢ spedzania czasu z rodakami. Cale obszary w Sodertélje
ulegly z tego powodu transformacji, ktora Jennifer Mack okreslita
jako ,oddolne projektowanie miasta™’. Poszczegolne frakcje chrze-
Scijan bliskowschodnich skupily sie w réznych czesciach Séder-
tilje, odtwarzajac znany im z historii wzorzec obronnych enklaw.

Jedna z takich dzielnic jest Ronna®, gdzie miesci si¢ asyryj-
ski klub, sklep spozywczy oferujacy wiele produktow z Bliskie-
go Wschodu, a od 2011 roku réwniez multikulturowa klinika,
w ktorej lekarze méwig po angielsku, aramejsku, arabsku i ru-
munsku®. Dla mieszkancow Ronna to spokojne przedmiescia,
przytulne i bezpieczne. To tu asyryjskie/aramejskie rodziny, kt6-
re opuscity Turcje, ponownie sie zjednoczyly. W wielu przypad-
kach jedna [asyryjska/aramejska] rodzina monopolizowala calg
klatke schodowa w bloku. Bylo to spowodowane checig zapewnie-
nia sobie bezpieczenstwa. Ale w konsekwencji coraz wiecej Szwe-
dow opuszczato okolice®. Przestali sie czu¢ komfortowo. Narzekali
na halas - zwlaszcza w poblizu stadionu, i na tlok — dziesigtki sa-

2 Ibidem, s. 16.

2 Ibidem, s. 9.

% Ibidem, s. 1. Budynki asyryjskie/aramejskie przerastaja skala szwedzkie w oko-
licy. Estetyczne decyzje bliskowschodnich chrzescijan, np. neony palace sie cala
noc czy $miale dekoracje, wyrdzniajg sie z jednolitego tla i podkreslaja roznice.
Te miejsca sa wylacznie asyryjskie/aramejskie. Ibidem, s. 134.

1 Sodertalje zostalo wyznaczone na modelowe miasto w ramach Programu mi-
lion. Azeby przyciagna¢ robotnikéw do pracy w fabrykach, dorobito sie kilku
dzielnic satelickich. Sg to: Fornhéjden, Geneta, Hovsjo, Ronna, Saltskog. Moderni-
styczne wiezowce oraz racjonalne planowanie charakteryzowaly te nowe obszary,
ktére przeniosly srodek cigzenia z centrum na peryferia. Ibidem, s. 7.

2 A. Samimi, Vard pa flera sprak i Ronna, ,Lanstidningen”, 28.07.2011, https://
www.lt.se/stockholm/sodertalje/vard-pa-flera-sprak-i-ronna, data odczytu 7 ma-
ja 2018.

S. Andersson, op. cit., s. 70.
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mochodow blokujacych ulice wokét syryjsko-ortodoksyjnych ko-
Sciolow w czasie nabozenstw. Bali sie rowniez asyryjskiej/ara-
mejskiej mafii z Sodertélje*. Z tego powodu szwedzkie media oraz
Szwedzcy Demokraci czesto opisuja Ronne jako obszar segregacji,
wrecz getto, ktdrego nalezy unikaé. Ma to by¢ terytorium w catosci
kontrolowane przez gangi, gdzie dochodzi do morderstw i prania
brudnych pieniedzy*.

Dzi$ nieobecnos¢ szwedzkich rezydentow oddaje charakter tej
okolicy duzo bardziej niz koncentracja jakiej$ konkretnej grupy
etnicznej*. Dyrektor szkoly w Botkyrka, etniczny Szwed, wyjasnit
zmiany, ktore zaszly na obszarach gesto zasiedlonych przez Asy-
ryjezykow/Aramejczykow:

Szwedzi wyjechali, poniewaz... Styszatas o rzadowym programie bu-
dowy okoto miliona mieszkan (Miljonprogrammet)? Kiedy zbudowali te
domy w latach 1965-1975, a w Norra Botkyrka od 1969 do 1972 czy 1975
roku... Na poczatku wprowadzili sie tu gléwnie ludzie z innych czesci
Szwecji. Ciggle mozesz spotkaé starszych Szwedow, ktorzy tu mieszka-
ja. Wiele oséb z mojej kongregacji przeprowadzilo sie do domoéw jed-
norodzinnych w 1972 roku. To byli nauczyciele, kilku lekarzy, kilku in-
zynieréw itp. Zostali, ale ich dzieci sie wyprowadzily. Niezbyt daleko,
co prawda. Obecnie w Norra Botkyrka, w pdolnocnej czesci gminy, [et-
niczni] Szwedzi sg bardzo nieliczni. W wiekszosci klas w Fittji, gdzie
najbardziej wida¢ segregacje spoteczna, tylko jedno dziecko moze po-
wiedzie¢, ze jego dziadkowie urodzili si¢ w Szwecji. W Hallundzie-
-Norsborgu jest troche szwedzkich dzieci w klasach, ale niewiele. Kiedy
rozmawiam z czlonkami mojej kongregacji, ktérzy sie wyprowadza-
ja, zostawiaja swoje domy (...), to méwia ,sprzedamy je Syryjczykom”,
a syryjscy ortodoksi zaplacg dwa lub trzy tysiace wiecej, zeby tylko
kupi¢ te blizniaki o powierzchni 136 m? bo wtedy beda blisko swoich
kosciotow.

* Nie jest to problem tylko Sédertélje. Jeden z pierwszych zorganizowanych gan-
goéw ulicznych w Szwecji dziatajacy w Goteborgu we wezesnych latach 90. XX wie-
ku pod nazwa ,Oryginalni Gangsterzy” (OG) zostal zalozony przez asyryjskie-
go imigranta Denho Acara, ktéry stat na czele organizacji az do swojej ucieczki
do Turcji. OG ciagle dziala, a jego czlonkowie tatuujg sobie asyryjska flage jako
znak rozpoznawczy. A. Makko, op. cit., s. 262-263.

» Przykladem na to ma by¢ zabdjstwo pitkarza Assyriskiej Eddiego Moussy
ijego brata Yaacouba w Oasen w 2010 roku czy molestowanie finsko-szwedzkiej
dziewczyny przez nastolatkéw nalezacych do Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjne-
go. J. Mack, op. cit,, s. 86.

% Ibidem, s. 178.
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Tlustracja 17. Restauracja i pizzeria oraz sklep spozywczy w Ronnie nalezace
do Asyryjczykow/Aramejczykow (fot. Marta Wozniak-Bobinska)
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Asyryjczycy/Aramejczycy uczyli sie zasad zZycia w Szwecji me-
toda prob i bledéw. Na poczatku lat 80. XX wieku rdzenni Szwe-
dzi narzekali na Asyryjczykow wyrzucajacych $mieci z balkonow
czy korzystajacych ze wspolnych pralni poza kolejka®. Niektorzy
szwedzcy mieszkancy Sodertilje wierzyli, ze Asyryjczycy otrzy-
muja specjalne kupony od panstwa na zakup owocow i warzyw
— przybysze z Bliskiego Wschodu kupowali je bowiem nie na ki-
logramy, a na skrzynki, musieli wszak wykarmi¢ czasem nawet
6semke dzieci*. Takich nieporozumien kulturowych byto wigce;.
Jeden z moich rozméwcoéw wspominal, ze w latach 70. XX wieku
nie mozna byto w szwedzkim warzywniaku kupi¢ czosnku:

Szwedzi uwazali go za lekarstwo i kupowali w aptekach. Tymczasem
przeciez niemal nic nie ugotujesz bez czosnku. Moze kilka przepisow jest
lepszych bez, ale niezbyt wiele. No wiec nie bylo go w zadnym sklepie, na-
wet w duzych centrach handlowych. Ludzie [Asyryjczycy/Aramejczycy]
zrozumieli wtedy, Ze muszg otworzy¢ wlasne restauracje. A sklepy zacze-
ty sprowadzac i sprzedawac czosnek. (Aramejczyk, ur. w Szwecji, 33 lata)

Szwedow irytowalo to, ze Asyryjczycy zbyt glosno rozmawiajg
na ulicach, stroja si¢ w zlote tancuchy i drogie garnitury w $rodku
tygodnia, wypelniaja soba cale miasto. Tymczasem bliskowschod-
ni chrzescijanie, zwlaszcza starajacy sie o prace, chcieli zrobié
na swoich pracodawcach jak najlepsze wrazenie, dlatego ubierali
eleganckie, wyjsciowe ubrania. Zajeto im troche czasu zrozumie-
nie, ze Szwedzi tego nie oczekuja, wrecz przeciwnie - drazni ich to
jako oznaka rozrzutnosci. Z kolei Asyryjczycy wierzyli, ze Czerwo-
ny Krzyz lub Swiatowa Rada Kosciotéw zbudowaty dla nich luksu-
sowe apartamenty, ale Szwedzi je ukrywaja, twierdzac, ze trudno
o mieszkanie®.

Obecnie Asyryjczycy/Aramejczycy sa $wiadomi tego, ze etnicz-
ni Szwedzi mogg by¢ niezadowoleni z ich zbyt duzej widoczno-
sci, wiec — kiedy tylko mozliwosci finansowe im na to pozwalaja
- probuja rozbudowywac infrastrukture wokot kosciotow, przede
wszystkim obszerne parkingi:

Wezesniej wielu Szwedéw bylo troche ztych, uwazali, ze to irytujace,
ze tylu ludzi przyjezdza do kosciota i parkuje samochody wokoét oraz rzu-
ca papierki i inne $mieci na ulice, zwlaszcza po drodze na cmentarz. Draz-

37 Ibidem, s. 77.
38 Ibidem, s. 78.
3 Ibidem, s. 80.
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Ilustracja 18. Plac $w. Efrema w Sodertélje (fot. Marta Wozniak-Bobinska)

nily ich tlumy, ktére zasmiecaly okolice. Ale kiedy naszych ludzi przyby-
fo i wybudowalismy nowe koscioty, wielu [Szweddw] zaczelo sie cieszy¢
z faktu, ze przybyliémy tutaj z dalekich krajow i przynieslismy nasza wia-
re. PrzestaliSmy by¢ dla nich ciezarem, poniewaz mieliSmy juz wiasne
obiekty. (Aramejczyk, ur. w Turcji, 70 lat)

Trudno uwierzy¢, by syryjsko-ortodoksyjna wiara przyniesio-
na do Szwecji miata zrekompensowa¢ Szwedom widok papier-
kow na trawnikach, tymczasem frakcja aramejska pragnie dalszych
przeksztalcen — nazywania ulic Sodertélje w sposob, ktory od-
zwierciedlatby strukture etniczng miasta (mialoby sie to przetozy¢
na wieksza identyfikacje z miejscem i w rezultacie lepsze dbanie
o nie przez chrzescijan bliskowschodnich). Proponowano, by jedna
z glownych ulic, Klockarvagen, nazwac ulicg $w. Efrema, ale urzad
gminy odrzucit propozycje. W 2004 roku $w. Efrem pojawitl sie
w nazwie przystanku autobusowego przy kosciele pw. tego $wiete-
go. A placyk przed §wiatynig nazwano placem §w. Efrema Syryjczy-
ka. Nie wszyscy byli z tego zreszta zadowoleni, najbardziej przeciw-
ni dezaprobate wyrazali, m.in. defekujac na rzeczonym skwerku®.

4 Ibidem, s. 131.
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Tym niemniej dzialania takie, jak nazywanie skweru na czesc¢
syryjsko-ortodoksyjnego swietego z IV wieku i ustawienie tabli-
cy z napisami po aramejsku i szwedzku, interpretowa¢ mozna ja-
ko przejaw ,codziennego flagowania ojczyzny” w ujeciu Michaela
Billiga*'. W istocie Asyryjczycy/Aramejczycy postrzegaja Sodertal-
je jako swoja ojczyzne; uwazaja, ze majg prawo wypeklia¢ mia-
sto swoimi symbolami — nie tylko pojawiajacymi sie okazjonalnie
(jak asyryjskie, aramejskie czy chaldejskie flagi w samochodach),
ale i zamontowanymi na state (jak szyldy sklepow, tablice na ko-
Sciotach czy klubach). Ich etniczny nacjonalizm nie podoba sie
szwedzkim urzednikom i sgsiadom, ktérym kojarzy sie z opisywa-
na w prasie gettoizacja, niechcianym separatyzmem.

Mimo pewnych punktéw zapalnych, na tle innych grup imi-
granckich Asyryjczycy/Aramejczycy jawig sie jako wspolnota,
ktora odrobita lekcje. Dobrym przykladem jest tu kwestia segrega-
cji Smieci. Szwedzi organizujg specjalne szkolenia dla nowo przy-
bytych, na ktérych tlumaczag im, jak istotne jest dbanie o $rodowi-
sko — m.in. sortowanie odpadéw. Asyryjczycy/Aramejczycy, ktorzy
przybyli do Szwecji przed laty, dobrze przyswoili te nauke i sami
z kolei narzekaja na nieszanujacych porzadku Afrykanczykow.
Problem jest szczegélnie palacy w Fittji, gdzie mieszka wiele roz-
nych grup etnicznych:

To nie tylko Szwedzi chca opusci¢ swoje domy czy sie przeprowa-
dzi¢ z powodu imigrantow, ale takze ci [Asyryjczycy/Aramejczycy], kto-
rzy mieszkajg tu od dluzszego czasu, uwazajg nowo przybylych za ob-
cych wandali i przez to tez chca wyjechaé. Nie powinno to dziwié. To taki
trend miedzy nami, ciggle zmieniamy domy. Nie chcemy, zZeby nasze dzie-
ci przystawaly z takimi a takimi ludzmi. Kiedy$ mieszkalo tu wielu Asy-
ryjezykow, dwie trzecie juz sie wyprowadzily. Za to wprowadzilo sie wie-
lu Somalijezykow, to nie chodzi o to, ze kogo$ nienawidzimy, to kwestia
jakosci zycia i tego, jak sie ona zmienita. [Somalijezycy] przybyli z kraju,
ktéry byt duzo gorzej rozwiniety niz Irak. W Iraku byli$my przyzwyczaje-
ni do pewnego standardu zycia, do czystosci. Jesli inni tego nie szanuja, to
jest duzy problem. Mamy tu duze kontenery na $mieci, ale zamiast otwo-
rzy¢ je i wrzuci¢ $mieci do $rodka, [Somalijczycy] skladujag $mieci dooko-
ta. Wszyscy sasiedzi sg nieszczesliwi i my$lg o tym, zeby wyjechaé. Nawet
rzad juz nie czy$ci ulic i nie zabiera $mieci, wynajeli firmy, ktore powinny
to robi¢, ale nie robia. (Asyryjczyk, ur. w Iraku, 52 lata)

“ M. Billig, Banalny nacjonalizm, Krakéw 2008 (ang. org. 1995).
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Ulf Bjorklund pisal o Asyryjczykach/Aramejczykach, ktorzy
przeniesli sie ,na poéinoc do innego kraju”, analizujac, w jaki spo-
sob szwedzkie normy i standardy zderzyty sie z oczekiwaniami gru-
py, dla ktorej izolacja byta sposobem zycia na Bliskim Wschodzie.
Izolacja odtworzona w pewnym stopniu w diasporze symbolizuje
trwajace poczucie innosci — religijnej, ale i spoteczno-kulturalne;
- miedzy nimi a Szwedami, nimi a innymi imigrantami. W Sodertal-
je Asyryjczycy/Aramejczycy jako kolektyw wrocili do diasporycz-
nego nacjonalizmu i rozumienia samych siebie jako mniejszosci*.

A jednak zdarzajg si¢ jednostki, ktérym izolacja nie odpowia-
da - juz wybraly lub planuja wyprowadzke z miasta. Uciekajac
ze swoistego asyryjskiego/aramejskiego getta, pragna podwyzszy¢
swoj status 1 zapewnic lepsze zycie swoim dzieciom. Jesli te p6jda
do szkoét, gdzie wiekszos$é stanowié bedg dzieci etnicznych Szwe-
dow (co w Sodertilje jest praktycznie nieosiggalne), to naucza sie
poprawnie méwi¢ po szwedzku, a to zwiekszy ich szanse na dobra
prace. Dodatkowo unikng permanentnej kontroli spotecznej. Wszak
w Sodertélje Asyryjczycy/Aramejczycy nigdy nie sa anonimowi, co
oznacza konieczno$¢ dostosowywania sie w mniejszym lub wiek-
szym stopniu do oczekiwan wspoélnoty, jej zasad moralnych®.

5.4. Kwestie moralne i dyskusje wokot nich

W Szwecji tatwiej rozmawia¢ o seksie niz o wierze” — mo-
wi Antje Jackelén, glowa Kosciola Szwecji*'. Duzo w tym praw-
dy. W oczach 71,4 proc. Szwedéw zawsze mozna usprawiedliwi¢
seks przed §lubem, homoseksualizm (59,3 proc.), aborcje (43,5 proc.)
irozwod (51 proc.)®. Niestety nie ma analogicznych badan wsréd
Asyryjczykow/Aramejczykow w Szwecji, ale z moich dociekan
wynika, ze wigkszo$¢ pogodzila sie z tym, ze kwestie takie jak roz-
wod czy homoseksualizm nie stanowig problemu dla Szwedow.
Te sprawy sg rowniez dyskutowane przez samych Asyryjczykow/

*J. Mack, op. cit., s. 51.

“ Ibidem, s. 135.

* A. Nowacka-Isaksson, Kosciof w Szwecji traci wiernych, ,Rzeczpospolita”,
9.08.2016.

# Cyt. za: badania z 2012 roku, World Values Survey Wave 6: 2010-2014,
http://www.worldvaluessurvey.org/WVSOnline.jsp, data odczytu 27 kwietnia 2018.
Dla poréwnania analogiczne wartosci dla Polakéw w 2012 roku wynosily:
23,6 proc., 8,9 proc., 2,8 proc., 6,1 proc.
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Aramejczykow. Liczba rozwoddéw wsrdd nich z biegiem lat rosnie,
zwlaszcza w diasporze, czemu towarzyszy coraz bardziej wyrozu-
miata postawa Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego*.

Przedstawiciele tego Kosciola nie wypowiadaja si¢ publicznie
na temat aborcji (jednak moje rozméwczynie nalezgce do nie-
go uwazaly, ze nie jest to wielki problem), a cho¢ oficjalnie po-
tepiaja homoseksualizm, réwniez nie czynia z niego celu swoich
atakow. Kiedy Robert Hannah, mlody iracki chrzescijanin z Gote-
borga, ktory sam o sobie mowi, ze jest ,niepraktykujacym Asyryj-
czykiem/Chaldejczykiem/Aramejczykiem”, brat udzial w wyborach
do Riksdagu, pozwolono mu przemawia¢ w syryjskich koscio-
tach mimo faktu, Ze jest on zdeklarowanym homoseksualista’.
Co wiecej, dzigki glosom — m.in. zebranym podczas przemowien
w kosciotach — zostat postem i obecnie dziala bardzo aktyw-
nie w szwedzkim parlamencie, czesto lobbujac za sprawa asyryj-
ska. Tak moéwi o nim mloda asyryjska aktywistka z Iraku:

Robert Hannah jest moim przyjacielem. Duzo o nim wiem, on jest ge-
jem, ale dla mnie ciagle jest Asyryjczykiem i za to go kocham. (Asyryjka,
ur. w Iraku, 23 lata)

Mtodzi Chaldejczycy czasami wyjasniaja w szwedzkich szko-
tach, ze nie maja nic przeciwko homoseksualistom mimo tego,
co glosi doktryna katolicka. Inaczej zastuzyliby na etykiete funda-
mentalistow i musieli liczy¢ sie z ostracyzmem réwiesnikéw*. Jako
katolicy i tak czesto czuja, ze w oczach szwedzkich luteranéw ja-
wig sie jako ,gorsi”, bo ,mniej racjonalni chrzescijanie™. Czystosci
doktryny muszg za to broni¢, niejako z urzedu, asyryjscy/aramej-
scy ksieza; cze$¢ zresztg faktycznie uwaza, ze nalezy powtarzad,
iz homoseksualizm jest zakazany przez Biblie, dziewczeta zas

* Nie powinno sie tej zmiany traktowac jako oczywistej, np. Koptyjski Kosciot
Ortodoksyjny z cala moca utrzymuje zakaz rozwodéw — rowniez w diasporze.

7 Oprocz Roberta Hannah kilku innych Asyryjczykow/Aramejczykow zdecydo-
walo sie na tzw. coming out, czyli publiczne wyjawienie swojej orientacji. Asyryj-
scy aktywisci wzieli udzial w Paradzie Rownosci w Sztokholmie w 2015 i 2016 ro-
ku. Niesli baner ,Dumni Asyryjczycy za prawami czlowieka”. Cyt. za: Pride 2016:
Assyrians for human rights, 3.08.2016, http://www.assyriatv.org/2016/08/pride-
-2016-assyrians-human-rights/, data odczytu 6 maja 2018.

* Wywiad z mloda Chaldejka, Sodertélje, 24 listopada 2014.

# Cze$ciowa wine za ten stan rzeczy wedlug katolickich duchownych ponosza
szwedzkie podreczniki oraz media, czesto przedstawiajace katolikow oraz muzul-
manéw w negatywnym $wietle. Wywiad z katolickim wikariuszem generalnym
ds. ewangelizacji, Sztokholm, 27 listopada 2014.
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powinny zachowa¢ dziewictwo do $lubu. Ale przedstawiciele sy-
ryjskich Kosciolow wiedza tez, ze straciliby wiernych, gdyby byli
w tych kwestiach bardzo rygorystyczni. Pod wptywem szwedzkiego
otoczenia nie tylko wierni, ale i duszpasterze staja sie liberalniejsi
- latwiej rozgrzeszaja zachowania, ktore na Bliskim Wschodzie
byly surowo potepiane.

Wedtlug tego, co twierdza mlodzi asyryjscy/aramejscy mezczyz-
ni, dla dziewczat z ich wspdlnoty typowe sg zapewnienia o dzie-
wictwie, ktore czasem maja, a czasem nie, pokrycie w rzeczywi-
stosci®. Dwadziescia lat temu niemal nie do pomyslenia bylo, zeby
mlode Asyryjki/Aramejki spotykaly sie sam na sam z mtodymi
mezczyznami, nie méwiac juz o randkowaniu. Przez ostatnie dwie
dekady zmienilo sie zresztg wiele rzeczy, m.in. podejscie do te-
go, co jest przyzwoitym strojem damskim. Obecnie Asyryjki/Ara-
mejki w Szwecji, nawet idac na nabozenstwo, zakladaja spodnie
(cho¢ wiekszos¢ z nich nie zapomina o nakryciu glowy koronkowa
chustka), a przeciez dwie dekady temu nie bylo innej opcji niz su-
kienka czy spddnica.

Przemiany zachodzace w mentalnosci czlonkéw wspodlnoty
pod wplywem spoleczenistwa szwedzkiego sa zreszta duzo gleb-
sze — niektorzy mlodzi Asyryjczycy/Aramejczycy deklaruja, iz go-
towi byliby zaakceptowac kobiety-ksiezy, przy czym wiekszosé
uwaza, ze dopuszczenie kobiet do kaplanstwa nie jest do niczego
potrzebne. Idea wyswiecania kobiet spotyka sie z wyraznie wiek-
szym sprzeciwem wsrod Chaldejezykow, ktorzy mowia tu jednym
glosem - zgodnym z oficjalng wyktadnia Kosciota rzymskokato-
lickiego. Nie powinno dziwi¢, ze starsi cztonkowie wspdlnoty asy-
ryjsko-aramejskiej, zwlaszcza za$ ksieza, protestujg przeciwko wy-
Swiecaniu kobiet-kaptanéw, rozwodom itp., tradycyjnie winigc
Szwedow za upadek moralnosci. Napiecie miedzypokoleniowe
w kwestiach moralnych jest zjawiskiem do$¢ uniwersalnym, od za-
rania dziejow starsi lamentowali nad upadkiem obyczajéw wsrod
mlodziezy, cho¢ oczywiscie zdarzaja sie wyjatki od reguty — bywa-
ja mlodzi konserwatywniejsi od swoich rodzicow.

Mysle, ze starsze pokolenie traktuje te kwestie [homoseksualizm,
aborcje, kobiety-ksiezy] jako zagrozenie. Ale miodsze pokolenie potrafi

* Wywiad z asyryjskim politykiem, Sztokholm, 28 maja 2014.
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zrozumied, tak jak ci mowitem, co to znaczy szacunek dla praw czlowieka,
roéwnos¢ obywateli, tak, [mlodsi] s §wiadomi tych rzeczy. Ale oczywiscie
wszystko zalezy od jednostki. (Aramejczyk, ur. w Libanie, 45 lat)

Generalna tendencja jest jednak taka, ze bliskowschodni chrze-
Scijanie w diasporze sg bardziej otwarci niz ich wspoétbracia, ktorzy
pozostali w ojczyznach:

ZaczeliSmy na przyklad zastanawia¢ sie nad rola kobiet w spoteczen-
stwie oraz w rodzinie. W zesztym roku mielismy duzo dyskusji o honorze,
nie méwie tu o zabdjstwach honorowych, ale o honorze rodziny, moral-
nosci rodziny. Wiec tak, te tematy pojawiaja sie coraz czesciej. Teraz, gdy
mamy Assyria TV zaczeliSmy dyskutowaé tematy, ktore stanowity dla nas
tabu jeszcze 10-15 lat temu. (Asyryjczyk, ur. w Szwecji, 32 lata)

Kaptlani czesto wybierajg ,strategiczne milczenie”, by nie nara-
zaé sie niepotrzebnie wiernym. Milczg np. w kwestii aborcji:

Tu w Szwecji aborcja jest czyms, o czym nie moéwisz, ale jest OK...
Nie jest to tabu. Znam kilka kobiet, ktore ja zrobity, prawdopodobnie mia-
ty jakie$ trudnosci... Kosciél mowi ,nie”, ,nie” prezerwatywom, ale prze-
ciez [ksieza] wiedza, ze wszyscy ich uzywaja... Moze oficjalnie zakazuja
tego, ale nie styszalam nikogo, [nawet] ksiedza moéwiacego, ze nie wolno
przeprowadzaé aborcji. (Asyryjka, ur. w Szwecji, 33 lata)

Jesli chodzi o rozwody, to za wzrostem ich liczby posrod Asyryj-
czykow/Aramejczykoéw z pewnoscia stoi przyklad ptynacy z szer-
szego spoleczenstwa wyznajacego zachodnie wartosci indywidual-
izmu i szczeScia osobistego. Ponadto rozwodnicy nie spotykaja sie
z takim ostracyzmem jak w krajach pochodzenia®:

W rzeczy samej, wida¢ tu wplyw na Aramejczykow, zwlaszcza je-
sli chodzi o malzenstwa. Wielu poréwnuje sie ze Szwedami. Dla Szwe-
dow rozwody sg normalne, a dla nas ciagle dziwne, zwlaszcza w Kosciele

1 Co ciekawe, odsetek rozwodéw wérdd malzenstw pochodzacych z Bliskiego
Wschodu lub Afryki, ktére emigrowaly do Szwecji jest ponad dwukrotnie wyz-
szy niz wérod etnicznych Szweddéw. Wedtug badaczy kobiety pochodzace z tych
regionow czesciej decyduja sie na rozwdd w Szwecji, gdyz stanowi on dla nich
szanse na lepsze, spokojniejsze zycie; poza tym wiedza, ze sa w stanie samodziel-
nie si¢ utrzymac. Od 2017 roku Szwecja wdraza specjalny program majacy na celu
redukcje bezrobocia posréd imigrantek — wczesniej oferowata darmowe kursy je-
zykowe i doradztwo zawodowe. A. Semuels, When Divorce Is an Opportunity, ,The
Atlantic”, 9.02.2018, https://www.theatlantic.com/international/archive/2018/02/
when-divorce-is-an-opportunity/552230/, data odczytu 6 maja 2018.
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i w obrebie wspodlnoty aramejskiej. Dzi$, kiedy zapytasz mlodego czto-
wieka, dlaczego chce zostawi¢ swoja zone — a byli malzenstwem mniej
niz rok — to odpowiada ,Nie dogadujemy sie, wiec po co mamy razem
mieszkac? Jesli Szwedzi si¢ rozwodza, to dlaczego my nie mozemy?”
To sg te kwestie w zyciu spolecznym Szwedow, zwlaszcza w malzen-
stwach i stosunkach rodzinnych, ktére w jakims$ tam stopniu wplywaja
na naszych ludzi. (Aramejczyk, ur. w Turcji, 70 lat)

Niektorzy respondenci mysla o sekularyzacji jako o wielkim za-
grozeniu, ale debaty na rézne tematy moralne toczace sie w Szwe-
cji z cala pewnoscia wplynely juz na wspolnote asyryjska/ara-
mejska — zwlaszcza na tych jej czlonkow, ktorzy w Skandynawii
spedzili dtuzszy czas. Zapytani, czy pod wptywem Szwedow Asy-
ryjczycy/Aramejczycy zmienili si¢ na lepsze, rozméwcy dziela sie
na dwie grupy — jedna potwierdza, druga zaprzecza.

Oczywiscie, ze oni [Szwedzi] na nas wplywaja. Mysle, ze sa dwa ro-
dzaje ludzi. Jedni stuchaja i zmieniaja sie, coraz bardziej akceptujac in-
nych, i drudzy, ktoérzy — jesli na przykiad ustysza co$ o homoseksualizmie
- to zaraz wykrzykuja ,Nie, nigdy!... Nie w naszej kulturze! Co to w ogole
ma by¢?” (Asyryjka, ur. w Syrii, 36 lat)

Niegdys Kosciét Szwecji byl glosicielem konserwatywnych
prawd, w szkoétkach niedzielnych dzieci przyswajaly niemetafo-
ryczng interpretacje Biblii. Ewa Teodorowicz-Hellman pokazuje,
jak z czasem zmienialo si¢ miejsce chrzescijanstwa w programach
nauczania szwedzkiej szkoly podstawowej. Z jej analizy wynika, ze
przedmiot religia z katechezy Lutra stat si¢ nauka o religiach swia-
towych i lekcjami o problematyce etycznej. O charakterze przed-
miotu i jego treSciach decydowac zdaje sie nie tylko laicyzacja
i sekularyzacja spoleczenstwa szwedzkiego, ale tez powszechny re-
latywizm®2. Prawo z 2008 roku zabrania nauczycielom w szkotach
prywatnych przemycania doktryn religijnych w czasie wyktadania
przedmiotéow $wieckich — zwlaszcza nauczyciele religii nie mogg
nauczac kreacjonizmu. Z jednej strony wsréd Asyryjczykoéw/Ara-
mejczykow mozna spotkac takich, ktorzy potepiaja szwedzkie po-
dejscie do kwestii moralnych i nie godza si¢ z tym, co uczone jest
w szkotach, na przyklad na temat plci i seksualnosci®:

*2 E. Teodorowicz-Hellman, op. cit, s. 55.

3 Podobnie Chaldejczycy w USA uwazaja, ze znajduja sie w moralnym niebez-
pieczenstwie, a to z powodu braku szacunku dla nienarodzonych, innego zro-
zumienia malzenstwa, i ogélnego braku szacunku dla chrzescijanskich wartosci.
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W klasie mojej corki nauczyciel jest Szwedem. Raz powiedziat glosno,
ze w calej Biblii nie ma nic o tym, ze homoseksualizm jest zly. Wszyscy
mu uwierzyli, bo przeciez nie przeczytali ksiegi. Ale ja wczesniej poka-
zywatem mojej coérce odpowiednie wersy, wiec zaprotestowata i — z Boza
pomoca - pokazala nauczycielowi wlasciwg strone w Biblii. Zaczerwienit
sie. Co by bylo, gdyby nie ta mata dziewczynka, ktéra rzucita mu wyzwa-
nie? Wypralby mozgi calej klasy, wszystkim 30 osobom. To przerazajace.
(Asyryjczyk, ur. w Iraku, 52 lata)

Z drugiej strony wielu mtodych Asyryjczykoéw/Aramejczykow
aprobuje te zmiany — zwlaszcza wigksze rOwnouprawnienie mie-
dzy kobietami a mezczyznami — i uwaza, ze w przysztosci cztonko-
wie ich wspolnoty beda w jeszcze wiekszym stopniu przypominaé
etnicznych Szwedow pod wzgledem zachowania:

W Szwecji mezczyzni i kobiety sa rowni. A wsrdd naszych ludzi ko-
biety maja pewne obowiazki, a mezczyzni inne. W przyszlosci bedziemy
bardziej jak Szwedzi. Moja babcia nie pracowala, jej praca bylo wychowy-
wanie dzieci. Moja matka réwniez wychowywala dzieci, ale dodatkowo
chodzita do pracy, wiec zmuszala mojego tate, zeby pomagat w domu. M6j

narzeczony pomaga w swoim domu, wiec bedzie to tez robil w naszym
[przysztym] domu. (Chaldejka, ur. w Szwecji, 21 lat)

5.5. Relacje z Kosciolem Szwecji

Cho¢ Koscidt Szwecji zajmuje siodme miejsce pod wzgledem
zaufania spolecznego®, to religijno$¢ jako taka odgrywa bar-
dzo ograniczong role w Szwecji — zdecydowanie jest kwestig in-
dywidualnego wyboru i sumienia. W kontekscie szwedzkim sto-
wo ,chrzescijanin” oznacza czlonka wspolnoty wierzacych, a nie
kogos, kto zachowuje si¢ w okre$lony sposob, przestrzega okre-
slonych norm. Wedlug Herberta Tingstena znakomita wigkszos¢
szwedzkich chrzescijan jest nimi tylko z nazwy, jako Ze nie ak-
ceptuja doktryn chrzescijanskich i nie uczeszczaja na msze®. Wia-
Sciwsza wydaje sie w tym kontekscie nazwa ,postchrzescijanie™.

Por. Iraq’s Refugees After War, Chaldean Catholics Face Moral Risks in United States,
LSignes of the Times”, 4-11.06.2012, s. 6.

** A. Nowacka-Isaksson, op. cit.

% Cyt. za: RF. Thomasson, Religion is Irrelevant in Sweden, [w:] Religion in Radi-
cal Transition, red. ] K. Hadden, New Jersey 1973, s. 115. Najmniej Szwedow poja-
wia si¢ na niedzielnych mszach w Sztokholmie — 1,1 proc.; statystyki nieco pod-
wyzszaja wiejskie parafie na péinocy, gdzie do kosciola chodzi regularnie okoto
6 proc. Ibidem, s. 133.

°¢ M. Martinson, The Irony of Religious Studies. A Pro-theological Argument from
the Swedish Experience, [w:] Theology and Religious Studies in Higher Education:
Global Perspectives, red. D.L. Bird, S.G. Smith, London 2009, s. 83.
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W 2009 roku na pytanie o to, czy religia jest wazna w ich zyciu
codziennym, tylko 17 proc. Szwedéw odpowiedzialo twierdza-
co’’. W szwedzkich mass mediach tematy religijne sg rzadkoscia,
w szwedzkich szkotach — jako jedynych w Europie — obowiazuje
~obiektywne” nauczanie o religii, czyli de facto zajecia religioznaw-
cze. Prawda jest, ze Szwecja nalezy do najbardziej zsekularyzowa-
nych panstw na $wiecie, nie oznacza to wszelako, ze Szwedzi sa
wrogo nastawieni do religii czy duchownych - dominujacg posta-
w3 jest obojetnosc™.

Mimo coraz mniejszej liczby wiernych, Kosciél Szwecji anga-
zuje sie w szereg inicjatyw spotecznych, m.in. w walke o prawa
mniejszosci i pomoc dla ubiegajacych sie o azyl. Przedstawiciele
Kosciota czesto reaguja krytycznie na rézne przejawy niesprawie-
dliwosci spolecznej, tak jak biskup Anders Wejryd, ktory jest jed-
nym z autoréw nowego raportu na temat probleméw mniejszosci
etnicznych w Szwecji*. Ostatnio duchowni Koéciota szwedzkiego
zajeli sie rowniez problemem bezdomnych zebrzacych Romoéw*.
Katarzyna Gorak-Sosnowska zauwaza ciekawg korelacje — spote-
czenstwa Europy Zachodniej, ktore sg bardziej otwarte na Romow,
sa tez bardziej przyjaznie nastawione do muzulmanéw, ale i in-
nych mniejszosci: homoseksualistow, nosicieli wirusa HIV, os6b
psychicznie chorych®.

Opisane w rozdziale pierwszym relacje miedzy panstwem
szwedzkim a Kosciolem roznia si¢ bardzo od tych panujacych
na Bliskim Wschodzie; dlatego tez Koscioty bliskowschodnie ucza
sie nawigowa¢ w nowym $rodowisku. Z jednej strony muszg wy-

°7S. Crabtree, Religiosity Highest in World’s Poorest Nations, ,Gallup”, 31.08.2010,
http://news.gallup.com/poll/142727/religiosity-highest-world-poorest-nations.as-
px, data odczytu 2 maja 2018.

# RF. Thomasson, op. cit., s. 111-112.

* K. Tubylewicz, Kosciot moze byc tez taki...

% Wedlug szacunkéw rzadowych w 2014 roku bylo ich juz okolo 4 tys. W wy-
wiadach méwili, ze woleliby zostaé w Rumunii, ale zebrzac w Szwecji ,zarabiaja”
dwa razy wiecej — $rednio 1000 euro miesiecznie. Zadali przyjecia swoich dzieci
do szwedzkich szkot, darmowej opieki zdrowotnej oraz zasitkow. I. Carlqvist, Swe-
den: A Beggar on Every Corner, ,Gatestone Institute”, 9.04.2016, https://www.gate-
stoneinstitute.org/7782/sweden-roma-beggars, data odczytu 3 maja 2018.

1 K. Gérak-Sosnowska, Muslims in Europe: different communities, one discourse?
Adding the Central and Eastern European Perspective, [w:] Muslims in Poland
and Eastern Europe. Widening the European Discourse on Islam, red. eadem, War-
szawa 2011, s. 19.
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pracowac pewne relacje z panstwem, pamietajac o tym, ze zaden
z nich nie nalezy do o$miu uznanych wyznan, i nauczy¢ sie wy-
stepowaé o fundusze. Z drugiej strony bliskowschodnie Koscioty
powinny utrzymywac dobre relacje z Kosciotem Szwecji. W prze-
szlosci nie bylo to trudne — Kosciot Szwecji po prostu pomagat
chrzescijanskim imigrantom, byla wiec to relacja oparta na dawa-
niu-braniu.

Z czasem jednak stosunki wzajemne mocno sie skompliko-
waly, a to przez powigkszajace si¢ roéznice w postrzeganiu takich
kwestii, jak rozwody, homoseksualizm czy kaptanstwo kobiet.
W XX wieku Koscidt Szwecji bardzo szybko liberalizowat swoje sta-
nowisko®?, Koscioly bliskowschodnie pozostawaly konserwatyw-
ne. Dialogu nie utatwia fakt, iz niemal potowa pastoréw Kosciota
Szwecji to kobiety. Tymczasem z perspektywy wiekszosci Koscio-
16w orientalnych kobiety sg rytualnie nieczyste, w ortodoksyjnych
swiatyniach - jak juz wspomniano — nie wolno im nawet zbliza¢ sie
do ottarzy - trudno wyobrazi¢ sobie w takim przypadku wspoélne
modly czy glebsza wspolprace. Koscioty bliskowschodnie nie ak-
ceptuja ponadto malzenstw jednoplciowych, wierzac, ze Biblia
zabrania takich praktyk. Tym samym duszpasterskie $ciezki Ko-
Sciotéw orientalnych i Kosciota Szwecji mocno sie rozchodza, mi-
mo wysitkéw ze strony tego ostatniego, by przezwyciezy¢ réznice
i stuzy¢ pomoca - zwlaszcza nowo przybylym z Bliskiego Wschodu.

Na wyzszym szczeblu (przywodcéw Kosciotow, ich najblizszego
otoczenia) jest catkiem duzo zaangazowania ekumenicznego, ale
na nizszym szczeblu (parafian) mato kto jest go swiadomy. Z wy-
jatkiem kilku os6b mocno angazujacych sie w dialog z innymi
wyznaniami, bliskowschodni chrzescijanie w Szwecji Zyja w swoi-
stych bankach religijnych. Te sytuacje zauwazyt i probuje zmie-
ni¢ Kosciot Szwecji. Od lat 90. XX wieku dzialajg jego wyspecjali-
zowane organy zajmujace sie sprawami uchodzcoéw i stosunkami
ekumenicznymi®.

62 Najnowszym przykladem takiej liberalizacji moze by¢ instrukcja dla pasto-
réw Kosciola Szwecji, by mowiac o Bogu, nie uzywali zaimka ,On” oraz okre-
$lenia ,Pan” — chodzi o oddanie teologicznej prawdy, ze Bog jest ponad podzia-
fami plciowymi. L. Smith, Church of Sweden to stop using ,he” and ,Lord” in push
for gender-neutral language, ,Independent”, 24.11.2017, https://www.independent.
co.uk/news/world/europe/church-of-sweden-gender-neutral-language-he-lord-
god-evangelical-lutheran-church-a8073426.html, data odczytu 2 maja 2018.

% Wywiad z diakonka Kosciota Szwecji odpowiedzialng za migracje oraz inte-
gracje, Sztokholm, 27 listopada 2014.
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Dzielenie/podnajmowanie lokali bylto istotnym elementem re-
lacji ekumenicznych miedzy Kosciotami syryjskimi a Kosciotem
Szwecji tylko w pierwszych latach po przybyciu Asyryjczykow/
Aramejczykow. Relatywnie szybko wzniesli wlasne $wiatynie,
cho¢ ciagle zdarza im si¢ wynajmowac miejsca na nabozenstwa.
Pytani o relacje z Kosciolem Szwecji w latach 80. XX wieku, moi
rozmoéwcey — zardwno $wieccy, jak i duchowni — nie majg wie-
le do powiedzenia. Tym, ktéry wyrazil najwiecej wdzieczno-
sci, byt syryjsko-ortodoksyjny diakon o szwedzkim pochodzeniu.
Co symptomatyczne, jednak nawet on krytykowat Kosciot Szwecji
za pojscie na zbyt daleko idgce ustepstwa wzgledem panstwa i po-
rzucenie oryginalnej doktryny. Taki poglad jest wspolny dla wiek-
szo$ci Asyryjczykow/Aramejczykow w Szwecii:

Coéz, moéwiac o Kosciele Szwecji, mysle, ze kazdy, wlacznie z patriar-
cha [Ignacym] Zakka Iwasem i wszystkimi syryjskimi ortodoksami, zda-
je sobie sprawe z pomocy i mitosci, jaka obdarzyt wspolnote syryjsko-or-
todoksyjna Koscidt Szwecji na poczatku jej istnienia w Szwecji. Do dzi$
dnia wynajmujemy koscioly na rézne nabozenstwa, jesli w jakim$ miej-
scu nie mamy wlasnego kosciota. I znalezli$my tam [w Kosciele Szwecji]
wiele szacunku i wiele zrozumienia. (...) Niemniej jednak Kosciét Szwe-
cji ma problem - politycy i panstwo spowodowali, ze sie zsekularyzowal,
na przyktad wymusili wyswiecanie kobiet-pastorow. (Aramejczyk szwedz-
kiego pochodzenia, 31 lat)

Z kolei syryjsko-ortodoksyjny ksiadz zauwaza, ze stosunki mie-
dzy jego Kosciolem a Kosciolem Szwecji byty w przeszlosci lepsze,
co przypisuje temu, ze w latach 80. XX wieku syryjscy ortodoksi
stanowili swoistg atrakcje dla Szwedow:

Wezesniej mieli$my wiecej kontaktow. Teraz jest ich mniej. Moze dla-
tego, ze mamy tyle kosciotow? Wezesniej mielismy tylko kilka, wigc oni
[przedstawiciele Kosciota Szwecji] chcieli zobaczy¢ nasza liturgie, po-
zna¢ naszg kulture, nasze modlitwy. Prosili nas, zeby$my przyprowadza-
li dziewczeta z choru i zapraszali nas do wspoélnego odprawiania mszy.
Chcieli, zebym ja - jako ksiadz — czytat Bibli¢ po syryjsku albo psalmy.
W 1982 roku, to byl pierwszy rok mojej postugi tutaj, zaprosili nas do ka-
tedry, Domkyrkan, w Uppsali, do wielkiego kosciota. Zabralem chérzyst-
ki, a byli tam zgromadzeni Szwedzi, Serbowie i Ormianie; razem $piewa-
lismy psalmy w swoich jezykach i czytaliémy Bibli¢ — réwniez w naszych
jezykach. To bylo pierwszy raz, a potem jeszcze pojechalismy do Tyreso®,
ale wtedy byl juz tylko nasz Kosciot i chor oraz Kosciot w Tyreso. (Ara-
mejczyk, ur. w Turcji, 70 lat)

¢ Szwedzka gmina polozona w regionie Sztokholm.
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Ten sam ksiadz zauwaza, ze zainteresowanie zawsze plynelo
ze strony pastoréw Kosciota Szwecji i dotyczyto przewaznie syryj-
skich tradycji liturgicznych:

Tu w Botkyrka, pierwszy szwedzki pastor, ktory tu pracowat, lubit
przychodzi¢ na msze w naszym (syryjsko-ortodoksyjnym) kosciele. Byli-
$my sasiadami, wiec kiedy$s wpadl i powiedzial, ze chcialby nauczy¢ sie,
jak przygotowujemy eucharystie, faghro. Chcial poznac te tradycje. Tak
dtugo, jak pracowal, czesto koncelebrowalismy msze, czasem w koéciele
w centrum Norsborgu, a czasem w kosciele w Botkyrka. Kiedy wyjechal,
a na jego miejsce przybyl nowy ksiadz, tez utrzymywalismy stosunki, ale
juz nie tak bliskie jak wczesniej.

Cos$ jednak z tych dobrych relacji zostato do dzi$, cho¢by orga-
nizowane wspolnie w niektérych parafiach obchody Swiat Wiel-
kanocnych:

Czesto, gdy protestancka i ortodoksyjna Wielkanoc przypada tego sa-
mego dnia, to organizujemy rodzaj demonstracji: idziemy wspolnie z ko-
Sciola w Botkyrka, niosac krzyze i lampiony, $piewajac psalmy w réznych
jezykach. Kiedy$ chodzili$my z kos$ciola w Botkyrka do kosciota w Nors-
borgu, ale teraz wyruszamy z tego kosciota [w Hallundzie] i dochodzimy
do $w. Jerzego. Idziemy [w procesji], zeby pokazac¢ ludziom, ze chrzescija-
nie stanowig jedno$¢, cho¢ podzieleni sa na rézne odtamy — protestanckie,
katolickie i ortodoksyjne — wszyscy jednak wierzymy w Jezusa i mamy
jedna religie. (Aramejczyk, ur. w Turcji, 70 lat)

5.6. Stosunki ekumeniczne na poziomie narodowym

Dziatalno$¢ ekumeniczna w Szwecji na poziomie narodowym
zostala ujeta w ramy organizacyjne przez Szwedzka Rade Chrze-
Scijanska (Sveriges Kristna Rad)®. W 1992 roku powstatla jako no-
we cialo ekumeniczne, z szerokg baza cztonkowska i nowymi
funkcjami w poréwnaniu do wczesniejszej, dzialajacej od 1932
roku, Szwedzkiej Rady Ekumenicznej (Svenska Ekumeniska Ndmn-
den). Szwedzka Rada Chrzescijaniska odpowiedzialna jest za sze-
reg projektow, m.in. wigzienia, szpitale, szkoty i kaplice na uczel-
niach; dziata na rzecz sprawiedliwego handlu i sprawiedliwosci
na $§wiecie. Przeprowadzitam wywiad z ekumenicznym koordyna-
torem z ramienia Ko$ciotéw ortodoksyjnych w Szwecji®, ktérego

% Http://en.skr.org/
5 Jest ich dwanascie, a naleza zaréwno do tradycji orientalnej, jak i bizantyn-
skiej (prawostawnej).
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glownym zadaniem jest posredniczenie miedzy dwiema tradycja-
mi - orientalng i prawostawna. O chrzescijanach ortodoksyjnych
w Szwecji w kontekscie dziatan ekumenicznych na poziomie naro-
dowym wypowiedziat sie szczerze:

Rzeklbym, Ze sa raczej bierni. Bardzo zajeci swoimi wlasnymi Koscio-
tami. Zyja we wiasnych etnicznych enklawach. To wielkie zadanie spra-
wic, by stali sie jednym Kosciotem®”.

W istocie znakomita wigkszos¢ syryjskich ortodokséw nie jest
zainteresowana Kosciotami poza wlasnym - niezbyt duzo wie o in-
nych wspolnotach bliskowschodnich chrzescijan, np. o Koptach
myslac w kategoriach ,Arabow” (Koptowie zreszta odwzajem-
niaja te uprzedzenia, mowiac o Asyryjczykach/Aramejczykach
- ,Turcy™®). W tym kontekscie jako ciekawy wyjatek jawi si¢ usty-
szana przeze mnie na przystanku autobusowym w Sodertélje kon-
wersacja dwoch Asyryjek z Iraku: kiedy jedna zwierzyta sie, ze jej
dziecko ogltuchlo w wybuchu, druga poradzita, by poszta po bara-
ke (arab. blogostawienstwo) do koptyjskiego abby (arab. ojca, tj.
ksiedza), gdyz Koptowie maja duzg moc uzdrawiania. Na co dzien
z wypowiedzi syryjskich ortodokséw na temat egipskich chrze-
Scijan przebijala raczej duma i okazjonalnie ignorancja: Koptowie
maja wszak wlasne Swigtynie w Szwecji, jednak nie tak liczne i za-
mozne jak te nalezace do Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego:

Jesli spojrzysz na nasz Kosciél w Szwecji, to mamy wiele duzych ko-
sciolow. JesteSmy najpotezniejszym Kosciolem i wielu innych [tj. nale-
zacych do innych obrzadkéw] ludzi przychodzi do naszego kosciofa.
Nie wiem, ilu dokladnie Koptéw przychodzi do naszego kosciota, bo nie
ma wlasnego. (Asyryjczyk, ur. w Szwecji, 24 lata)

Wyzszos¢ kulturowa objawia sie rowniez w ocenie estetycz-
nej wystroju $wiatyn nalezacych do innych obrzadkéw. Znajoma
Asyryjka towarzyszaca mi podczas wizyty w koptyjskim kosciele
pw. $w. Miny skomentowala, ze wygladal on duzo porzadnej, kie-
dy nazywat sie $w. Jakub i nalezal do Asyryjczykoéw. Byty tez glo-
sy odrdzniajace podobienstwa na poziomie religijnym, od bliskosci
kulturowej — tu rozmoéwcy wskazywali raczej na Grekow i Ormian:

% Wywiad z ekumenicznym koordynatorem z ramienia Kosciolow ortodoksyj-
nych, Chrzescijanska Rada Szwecji, Sztokholm, 25 listopada 2014.
% Rozmowa z Koptyjka, Sodertilje, 10 marca 2014.
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Co do Koptdw, to wiem, ze niektorzy ortodoksyjni Syryjczycy wierza,
ze jeste$my im bardzo bliscy. W sensie religii, bo chodzimy do kosciolow,
ktére sg podobne. Ale kulturowo? Nie. Kulturowo nie jestesmy im bliscy.
Kulturowo jestesmy blizsi np. Ormianom. Niektorzy powiedzieliby tez, ze
jestesmy blisko z Grekami — mamy podobne koscioly i kulture. (Aramej-
czyk, ur. w Szwecji, 32 lata)

Pastor Szwedzkiego Misyjnego Kosciola Przymierza, ktory
utrzymuje bardzo dobre relacje z Koptami (stanowiacymi — wedtug
niego — ,Koscidl mniejszosciowy”), uwaza, ze cztonkowie Syryj-
skiego Kosciota Ortodoksyjnego (bedacego w Sodertilje swoistym
sKosciotem wiekszosciowym”) nie sa zainteresowani dialogiem
ekumenicznym z réznymi niewielkimi grupami, nie tylko Kopta-
mi, ale i np. mandejczykami®” — mimo dobrej woli tych ostatnich:

Mandejczycy — lubig nazywaé sie ,kuzynami Chrystusa”. Zauwazy-
fem jednak, ze syryjscy ortodoksi, c6z, wcale nie uwazaja ich za swoich
kuzynow. Myéla, ze tamci sg zupelnie inni. Nie widzg, ze wszyscy jeste-
$my ludzmi™.

Co do ekumenicznego zaangazowania, to réznie bywa ono po-
strzegane. Dwa cytaty ponizej pokazuja, ze - jak to czesto bywa
- nawet osoby nalezace do tej samej parafii, w tym przypadku chal-
dejskiej $w. Jana w Sodertalje, moga mie¢ zupetnie inny poglad:

Mamy dobre relacje z innymi chrzescijanami orientalnymi. To nie jest
problem. Za to nie utrzymujemy stosunkéw z Kosciolem Szwecji. Nie wiem
dlaczego. Probowalismy, ale nie wyszlo. (Chaldejczyk, ur. w Iraku, 35 lat)

Nie mamy dobrych stosunkéw — ani z syryjskimi, ani z ormianskimi
katolikami. Po pierwsze dlatego, ze maja msze w innych jezykach. My mo-
wimy po chaldejsku, inni méwia po aramejsku lub arabsku, jeszcze inni
po syryjsku i arabsku. A po drugie ksi¢za nie wspotpracuja ze soba. (Chal-
dejczyk, ur. w Szwecji, 23 lata)

Pierwsza wypowiedz ma korzenie w latach 90. XX wieku, kie-
dy doszlo do historycznego nawiazania relacji miedzy Asyryjskim
Kosciotem Wschodu i Chaldejskim Kosciotem Katolickim — w roku
1996 asyryjski patriarcha Mar Dinka podpisal umowe o wspotpra-
cy z chaldejskim patriarchg, Rafaelem I Bi Dawidem w Southfield,

% Wiecej o mandejczykach (lub mandajczykach) zob. W.P. Turek, Mandejczycy
— wezoraj i dzi$, [w:] Niemuzutmariskie mniejszosci Iraku. Historia — kultura — pro-
blemy przetrwania, red. M. Abdalla, Poznan 2005, s. 53-62.

" Wywiad z pastorem kosciola misyjnego, Sodertilje, 12 marca 2014.
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Michigan, USA. Asyryjski Kosciot Wschodu i Syryjski Kosciét Or-
todoksyjny przestaly sie zwalcza¢ dopiero pod koniec XX wieku™.
Na spotkaniu w 1997 roku patriarchowie Mar Dinka oraz Ignacy
Zakka 1 zgodzili sie powola¢ dwustronng komisje, ktorej celem
mialo by¢ znalezienie sposobéw na zblizenie obu Kosciolow; nie-
dlugo potem zniesli wzajemne anatemy, ktoére obowiazywaly przez
stulecia. Duzo wcze$niej poprawity sie relacje syryjskich ortodok-
s6w z innymi chrzescijanami orientalnymi: Kosciotem koptyjskim,
ormianskim i etiopskim’. Poza tym Syryjski Kosciot Ortodoksyj-
ny od 1960 roku jest cztonkiem Swiatowej Rady Kosciolow (World
Council of Churches, WCC”) oraz jednym z czlonkéw-zatozycieli
Bliskowschodniej Rady Kosciotlow (Middle East Council of Chur-
ches, MECC™).

W tej drugiej wypowiedzi ciekawe jest traktowanie dialektow
aramejskiego (syryjskiego czy chaldejskiego) jako odrebnych jezy-
kow, ktorych nie sposéb zrozumie¢ oraz zwrdcenie uwagi na brak
zainteresowania glebsza wspolpraca ze strony kaptanéw. Tym nie-
mniej mozna znalez¢ pewne przyklady zaangazowania ekumenicz-
nego na poziomie narodowym. Najciekawsza jest tu — wspomnia-
na juz wczesniej — inicjatywa zwigzana z powolaniem Seminarium
Teologicznego $w. Ignacego (SVOTS). Od 2010 roku dziata ono ja-
ko czes¢ koledzu (folkhdgskola) w Botkyrka we wspotpracy z To-
warzystwem Naukowym Ortodoksyjnej Edukacji i Kultury, ktore
z kolei pozostaje w Scistym dialogu z Kosciotami ortodoksyjny-
mi w Szwecji. W SVOTS, taczacym tradycje koptyjskie, serbskie,
rumunskie i syryjskie, wykladana jest ortodoksyjna teologia.
Tak o Seminarium moéwit jedyny $wiecki cztonek zarzadu:

Zasiadam w zarzadzie razem z biskupami. A wiec jest pieciu bisku-
péw i ja. To bardzo ciekawa inicjatywa, probujaca zjednoczy¢ Koscioly.
Unikatowa inicjatywa — nawet na poziomie miedzynarodowym, bo Ko-
Scioly prawostawne i orientalne probuja stworzy¢ miejsce spotkan, gdzie
moga wymienia¢ poglady na spoteczenstwo jako Koscioly ortodoksyjne.
Bo normalnie jeste$my za stabi... I zbyt nieliczni. (Aramejczyk, ur. w Tur-
cji, 32 lata)

' L. Dziegiel, Asyria zmartwychwstala..., s. 121.

2 Ecumenical Relations of the Syriac Orthodox Church, http://sor.cua.edu/Ecu-
menism/index.html, data odczytu 30 maja 2018.

7 Https://www.oikoumene.org/en.

7* Http://mecc.org/.
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Inna opcja na zdobycie poglebionej wiedzy oraz formacji na Za-
chodzie przez syryjskich ortodoksow jest jezuicki Instytut Newma-
na w Uppsali”. Religijni Asyryjczycy/Aramejczycy wskazuja cza-
sem na bliskos¢ z katolikami, ktérzy w ich rozumieniu prébuja
taczy¢ duchowosc i teologie, podobnie jak czynig to ortodoksi.
To, wedlug diakona Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego w Sztok-
holmie, odréznia ich od protestanckiej wiekszosci w Szwecji:

Chcemy rozwina¢ studia teologiczne, jako ze wielu z nas wyjechato
do Szwecji, Niemiec, Szwajcarii, Wloch, Stanéw Zjednoczonych. Gdy spraw-
dzimy jednak, ilu naszych ksiezy studiowalo teologie w Europie, w Ame-
ryce Pdlnocnej czy Ameryce Poludniowej, to nie jest ich tak wielu. Cia-
gle mamy ten tradycyjny sposob studiowania w klasztorach w ojczyznie...
Ale chcemy pokaza¢ im, ze jest tez sposob zachodni (...) Jest wiele miejsc,
w ktorych mozna studiowaé, ale my preferujemy katolicki, jezuicki
Instytut Newmana, poniewaz czujemy, ze jest on bliski naszej duchowo-
sci. Zblizyli$my sie do katolikéw, ale nie do protestantow, jesli chodzi
o teologie. To dlatego, ze nie wprowadzamy podziatu na duchowos¢ i teo-
logie. Moje doswiadczenie jest takie, ze gdy studiujesz z protestantami,
nie musisz wcale by¢ wierzacy, bo dla nich nie ma to [wcale] znaczenia.
(Aramejczyk, ur. w Szwecji, 25 lat)

Asyryjski Kosciot Wschodu w przesztosci miat znacznie blizsze
i silniejsze relacje z Kosciotem Szwecji. Jednak i teraz zdarza mu sie
z nimi wspoldziataé, cho¢ strona asyryjska z rozczarowaniem za-
uwaza, iz w Szwecji w relacjach Kosciét-panstwo, to panstwo re-
prezentowane przez rzad i $wieckie urzedy ma decydujace stowo
(takze w sprawie chrzescijan bliskowschodnich):

Wspélpracujemy z réznymi Kosciotami, gtéwnie ze szwedzkimi lute-
ranami i syrianer (Syryjczykami/Aramejczykami). Byt czas, gdy wyrzuca-
no naszych chrzescijan ze Szwecji. Kosciot Szwecji byt z nami w 100 proc.,
ale nie rzad. Rzad nas zawiodl Jakie$ 5 lat temu wszystkie Koscioty sta-
nely ramie w ramie, 10-12 tys. ludzi wyszlo demonstrowa¢, takze z Ko-
Sciola Szwecji, ich biskup, Asyryjczycy-Aramejczycy oraz Chaldejczycy,
i wszystkie glowy Koscioléw — wszyscy razem, zjednoczeni ta sprawa,
starajacy sie pomoc tutejszym Asyryjczykom. [Przedstawiciele Kosciola
Szwecji] napisali bardzo powazny i wymowny list do Biura ds. Migracji.
I przyszta odpowiedz, ze nic nam do tego, ze to sprawa, ktora rozstrzyga

7> Katolicki Instytut Newmana oferuje kursy teologiczne, filozoficzne oraz kul-
turowe w jezyku szwedzkim oraz angielskim. Zostal zalozony przez jezuitow
w 2001 roku. Jego patron, kardynat John Henry Newman (1801-1890) byt angiel-
skim filozofem i pisarzem. Newmaninstitutet, http://newman.se/, data odczytu
18 maja 2018.
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rzad... No to potem oni [przedstawiciele Kosciola Szwecji] poszli i spotkali
sie z ministrami. [Przedstawiciele Kosciota Szwecji] byli nastawieni pozy-
tywnie, wszyscy chcieli pomoc, ale nic nie wskorali, bo nie wiedzieli, kto
tam naprawde podejmuje decyzje. Kosciol [Szwecji] byl pomocny, ale rzad
moglby zrobi¢ duzo wiecej. Koscidt nie jest juz tak silny w Szwecji, jak byt
kiedys. Nie ma zbyt wielu wyznawcoéw. Szwedzcy ksieza probuja pomoc,
ale nic z tego nie wynika. (Asyryjczyk, ur. w Iraku, 52 lata)

5.7. Stosunki ekumeniczne na poziomie lokalnym

Kilka dekad temu Asyryjczycy/Aramejczycy byli nowa i inte-
resujacg grupa z punktu widzenia KosSciota Szwecji, teraz jednak
posiadaja rozbudowang infrastrukture i majg inne problemy niz
na poczatku — na przyklad Syryjski Kosciét Ortodoksyjny zajmuje
si¢ nowymi imigrantami z Syrii, podczas gdy Kosciot Szwecji anga-
zuje sie w pomoc romskim zebrakom z Rumunii i Bulgarii’. Trud-
no mowi¢ o rozwoju stosunkéw miedzy Kosciotami syryjskimi
a Kosciolem Szwecji na poziomie lokalnym”. Na tym poziomie
duzo czestsze sa kontakty pomiedzy réznymi Kosciotami blisko-
wschodnimi - zwlaszcza jesli chodzi o miedzywyznaniowe $luby
czy pogrzeby osob, ktorych rodziny naleza do réznych obrzadkow:

Wezoraj odprawialiSmy pogrzeb w czterech ksiezy: dwoch chaldej-
skich, jeden syryjsko-katolicki i jeden syryjsko-ortodoksyjny. Czasami
dzwonie do syryjsko-ortodoksyjnych ksiezy, zeby mi pomogli z modli-
twami. A w przyszlym miesigcu przygotowuje do $lubu trzy pary mie-
szane — katolicko-ortodoksyjne. To normalne, ja odmawiam swoja modli-
twe, inny ksiadz swoja, [ale] wszystko uzgadniamy razem. (Chaldejczyk,
ur. w Iraku, 71 lat)

Bywa, ze relacje ekumeniczne przybieraja forme wspolnych
manifestacji — w obronie konkretnych ludzi lub miejsc czy w pro-
tescie przeciw przemocy, niesprawiedliwosci itp.:

Kazdy ma swoj maly koscidl, gdzie zbiera sie, by zobaczy¢ rodzi-
ne iprzyjaciol. Czasem, od wielkiego dzwonu, ludzie przychodzg tutaj
[do sali modlitewnej nalezacej do Asyryjskiego Kosciota Wschodu]. Kie-
dy oni [syryjscy ortodoksi] urzadzali demonstracje poparcia dla swojego

s Wywiad z diakonka Kosciota Szwecji odpowiedzialng za migracje oraz inte-
gracje, Sztokholm, 27 listopada 2014.

77 Np. w Sodertélje zatrudniono osobe odpowiedzialng za ozywienie tych stosun-
kow — co symptomatyczne, mloda $wieckq kobiete. Wywiad z reprezentantka Ko-
Sciota Szwecji wyznaczong do kontaktow ekumenicznych, Sodertilje, 26 marca 2014.
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biskupa, my [wschodni Asyryjczycy] tez wyszliSmy na ulice, by z nimi
demonstrowaé. Gdy porwano dwoch biskupéw w Syrii”, byliSmy z ni-
mi, protestowali$my przeciwko przemocy. [To jest] jednos¢. (Asyryjezyk,
ur. w Iraku, 52 lata)

W ostatnich latach pojawily sie w Sodertilje pewne oddolne
inicjatywy, azeby zakonczy¢ spoér asyryjsko-aramejski — przynaj-
mniej na poziomie Koéciota. Moi rozméwcy zauwazyli kilka pozy-
tywnych zmian na gruncie lokalnym:

Cos$ nowego zaczelo sie dzia¢ w tym miescie. Jest grupa ludzi zwig-
zanych z [syryjskimi ko$ciotami nalezacymi do réznych frakeji] $w. Efre-
ma, $§w. Jakuba, §w. Gabriela i $w. Tomasza. Mala grupa starszych ludzi
i mala grupka mtodszych. Nie wiem o nich za duzo, ale wiem, ze zbiera-
ja sie w tych wlasnie kosciotach i razem robig rézne rzeczy. (Asyryjczyk,
ur. w Szwecji, 26 lat)

Niektorzy chrzescijanie bliskowschodni uczeszczajg do koscio-
t6w innych wyznan, zwlaszcza nalezacych do podobnych tradycji,
jesli ich wlasne znajdujg sie daleko. W niemal kazdej kongrega-
cji jest kilka rodzin, ktére formalnie nalezg do innego wyznania.
Poza tym zdarzaja sie, cho¢ raczej rzadko, malzenstwa mieszane
(np. asyryjsko/aramejsko-szwedzkie). Warto tu przytoczy¢ dtuzsza
wypowiedZ syryjsko-ortodoksyjnego ksiedza, gdyz zauwaza on
pewne tendencje, jesli chodzi o trwatos¢ tych zwiazkow:

95 proc. zeni sie z czlonkami wspodlnoty, a 5 proc. ze Szwedkami, Chi-
lijkami, Polkami itp. Ale wiekszo$¢ tych malzenstw mieszanych konczy
sie rozwodem po kilku latach. Zaobserwowalem, ze trwalsze sa malzen-
stwa Aramejek ze Szwedami, niz mezczyzn, ktérzy zenia sie ze Szwed-
kami. Catkiem wielu tych Szweddéw przyjmuje nasze tradycje, staja sie
troche Aramejczykami, chcg nawet drugiego chrztu, bo byli chrzczeni
w kosciotach protestanckich tylko woda, wiec my dodajemy do tego na-
maszczenie mirra. Przychodza potem do naszych kos$cioléw i bardzo lubig
nasze tradycje. Niektorzy nawet Zenia sie z niepelnosprawnymi dziewcze-
tami i troszczg sie o nie i ich wspoélne dzieci. Nie rozwodzg sie. Aramejski
mezczyzna nie ozenilby sie z niepelnosprawng dziewczyng bez wzgledu
na to, jak piekna by nie byla. (Aramejczyk, ur. w Turcji, 70 lat)

Glowne napiecia, jakie sie pojawiaja miedzy poszczegdlnymi
Kosciotami, to te zwigzane z prozelityzmem - wzajemnym pod-

78 22 kwietnia 2013 roku w Syrii, niedaleko tureckiej granicy, zostali porwani
dwaj ortodoksyjni biskupi — syryjski, Johanna Ibrahim, oraz grecki, Paul Jazigi.
5 lat pdzniej ich los nadal byt nieznany.
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kradaniu sobie wiernych. Bardzo problematyczna jest tu z punktu
widzenia asyryjskich/aramejskich ksiezy dziatalnos¢ zielonoswiat-
kowcow, ktorych oferta religijna jest kuszaca, zwlaszcza dla mto-
dych syryjskich ortodokséw:

Czasem nasi ludzie zostajg cztonkami Kosciola zielono$wigtkowe-
go, a nawet jego pastorami. I uczg naszych [syryjskich ortodoksow], ze
chrzest w niemowlectwie jest zlty itp. Generujg mndstwo napiec i proble-
moéw. To dlatego mamy do nich taki, a nie inny stosunek. Cho¢ oczywiscie
zdarzajg sie pozytywne przyklady takze w Kosciele zielono$wigtkowym.
Na przyklad X., napisal wiele ksigzek na temat Ojcow [naszego] Koscio-
ta, $wietych Ojcow. Jest pastorem zielono$wigtkowym, ale okazuje wiel-
ki szacunek dla ortodoksow i katolikow, probuje zbudowaé miedzy nami
porozumienie. Ale wielu zielono$wigtkowcoéw postrzega katolikow i orto-
doksow jako niechrzescijan i pragnie ich reewangelizowac... (Aramejczyk
szwedzkiego pochodzenia, 31 lat)

Pastor Szwedzkiego Misyjnego Kosciota Przymierza zdaje sobie
sprawe, ze ksieza syryjsko-ortodoksyjni obawiaja si¢ prozelityzmu
Kosciotow protestanckich. Mowi tez otwarcie o wyzwaniach, ktore
pojawiajg sie w stosunkach z chrzescijanami orientalnymi — koscig
niezgody jest m.in. inne podejscie do kobiet i ich roli w Kosciele:

Utrzymujemy stosunki z Syryjskim Kosciolem Ortodoksyjnym, ale
jest to dos¢ zamkniety Koscidl, na pewno nie transparentny. Czasami oni
maja wrazenie, ze zabieramy im wiernych, ale to nie jest prawda, bo zwra-
camy sie tylko do chrzescijan ewangelikalnych. Utrzymujemy tez relacje
z Koptami - to duzo latwiejsze. Sa bardziej otwarci, bardziej zaintereso-
wani naszg kulturg i tradycjami, bardziej otwarci na kobiety-pastordw.
Bo u nas sg pastorki. I kiedy spotykaja moja kolezanke X., sa bardzo
otwarci, bardzo grzeczni i proszg ja o pomoc! To §wietne. Ufaja jej jako ko-
biecie, jako czlowiekowi, jako pastorowi. To zupelnie niemozliwe w przy-
padku Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego. Pewnego razu wybralem sie
do nich [syryjskich ortodokséw] — bylem ubrany po $wiecku, a X. miala
na sobie szaty pastora. Kiedy mnie zobaczyli, pozdrowili mnie ,Witaj, pa-
storze. To mile, ze zabrales ze sobg wspodlpracownice, zeby ci pomogta”.
W ogodle nie traktowali jej jak pastora”.

Roéwniez ludzie zwiazani z Kosciolem Szwecji moéwig o tym
problemie, tj. braku uznania kobiet-pastoréw przez chrzescijan
bliskowschodnich. To olbrzymia przeszkoda we wzajemnych sto-
sunkach, zwlaszcza ze mezczyZni pastorzy nie zawsze sg zainte-
resowani dziatlaniami ekumenicznymi - wymagaja one poglebionej

7 Wywiad z pastorem ko$ciola misyjnego, Sodertilje, 12 marca 2014.
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wiedzy kierunkowej®. Co ciekawe, czes¢ luteranskiego duchowien-
stwa ma nadzieje, ze z czasem Koscioly bliskowschodnie zreformuja
sie i zaczng wyswiecac kobiety. Tak mowita o tym jedna z diakonek:

Mam taka nadzieje. Naprawde mam. Bo to... To spowodowaloby duzg
réznice w ich nauczaniu. Tak sadze. Kobiety poznajg inne aspekty zycia [niz
mezczyzni] i to stanowitoby warto$é dodang w ortodoksyjnych Kosciotach®.

Kolezanka mojej rozméwczyni, rowniez pastorka, ale stuzaca
w imigranckiej dzielnicy Sztokholmu Rinkeby, opowiadala m.in.
o rozwiedzionych Asyryjkach/Aramejkach, ktorym syryjsko-orto-
doksyjni ksieza zabraniali spiewania w chorze, prawdopodobnie
traktujac te czynnosc jako zaszczyt zarezerwowany dla 0séb o nie-
poszlakowanej moralnosci. Pigtnujace traktowanie we wilasnym
Kosciele powodowato, ze kobiety wolaly przychodzi¢ na msze
odprawiane w Kosciele Szwecji, otwartym na rozwodnikow?®2.

5.8. Relacje z muzulmanami

Dla bliskowschodnich chrzescijan historycznie najwazniejsze
byly zawsze relacje z muzulmanami. Gdy Asyryjczycy/Aramejczy-
cy przyjezdzali do Szwecji, mieli wyobrazenie Szwedow-chrzesci-
jan, ktorzy beda czeka¢ na nich z otwartymi ramionami, muzulman-
skich imigrantow zas jesli nie odsytac, to cho¢ nie darzy¢ rownymi
wzgledami. Rzeczywisto$¢ okazala si¢ inna i wkrotce Asyryjczycy/
Aramejczycy zaczeli narzeka¢, ze muzulmanie tatwiej dostaja pra-
wo pobytu niz oni - prze$ladowani i uciskani chrzescijanie®. Tym-
czasem Szwedzi nie zamierzali nikogo faworyzowac, a tym bardziej
stosowac klucza religijnego — preferowali, i ciggle preferuja, klucz
geograficzny w kategoryzowaniu przybyszy. Wyrazem tego byt
cho¢by fakt powotania w 2012 roku specjalnego urzednika - jednego
do spraw kontaktu zaré6wno z muzulmanami, jak i chrzescijanami

% Np. w specjalnej szkole ksztalcacej dorostych imigrantéw w Hagabergu pro-
bowano zorganizowa¢ ekumeniczne msze dla luteranéw i bliskowschodnich
chrze$cijan, na czym szczegélnie zalezalo dyrektorce placowki, ale problemem
bylo znalezienie pastora-mezczyzny, ktéry podjalby sie tego zadania. Chetnych
pastorek nie brakowato. Wywiad z nauczycielkg ze szkoly w Hagabergu, Séder-
télje, 6 listopada 2014.

8 Wywiad z diakonka Kosciota Szwecji, Sztokholm, 27 listopada 2014.

8 Wywiad z pastorka Kosciota Szwecji w Rinkeby, Sztokholm, 21 listopada 2014.

8 U. Bjorklund, op. cit., s. 118.
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bliskowschodnimi — w ramach wspomnianej juz Szwedzkiej Komisji
ds. Rzadowego Wsparcia dla Wspoélnot Religijnych (SST)®.

Na domiar zlego w szwedzkich osrodkach dla uchodzcoéw zda-
rzaly si¢ przypadki zastraszania bliskowschodnich chrzescijan
przez muzulmanéw. W lutym 2016 roku szwedzkie radio nadalo
audycje o dwoch chrzescijankach z Iranu, ktore byly napastowa-
ne przez grupe muzulmandéw. Z kolei gazeta ,Ostra Smaland” do-
niosta, ze grupa chrzescijanskich uchodzcow z Iraku i Syrii zostala
zmuszona do opuszczenia osrodka w Kalmarze z powodu przemocy
ze strony wyznawcow islamu. W tym samym mie$cie muzulmanski
26-latek, ktory twierdzil, ze walczyl z dzihadystami w Syrii, grozit
chrzescijanskiemu uchodzcy, ze poderznie mu gardto. Dostat wy-
rok w zawieszeniu oraz grzywne w wysokosci 8 tys. koron (okoto
3300 PLN), kare niezbyt surowa, stanowiacg raczej sygnal, ze wia-
dze nie chca miesza¢ si¢ w spory miedzy azylantami. Szwedzki
Urzad ds. Migracji nie zamierza otwiera¢ specjalnych osrodkow dla
bliskowschodnich chrzescijan, choé zgodzil sie na cztery prywat-
ne kwaterydla uchodzcéw wywodzacych sie ze srodowisk LGBT®.
O stworzenie prywatnego osrodka dla chrzescijan zabiega asy-
ryjski dziennikarz i aktywista Nuri Kino, ktory w serii artykulow
w szwedzkiej i miedzynarodowej prasie naglosnit problem®. Ma po-
parcie Szwedzkiego Stowarzyszenia Ewangelicznego®.

Gorycz w Asyryjczykach/Aramejczykach natomiast budzi fakt,
iz podobnie do szwedzkich $wieckich organizacji zajmujacych
si¢ migrantami, Kosciél Szwecji nie zamierza dzieli¢ uchodzcow
ze wzgledu na ich wyznanie — nigdy nie byl zainteresowany wy-
tacznie dialogiem z chrzescijanami z Bliskiego Wschodu, ale réw-

# Myndigheten for stod till trossamfund, Handldggare for kontakt med orto-
doxa och muslimska samfund: presentation, https://www.myndighetensst.se/om-
oss/nyheter/nyhetsarkiv-aktuellt/2012-05-14-handlaggare-for-kontakt-med-orto-
doxa-och-muslimska-samfund-presentation.html, data odczytu 18 maja 2018.

% J. Rudolfsson, Christian Refugees Persecuted in Sweden, ,Providence. A Jour-
nal of Christianity & American Foreign Policy”, 9.03.2016, https://providencemag.
com/2016/03/christian-refugees-persecuted-sweden/, data odczytu 22 maja 2018.

%W jednym z artykuléw przytaczal dane raportu Open Doors ,Violence aga-
inst Christian Refugees in German Accommodations for Asylum Seekers” z maja
2016 roku, w $wietle ktorego trzy czwarte chrzescijanskich azylantow doswiad-
czyta w Niemczech przesladowan. N. Kino, They Are Persecuted Again — This Time
in Europe, ,HuffPost”, 19.05.2016, https://www.huffingtonpost.com/nuri-kino/
they-are-persecuted-again_b_10027104.html, data odczytu 22 maja 2018.

87 J. Rudolfsson, op. cit.
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niez, a moze przede wszystkim z wyznawcami islamu. Jako skraj-
ne, ale rowniez symptomatyczne, mozna potraktowac wystapienie
biskup Sztokholmu Evy Brunne, apelujacej, by otworzy¢ tymcza-
sowo jeden z luteranskich kosciotow dla oséb innych konfesji.
Biskup zaproponowala wyniesienie ze $wigtyni chrzescijanskich
symboli i zaznaczenie na posadzce kierunku na Mekke®.

Inne Koscioly protestanckie réwniez sa otwarte na muzulma-
néw i czasem nawet probuja mediowa¢ miedzy nimi a chrzescija-
nami z Bliskiego Wschodu. Szwedzki Misyjny Kosciot Przymierza
w Sodertalje wyszedl kiedys$ z inicjatywa zorganizowania miedzy-
wyznaniowych spotkan dla bliskowschodnich chrzescijan i muzul-
manodw, jednak akcja zakonczyla sie fiaskiem:

Zaprosilismy ,Muzulmanow dla Pokoju”. To taki ruch w Szwecji. Zapro-
silismy ich do naszego kosciota, poniewaz chcieliSmy zorganizowac¢ wielo-
kulturowe, ekumeniczne spotkanie chrzescijan i muzulmanéw z Bliskiego
Wschodu. I skonczylo sie¢ to katastrofa... Z powodu setek lat [muzulman-
skiej] opresji [na Bliskim Wschodzie] i nieufnosci [chrzescijan]... Totalna
porazka. Bardzo, bardzo smutna i trudna sytuacja. Pelna agresji. Dla wiek-
szosci chrzescijan z Bliskiego Wschodu islam stanowi wielki problem®.

Zasadniczo Asyryjczycy/Aramejczycy boja sie muzulmanow
i starajg sie ich unikac¢. Nie jest to trudne w Sodertalje, gdzie mu-
zulmanow jest niewielu (wybierajg inne lokalizacje, zwykle w po-
blizu meczetéw i/lub tam, gdzie s wieksze skupiska ich wspotwy-
znawcOow™). Nieliczni wyznawcey islamu w Sodertélje, zwlaszcza
Somalijczycy, skarza sie jednak na nekanie przez bliskowschod-
nich chrzescijan. Przypadki szykanowania, a nawet napasci po-
twierdzaja miejscowi policjanci i szwedzkie media. Na przyklad
SVT pokazata reportaz w ramach cyklu ,Misja Sledztwo” (Uppdrag
Granskning) o meczetach, ktére sg atakowane, podpalane lub bez-
czeszczone (m.in. przez wrzucenie Swinskich tbéw), a wedlug
dziennikarzy gtéwnymi podejrzanymi tych aktéw wandalizmu

8 A. Nowacka-Isaksson, op. cit.

% Wywiad z pastorem kosciola misyjnego, Sodertilje, 12 marca 2014.

% Wedlug réznych szacunkow muzulmanéw jest w Szwecji od 350 do nawet
810 tys. Najwazniejsze meczety zostaly zbudowane w Malméo (1984), Uppsali
(1995), Sztokholmie (2000), Umea (2006) oraz Fittji (2007). Zob. wiecej: M. Woz-
niak, Czy muzutmanie mogq by¢ ,lagom”? Rozne oblicza islamu w Szwecji, [w:]
Islam w Europie. Bogactwo roznorodnosci czy zrodto konfliktow?, red. M. Widy-Be-
hiesse, Warszawa 2012, s. 231-243.
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byli syryjscy ortodoksi. Mtodzi Asyryjczycy/Aramejczycy oskar-
zani byli tez o rzucanie kamieniami lub jajkami w muzulmanskie
domy?'. Oczywiscie wspdlnota asyryjsko-aramejska poczula sie
skrzywdzona i zaprotestowata przeciw takiemu jej przedstawia-
niu w szwedzkiej telewizji, wysylajac petycje do zarzadu podpisa-
na przez 2200 os6b*.

Szefowa Wydziatu ds. Demokracji i R6znorodnosci w urzedzie
gminy Sodertélje, ktora jest liberalng muzulmanka z Iranu, byta jed-
na z niewielu osob, ktore nie baly sie opowiedzie¢ mi o asyryjskiej/
aramejskiej islamofobii — przewaznie szwedzcy urzednicy unikaja
tego tematu, uznajac go za zbyt drazliwy. Tymczasem problem, we-
dlug mojej rozméweczyni, jest tak powazny, zwlaszcza w dzielnicy
Hovsjo, iz wymaga specjalnych $rodkéw. Ona sama wdrozyta kilka
programoéw, by zapobiega¢ pogorszeniu sytuacji, m.in. zorganizo-
wala spotkania reprezentantéw réznych wyznan®.

Wielu chrzescijan w tej gminie pochodzi z krajow, w ktoérych roz-
wineli w sobie postawy gleboko islamofobiczne... Wszystko zmierzalo
do punktu wrzenia w 2010 roku... 7 wrzesnia pie¢ muzulmanek zosta-
o napadnietych - rzucali w nie kamieniami. Kobiety byly z Bliskiego
Wschodu, nie wszystkie z Somalii. No wiec te kobiety zostaty zaatakowa-
ne, ale to nie byl ani taki pierwszy, ani ostatni przypadek. (...) oni [Asyryj-
czycy/Aramejczycy] potrafia zalatwic¢ swoja potrzebe fizjologiczna, wrzu-
ci¢ zawarto$¢ do plastikowego woreczka i umiesci¢ ja potem w skrzynce
na listy jakiego$§ muzulmanina, ale to ciagle nic! Péttora roku temu pew-
na ciezarna Somalijka szla sobie z piatka dzieci, gdy zaatakowalo ja pieciu
asyryjskich/aramejskich nastolatkéw. Zlapali ja, otworzyli jej usta i na-
pluli w nie**. A trzy tygodnie temu zniszczono dom, gdzie okoliczni mu-
zulmanie zwykli sie spotykac”.

' Muslimhat kdnslig fraga i Sodertdlje, SVT, https://www.svt.se/nyheter/gransk-
ning/ug/muslimhat-kanslig-fraga-i-sodertalje, data odczytu 3 maja 2018.

% Autorzy petycji wyrazili smutek z powodu krzywdzacych generalizacji
w szwedzkiej telewizji na temat ich grupy etnicznej. Wedlug nich islamofobia to
problem jednostek, a nie catej wspodlnoty, takie programy za$ nakrecaja jedynie
spirale nienawisci miedzywyznaniowej. Namninsamling efter Uppdrag granskning
om islamofobi, https://www.svt.se/nyheter/inrikes/namninsamling-efter-uppdra-
g-granskning-om-islamofobi, data odczytu 3 maja 2018.

” Odbywaja si¢ one co dwa miesiace, bierze w nich udziat burmistrz Sédertélje,
zaproszeni sg przedstawiciele 20 wyznan chrzescijaniskich, muzulmanéw i man-
dejczykow. Wywiad z burmistrz Sédertélje, Sodertélje, 3 czerwca 2014.

% Skazani zostali za to zarowno przez sad rejonowy, jak i apelacyjny. Wiekszos¢
Asyryjczykoéw/Aramejczykéw w Sodertélje nie wierzy jednak w wing nastolat-
kow — uwazajg cala historie za wymyst. Muslimhat kanslig fraga i Sodertdlje...

» Wywiad z szefowa Wydziatu ds. Réznorodnosci, Praw czlowieka, Rownosci
plci oraz Kosciotow w Sodertilje, Sodertalje, 3 listopada 2014.
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Cho¢ syryjsko-ortodoksyjny biskup Benjamin Atas oficjalnie
potepil islamofobig, méwiac o tym, ze chrzescijanski wymog ko-
chania sasiada obejmuje takze muzulmanoéw®, to przytlaczajaca
wiekszo$¢ moich rozmoéwcoOw patrzy na wyznawcoOw islamu przez
pryzmat Sejfo, politycznej walki z Turkami o uznanie swojej hi-
storii oraz dzialalnosci tzw. Panstwa Islamskiego. Nie rozumieja,
dlaczego Szwecja broni praw muzulmanskiej mniejszosci, a nie
troszczy sie o chrzescijanska wiekszos¢”. Niektorzy chcieliby
ostrzec ,naiwnych” Szwedow i obroni¢ ich przed ,zadnymi krwi”
wyznawcami islamu:

Co robig Szwedzi? Sprowadzaja muzulmanoéw z calego $wiata: z So-
malii, Bliskiego Wschodu, Albanii, a tym samym przenosza tu konflikt
z Bliskiego Wschodu, pozwalaja, by trwal tutaj. A kultura chrzescijan-
ska tu?... ,Nie méwcie juz o chrzescijanstwie albo was zabijemy”. Kiedy
traktuje sie muzulmanéw w taki sposob, to oni powiedza ,Zabijemy was”.
(Chaldejczyk, ur. w Iraku, 31 lat)

Szwedzi zaangazowani w pomoc chrzescijanskim imigrantom
sa $wiadomi tych uczué, ale wierza, ze da sie je zmieni¢ za po-
moca rozmowy. W szwedzkich szkotach nie rejestruje si¢ religii
ucznioéw, a jedynie ich jezyk ojczysty. Dyrektor szkoly prowadza-
cej kursy szwedzkiego dla dorostych w Sodertalje tak mowi o swo-
ich podopiecznych, z ktérych polowa na co dzien postuguje sie je-
zykiem arabskim:

Nasi studenci czuja, ze musieli ucieka¢ ze swoich krajow dlatego, ze
sa chrzescijanami. Méwia nam: ,Nie opowiadajcie nam o rownym trakto-
waniu wyznawcoéw wszystkich religii. My nie byliSmy rowno traktowani”.
Wowczas odpowiadam: ,Bardzo szanuje wasze poprzednie do§wiadczenia.
Musze wam jednak wytlumaczy¢, jakie sg prawa w Szwecji” i potem dys-
kutujemy na rézne tematy... Temat religii jest wyjatkowo trudny, ponie-
waz wielu studentow ma silne osobiste doswiadczenia ztego traktowania...”

Kilku respondentéw przyznalo, ze ich wspdlnocie nieobce sa
uprzedzenia i uczucia antymuzulmanskie. Uwazali, ze ze wzgledu
na osobiste negatywne do$wiadczenia starsze pokolenie Asyryj-
czykow/Aramejczykéw ma prawo do strachu i goryczy, podobnie

% Muslimhat kanslig fraga i Sodertdalje...

7 F. McCallum, Shared Religion but Still a Marginalized Other...

% Wywiad z dyrektorem Szkoly Jezyka Szwedzkiego dla Dorostych (SFI), Soder-
télje, 14 listopada 2014.
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jak nowo przybyli z Syrii i Iraku, podczas gdy mlodzi, wychowa-
ni w Szwecji, powinni by¢ pozytywniej nastawieni do muzulma-
né6w”. Wyjatkowo zdarzajg sie nawet tacy Asyryjczycy/Aramej-
czycy, ktorzy wspoétczujg muzulmanom z Sédertilje:

Muzulmanie majg problem z Asyryjczykami. Maja meczet, ktory jest
pod ziemia, nie wiemy dokladnie gdzie. Boja si¢ pokazac¢, ze w ogdle maja
jakie$ miejsce, tyle juz tu mieli probleméw. Ale Irakijczycy... Nawet irac-
cy chrzescijanie, ktorzy nie mowia po ,asyryjsku”, ich dzieci maja proble-
my w szkole. Jesli dzieci rozmawiaja tylko po arabsku, to asyryjskie dzieci
mowig im: ,Jeste$cie jak muzulmanie”. To wielki problem tu w Sodertélje,
zreszta pisza o tym w gazetach... Ze muzulmanie nie o$mielaja si¢ miesz-
ka¢ w Sodertalje. (Asyryjka, ur. w Syrii, 36 lat)

Ta sama Asyryjka opowiedziala mi historie swojej przyjaz-
ni z muzulmanka - jej stosunek do wyznawcow islamu zmienit sie
pod wplywem osobistego kontaktu z przedstawicielka tej religii. Swo-
im dzieciom zamierza wpoi¢ zasady otwartosci i tolerancji religijne;j:

Zostalam wychowana w Syrii, gdzie byla wyrazna réznica miedzy
muzulmanami a chrzescijanami. Kiedy przybytam do Szwecji, przystawa-
tam tylko z ludZmi takimi jak ja. Potem, na uniwersytecie spotkatam pew-
na Bosniaczke, opowiadata o muzulmanach i Serbach, o szariacie i po-
litycznym islamie - ciagle wtedy walczylysmy. Ale pdzniej zostaly$my
najlepszymi przyjaciétkami. Bardzo wstydzitam si¢ moich [pierwszych]
reakcji i ona tak samo. To proces, wcale nietatwy, to rodzaj podrézy. Moje
dzieci bedg kocha¢ i szanowa¢ muzutmanéow.

O krok dalej poszta aspirujaca asyryjska polityczka, ktora oso-
biscie zaangazowala sie w prace na rzecz mtodych muzulmanek
z Somalii. Udowodnila tym samym, ze w grupie asyryjsko-aramej-
skiej znajduja sie ludzie, ktorzy sa w stanie porzuci¢ uprzedzenia
i probowac budowac¢ nowg rzeczywistos$¢ spoteczng, w ktorej po-
chodzenie etniczne, ani religia nie graja az tak wielkiej roli:

Otrzymalam specjalne wyksztalcenie dzieki Czerwonemu Krzyzowi.
To bylo bardzo dobre, bo zdobylam wiedze, dzigki ktérej mogtam poma-
ga¢ ludziom. Spotykalam sie z taka grupa mtodych dziewczat z Somalii,
ktorym pomagatam w réznych rzeczach, mialy$my rézne zajecia — troszke
jak feministki. A potem mieliSmy rodzine z Afryki, ludzi z Somalii, ktérzy
przyjechali po wojnie... Nie mieli kontaktu ze swoimi rodzinami, wiec im
tez pomogtam. (Asyryjka, ur. w Iraku, 23 lata)

% Przewodniczacy Aramejskiej/Syryjskiej Federacji Mlodziezowej Jonathan
Varli uwaza, ze mlodzi uciekajacy przed Panstwem Islamskim z Syrii i Iraku prze-
kazuja swoj strach réwiesnikom urodzonym w Szwecji — stad bierze si¢ niena-
wis¢. Muslimhat kanslig fraga i Sodertdlje...
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5.9. Asyryjczycy/Aramejczycy a inni migranci

Jako wspdlnota Asyryjczycy/Aramejczycy sa bardzo skupie-
ni na sobie, cho¢ ich organizacje kooperujg z innymi grupami et-
nicznymi w ramach Grupy Wspolpracy Etnicznych Stowarzy-
szen Szwecji (Samarbetsorgan for etniska organisationer i Sverige,
SIOS) oraz Federacji Migrantow (Migranternas Forbund)'®. Wielu
- zwlaszcza mieszkajacych w Sodertélje — podkresla, ze ich kon-
takt z innymi imigrantami jest ograniczony:

Nie mieszamy sie ze soba tak bardzo. Wierze, ze w domach zachowu-
jemy sie jak Aramejczycy, a poza domami bardziej jak Szwedzi — bronimy
szwedzkiego pafistwa i szwedzkich wartosci. Zyjemy w spoleczeristwie,
ktore sktada si¢ z wielu grup; nie wierze, by z ktéra$ z nich Aramejczycy
szczegllnie wspolpracowali. (Aramejczyk, ur. w Turcji, 62 lata)

Ekspozycja na kontakty z innymi migrantami niewatpliwie
uzalezniona jest od okolicy, w ktorej mieszkaja i pracujg rozmow-
cy. Niektorzy zyja w wielokulturowych dzielnicach - ci pod wply-
wem codziennych kontaktow nabieraja konkretnych przekonan
o innych imigrantach:

To zalezy od tego, gdzie mieszkasz. Na przyklad w Botkyrka, gdzie
kiedy$ mieszkatem, bylo duzo ludzi z Batkanow, z Europy Wschodniej,
wiec dorastalem z nimi; w pewnym sensie jestem jako$ zwigzany z ich
spolecznosciami. Wiekszo$¢ moich doswiadczen byla pozytywna, wlasci-
wie nie mialem Zadnych negatywnych - czy to z innymi chrzescijanami,
czy muzulmanami, czy osobami niereligijnymi. (Asyryjczyk, ur. w Szwe-
cji, 32 lata)

Jesli nawigzujg jakie$ glebsze relacje z innymi imigrantami,
to na poziomie osobistym - przyjaznie zdarzaja sie w szkole,
na uczelni, w pracy. Rozméwcy wspominali przyjaciot i przyjaciot-
ki z Korei, Chin, Filipin itp. Czasami te przyjaznie przeradzaja sie
w romantyczne zwiazki i bywa, ze owocujg malzenstwami z Or-
miankami, Rosjankami, Etiopkami, Chilijkami, Polkami - zwykle
jednak z chrzescijankami/chrzescijanami. Nie znaczy to, ze Asy-
ryjczycy/Aramejczycy jako grupa nie ulegaja stereotypom. Chal-
dejczycy czasemnarzekajanaPolakoéw —inna duza grupe imigrancka
wyznajaca katolicyzm, z ktora musza dzieli¢ koscioty. Niewatpliwie

10 A. Makko, op. cit., s. 278-279.
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obie wspolnoty majg rézne mentalnosci i silne tozsamos$ci naro-
dowe, ktore czasem wchodza w konflikt. Oto, co czlonek Bildy,
szwedzkiej organizacji zrzeszajacej rozne Koscioty, prywatnie Chal-
dejczyk z Iraku, méwit o problemach z polskimi parafianami:

Polscy parafianie nie akceptuja kolorowych ksiezy. Proboszcz, jesli
jest czarny, nie bedzie przez nich lubiany, méwie ci. Gdy jestes z Bliskie-
go Wschodu, nie lubig cie. (...) Polacy mysla, ze sg jedynymi prawdziwymi
katolikami, ktérzy moga patrze¢ na innych z gory, a ci z Afryki czy Azji
nie sg prawdziwymi katolikami. Czasem nawet z nich zartujemy ,No pew-
nie, Matka Boska byta Polka, a Jezus urodzit si¢ w Gdansku™".

Jednak najbardziej nielubiang przez Asyryjczykdéw/Aramej-
czykow grupa sa Somalijczycy, ktorych kilku moich rozmoéow-
cow krytykowalo za staba znajomos¢ szwedzkiego, przybywanie
w zbyt wielkich grupach oraz nieumiejetnosc zachowania porzadku
w przestrzeni wspolnej. Zreszta podobnie uwazajg etniczni Szwe-
dzi. Pracujaca w parafii w Rinkeby pastor Kosciota Szwedzkiego
zapytana o Somalijczykéw przyznala, ze stosunki z nimi nie ukta-
daja sie najlepiej mimo préb dialogu z jej strony:

Ok, moge spotkac sie z ich przywodea i bedziemy dla siebie bardzo

mili i sympatyczni. Ale tak naprawde nie wiadomo, o czym méwia. A mu-

zulmanie na placu Rinkeby beda plu¢, gdy bedziesz ich mija¢. Wiec nie

pokazuje im swojej koloratki. (...) Muzulmanie umiescili moje nazwisko

na Avpixlat'®® z dopiskiem, ze ich nawracam (...) Szwedzi boja si¢ tu przy-

chodzié. (...) Prawie wszystkie kobiety tutaj nosza nikaby, a mezczyzni

diugie brody. Od dwoch, trzech lat wida¢ wyrazna radykalizacje. Niekto-

rzy stad ruszaja na wojne w Syrii'®.

Wyjatkowa na tym tle byla wypowiedz jednego z aramejskich
respondentow, ktory wykazat sie duzg dawka dystansu, zauwaza-
jac, ze wedlug niego Somalijczycy przybywajacy aktualnie do Szwe-
cji przypominaja Asyryjczykow/Aramejczykow 20 lat wezesniej:

1" Wywiad z pelnomocnikiem Bildy ds. Kosciotow katolickich, Sztokholm, 27 li-
stopada 2014.

102 Szwedzka strona internetowa z wiadomos$ciami oraz blogiem zwigzana z an-
tyimigranckimi Szwedzkimi Demokratami. Okreslala sie jako niezalezna, przyja-
zna Szwedom strona z wiadomosciami i opiniami. W 2017 roku zastapilta ja kseno-
fobiczna, rasistowska i prawicowa Samhdllsnytt. Avpixlat har fatt utgivningsbevis,
SVT, 2.06.2014, https://www.svt.se/kultur/avpixlat-har-fatt-ansvarig-utgivare, da-
ta odczytu 14 maja 2018.

1% Wywiad z pastorkg Kosciota Szwecji, Sztokholm, 21 listopada 2014.
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Pracuje w Rinkeby - jest tam bardzo wielu ludzi z Somalii. Niemal
wszyscy z nich méwia fatalnie po szwedzku. Ale sie ucza. Prawdopodob-
nie powoli zaczynaja si¢ integrowa¢, wtapia¢ w szwedzkie spoteczenstwo.
Mam na mysli to, ze jesli moéwimy o nas — Aramejczykach - to jestem
pewny, ze 20 lat temu byliSmy w tym miejscu, co Somalijczycy dzis. Jesli
przez 20 lat my sie zmieniliSmy, to i Somalijczycy sie zmienia... (Aramej-
czyk, ur. w Syrii, 40 lat)

5.10. Religia jako tabu i problem blednej identyfikacji

Ci Asyryjczycy/Aramejczycy, ktérzy mieszkaja w Szwecji
od dtuzszego czasu, zdaja sobie sprawe z tego, ze religia nie jest
dobrym tematem do rozméw z etnicznymi Szwedami. Szwedz-
kie spoleczenstwo postrzega ja jako rodzaj przesadu. Ten, kto afi-
szuje sie ze swoja religijnoscig, jest traktowany jak kto$ zacofa-
ny iirracjonalny. Kosciét katolicki ma etykiete fanatycznego
i fundamentalistycznego ze wzgledu na swoja niezgode w kwestii
aborcji, malzenstw homoseksualnych oraz wy$wiecania kobiet.
Koscioly ewangelickie postrzegane sg jako zbyt mate, zbyt kontro-
lujace i takze fundamentalistyczne, jako Ze ciagle cytuja Biblie, za-
miast ucieka¢ sie do filozoficznych lub teologicznych argumentow.
Koscidt Szwecji ma piekna oprawe, ale gloszone przez niego tresci
sa dla wiekszosci Szweddw zupelnie nieinteresujgce’®.

Duzo latwiej o religii rozmawia¢ imigrantom z innymi cudzo-
ziemcami, zwlaszcza tymi, w ktérych krajach pochodzenia religia
odgrywata znaczna role. W spojrzeniu tego Asyryjczyka religia
taczy sie z tozsamoscia:

Religia rzadko kiedy staje sie tematem do rozmowy, jesli juz, to nigdy
nie méwi sie o niej w antagonizujacy sposob. Glownie podkresla sie podo-
bienstwa [migdzy wyznaniami] i to zdecydowanie bardziej w rozmowach
z obcymi niz przyjaciélmi. Mam wrazenie, ze religia nie jest az takim te-
matem tabu w rozmowach z cudzoziemcami, jako ze w ich krajach od-
grywa duzo wazniejsza role niz w Szwecji. Nawet jesli oni wyznajg inng
religie niz ty, to nie ma nic ztego w podkresleniu wlasnej — w takim kon-
tekscie to bardziej sposob na pokazanie wlasnej tozsamosci. (Asyryjczyk,
ur. w Syrii, 30 lat)

1047 McDermott, Christ and Secular Sweden: An interview with Klaus Dietz about
the Swedish church, ,America. The Jusuit Review”, 24.12.2007, https://www.ameri-
camagazine.org/issue/639/article/christ-and-secular-sweden, data odczytu 2 ma-
ja 2018.
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Z kolei ten aramejski rozméweca nie ma problemu z przyznawa-
niem sie do swojej wiary. Drazni go natomiast mylenie go z Ara-
bem-muzulmaninem i konieczno$¢ cigglego wyjasniania, kim jest'®®
— niewielu Szweddéw ma $wiadomos$¢, ze na Bliskim Wschodzie
nie zyja wylacznie wyznawcy islamu:

Bardzo czesto méwie, ze jestem chrzecijaninem. Moim jezykiem oj-
czystym jest arabski, nauczylem sie syryjskiego tu, w Sodertalje. I kiedy
oni [etniczni Szwedzi] slysza, ze mowie po arabsku, to dla nich oznacza
tylko jedno: Arab, a wigc muzulmanin. Tylko kilku ma $§wiadomos¢, ze na
Bliskim Wschodzie zyja tez ludzie, ktorzy sa chrze$cijanami. Naprawde
musze to wyjasniaé; zastanawiam sie nad noszeniem krzyza, tylko po to,
zeby to pokazaé. (Aramejczyk, ur. w Libanie, 45 lat)

Krzyz na szyi najczesciej odbierany jest w Szwecji jako przejaw
religijnego fundamentalizmu - dlatego decyzja o jego eksponowa-
niu wcale nie nalezy do latwych, szczegélnie dla miodych Asyryj-
czykow/Aramejczykow, ktorym zalezy na akceptacji grupy rowiesni-
czej. Jednak czasem wazniejsza jest opinia wlasnej wspolnoty, a tak
dzieje sie w przypadku mlodych zareczonych Asyryjek/Aramejek
- zloty krzyzyk od przyszlych tescidéw sprawia, ze dziewczyna po-
strzegana jest jako ,porzadna” podczas spotkan z narzeczonym:

Czasami wkladam moj krzyz. Ale nie w szkole. Zakladam go, gdy wy-
chodze z moim narzeczonym i jego rodzing. Tylko wtedy. Bo na przyklad
nie w pracy — wlasnie dostalam prace jako nauczycielka. Nie uwazam, ze-
by to bylo dobrze obnosi¢ sie z krzyzem. To tylko moja sprawa, jaka reli-
gie wyznaje. A religia to temat tabu. W oczach Szwedéw zwlaszcza katoli-
cy jawia sie jako strasznie restrykeyjni... (Chaldejka, ur. w Szwecji, 21 lat)

W $wietle kolejnej wypowiedzi okazuje sie zreszta, ze pewng
naiwnoscia jest zakladanie, Ze etniczni Szwedzi jednoznacznie od-
czytaja krzyz jako symbol chrzescijanstwa — cze$¢ go tak odezy-
ta, jednak dla niektérych to po prostu ozdoba, nieniosaca gleb-
szych znaczen. To raczej kolor skoéry i ogoélnie ,bliskowschodni

1% Podobne wypowiedzi zebrali naukowcy badajacy wspolnote asyryjska w No-
wej Zelandii. Wedlug respondentow wiekszosé Nowozelandczykow nigdy nie sty-
szala o Asyryjczykach, stad ciggle pytania o ich pochodzenie (nawet jesli ci miesz-
kali w Nowej Zelandii cale zycie). Gdy miejscowi dowiadywali sie, ze przybysze
pochodza z Iraku, czesto zakladali, Ze s3 muzulmanami i przypisywali im wiele
stereotypowych cech mieszkaricow Bliskiego Wschodu. Dlatego rozméwcey szyb-
ko informowali nowych znajomych, ze Asyryjczycy sa chrzescijanami, ,pokojo-
wymi ludZmi”, bardzo réznigcymi sie od Irakijczykéw-muzutmanow. Ph. Collie
iin., op. cit., s. 213.
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wyglad” przesadzajg o byciu skategoryzowanym jako ,muzulma-
nin”. Co symptomatyczne, dopatrywanie si¢ wyznawcow islamu
we wszystkich imigrantach z Bliskiego Wschodu wynika czesto
z nadmiernej poprawnosci politycznej i checi unikniecia kulturo-
wego faux pas:

Szwedzi majg problem ze swoim pogladem na innych. Chca by¢ tacy
goscinni, Ze staja si¢ w tym az rasistowscy. Tak bardzo probuja by¢ mili, ze
mocno z tym przesadzaja i odkrywaja swoje prawdziwe uczucia... Na przy-
kiad, kiedy rozepne koszule, to dobrze wida¢ moéj krzyz, a oni ciagle potra-
fig zapytaé: ,Czy jesz wieprzowine?” (Aramejczyk, ur. w Szwecji, 33 lata)

Wiekszos¢ asyryjskich/aramejskich respondentéw przynaj-
mniej raz byta w Szwecji wzieta za kogo$ innego. Niekoniecznie
za Turkow', cho¢ faktycznie to najpowszechniejsze przypad-
ki. Etniczni Szwedzi brali Asyryjczykow/Aramejczykéw rowniez
za Wlochéw, Hiszpan6éw lub mieszkancéw Ameryki Potudniowe;j.

Styszalem, ze wygladam jak Pers. Niektorzy méwili, ze jak Hiszpan
czy Latynos. Gdy mialem 25 lat nositem dlugie wlosy i byli tacy, co brali
mnie z Indianina. Teraz nie wiem. Niektorzy pytaja: ,Jeste$ Kurdem?” Wi-
dza, ze nie jestem Szwedem, ale nie sa w stanie okresli¢, skad pochodze.
(Aramejczyk, ur. w Libanie, 45 lat)

Niewielka grupa respondentéw w ogdle nie ma typowych bli-
skowschodnich ryséow - woéwczas zaréwno etniczni Szwedzi,
jak i cztonkowie wlasnej wspdlnoty nie wiedzg, jak ich zaklasyfi-
kowa¢, co czasem prowadzi do zabawnych nieporozumien:

Kiedy lecisz do Detroit w USA i méwisz ,Jestem Chaldejka”, to sty-
szysz ,Ha! Chaldejka, ok”. Wiedza, kim jestes. A tu, w Szwecji, nie wiedza,
kim sg Chaldejczycy. Mysla, ze jestem z Hiszpanii, Wloch, Grecji. A kiedy
moéwie Szwedom, ze pochodze z Iraku, to stysze ,Co?!” Nie wierza, ponie-
waz mam niebieskie oczy. Podobnie moi klienci z Bliskiego Wschodu, oni
tez wykrzykuja ,Co?!” To takie $mieszne. Kiedy gadaja, gadaja, gadaja,
a ja stucham i stucham, a potem wtracam co$ w ich jezyku. Wowczas sa
bardzo zaskoczeni ,Czy ty jeste$?... Nie wygladasz na Irakijke”. Odpowia-
dam ,Ale jestem Chaldejka. Po prostu wygladam, jak wygladam™. (Chal-
dejka, ur. w Wielkiej Brytanii, 36 lat)

1% Tozsamos¢ asyryjska ksztaltujaca sie¢ w Szwecji z zalozenia stala w kontrze
do tozsamosci tureckiej. Turecko$¢ kojarzyla sie Asyryjczykom z ludobdjstwem,
przesladowaniami i dyskryminacja; ponadto w oczach asyryjskich nacjonalistow
Turcy okupowali ich ziemie. Przykladem na site tego antagonizmu moze by¢ fakt,
ze w pazdzierniku 1978 roku Asyryjczycy zbojkotowali Temadagarna (Dni tema-
tyczne), festiwal podkreslajacy wielokulturowos$¢ w Sodertélje, tylko dlatego, ze
reklamowal go plakat z turecka flaga. A. Makko, op. cit., s. 269.
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5.11. Medialny wizerunek Asyryjczykow/Aramejczykow

Szwecja jako pierwsze panstwo na $§wiecie zabronita cenzury
w prasie — bylo to w roku 1766. Wydany wowczas Akt o wolnosci
druku rozpoczal tzw. ere wolnosci (frihetstiden). Obecnie Szwedzi
sa jednym z narodow, ktory czyta najwiecej gazet. Prawie kazde
miasteczko ma lokalna gazete. Najwazniejsze ogolnokrajowe ga-
zety to ,Dagens Nyheter”, ,Goteborgs-Posten”, ,Svenska Dagbla-
det” i ,Sydsvenska Dagbladet”. Z kolei dwa najwigksze tabloidy to
s~Aftonbladet” i ,Expressen”. Bezplatna, rozdawana na ulicy gaze-
ta ,Metro” ma najwiekszy naklad na $wiecie. Do lat 90. XX wie-
ku publiczna telewizja (SVT1 i SVT2) miala monopol na nadawa-
nia naziemne. W 1987 roku zaczeto nadawanie TV3 przez satelite
z Londynu. W 1992 roku wystartowal pierwszy kanat komercyjny
TV4. Oproécz tych kanatéw duza popularnoscia cieszy sie jeszcze
Kanal 5. Sveriges Radio (SR) ma cztery programy panstwowe (P1,
P2, P3 i P4). Licencje na dzialanie komercyjnych stacji radiowych
zaczeto wydawac we wezesnych latach 90. XX wieku. W 2017 roku
95 proc. Szwedow miato dostep do Internetu'”.

Asyryjczycy/Aramejczycy rzadko inicjuja kontakty z lokalny-
mi czy narodowymi mediami, ale szwedzkie media czasem przygo-
towuja programy lub artykuly na temat bliskowschodnich chrze-
Scijan. Zwykle jednak ci ostatni nie sg zadowoleni z tego, jak sa
prezentowani w szwedzkich mediach, uwazaja obraz przez nie
budowany za wypaczony i niesprawiedliwy. Zwlaszcza w latach
70. XX wieku w lokalnej prasie szwedzkiej byto duzo negatywnych
artykulow na temat Asyryjczykow/Aramejczykow'”, dopiero z cza-
sem wspolnota zdotala poprawic¢ swoj wizerunek'®”. Ciagle jednak
szwedzkie gazety rozpisuja si¢ o tym, ile pieniedzy rzad przeznacza
na uchodzcow (ok. 1 proc. PKB) i jakie czyny zakazane staja sie ich
udzialem'’. Obok - relatywnie nielicznych - informacji na temat

7 Wiecej o strukturze i ewolucji mediow w Szwecji: O. Westlund, Digital
News Report. Sweden, 2017, http://www.digitalnewsreport.org/survey/2017/swe-
den-2017/, data odczytu 5 maja 2018.

1% Gazety pisaly wrecz o ,asyryjskiej inwazji”. Przedstawialy Asyryjczykéw ja-
ko nielegalnych imigrantéw i kryminalistow. Por. A. Makko, op. cit., s. 266, 272.

19 Ch. Westin, op. cit., s. 994. Asyryjskie organizacje zachecaly swoich cztonkow
do respektowania prawa w Szwecji, a jednoczesnie sprzeciwialy sie dyskrymina-
cji uchodzcow i imigrantéow. A. Makko, op. cit., s. 272.

110 M. Zaremba-Bielawski, op. cit.
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przesladowan chrzescijan bliskowschodnich przez tzw. Pafistwo Is-
lamskie w prasie pojawia sie zdecydowanie wiecej szwedzkich re-
portazy na temat mafii oraz islamofobii syryjskich ortodoksow.

Sodertélje powraca tu jako niestawny przyklad niebezpiecznego
miejsca, w ktorym rywalizacja miedzy dwiema frakcjami i klubami
sportowymi — Assyriska i Syrianska — prowadzi do walk, a czasem
nawet zabojstw. Gdy jesienig 2011 roku szwedzki narodowy ka-
nal TV3 nadat reality show Mitt stora feta syrianska brollop (,Moje
wielkie syryjskie wesele”), Asyryjczycy/Aramejczycy byli bardzo
przygnebieni tym, ze ich wspodlnota zostala odmalowana jako nie-
zwykle materialistyczna i pretensjonalna. Mimo tych zastrzezen,
wigkszos¢ moich rozméwcow, oczywiscie tych, ktorzy biegle zna-
ja jezyk szwedzki, oglada szwedzka telewizje i/lub czyta szwedz-
kie gazety.

Nie wydaje mi sie, bym czytal zbyt duzo pozytywnych rzeczy na te-
mat bliskowschodnich chrzescijan w Szwecji. Wiecej o skandalach niz
o dobrych rzeczach. Na przykiad o tym, ze splonat budynek asyryjskiej
federacji w Sodertélje... Wiesz, skandale pilkarskie, a dwa lata temu skan-
dal dotyczacy pieniedzy, w ktéry zaangazowany byt Swiatowy Zwiazek
Syryjczykéw [dawna nazwa Swiatowej Rady Aramejczykéw (Syryjczy-
kow)] i mafia z Sodertalje, czy jak tez ich tam nazywaja. Mysle, ze w me-
diach Asyryjczycy przedstawiani sg negatywnie. A, i jeszcze kilka lat te-
mu mieli$my [taki program] Mitt stora feta syrianska bréllop — o mtodych
Aramejczykach, ktorzy sie pobieraja. Uwazam, ze przedstawili nas jako
tepych ludzi, ktérych obchodzi jedynie luksus i elegancja. Bylem tym
przybity. Zadzwonitem do ,[Nya] Dagen”, to chrzescijanska gazeta, rzecz
jasne protestancka, ale piszaca sporo o mniejszosciach, takze o Asyryjczy-
kach. Chcialem im pokaza¢, ze liturgia w naszym Kosciele ma 2 tysigce
lat! To o tym powinno sie méwi¢ wiecej w mediach, o starozytnych [tra-
dycjach], rozumiesz. (Asyryjczyk, ur. w Szwecji, 26 lat)

Mialam okazje przeprowadzi¢ wywiad z naczelna redaktorka
gazety ,Nya Dagen”, ktora ukazuje sie od 1945 roku i obecnie ma
50 tys. czytelnikow. Kiedy$ byl to organ ruchu zielonoswiatkowe-
go, jednak obecnie reprezentuje r6zne wyznania, takze chrzescijan
bliskowschodnich. Redaktor naczelna powiedziala mi, ze w ostat-
nich kilku latach — zwlaszcza po pojawieniu sie tzw. Panstwa Is-
lamskiego - w jej gazecie pojawia si¢ zdecydowanie wigcej artyku-
16w na temat chrzescijan bliskowschodnich. Wczesniej szwedzkie
media byly bardzo ostrozne i jak ognia unikaly krytyki muzul-
manoéw, by przypadkiem nie spowodowaé napie¢ pomiedzy nimi
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a etnicznymi Szwedami''’. Teraz ci ostatni — m.in. dzieki Nuriemu
Kino, szwedzko-asyryjskiemu lobbyscie i dziennikarzowi — zaczy-
naja zauwazac, ze w ich kraju zyja liczne wspoélnoty bliskowschod-
nich chrzescijan. Oto, w jaki sposob redaktorka opisata prace oraz
kontakty swoich dziennikarzy:

Bierzemy udzial w réznych demonstracjach i manifestacjach organi-
zowanych w Szwecji. Jesli pomysle tylko o zesztym roku, to bylismy tam
i rozmawiali$my z ludzmi. JesteSmy w kontakcie telefonicznym, gtéwnie
z Asyryjczykami z Iraku i Syrii, przeprowadzamy z nimi wywiady za po-
srednictwem Skype’a albo telefonu, tego rodzaju rzeczy. No i jestesmy
w statym kontakcie z przedstawicielami cho¢by Potrzeby Dziatania (A De-
mand for Action), czy z ksiezmi réznych obrzadkéw. Powiedziatabym na-
wet, Ze to raczej my szukamy kontaktu z nimi. Cho¢ zdarza sie, Ze to oni
kontaktuja si¢ z nami. Jedna rzecz mobilizuje ich do dzwonienia do nas lub
wysylania nam e-maili — je$li pomylimy nazwy i Asyryjczykoéw nazwiemy
Aramejczykami lub odwrotnie. Na przykiad z Réwniny Niniwy pochodza
glownie Asyryjczycy, ale zawsze znajdzie si¢ kilku Aramejczykow, ktorzy
nie zgodza si¢ z ta nazwa. Albo jak napiszemy ,Aramejczycy, rowniez
nazywani Asyryjczykami i Chaldejczykami”, to ztoszczg sie — bo tym ra-
zem najpierw napisaliémy , Aramejczycy”, a nie ,Asyryjczycy”. Te kwestie

powoduja, Ze sa z nami w kontakcie'*.

5.12. Zaangazowanie polityczne

Kultura polityczna Szwecji r6zni sie diametralnie od tej w Sy-
rii, Iraku czy Turcji. Jedna z gtéwnych réznic dotyczy politykow
i ich relacji z elektoratem. W Szwecji sa oni duzo blizej ludzi,
wyborcom tatwo jest do nich podejs¢ w sklepie czy na ulicy, moga
komunikowac sie ze swoimi reprezentantami na Twitterze czy Face-
booku'®. Politycy, ktérym zalezy na asyryjskich/aramejskich glo-
sach, skladaja obietnice dotyczace spraw waznych dla tej grupy.

M Wsréd medidw glownego nurtu, takich jak szwedzka telewizja (SVT) oraz
szwedzkie (SR) ciagle panuje konsensus co do tego, by unika¢ negatywnego por-
tretowania polityki imigracyjnej panstwa oraz samych imigrantéw, zwlaszcza
muzulmanéw — nawet za cen¢ ukrywania niewygodnych faktow oraz blokowa-
nia dyskusji. L. Sun, Is the Swedish media biased? How is the immigration being re-
ported in Sweden?, ,Quora”, 15.03.2017, https://www.quora.com/Is-the-Swedish-
media-biased-How-is-the-immigration-being-reported-in-sweden, data odczytu
24 maja 2018.

2 Wywiad z redaktor naczelng gazety ,Nya Dagen”, Sztokholm, 17 listopada
2014.

3 Wywiad z burmistrz Sodertilje, Sodertélje, 3 czerwca 2014.
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11 marca 2010 roku szwedzki parlament jako pierwszy na Swiecie
uznat Sejfo — ludobodjstwo Asyryjczykow/Aramejczykow w czasie
I wojny swiatowe;j''*, co poskutkowato odwotaniem przez rzad tu-
recki na dwa tygodnie swojej ambasador w Szwecji. W 2014 roku
socjaldemokrata Stefan Lofven obiecal w wywiadzie telewizyjnym
dla Assyria.TV, ze jesli jego partia wygra wybory, to bedzie starat
sie, by rowniez rzad uznat Sejfo za ludobojstwo. Jednak cztery lata
pozniej, juz jako premier Szwecji stwierdzil, Ze sprawa jest ztozo-
na i czym innym jest uznanie parlamentu, a czym innym rzgdu'®.
Spowodowalo to zarzuty ze strony asyryjskich/aramejskich postow
z ramienia partii liberalnej, iz ,L6fven sypie so6l na rany wspolno-
ty zagrozonej fizyczng eksterminacja” i ,wykazuje si¢ hipokryzja,
moéwiac o socjaldemokratach jako tych, ktéorym najbardziej lezy
na sercu los najstabszych”'*. W ramach protestu szeregi socjalde-
mokratéw opuscit asyryjsko-aramejski polityk Metin Rhawi, ktory
reprezentowat ich od 2010 roku w radzie gminy Sodertélje'"”. Kiedy
w 2014 roku kandydowat do Parlamentu Europejskiego, przepro-

wadzitam z nim wywiad, w ktorym mowit tak:

Poczulem, ze polityka to nowa platforma, by zrobi¢ co$ dla mojej wspol-
noty, a poniewaz jest ona teraz czesciag szwedzkiego spoleczenstwa, spolecz-
nosci Sodertélje, wige robienie czego$ dla swojej grupy oznacza robienie
czego$ dla szwedzkiego spoleczenstwa, brania na siebie odpowiedzialnosci
za Sodertilje. Naleze teraz do dwoch wspdlnot (...) Jestem socjaldemokra-
ta, w sercu zawsze nim bylem. Jako socjaldemokrata wierze w demokracje,
w prawdziwg integracje. (...) Bardzo wazna dla mnie jest solidarnos¢.

Swoje rozczarowanie decyzja premiera w sprawie Sejfo wy-
razita rowniez jego partyjna kolezanka, burmistrz Sodertalje,
Boel Godner'®. Jak sama stwierdzila — nie moze sobie pozwoli¢

14 Co prawda uczynil to przewaga tylko jednego glosu 131 vs. 130. Riksdagen sa
Jja till en flerpartimotion som innehaller krav pa att Sverige ska erkdnna folkmordet
1915 pa armenier, assyrier/kaldéer och pontiska greker, 11 mars 2010, 11.03.2010,
http://www.riksdagen.se/sv/dokument-lagar/arende/betankande/mellanostern-
-och-nordafrika-_GX01UU9, data odczytu 6 maja 2018.

15 Stefan Lofvens (S) besked: Inga planer pa folkmordserkdnnande fran regeringen,
SVT, 1.05.2018, https://www.svt.se/nyheter/lokalt/sodertalje/stefan-lofven-beso-
ker-sodertalje-far-fragor-om-folkmordserkannande, data odczytu 8 maja 2018.

e (S)veket i Seyfofragan, LT, 8.05.2018, https://www.lt.se/opinion/debatt/s-veke-
t-i-seyfofragan, data odczytu 11 maja 2018.

"7 Lofven (S) erkdnner inte folkmord — Sodertaljepolitiker laimnar partiet, https://
sverigesradio.se/sida/artikel.aspx?programid=103&artikel=6946001, data odczytu
11 maja 2018.

18 Lofven (S) erkdnner inte folkmord...
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na ignorowanie asyryjskich/aramejskich wyborcoéw, codziennie
musi dyskutowac na tematy zwigzane z polityka na Bliskim Wscho-
dzie, orientowac sie, co robi Al-Asad w Syrii, co dzieje sie w Ira-
ku i potudniowo-wschodniej Turcji. Ciagle planuje wyjazd do Tur
Abdinu, jako polityk czuje si¢ zobligowana do odwiedzania miejsc
waznych dla tak wielu jej wspotpracownikow i wyborcow!'".

Kiedy 22 czerwca 2014 roku Asyryjczycy w Sodertéilje demon-
strowali przeciw kurdyjskiej okupacji asyryjskich wsi na Rowninie
Niniwy, popart ich Mats Pertoft, szwedzki poset z Partii Zielonych,
moéwiac: ,Zadna grupa w Iraku nie powinna wykorzystywaé obec-
nej sytuacji, aby uciska¢ inna; kurdyjscy przywoédcy nie powinni
pozbawiaé Asyryjczykéw ich praw”®. Wtérowat mu Afram Yaco-
ub, przewodniczacy Asyryjskiej Federacji w Szwecji, twierdzac,
ze Kurdowie wykorzystuja zawirowania w regionie, by wprowa-
dzi¢ okupacje'®. Ten przyklad pokazuje dobitnie, ze Asyryjczycy/
Aramejczycy w Szwecji sa aktywni politycznie i probuja wplywaé
na polityke — zaréwno krajows, jak i miedzynarodowa. Potwierdza
to ankieta DIMECCE: 82 proc. respondentow brato czynny udziat
w wyborach w Szwecji w 2010 roku, che¢ glosowania w przyszlo-
Sci deklarowata jeszcze wieksza grupa (niemal 85 proc.).

Oznacza to, ze odsetek Asyryjczykéw/Aramejczykow korzy-
stajacych z biernego prawa wyborczego jest taki sam jak etnicz-
nych Szwedoéw (réwniez nieco powyzej 80 proc.'®). Jesli uznac, ze
branie udzialu w wyborach w kraju przyjmujacym (pod warun-
kiem, ze jest to kraj demokratyczny), jest miara spotecznej in-
tegracji imigrantow'®, to Asyryjczycy/Aramejczycy jawia si¢
jako dobrze zintegrowana grupa — zwlaszcza na tle innych cudzo-
ziemcow. Pieter Bevelander i Ravi Pendakur badali powigzania
miedzy pochodzeniem a partycypacja polityczng w Szwecji. Poza
wykazaniem, Ze imigranci nie glosuja tak czesto jak rdzenni Szwe-
dzi (mniej niz 60 proc.), uczeni zwrdcili uwage na znaczenie wieku,
wyksztalcenia i dochodu jako czynnikéw wplywajacych na goto-

9 Wywiad z burmistrz Sodertélje, Sodertélje, 3 czerwca 2014.

120 Assyrians in Sweden Protest Against Kurdish Occupation of Assyrian Villages,
yAssyrian International News Agency”, 23.06.2014, http://www.aina.org/news/
20140623174038.htm, data odczytu 14 maja 2018.

121 Ibidem.

122 H. Oscarsson, S. Holmberg, Swedish Voting Behavior, ,Swedish National Elec-
tion Studies”, October 2017.

1% Por. P. Bevelander, R. Pendakur, Voting and Social Inclusion in Sweden, ,Inter-
national Migration”, Vol. 49, No. 4, August 2011, s. 68.
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wos¢ glosowania (im wyzszy wiek, wyksztalcenie i dochody, tym
wigksze prawdopodobienstwo wziecia udziatu w wyborach). Jed-
nocze$nie badacze zaobserwowali, ze w przypadku imigrantow
otrzymanie obywatelstwa jest pozytywnie skorelowane z checia
uczestniczenia w wyborach'*.

Znakomita wigkszo$¢ Asyryjczykoéw/Aramejczykéw posia-
da szwedzkie obywatelstwo, wielu jest wyksztalconych i relatyw-
nie zamoznych, a te czynniki socjoekonomiczne wplywaja na ich
wiekszg partycypacje w wyborach niz ma to miejsce w przypad-
ku innych imigrantéw. Poza tym niewielu moze bra¢ udziat w wy-
borach na Bliskim Wschodzie (zachowato obywatelstwa Syrii, Tur-
cji czy Iraku), cho¢ zachecaja do tego asyryjscy/aramejscy politycy
w Szwecji'®. Asyryjczycy/Aramejczycy posiadajacy podwdjne oby-
watelstwa widza roéznice miedzy glosowaniem na Bliskim Wscho-
dzie a w Szwecji. Wypowiedz tego mtodego Aramejczyka tlumaczy,
co zacheca jego wspotbraci do politycznej partycypacji w Szwecji:
LJesli glosujesz w Iraku, gdy inni glosuja... to glosuja na wiekszosc,
a wiekszos¢ ttamsi mniejszosé. Tu w Szwecji wiekszo$¢ pochyla sie
nad mniejszoscia i stara si¢ jej poméc. Nie odbiera jej praw. To zu-
pelnie inna mentalnos¢”. (Aramejczyk, ur. w Szwecji, 25 lat)

Tabela 3
Asyryjczycy/Aramejczycy glosujacy w wyborach w Szwecji
.| Bardzo . Wszystkich
Zawsze | Czesto |Czasami rzadko Nigdy odpowiedzi
Na poziomie 117 11 12 1 6 147
lokalnym | (79,6%) | (7,5%) | (8,2%) | (0,7%) | (41%)
Na poziomie 121 9 9 3 13 155
narodowym | (78,1%) | (5,8%) | (5.8%) | (1,9%) | (8,4%)
W kraju 9 1 1 2 129 142
pochodzenia | (6,3%) | (0,7%) | (0,7%) | (1,4%) | (90,8%)

Zrédto: Ankieta DIMECCE.

W Szwecji wybory przebiegajg na trzech poziomach: do 290 zgro-
madzen gminnych, do 20 rad regionéw i do Riksdagu - parlamentu.

124 Tbidem, s. 80.

125 Np. 10 maja 2018 roku Robert Hannah przypominal na swoim profilu Face-
book, ze Asyryjczycy/Aramejczycy posiadajacy irackie obywatelstwo moga wziaé
udzial w wyborach do irackiego parlamentu i zaglosowa¢ w Sztokholmie, Gétebor-
gu, Sodertélje, Linkoping, Vésteras, Malmo i Uppsali.



290 Wspdlczesna diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji

Jak juz wczes$niej wspomniano, Szwecja w 1975 roku przyzna-
ta prawo do glosowania na poziomie lokalnym (do zgromadzen
gminnych i rad regionoéw) cudzoziemcom posiadajacym status re-
zydentow, a wiec niebedacym obywatelami. Zdecydowana wiek-
sz0§¢ Asyryjczykow/Aramejczykow posiadajacych w Szwecji pra-
wa wyborcze - czy to na poziomie lokalnym jako rezydenci, czy
na poziomie narodowym jako obywatele — korzysta z nich. W wy-
wiadach podkreslali, Ze jest to kwestia odpowiedzialnosci za nowa
ojczyzne: ,Mysle, Ze to bardzo wazne, zeby glosowaé. Urodzitlem
sie tu, ale nawet, gdyby tak nie byto, to nasza [Asyryjczykow/Ara-
mejczykoéw] powinnoscig jako obywateli jest bra¢ udziat w gloso-
waniu” (Aramejczyk, ur. w Szwecji, 25 lat). Jesli chodzi o poparcie
dla konkretnych szwedzkich partii na poziomie lokalnym, to tak
w $Swietle ankiety glosowali respondenci asyryjscy/aramejscy
w wyborach w 2010 roku (Wykres 4).

Wykres 4

Preferencje wyborcze Asyryjczykow/Aramejczykéw na poziomie lokalnym
w 2010 roku

Zrédlo: Ankieta DIMECCE.

Zestawilam te dane z danymi dotyczacymi catej populacji Szwe-
cji. W poréwnaniu z ogdtem szwedzkich glosujacych, na poziomie
lokalnym wsréd Asyryjczykow/Aramejczykow wyzsze bylo po-
parcie dla socjaldemokratéw, chrzescijanskich demokratow, libe-
ralow, lewicy i socjalistow (ktorzy nie otrzymali mandatow), nizsze
za$ dla moderatow, zielonych, centrum i Szwedzkich Demokratow.
Tradycyjnie wysokie poparcie dla socjaldemokratow ma swoje ko-
rzenie jeszcze na Bliskim Wschodzie, gdzie chrzescijanie popierali
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partie i rezimy o $wieckim, nierzadko narodowym i/lub socjali-
stycznym charakterze; religijne partie promowaty wszak prawa
i warto$ci muzulmanskie'®. W pierwszych latach po przybyciu
do Szwecji Asyryjczycy/Aramejczycy mieli silne poczucie uczest-
niczenia w $wiatowym ruchu robotniczym, chetnie $§wietowali
1 Maja'”. Nie stronili od marksistowskiej retoryki, czesto powoty-
wali sie na ,solidarnos¢” i ,Srodki produkeji” i chetnie brali udziat
w lewicowych inicjatywach, m.in. z Chilijczykami, Kolumbijczy-
kami, Iranczykami, a nawet Kurdami'®. Dzi$§ nie bez znaczenia
jest tez pamie¢ o socjaldemokracie Olofie Palmem, ktéry w oczach
pierwszych asyryjskich/aramejskich imigrantow symbolizowat
hojnosé Szwecji, ,humanitarnego supermocarstwa”. Nic dziwnego,
ze jego Smier¢ gleboko wstrzasnetla calg wspolnotg'?.

Moj ojciec duzo opowiadat o czasach, gdy Olof Palme byl premierem.
Widywatl go w telewizji, to wtedy Szwecja otworzyla przed nami swoje
drzwi. (Aramejczyk, ur. w Szwecji, 32 lata)

Natomiast istniejace wsréod Asyryjczykéw/Aramejczykoéw po-
parcie dla Szwedzkich Demokratow ttumaczy¢ nalezy wyraznie
antymuzulmanskim charakterem tej partii oraz wiara, ze w przy-
padku zwyciestwa Szwedzi pozwolg zosta¢ bliskowschodnim
chrzeécijanom, pozbeda sie jedynie wyznawcow islamu. W ro-
ku 2014 gmina Sodertilje byta jedyna, gdzie na liScie wyborczej,
badZ co badz antyimigranckich Szwedzkich Demokratow, wiek-
sz0$¢ stanowily osoby o imigranckim pochodzeniu — wlasnie Asy-
ryjczycy/Aramejczycy'®. Z wynikiem 7,31 proc. (3447 glosow),
Szwedzcy Demokraci z listy w Sodertilje otrzymali 5 z 65 miejsc
w radzie gminy”!; w ten sposdb wszedt do niej m.in. Chaldej-
czyk Nader Helawi'*. W 2010 roku poparcie dla Szwedzkich De-
mokratéw nie bylo jeszcze tak duze. Zaden z Asyryjczykow/Arae
mejczykow, z ktorym rozmawiatam, nie popierat tej partii — wrecz

126 Por. F. McCallum, Shared Religion but Still a Marginalized Other...

127 A. Makko, op. cit., s. 268.

1% Ibidem, s. 271.

12 Por. ,Hujada”, 9/95, 1986.

10SD har flest invandrare pa vallistan, LT, 23.04.2010, https://www.lt.se/artikel/
stockholm/sodertalje/sd-har-flest-invandrare-pa-vallistan, data odczytu 28 maja 2018.

1 Valtillkommunfullmdktige i Sodertdlje — Valsedlar, Val.se, 21.09.2010, https://da-
ta.val.se/val/val2010/valsedlar/K/kommun/01/81/valsedlar html#id0110, data od-
czytu 28 maja 2018.

32 Slutlig rostrakning och mandatfordelning — Val till kommunfullmdiktige 2010-
09-19, Val.se, 20.09.2010, https://data.val.se/val/val2010/slutresultat/protokoll/pro-
tokoll_0181K.pdf, data odczytu 28 maja 2018.



292 Wspdlczesna diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji

przeciwnie, niektorzy otwarcie wyrazali obawy, iz po dojsciu
do wladzy Szwedzcy Demokraci cofng lub ogranicza srodki finan-
sowe dla asyryjskich/aramejskich organizacji'**.
Tabela 4
Wybory na szczeblu lokalnym w 2010 roku

SAP SP MP P C SD \Y% KD

Wszyscy
Szwedzi 32,4% | 26,2% | 7,1% | 7,9% | 7,6% | 49% | 5,6% 4,4%
(dane rzadowe)

Asyryjezycy/
Aramejczycy
w Szwecji 35,0% | 22,0% | 4,0% | 10,0% | 3,0% | 2,0% | 7,0% 14,0%
(ankieta
DIMEECE)

Zrédto: Dane rzadowe oraz ankieta DIMECCE.

W samym urzedzie gminy Sédertilje pracuje obecnie kilkunastu
Asyryjczykéw i Aramejczykow, maja swoich politykoéw zardwno
na poziomie gmin, jak i regionéw, reprezentujacych rozne partie.
Tak o reprezentacji asyryjsko-aramejskiej w polityce lokalnej mé-
wit szwedzki przewodniczacy Komitetu ds. Edukacji w Sodertalje:

W Sodertilje to troche skomplikowane, poniewaz w niektérych dzie-
dzinach mamy ograniczona integracje, a w niektorych jest jej bardzo
duzo. Na poziomie polityki jesteSmy bardzo zintegrowani. Na przyktad
w zarzadzie Komitetu ds. Edukacji mamy dwie osoby o pochodzeniu asy-
ryjsko-aramejskim. A zarzad to pigc... teraz cztery osoby. Problem stano-
wi fakt, ze Asyryjczycy/Aramejczycy sg bardzo duza grupa, w ktorej sa
rozne frakcje, a kazda z tych frakeji ma inne poglady i cele polityczne'*.

Zaangazowanie polityczne jest postrzegane jako co$ pozytyw-
nego przez cztonkéw wspdlnoty, starsi Asyryjczycy/Aramejczycy
czesto zachecaja swoje dzieci, zwtaszcza synow, by brali czynny
udziat w polityce. Czynia to rowniez syryjsko-ortodoksyjni ksieza:

Chce, zeby nasza mlodziez angazowala sie w dzialalnos¢ w partiach.
Cala moja rodzina, moja zona i moje dzieci, popieramy Chrzescijafiskich

% Wywiad z bytym dziennikarzem ,Bahro Suryoyo”, Sodertilje, 9 marca 2014.
¥ Wywiad z przewodniczacym Komitetu ds. Edukacji w gminie Sodertilje,
Sodertalje, 2 czerwca 2014.
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Demokratow. Jeden z moich synéw, X., jest wiceprzewodniczacym od-
dzialu tej partii w Botkyrka. Przed nim te funkcje pelnit drugi z moich sy-
néw, ale z powodow zawodowych przeprowadzit si¢ na péinocny zachod
od Sztokholmu. X. reprezentuje Chrzescijaniskich Demokratéw na pozio-
mie gminy i regionu, wiec ma wiele obowigzkéw w miescie. My wszyscy,
ja 1 wszyscy moi synowie, jeste$my bardzo zaangazowani politycznie. Za-
checam ich, zeby zaangazowali si¢ tez w dzialalno$¢ innych partii, ale wy-
brali wlasnie te. Zreszta w ogdle zachecam nasza mlodziez, by angazowa-
fa sie w dzialalno$¢ partii: socjaldemokratow, liberalow, wszystkich partii.
(Aramejczyk, ur. w Turcji, 70 lat)

Asyryjczycy/Aramejczycy z Iraku sa mniej zaangazowani w po-
lityke na szczeblu lokalnym niz ich rodacy z Turcji, ale i oni maja
kilku politykéw. Pewna mloda iracka Asyryjka jest bardzo aktyw-
na na szczeblu lokalnym:

Mlode pokolenie Asyryjczykoéw angazuje si¢ coraz bardziej w poli-
tyke. (...) Ja jestem aktywna w Partii Liberaléw (...) Gdy wrécitam z Ira-
ku w 2012 roku, zorganizowatam wystawe w ratuszu miasta [Sodertélje].
W Iraku przeprowadzalam wywiady z ludZzmi i zbieralam rézne artefak-
ty kulturowe, z ktérych potem przygotowatam wystawe o Asyryjczykach
w Iraku, Syrii oraz o ludobdjstwie z 1915 roku i masakrze w Simele z 1933 ro-
ku... Ta wystawa byla naprawde duza, przyszli na nig wszyscy politycy,
to bylo §wietne. Moglam korzysta¢ z tego miejsca [ratusza] przez prawie
dwa miesiace. (Asyryjka, ur. w Iraku, 23 lata)

Asyryjczycy/Aramejczycy sa aktywni politycznie réwniez
na szczeblu narodowym. To, jak — wedlug ankiety z 2014 roku
- glosowali w wyborach do Riksdagu w 2010 roku, przedstawia
Wykres 5.

Wykres 5
Preferencje wyborcze Asyryjczykow/Aramejczykoéw
na poziomie krajowym w 2010 roku

Zrédto: Ankieta DIMECCE.
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Analogicznie do wyboréw na szczeblu lokalnym, w porow-
naniu z ogdélem szwedzkich glosujacych, na poziomie krajo-
wym wsréd Asyryjczykow/Aramejczykéw wyzsze byto po-
parcie dla socjaldemokratow, chrzescijanskich demokratow,
liberatow, lewicy i socjalistow (ktorzy nie weszli do parlamen-
tu), nizsze za$ dla moderatoéw, zielonych, centrum i Szwedzkich
Demokratow.

Tabela 5
Wybory na szczeblu krajowym w 2010 roku

SAP | MSP | MP P C SD \Y% KD

Wszyscy Szwedzi

30,7% | 30,1% | 7,3% | 7,1% | 6,6% | 5,7% | 5,6% 5,6%
(dane rzadowe)

Asyryjczycy/Ara-
mejczycy

w Szwecji 37,4% | 20,0% | 4,3% | 10,4% | 1,7% | 1,7% | 6,9% | 14,8%
(ankieta
DIMEECE)

Zrodto: Dane rzadowe oraz ankieta DIMECCE.

Pierwszym Asyryjczykiem, ktory w 1978 roku dostat sie do Riks-
dagu, byl socjaldemokrata z Midyatu Yilmaz Kerimo'. Jednak
najbardziej znanym politykiem o pochodzeniu asyryjskim pozo-
staje od lat Ibrahim Baylan. Urodzit sie w 1972 roku w rodzinie
syryjskich ortodoksow, ktéra wyemigrowata z Turcji do Szwecji
w 1980 roku. W 1999 roku Ibrahim Baylan ukonczyl ekonomie
na Uniwersytecie w Umea. Zaangazowal si¢ w dziatalnos$¢ Szwedz-
kiej Ligi Mlodych Socjaldemokratow, pelnigc funkcje przewodni-
czacego jej struktur w Umed. Od 2004 do 2006 roku sprawowat
urzad ministra ds. szkot. W 2006 po raz pierwszy uzyskal man-
dat deputowanego do Riksdagu. Utrzymywal go w wyborach
w 2010 i 2014 roku. W latach 2009-2011 byl sekretarzem gene-
ralnym Szwedzkiej Socjaldemokratycznej Partii Robotniczej.
W utworzonym w pazdzierniku 2014 roku przez socjaldemokratow

135 Por. okladka ,Hujada” 21/243, 1998.
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i zielonych mniejszo$ciowym rzadzie objat urzad ministra energii.
W maju 2016 roku dodatkowo zostat ministrem ds. koordynacji'*.

W 2014 roku szesciu Asyryjczykoéw/Aramejczykoéw zostato wy-
branych do Riksdagu — oprécz Ibrahima Baylana jeszcze dwdch in-
nych socjaldemokratéw (Yilmaz Kerimo i Emmanuel Oz), dwédch li-
beratéw (Robert Hannah i Roger Haddad) oraz jeden reprezentant
Chrzescijanskich Demokratéw (Robert Halef)*”. We wczes$niej-
szych latach w parlamentarnych tawach zasiadali moderaci Edip
Noyan (2011 2013) i Metin Ataseven (2010-2014)"*. Liczba aktyw-
nych politycznie Asyryjczykéw/Aramejczykow w Szwecji rosnie
systematycznie. W 2006 roku 140 kandydatow asyryjskich/aramej-
skich ubiegato sie 0 174 réznych stanowisk politycznych'. Obec-
nie setki przedstawicieli tej grupy startujag w wyborach do gmin
w calej Szwecji.

Przeprowadzitam wywiady z kilkoma asyryjskimi i aramejski-
mi politykami, m.in. Ninosem Maraha, Isakiem Betsimonem i Ro-
bertem Hannah. Pierwszy wierzyl, ze jego asyryjskie pochodzenie
pomaga w robieniu kariery politycznej w Szwecji, jako ze moze li-
czy¢ na szerokie poparcie wlasnej wspolnoty:

Naleze do liberalow, Folkpartiet, od 2003 roku. Obecnie zasiadam w ra-
dzie regionu Sztokholmu oprocz piastowania stanowiska w radzie gminy
Sodertilje, jestem wiec bardzo aktywny w Folkpartiet. (...) De facto z asy-
ryjskim pochodzeniem jest duzo tatwiej dostac sie do rady, bo przez lata
bylem bardzo aktywny w réznych asyryjskich stowarzyszeniach i ludzie
mnie znajg, a ja znam ludzi, w czasie kampanii moge wykorzystywac te
kontakty. W 2006 roku prowadzitem duza kampanie, w 2010 roku troche
mniejsza, ale w 2006 roku odwiedzilem wiele stowarzyszen, udzielalem sie
podczas spotkan i debat. Wiec tak, moge uzywaé¢ moich asyryjskich kon-
taktéw w dobry sposob, zeby informowac¢ ludzi o programie Folkpartiet
i o kwestiach, nad ktérymi chce pracowac.

Podobnego zdania byl Isak Betsimon z Partii Zielonych, ktory
szacowal, ze potowe jego wyborcéw stanowig Asyryjczycy, apotowe

% Jbrahim Baylan, Sveriges Riksdag, http://www.riksdagen.se/sv/ledamoter-
-partier/ledamot/ibrahim-baylan_0973474532717, data odczytu 15 maja 2018.

375 Assyrians Elected to Swedish Parliament, 19.09.2014, http://www.aina.org/
news/20140919150524.htm, data odczytu 6 maja 2014.

13 A. Makko, op. cit., s. 286.

39 A. Barryakoub, Valet-06: Rekordmanga assyrier kandiderar i valet, ,Hu-
jada”, 8.09.2006, http://www.hujada.com/article_print.php?ar=54, data odczytu
1.06.2018.
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etniczni Szwedzi. Zapytany o to, jakie sprawy sg dla niego wazne
jako polityka, odpowiedziat tak:

Na poziomie mi¢dzynarodowym to demokracja na Bliskim Wschodzie
lub szerzej — w Europie oraz na Bliskim Wschodzie i w Afryce Péinocne;.
Nastepnie stabilnos¢ finansowa (...) A na poziomie lokalnym problemy
srodowiska, edukacji, opieki nad starszymi ludzmi.

Z kolei Robert Hannah byl pierwszym Asyryjczykiem o irac-
kich korzeniach, ktory zostal cztonkiem szwedzkiego parlamentu.
Stalo sie to juz po udzieleniu wywiadu, w ktérym wyjasnial mi,
jak trudne jest osiagniecie sukcesu w polityce przez kogos, kogo
rodzice przybyli do Szwecji z Iraku i osiedlili si¢ poza Sodertil-
je. W odréznieniu od Asyryjczykow/Aramejczykoéw pochodzacych
z Turcji, nie miat on ani wzorcow, ani zaplecza politycznego — zdany
byl wylacznie na wlasne sily. Tym niemniej udato mu si¢ w wieku
29 lat zosta¢ wybranym do Riksdagu:

Zawsze bylem zainteresowany polityka i zawsze uwazatem, ze libe-
ralowie to jest moja partia z tego wzgledu, ze cenia sobie jednostke, a nie
grupe, widza mnie takim, jakim jestem, a nie imigrantem czy kim§ tam
innym. (...) Dorastalem pod Goteborgiem, we Frolundzie, ktéry my na-
zywamy ,Assyrlunda” — na 25 dzieci w mojej klasie az 8 bylo Asyryjczy-
kami, bylo nas wiecej niz etnicznych Szwedoéw. Wszyscy wiedzieli, kim
jestesmy. (...) W Sodertalje czy Visteras, mozesz spotkaé asyryjskich po-
litykow — wzory do nasladowania — ale nie we Frolundzie. Wzrastalem
bez politycznych wzoréw do nasladowania, bo jesli pochodzisz z Iraku
czy Syrii, to myslisz o polityce jak o czyms brudnym, polityka cie zabija...
Bede z Tobg szczery — jesli spojrzysz na grupe asyryjska, to zobaczysz pit-
ke nozna, politykow, stawnych ludzi. Ale oni wszyscy pochodza z Turcji.
Ja jestem jedynym politykiem, ktéry ma korzenie irackie, jedynym w po-
lityce, mediach, ktéry ma korzenie wschodnioasyryjskie.

Symptomatyczne jest to, ze politycy o asyryjskim/aramejskim
pochodzeniu byli duzo mniej ,poprawni politycznie” niz ich kole-
dzy etniczni Szwedzi. Swiadczyly o tym ich przemoéwienia w par-
lamencie, wypowiedzi dla mediéw czy wpisy na Facebooku. Do-
magali si¢ m.in., by Szwecja pozostala Szwecja nawet za ceng
zaostrzenia zasad i wymagania od nowych imigrantéw dostoso-
wania sie do spoleczenstwa przyjmujacego — zwlaszcza w kwestii
poszanowania rozdziatu religii od panstwa oraz réwnouprawnie-
nia kobiet i mezczyzn. Chodzito im przede wszystkim o muzul-
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manow'®, cho¢ rzadko otwarcie si¢ do tego przyznawali, by nie

narazi¢ sie na zarzut rasizmu. 11 maja 2018 roku Robert Hannah
opublikowat taki post na swoim Facebooku:

Dzi$ znow zostatem zbesztany za to, ze przesadzam, opisujac sytuacje
na szwedzkich przedmiesciach. Takie opinie mnie nie bola. Moja rodzina
uciekta z Iraku do Szwecji. To w Szwecji pierwszy raz mogli wolni spa-
cerowac po ulicach i cieszy¢ si¢ prawami czlowieka. Panstwo bylo po ich
stronie. Jednak z powodu zbyt malej integracji oraz braku odwagi szwedz-
kich politykow i ustawodawcow, dzis§ mamy dzielnice, w ktorych wielu
ynowych Szwedow” zyje w strachu przed mafia. Dzieci dziedzicza alie-
nacje rodzicow. Gdy odwiedzam szkoly, widze, ze uczniowie nie mowia
plynnie po szwedzku. Przesadzam? W tym tygodniu spotkalem uczen-
nice w nikabie. (...) Wiekszoé¢ ludzi uciekla do Szwecji, by znalezé wol-
nos$¢, tymezasem doswiadczajg tu opresji jak w krajach pochodzenia. (...)
Nie spoczne, dopoki wszystkie dziewczeta, bez wzgledu na swoje po-
chodzenie, nie beda mialy takich samych praw i mozliwosci jak wszyscy
inni w Szwecji.

Asyryjscy/aramejscy politycy w Szwecji realizujg programy
swoich partii i okazjonalnie angazuja siec w kwestie wazne dla swo-
jej wspolnoty. Staraja sie rowniez zyska¢ wsparcie szwedzkich po-
litykow. Gdy 1 czerwca 2015 roku patriarcha Ignacy Efrem II po-
swiecil pomnik Sejfo w Norrképing, jednym z najwazniejszych
gosci byt Lars Adaktusson'!' — byly szwedzki dziennikarz, prezen-
ter telewizyjny i korespondent na Bliskim Wschodzie, obecnie za$
europosel z ramienia Chrzescijanskich Demokratéw. Po podrézy
do Iraku w 2015 roku Adaktusson wrocit przekonany o konieczno-
$ci zmobilizowania Europejczykéw do dziatania. Ztozyt projekt re-
zolucji w sprawie systematycznego masowego mordowania mniej-

10 W pierwszej polowie 2018 roku Asyryjczycy/Aramejczycy glosno protesto-
wali przeciw decyzji szwedzkiego rzadu, by da¢ druga szanse 9 tys. afganskich
mezczyzn, ktorych wnioski azylowe odrzucito Biuro ds. Migracji. Domagali sie,
by szwedzkie wladze zatroszczyly sie o ich wspoélnote i nie odsylaly na ,pew-
na $mier¢ asyryjskich/chaldejskich/syryjskich uchodzcéw z Iraku”. Wedlug sza-
cunkéw asyryjskich organizacji okoto 2000 Asyryjczykow, jezydow i mandej-
czykdéw ukrywa sie obecnie, pragnac unikngé deportacji ze Szwecji. A Demand
for Action, Facebook page, https://www.facebook.com/DemandforAction/pho-
tos/a.293615564151252.1073741831.293404620839013/1155065064672960/7?-
type=3&theater, data odczytu 30 kwietnia 2018.

“1H. Johansson, Patriark invigde monument 6ver folkmord, Nt.se, 1.06.2015,
http://www.nt.se/nyheter/norrkoping/patriark-invigde-monument-over-folk-
mord-11100893.aspx, data odczytu 6 maja 2018.
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szosci religijnych przez Panstwo Islamskie*?. 4 lutego 2016 roku
projekt zostat zatwierdzony przez Parlament Europejski, tym samym
oficjalnie nazwano zbrodnie ISIS ludobdjstwem na chrzescijanach
i innych mniejszosciach religijnych'?. Mimo tych dziatan Adaktus-
son nie uniknat oskarzen o faworyzowanie Kurdéw kosztem sprawy
asyryjskiej, zwlaszcza po zorganizowaniu w Brukseli 28-30 czerwca
2017 roku miedzynarodowej konferencji ,Przysztosé¢ dla chrzescijan
w Iraku” (A Future for Christians in Iraq). Wydarzenie zbojkotowat
Kosciot chaldejski oraz Asyryjski Ruch Demokratyczny'*.

5.13. Podsumowanie

Dla Asyryjczykéw/Aramejczykdéw w Szwecji otaczajacymi ak-
torami sa przede wszystkim etniczni Szwedzi — pierwsze pokole-
nie imigrantéw konstruuje swojg tozsamos¢ niejako w opozycji
do nich, drugie cze$ciowo czuje si¢ juz Szwedami, tym niemniej
trudno méwi¢ o asymilacji. Cze$ciowo odpowiedzialne jest za to
samo spoteczenstwo przyjmujace. Szwedzi s3 bowiem przekonani,
ze wszelkie kulturowe czy religijne réznice powinny ograniczy¢
sie do czterech Scian domu, w sferze publicznej dominowac winna
za$ rownos¢ rozumiana jako podobienstwo'®. Jednak takie zaloze-
nia przyczyniaja si¢ do wzmacniania réznic i spowalniajg integra-
cje imigrantéw ze spoleczenstwem szwedzkim.

Czlonkowie diaspory asyryjsko-aramejskiej w Szwecji wielo-
krotnie wyrazali lojalno$¢ oraz wdziecznosé za réznorakie wspar-
cie, ktore otrzymali od Szwedow'*. Jednak ich spotkania z et-
nicznymi Szwedami nie zawsze przebiegaly w przyjazny sposob.

142 Rezolucja Parlamentu Europejskiego w sprawie systematycznego masowego
mordowania mniejszosci religijnych przez ISIS (2016/2529(RSP), 27.01.2016, http://
www.europarl.europa.eu/sides/getDoc.do?pubRef=-//EP//TEXT+MOTION+B8-
2016-0161+0+DOC+XML+V0//PL, data odczytu 6 maja 2018.

3 M. Cusimano Love, Christian Transnational Networks Respond to Persecution,
[w:] Under Caesar’s Sword: How Christians Respond to Persecution, red. D. Philpott,
T.S. Shah, Cambridge 2018, s. 466.

144 M.J. Joseph, An EU Conference for the KRG, by the KRG, ,Medium”, 26.06.2017,
https://medium.com/@DeadmanMax/an-eu-conference-for-the-krg-by-the-
krg-b28726107192, data odczytu 6 maja 2018.

145 A Sander, The Status of Muslim Communities in Sweden, [w:] Muslim Commu-
nities in the New Europe, red. G. Nonneman, T. Niblock, B. Szajkowski, Berkshire
(UK) 1996, s. 274.

146 Asyryjskie/aramejskie organizacje czesto o tej wdziecznosci zapewnialy pu-
blicznie, jak réwniez obiecywaly, Ze przyczynia sie do wzrostu szwedzkiego do-
brostanu. Por. I samhadllets utveckling, ;Hujada”, iv/37, 1981, s. 1-2.
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Z poczatkowego podkreslania wiezi dyskurs przeszedt w narracje
akcentujaca izolacje, innos¢ i frustracje. Wielu czlonkéow wspol-
noty zatopilo si¢ w czysto asyryjskich/aramejskich aktywnosciach
- corocznych obozach letnich, kursach jezyka aramejskiego itp.
Polityka wielokulturowosci stuzyta bardziej utrzymaniu niz zatar-
ciu réznic - tozsamosci asyryjska i aramejska uleglty wzmocnieniu
w diasporze. Szwedzcy urzednicy bali sie segregacji i gettoizacji,
Asyryjczycy/Aramejczycy protestowali przeciwko probom rozpro-
szenia ich po kraju'”- Mimo tych silnych tendencji do izolowania
sie jako kolektyw, tworzenia swoistych enklaw, na poziomie jedno-
stek sposrdd czterech opcji z modelu Johna W. Berry’ego Asyryj-
czycy/Aramejczycy wybieraja zwykle integracje. Separacja jest do-
piero drugim wyborem. Asymilacja i marginalizacja nie maja wielu
zwolennikow — mozna je niemal wykluczy¢'*®.

Beneficjentami szwedzkiego modelu sa miodzi imigranci,
zwlaszcza urodzone w Szwecji dziewczeta — moga one osiagnac
znacznie wiecej przez integracje niz przez inne strategie. Wielu
miodych Asyryjczykow/Aramejczykéw obu plci dobrze radzi so-
bie na studiach wyzszych, a potem odnajduje sie na rynku pracy,
co zdaniem niektérych szwedzkich badaczy jest powodem do opty-
mizmu, zwlaszcza w obliczu probleméw, jakie zwykle pojawiajg sie
przy transformacji spoteczenstwa z monokulturowego w wielokul-
turowe'”. Sami Asyryjczycy/Aramejczycy uwazaja si¢ za modelo-
wych obywateli, ktoérzy swojg przedsiebiorczoscia przyczyniajg
sie do rozwoju ekonomicznego Szwecji. Czesto przywotuja sukces
swoich restauracji i obecng popularnosé¢ bliskowschodniego jedze-
nia; w istocie w Sztokholmie tatwiej dzi$ zjes¢ kebab niz kottbullar
- tradycyjne szwedzkie klopsiki. Dumni sa takze ze swoich dru-
zyn pitkarskich oraz mogacych pomiesci¢ setki wiernych koscio-
tow w Sodertélje.

Fenomen tego miasta polega na tym, ze jest jedynym miejscem
na $wiecie, gdzie Asyryjczycy/Aramejczycy sa tak zauwazalni
i odgrywaja tak znaczaca role, iz mogg by¢ konceptualizowani
jako ,wiekszo$¢ w obrebie mniejszosci” (majority within the mi-
nority), w odrdéznieniu od ,mniejszoSci w obrebie mniejszosci”

7 A. Makko, op. cit., s. 273.
48 Ch. Westin, op. cit., s. 1008.
149 Thidem, s. 1009.
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(minority within the minority)'®. Ale poza tym, ze Sodertélje jest
nieoficjalng stolica Asyryjczykéw/Aramejczykéw, ma tez inne
oblicza. W narracji wtadz lokalnych jawi si¢ jako pionier, wzor
dla innych gmin — szczegoélnie, jesli chodzi o zapewnianie edu-
kacji dzieciom imigrantéw, nawet jesli przybywajg thumnie i nie-
zapowiedzianie. Problemem natomiast jest zapewnienie wystar-
czajacej liczby mieszkan o odpowiednim standardzie dla nowo
przybylych, ktorzy czesto zmuszeni sg przez dtuzszy czas ttoczyé
sie w domach krewnych. Czesciowo z tego powodu, ale tez ze
wzgledu na naglas$niang przez media dzialalnos¢ asyryjskiej/ara-
mejskiej mafii w Sodertilje miasto cieszy sie generalnie zig reno-
ma wérdd etnicznych Szwedow.

Co do samych Asyryjczykow/Aramejczykéw, to duzo sie zmie-
nito w kwestii ich percepcji przez ostatnich kilka dekad. Przede
wszystkim zelzal stygmat ,orientalnych” przybyszow z lat 70. XX
wieku. Dzi$§ przeniesiony zostal na migrantéw z Somalii. Dodatkowo
- jak zauwaza Annika Rabo — do$¢ powszechna islamofobia dzia-
ta na korzys¢ bliskowschodnich chrzescijan™. Co nie pozostaje
bez znaczenia, sama wspolnota asyryjsko-aramejska ulega trans-
formacji. Kilka dekad spedzonych wsréd jednego z najbardziej zse-
kularyzowanych spoleczenstw swiata przyczynito si¢ do demo-
kratyzacji i liberalizacji grupy. Cztonkowie wspolnoty sg w stanie
zaakceptowaé wiele zjawisk, ktore na Bliskim Wschodzie byly nie-
akceptowalne, np. spotykanie si¢ mlodych przed slubem czy wy-
razng emancypacje kobiet.

Koscioly syryjskie staraja sie by¢ bastionami wiary i tradycji,
co w duzym stopniu im sie udaje, mimo pewnej krytyki i proce-
sow sekularyzacyjnych. Jednak i one zmuszone sa czeSciowo do-
stosowac¢ sie do praw panujacych w Szwecji, np. w kwestii wieku
minimalnego zawierania malzenstw. Wraz z rosngca zamoznoscia
i rozbudowg infrastruktury zmniejsza sie natomiast ich zaleznosé

130 Termin ten — mniejszo$ci w obrebie mniejszosci, czy tez podwdjnej mniej-
szosci (double minority) — dobrze oddaje sytuacje chrzescijan, ktérzy stanowia
mniejszo$¢ posrod bliskowschodnich uchodzcéw i imigrantow przybywajacych
do Europy. Zob. L. Paulsen Galal, A. Hunter, F. McCallum, S.L. Sparre, M. Woz-
niak-Bobinska, Middle Eastern Christian Spaces in Europe: Multi-sited and Super-di-
verse, ,Journal of Religion in Europe”, Vol. 9, No. 1, 2016, s. 18.

151 A. Rabo, op. cit., s. 192.
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od Kosciota Szwecji, ktory w latach 70. 1 80. XX wieku czesto wy-
najmowal im sale na nabozenstwa i otaczal swoistg protekcja. Mi-
mo pewnych inicjatyw, drogi tych Kosciolow coraz bardziej sie
rozchodza, a koscia niezgody sg takie kwestie jak wyswiecanie ko-
biet na pastorow czy sluby osob homoseksualnych. Koscioty syryj-
skie uwazane sg przez Koscidél Szwecji oraz inne Koscioly prote-
stanckie za zamkniete, wymagajace reformy. Ponadto szwedzkich
pastoréw i urzednikdéw niepokoja powszechne wsrdd chrzescijan
bliskowschodnich nastroje antymuzulmanskie, w ostatnich latach
podgrzane przez wydarzenia na Bliskim Wschodzie i dziatalnos¢
tzw. Panstwa Islamskiego. Cho¢ wielu miodych Asyryjczykow/
Aramejczykow, z ktorymi rozmawiatam, prywatnie przyjaznito sie
z przedstawicielami réznych narodowosci i religii, to jako grupa
czesto uwazali si¢ za lepszych od imigrantow z Afryki czy Europy
Srodkowo-Wschodniej.

Tym bardziej bolalo ich mylenie z muzulmanami, dos¢ po-
wszechne wsréd etnicznych Szweddéw poza Sodertélje. Czuli
potrzebe podkreslania swojej chrzescijaniskiej wiary i ostrzegania
Szwedow przed muzulmanskim zagrozeniem. Watek konieczno-
Sci stawienia czola postepujacej islamizacji, ,zanim bedzie za p6z-
no”, wypltywat nieraz w konwersacjach z bliskowschodnimi chrze-
$cijanami; relatywnie liczni asyryjscy-aramejscy politycy, nalezacy
do réznych szwedzkich partii, podejmowali go rowniez na forum
publicznym. Wérdd postulatow wspélnoty, ktora mocno angazuje
sie¢ w zycie polityczne w Szwecji, najwazniejsze zdawaly sie te doty-
czace uznania jej historii oraz martyrologii, zwlaszcza Sejfo. Natra-
fialy one na opor szwedzkich politykow, ktorzy od przypominania
wydarzen sprzed stu lat i rozdrapywania ran woleliby inicjatywy
stuzace pojednaniu oraz budowie spoteczenstwa wielokulturowego.

Tymczasem mimo sukcesu edukacyjnego i ekonomicznego,
okres$lanego przez Hartmurta Essera jako ,umiejscowienie”, Asy-
ryjezycy/Aramejczycy nosza w sobie traumy przesztosci, ktoére
utrudniajg ich integracje na poziomie emocjonalnym'?. O znacze-
niu bariery psychologicznej w pelnej integracji tej grupy pisat Aryo
Makko. Jako przyklad podawat Nishe Besare — znana socjaldemo-
kratke asyryjskiego pochodzenia, redaktorke internetowej gazety

52 H. Esser, op. cit., s. 8—16.
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sDagens Arena”, jedng z kandydatek na minister kultury w rzadzie
powolanym przez Lofvena. Zamezna z etnicznym Szwedem Besara
niejednokrotnie podkreslala, ze w Szwecji ciggle postrzegana jest
jako obca, dla otoczenia bowiem wazniejszy jest kolor jej wlosow

i cudzoziemskie nazwisko niz wszystko, czego dokonata'>.

153 A. Makko, op. cit., s. 285.



ROZDZIAL 6

Diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji
i jej powigzania transnarodowe

Sposéb, w jaki w naukach spotecznych podchodzi si¢ do mi-
gracji, ulegt ewolucji na poczatku XXI wieku. Wcze$niej postrze-
gano migracje jako statyczne zjawisko, skupiajac si¢ niemal wy-
tacznie na badaniu ukonstytuowanych diaspor, obecnie akcentuje
sie fakt, ze ,migranci polaczeni sg wiezami ze swoimi rodzinami,
wspolnotami oraz sprawami, ktore przekraczajg granice przyjmu-
jacych ich panstw narodowych”. Globalizacja oraz rozwoj tech-
nologii komunikacyjnych sprawiaja, ze migranci duzo czesciej
angazuja si¢ w roéznorakie procesy w krajach swego pochodze-
nia. Owe powiazania i interakcje taczace ludzi oraz instytucje po-
nad granicami panstw narodowych przyjeto sie okreslac jako trans-
narodowos$¢. Cho¢ nie ma zgody co do tego, na ile podejscie
transnarodowe stanowi novum w badaniu praktyk migracyjnych?,
z pewnoscig jest bardzo przydatnym narzedziem analitycznym®.

Przesuniecie akcentu z diaspory na transnarodowos$¢ pozwa-
la postrzega¢ przynalezno$¢ (ang. belonging) migrantéw jako
wielokierunkowsa i sytuacyjng. Perspektywa transnarodowa nie

'S. Vertovec, Transnationalism and Identity, ,Journal of Ethnic and Migration
Studies” 27(4), 2001, s. 574.

? A. Portes, LE. Guarnizo, P. Landolt, The Study of Transnationalism: Pitfalls
and Promise of an Emergent Research Field, ,Ethnic and Racial Studies”, 22(2), 1999,
s. 217-237.

*S. Mamattah, Migration and Transnationalism: the Complete Picture? A Case
Study of Russians Living in Scotland, ,Identity and Marginality”, 6(2), wiosna 2006.
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priorytetyzuje bowiem zwiazkéw imigrantow z krajem pochodze-
nia — ojczyzng - jak w tradycyjnych studiach diasporycznych?,
lecz zacheca do eksploracji ich wielorakich symultanicznych przy-
naleznosci. Jak sugeruja Peggy Levit oraz Nina Glick-Schiller, nie
ma sprzecznosci w jednoczesnym przynalezeniu przez emigranta
do kraju pochodzenia oraz kraju przyjmujacego i utrzymywaniu
transnarodowych powigzan®. Pod tymi ostatnimi kryjg sie m.in.
sieci rodzinne oraz przyjacielskie w panstwach trzecich powstale
w rezultacie rozproszenia lub wielokrotnych migracji (ang. serial
migration). Symultaniczne przynaleznosci moga si¢ nawzajem
ostabia¢, ale moga tez wzmacnia¢. Immanentnym elementem przy-
nalezenia staje si¢ podrézowanie. Jak pisze James Clifford, nalezy
przyjrzeé sie dokladniej ,codziennym praktykom zamieszkiwania
i podrézowania: podrdézowania zamieszkujac (ang. traveling-in-
-dwelling) i zamieszkiwania podrézujac (dwelling-in-traveling)™.
Badajaca bliskowschodnich chrzescijan w Danii Lise Paulsen
Galal proponuje model, w ktérym ich doswiadczenia transnarodo-
we moga by¢ zakwalifikowane jako jeden z czterech przypadkow:
przemieszczenie (ang. dwelling-in-displacement), transnarodowosé
(dwelling-in-transnationality), umiedzynarodowienie (dwelling-in-
-internationalization) oraz zamieszkiwanie w kraju przyjmujacym
(w omawianym przez nig kazusie w Danii: dwelling-in-Denmark)’.
Ich ,przemieszczenie” (dwelling-in-displacement) spowodowane zo-
stalo traumatyzujacymi wydarzeniami na Bliskim Wschodzie, kto-
re prowadzily do wychodzZstwa bez perspektyw na rychly powrot.
Zaréwno w krajach pochodzenia, jak i w przyjmujacych Asyryjczy-
cy/Aramejczycy zmuszeni sg zabiega¢ o uznanie jako grupa etnicz-
no-religijna. Wszyscy moi respondenci identyfikowali si¢ z tg wal-
ka, jednak ich przynalezno$ci manifestowaly sie na rézne sposoby®.
Mlodzi Asyryjczycy/Aramejczycy, nalezacy do drugiego pokolenia,
czesto podkreslali przywigzanie do Szwecji (dwelling-in-Sweden),
cho¢ tylko nieliczni méwili, ze uwazaja jg za swa jedyna ojczyzne.

*Por. R. Cohen, Global Diasporas: An Introduction, Seattle 1997.

° P. Levitt, N. Glick-Schiller, op. cit., s. 1003.

¢J. Clifford, Travelling Cultures, [w:] Cultural Studies, red. L. Grossberg, C. Nel-
son, P.A. Treichler, New York 1992, s. 108.

7 L. Paulsen Galal, ,,If I want to travel, I just travel” — Travels and Dwellings among
Assyrians and Copts in Denmark, [w:] Middle Eastern Christians and Europe...,
s. 133-142.

8 Por. ibidem, s. 133.
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Przewazala postawa, ktérg mozna by nazwaé ,warunkowg wolg
powrotu™. Tur Abdin w Turcji, Syria, Irak, zwlaszcza Réwnina Ni-
niwy, pozostawaly moralnymi destynacjami nadajacymi sens asy-
ryjskiej/aramejskiej egzystencji w Skandynawii. Migracje powrotna
Asyryjczykow oraz mit powrotu omowit Soner Onder na konferen-
cji podsumowujacej projekt DIMECCE w St Andrews. Podzielil on
powracajacych na realistow, idealistow, czeSciowych idealistow oraz
rozczarowanych idealistow', caly proces za$ wpisat w ,powrdt et-
niczny” (ang. ethnic return)" oraz ,migracje do korzeni” (roots mi-
gration). Jednoczesnie podkreslal, ze zjawisko to dotyczy bardzo
niewielkiego odsetka 0s6b, mimo stawiania przez znakomitg wiek-
szo$¢ zmitologizowanej ojczyzny w centrum swojej tozsamosci.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze Asyryjczycy/Aramejczycy w Szwecji stali
sie dobrze zorganizowana spotecznoscig osiadta™. Nie oznacza to, ze
interakcje, w ktore wchodzg na poziomie indywidualnym oraz zbio-
rowym ze swoimi rodakami przebywajacymi poza granicami Szwe-
cji nie sa dla nich wazne — wrecz przeciwnie'.

Zadaniem niniejszego rozdzialu jest omoéwienie transnaro-
dowych wiezi zyjacych w Szwecji Asyryjczykoéw/Aramejczy-
kow: rodzinnych, organizacyjnych, religijnych oraz politycznych.
Przeanalizowane zostang m.in. kazusy organizacji Asyryjczycy
bez Granic oraz Potrzeba Dzialania — obu zalozonych w Szwecji,
egzemplarycznych dla transnarodowego dziatania Asyryjczykow/
Aramejczykow. Rozwazona zostanie kwestia potencjalnego powro-
tu cztonkéw skandynawskiej diaspory na Bliski Wschéd oraz tego,
czym jest dla nich ojczyzna. W ten sposoéb uzupelniona zostanie

° Ibidem, s. 143.

10°S. Onder, Return Migration of Assyrians: The Myth of Returning Home, wystapie-
nie na konferencji DIMECCE ,Middle Eastern Christians in Diaspora: Past
and Present, Continuity and Change”, St Andrews (Szkocja), 27 maja 2015.

' Czesto wiazacy sie z marginalizacja lub odrzuceniem przez dawne spoleczen-
stwo otaczajace. Por. T. Tsuda, Diasporic Homecomings: Ethnic Return Migration
in Comparative Perspective, Stanford 2009.

2 Dotyczaca drugiego pokolenia migrantéw, ktore wraca do kraju rodzicéw mo-
tywowane nostalgia i pragnieniem posiadania ,idealnej ojczyzny”. S. Wessendorf,
,Roots Migrants™ Transnationalism and ,,Return” among Second-Generation Italians
in Switzerland, ,Journal of Ethnic and Migration Studies”, 33(7), 2007.

13 J. Mack, op. cit., s. 92.

4 Por. M.C. Howard, Transnationalism in Ancient and Medieval Societies: The Role
of Cross-Border Trade and Travel, Jefferson (USA)-London 2012, s. 242.
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pewna luka, bo - jak pisze Fiona Adamson - ,transnarodowe prak-
tyki migranckich sieci czesto pomijane sg w badaniach jako nie-
wpisujace sie w zadng z subdziedzin nauk o polityce™.

6.1. Kontakty i relacje transnarodowe: wiezi rodzinne

Zadaniem ankiety DIMECCE w czesci dotyczacej powia-
zan transnarodowych bylo przede wszystkim zarysowanie ogol-
nych tendencji, przy czym odrebnie zostaly potraktowane relacje
szwedzkich Asyryjczykéw/Aramejczykoéw z rodakami na Bliskim
Wschodzie oraz w innych krajach. Gléwnym, zaznaczonym przez
ponad polowe respondentoéw, sposobem utrzymywaniu kontaktu
z cztonkami wspélnoty zyjacymi na Bliskim Wschodzie okazato
sie pozostawanie w tacznosci z przedstawicielami wlasnej rodziny,
przewaznie osobami starszymi: dziadkami, wujami, ciotkami, rza-
dziej rodzenstwem czy kuzynostwem. Generalnie to Asyryjczycy/
Aramejczycy z Iraku mieli statystycznie najwiecej krewnych w oj-
czyznie i w ogole na Bliskim Wschodzie; Asyryjczycy/Aramejczy-
cy z Turcji nie mogli tego samego powiedzie¢ o sobie — cale wioski
w Tur Abdinie opustoszaty na skutek emigracji do Szwecji, Nie-
miec, Holandii. Ponad jedna piatych pytanych przywotywata wiezi
klanowe jako obejmujace wieksza grupe ludzi niz tylko bezposred-
nig rodzine na Bliskim Wschodzie.

Starsze pokolenie dzwoni do krewnych, uzywajac Skype’a
(kiedy$ telefonéw stacjonarnych), podczas gdy mlodsze woli Fa-
cebooka, Twittera i inne media spoleczno$ciowe oraz czytanie
artykulow w Internecie'®. Dwie piagte respondentéw pozostaje
w kontakcie ze swoja wspolnota dzieki Kosciotom lub dobroczyn-
nosci - jedna trzecia respondentéw wysyla pewne srodki na Bli-
ski Wschod. Réwniez jedna trzecia okazjonalnie odwiedza region.

5 F. Adamson, Mobilizing for the transformation of home: Politicized identities
and transnational practices, [w:] New Approaches to Migration? Transnational
Communities and the Transformation of Home, red. N. Al-Ali, Kh. Koser, London—
New York 2002, s. 156.

' Istnieja setki asyryjskich/aramejskich stron internetowych, blogow, for i czatow
w roznych jezykach. Mozna wrecz méwi¢ o cyberdiasporach. Z jednej strony
asyryjscy i aramejscy emigranci sa bardzo aktywni w udzielaniu wsparcia online
swoim zyjacym na Bliskim Wschodzie rodakom, z drugiej strony walczg zazarcie
miedzy sobg — konflikt o nazwe sprawia, ze czlonkowie rywalizujacych grup po-
strzegaja siebie nawzajem jako zdrajcow i propagandzistow. Walka w Sieci przekta-
da sie na poglebiajace sie podzialy w rzeczywistosci. A. Bohac, op. cit., s. 71-72.
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Odsetek Asyryjczykéw/Aramejezykow, ktorzy mieli zwyczaj po-
drézowac do Syrii zmniejszyl sie przez trwajaca w tym kraju woj-
ne. Badani deklarowali, ze ciggle odwiedzaja Liban, Turcje oraz
bezpieczniejsze miejsca w Iraku. Wielu martwito sie o czlonkow
rodzin zamieszkatych w objetych bezposrednimi dziataniami zbroj-
nymi Aleppo (Syrii) czy Ankawie (Iraku).

Wykres 6

Sposoby utrzymywania relacji z cztonkami wspolnoty na Bliskim Wschodzie

Zrédlo: Ankieta DIMECCE.

W komunikacji z krewnymi Zyjacymi na Bliskim Wschodzie je-
zyk stanowi problem dla wielu przedstawicieli mtodszego pokole-
nia - czesto nie znajg oni bowiem arabskiego, tureckiego czy kur-
dyjskiego lub znaja te jezyki w stopniu zbyt stabym; s3 w stanie
wymienia¢ okazjonalne zyczenia, lecz nic wigcej. Silg rzeczy ta-
kie konwersacje sa bardzo ograniczone. Drugim czynnikiem, po-
za jezykiem, ktory ogranicza kontakty miodych Asyryjczykow/
Aramejczykow zyjacych w diasporze z ich rodakami na Bliskim
Wschodzie, jest czynnik czasu — wychowani w Szwecji miodzi sg
po prostu zbyt zajeci, by spedzaé¢ godziny na Skype’ie na poga-
wedkach z praktycznie nieznanymi krewnymi; wola skupi¢ sie
na nauce i/lub pracy'. Wspolczesna latwos¢ utrzymywania rela-
cji na odleglos¢ wcale nie gwarantuje, ze beda one pielegnowane.

7 Wywiad z mtodg Chaldejka, Sodertilje, 24 listopada 2014.
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Niemniej jednak rozwoj technologii komunikacyjnych budzi podziw;
ten aspekt globalizacji oceniany jest jednoznacznie pozytywnie:

W péznych latach 80. dzwonilisSmy do siebie, ale teraz mamy te ca-
fe smartfony, a moja matka méwi ,Och, mozesz przeciez zadzwonic
do swojej ciotki na Tango'®”. Wigc rozmawiamy ze soba dzieki smartfonom.
To jest globalizacja, co$ bardzo pozytywnego, bo moge utrzymywac do-
bre relacje z moimi krewnymi za granica. (...) Wcze$niej moj ojciec wy-
sylatl listy do swojej siostry w Stambule, a ona mu odpisywala, wkladajac
do listow zdjecia swoich dzieci ,Spodjrz, jakie sg juz duze”. Starsza sio-
stra mojej mamy wysylala mezowi swoje zdjecia, a na ich odwrocie pisala
listy. Byl wtedy jej narzeczonym, wiec na tylach swoich zdje¢ pisywa-
li listy mitosne. Do tej pory je trzymaja, czasem nam pokazujg. To na-
prawde fantastyczne, jak wiele sie zmienilo w tej dziedzinie. (Asyryjka,
ur. w Szwecji, 32 lata)

Obecnie tez latwiej jest polecie¢ na Bliski Wschod - wiecej
jest przewoznikoéw, polaczen lotniczych, opcji tanich lotow. Wielu
Asyryjczykow/Aramejczykoéw podkreslato, ze jako nowo przyby-
tych do Szwecji nie bylo ich sta¢ na podréze do krajéow ojczystych.
Dopiero po latach, gdy podniosta sie ich stopa zyciowa, zaczeli
mniej lub bardziej regularnie odwiedza¢ kraje pochodzenia:

Wiele raz odwiedzilem Midyat i Kamiszli. Wrécili$my tam, gdy by-
fem juz dorosly. Kiedy bylem dzieckiem, bylisSmy biedni. Ale kiedy zacza-
fem pracowadé, osiagnatem sukces i wowczas zaczatem podrézowac z moja
matka i moja rodzina. (Aramejczyk, ur. w Szwecji, 33 lata)

Gdy w 2005 roku Annika Rabo przeprowadzala wywiady z Asy-
ryjczykami/Aramejczykami, zbierajac dane do projektu na temat
transnarodowych powigzan Syryjczykow, jej respondenci podkre-
slali znaczenie rodziny i krewnych. Wielu miato bardzo liczne ro-
dziny rozproszone po réznych krajach: Syrii, Libanie, Turcji, Iraku,
Holandii, Niemczech, Belgii, Austrii, Szwajcarii, Australii, Wene-
zueli, Kanady i USA". Te same panstwa wymieniali badani w pro-
jekcie DIMECCE. W $wietle naszej ankiety niemal 70 proc. Asy-
ryjezykow/Aramejczykoéw mieszkajacych w Szwecji mialo w niej
krewnych, ponad 70 proc. za$ rodzine w Niemczech. Wsréd panstw
europejskich najczes$ciej wymieniane byty: Francja, Wielka Bryta-
nia i Dania. Ponad 40 proc. badanych mogto pochwali¢ si¢ krewny-
mi w USA, ponad 30 proc. w Australii, a ponad 15 proc. w Kanadzie.

' Darmowy komunikator z rozmowami wideo na Androida.
¥ A. Rabo, op. cit., s. 185.
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Wykres 7

Kontakt z cztonkami wspoélnoty zyjacymi w innych krajach

Zrédlo: Ankieta DIMECCE.

Wykres 8

Formy kontaktu z czlonkami wspdlnoty zyjacymi w innych krajach

Zrédlo: Ankieta DIMECCE.
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Asyryjczycy/Aramejczycy to naprawde $wiatowa wspolnota,
posiadajaca liczne diaspory w réznych krajach Zachodu. Jej czton-
kowie, ktorzy mieszkaja w Europie, odwiedzajg sie podczas waz-
nych uroczystosci rodzinnych, takich jak sluby, pogrzeby i chrzci-
ny (prawie 80 proc.). Ci, ktorzy mieszkaja w USA, Kanadzie lub
Australii, przyjezdzaja jednak rzadko — gtéwnie ze wzgledow lo-
gistyczno-finansowych. Rodziny podtrzymuja wiezi dzigki takim
aplikacjom jak Facebook, Skype, WhatsApp itp. Jedna piata bada-
nych spotyka si¢ podczas wydarzen organizowanych przez ich Ko-
Scioty, ponad 15 proc. tacza organizacje spoteczne, ponad 10 proc.
organizacje polityczne.

Wypowiedz starszego syryjskiego ksiedza o jego rodzinie roz-
proszonej po calym (zachodnim) $wiecie jest typowa dla wielu
Asyryjczykow/Aramejczykow w Szwecji; stanowi takze dowod
na to, ze pewne obszary Bliskiego Wschodu zostaly juz prawie
catkowicie pozbawione czynnika chrzescijanskiego. Co cieka-
we, rzeczony ksigdz wspomina wysylanie tradycyjnych listow
oprocz e-maili (do napisania tych drugich potrzebuje pomocy
kogo$ obeznanego z nowoczesnymi technologiami komunika-
cyjnymi):

Nie mam juz zadnych krewnych w Turcji, ani Syrii czy Libanie, ale
mam przyjaciot i biskupéw, kolegéw-ksiezy, naszego patriarche w Da-
maszku; to oni stanowia obecnie moja rodzine. Ale moja prawdziwa ro-
dzina zyje w USA oraz w Europie: niektérzy we Francji, inni w Niem-
czech, jeszcze inni w Szwecji. Moja zona rowniez juz nie ma rodziny
na Bliskim Wschodzie. Miata tam tylko jednego brata, doktora; kiedy za-
czely sie problemy w Syrii, przeniost sie z zona do Libanu. Jeden jego syn
mieszka tutaj, w Norsborgu, a drugi konczy szkol¢ medyczng w Niem-
czech. Czasami dzwonimy do rodziny, a czasem wysylamy listy. Sam nie
wiem, jak wysyla¢ e-maile, wiec pisze listy, ale czasem, kiedy naprawde
musze wysta¢ e-mail, prosze moje dzieci lub diakonéw o pomoc. (Aramej-
czyk, ur. w Turcji, 70 lat)

Co charakterystyczne, w wiekszosci przedstawiciele starsze-
go pokolenia® sg zaangazowani w wymiane informacji i utrzy-
mywanie relacji z krewnymi zyjacymi na Bliskim Wschodzie czy
w panstwach Zachodu. Mlody Asyryjczyk z Iraku przyznaje, ze to
jego rodzice, zwlaszcza mama, rozmawiaja z krewnymi:

% Annika Rabo precyzowala, ze zwykle ludzie w §rednim wieku mieli najsilniej-
sze relacje z krewnymi; eadem, op. cit., s. 186.
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Moja mama jest z nimi w duzo $cislejszym kontakcie; ja nie rozma-
wiam z nimi codziennie, o nie. Mam krewnych w Australii, Kanadzie, Ho-
landii, USA, w wielu réznych miejscach. Mam tez krewnych w Grecji, ale
to moi rodzice rozmawiajg z nimi wszystkimi. (Asyryjczyk, ur. w Szwe-
cji, 28 lat)

Zaré6wno w badaniach moich, jak i Anniki Rabo powracal wa-
tek innego tempa zycia na Bliskim Wschodzie oraz w diasporze.
Wielu respondentéw uwazato, ze cho¢ sama migracja do Szwe-
cji nie zmienita ich pogladéw na waznos$¢ rodziny i krewnych,
to jednak ich sposéb zycia w Sodertélje rézni sie bardzo od tego,
do ktorego byli przyzwyczajeni na Bliskim Wschodzie. Bezposrednio
po przyjezdzie do Szwecji nie mieli pracy, mieli za to duzo wolne-
go czasu, ktory spedzali, odwiedzajac sie nawzajem. Teraz (niemal)
Wszyscy maja prace, ale przez to nie maja wolnego czasu. Niekto-
rzy narzekali na rozluznienie wiezi rodzinnych, inni uwazali, ze to
normalne, iz mtodzi zyja szybciej*.

6.2. Powiazania transnarodowe Kosciotéw syryjskich
w Szwecji

Jak zostalo juz wzmiankowane we wczes$niejszych rozdziatach,
wielu Asyryjczykow/Aramejczykéw jest zmeczonych wewnetrz-
nym podzialem Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego w Szwecji
i daje temu wyraz. Niektérzy wypowiadajg sie rownie krytycznie
na temat oficjalnego stanowiska najwyzszych hierarchéw tego Ko-
Sciota, ktorego siedziba miesci sie w Damaszku, w sprawie trwa-
jacej od 2011 roku wojny w Syrii. Trudna sytuacja w tym kraju
(wojna, zniszczenia infrastruktury, brak zywnosci i dostepu
do lekow, grupy terrorystyczne i fundamentalistyczne przesladuja-
ce m.in. chrzescijan), w polaczeniu ze stosunkowo dluga tradycja
dobrych stosunkéow na linii panstwo—-Koscioly, sprawia, ze przed-
stawiciele Syryjskiego Kosciola Ortodoksyjnego popieraja rezim
Baszszara al-Asada®.

P6éZnym marcem 2014 roku, niedlugo po $mierci glowy Syryj-
skiego Koéciola Ortodoksyjnego Ignacego Zakki I Iwasa, Swie-

2 Por. ibidem, s. 185-186.
* Wpisuja sie tym samym w diluga tradycje popierania bliskowschodnich
rezimow autorytarnych przez Koscioly orientalne, ktéra wynika z dynamiki re-
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ty Synod wybral jako jego nastepce Ignacego Efrema II Karima.
Nowy patriarcha zlozyt wizyte prezydentowi Al-Asadowi i za-
pewnil go, ze syryjsko-ortodoksyjny patriarchat popiera ,walke
ludu syryjskiego z terroryzmem”™. Syryjski Kosciét Ortodoksyj-
ny w Szwecji poczul sie wowczas zobowigzany do wytlumacze-
nia szwedzkiemu spoteczenstwu tej deklaracji. Johan Andersson,
Sekretarz Generalny Mlodziezowej Organizacji Syryjskiego Ko-
Sciota Ortodoksyjnego w Szwecji, wyjasnil, ze spotkanie patriar-
chy z Baszszarem al-Asadem nie powinno by¢ interpretowa-
ne jako zajecie prorezimowego stanowiska w kwestii konfliktu
w Syrii*,

Z jednej strony prodemokratycznie nastawieni Asyryjczycy/
Aramejczycy wierza, ze ich duchowni w Syrii sg zmuszeni pro-
wadzi¢ pokojowy dialog z rzadem, lecz przyznaja przy tym, iz po-
parcie dla krwawego, badzZ co badz, dyktatora i jego opresyjnego
rezimu nie buduje autorytetu i wiarygodnosci Syryjskiego Koscio-
ta Ortodoksyjnego. Z drugiej strony cze$¢ Asyryjczykoéw/Aramej-
czykow w Szwecji naprawde wierzy, ze Al-Asad jest mniejszym
ztem - ci zgadzaja si¢ z polityczng linig patriarchy. Wszystko to
wplywa na relacje miedzy Kosciolem-matka z siedzibg w Damasz-
ku a wspolnotg syryjsko-ortodoksyjna w Szwecji — stosunki sa po-
prawne, ale niepozbawione ukrytych napie¢. Moéwi o nich milody,
wierzacy w demokracje asyryjski polityk ijednoczesnie cztonek
Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego:

[Wtadze Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego w Damaszku] - jest
z nimi taki problem, ze nie wiemy, czy ich glos jest naprawde ich glosem,
czy raczej glosem rzadu... Niestety... Nie wiemy, czy nie zostali zmuszeni
albo przekupieni. Tak trudno nam to zrozumiec... Zrozumie¢, co oni na-
prawde maja na mysli. Ale mamy dobre stosunki, wielu z nas odwiedza
zreszta ojczyzne rokrocznie. (Asyryjczyk, ur. w Szwecji, 32 lata)

lacji chrzescijaniska mniejszo$¢ versus muzutmanska wiekszosé. Wyrazana przez
chrzescijanskich przywodcow religijnych lojalnosé¢ wobec rzadzacych rezimow
ma w ich mniemaniu zapewni¢ najlepsza ochrone wiernych. Por. F. McCallum,
Religious Institutions and Authoritarian States...

# N. Mihailova, Syria’s Al-Assad receives Syriac Orthodox Church’s new patriarch,
y~Ahram Online”, 10.04.2014, http://www.pravmir.com/syrias-al-assad-receives-
syriac-orthodox-churchs-new-patriarch/, data odczytu 23 maja 2018.

* ,Dagen”, 4.04.2014, http://www.dagen.se/nya-patriarken-traffade-syriens-pre-
sident-1.93256, data odczytu 23 maja 2018.
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Syryjski Kosciot Ortodoksyjny w Szwecji jest na tyle silny i za-
mozny, ze moze wysyla¢ swoich reprezentantéw do innych krajow,
aby studiowali teologie w syryjskich klasztorach czy odwiedzali
z pomocg humanitarng syryjsko-ortodoksyjne wspoélnoty na Bli-
skim Wschodzie. Te wizyty zdarzaja sie jednak nieregularnie; cza-
sem mtodzi Asyryjczycy/Aramejczycy mieszkajacy w Szwecji, kto-
rzy ciagle maja krewnych na Bliskim Wschodzie, tacza prywatne
odwiedziny u rodziny z praca na rzecz swojej grupy wyznaniowej®.
Syryjsko-Ortodoksyjna Organizacja Mlodziezowa w Szwecji (Sy-
risk Ortodoxa Ungdomsforbundet, SOUF), ktora liczy ponad 3700 ofi-
cjalnych czlonkéw zrzeszonych w 21 lokalnych komorkach, daje
wiele mozliwosci w tej dziedzinie. Kazdego roku odbywa sie kil-
ka wypraw i obozéw. Ze strony internetowej SOUF mozna sie do-
wiedzie¢, ze jej cztonkowie odwiedzili Jerozolime w 2013 roku,
Tur Abdin w 2014 roku, Brazylie w 2015 roku, w 2016 roku za$
Szwajcarie i Liban®.

W 2015 roku odbylo sie w Libanie pierwsze Swiatowe Zgroma-
dzenie Mlodziezy Surjojo (Suryoyo Youth Global Gathering), rok p6z-
niej inicjatywa zostala powtoérzona w Holandii, nastepnie wrdcita
do Libanu; w 2018 roku zostata zaplanowana w New Jersey, USA%.
Celem spotkania mlodych (przedzial wiekowy uczestnikow miesci
sie miedzy 18. a 30. rokiem zycia) Aramejczykow z calego $wia-
ta jest duchowe ubogacenie, wzmocnienie relacji z Syryjskim Ko-
sciotem Ortodoksyjnym i jego hierarchig oraz nawiazanie kontak-
tow osobistych. W dotychczasowych zgromadzeniach brali udziat
przedstawiciele SOUF. Czlonek tej organizacji i diakon Syryjskiego
Kosciota Ortodoksyjnego w Szwecji opowiedzial mi o transnarodo-
wych kontaktach swojego Kosciola, jak rowniez o tym, co sklania
jego 1 jego kolegéw do zaangazowania na forum miedzynarodo-
wym. Z wypowiedzi przebijata duma i che¢ przedstawienia Syryj-
skiego Kosciota Ortodoksyjnego z jak najlepszej strony:

Czasem zajmujemy sie dobroczynnoscia, na przyktad kilka lat temu
pojechalismy do Indii, do Syryjskiego Kosciota Malankarskiego. Pojecha-
lismy tez do Syrii, do Turcji — Tur Abdinu, do Libanu. Jesli kto$ odwiedza

» Wywiad z Asyryjka, sekretarz organizacji Asyryjczycy bez Granic, Sodertél-
je, 29 maja 2014.

% Http://souf.nu/.

7 Http://www.sy-gg.org/.
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Szam (arab. Damaszek), gdzie zyli kiedy$ jego rodzice, to uczy angiel-
skiego, zmywa, przygotowuje posilki, jednym stowem - robi wszystko,
co trzeba. Zadna praca nam niestraszna. Wazne jest, ze to, co robimy, ro-
bimy w imieniu Syryjskiego Koéciota Ortodoksyjnego, jako jego reprezen-
tanci. Musimy sie wyréznia¢, a jednoczesnie wiedzie¢, jak sie zachowy-
waé — co mowié, a czego nie moéwic. (Aramejczyk, ur. w Szwecji, 25 lat)

Ten sam mtody dziatacz przytacza historie odbudowy przez SOUF
syryjsko-ortodoksyjnej §wiatyni w miejscowosci Azach w Tur Abdi-
nie. Na decyzje o pomocy wptynely zapewne powigzania rodzinne:

Urodzitem sie¢ tutaj, w Szwecji, ale zwykle dodaje, ze méj duch naro-
dzit sie w Azach. (...) Mamy ciagle kilku krewnych w Azach, niestety nie-
wielu. Dzi§ Azach jest praktycznie wymiecione [z chrzescijan]. [Ci, kto-
rzy zostali] radza sobie pod wzgledem ekonomicznym. Maja swéj wlasny
sposéb na zycie. Dajg rade. Odwiedzamy ich regularnie. Wystalismy pie-
nigdze, zeby odnowili kosciét w Azach. Sami pomoglismy w renowaciji,
przygotowalismy takze pokoje goscinne dla ludzi przejezdzajacych z Eu-
ropy, zeby mogli zatrzymac si¢ przy kosciele, a nie szuka¢ lokum w in-
nych miastach.

Asyryjczycy/Aramejczycy dumni sa ze swoich §wiatyn w Szwe-
cji, traktuja je jako nowe ,domy” w diasporze — nic dziwnego, zZe
pragna takich ,doméw” réwniez w krajach pochodzenia, zwlaszcza
w Turcji, niegdy$ gesto pokrytej siecia syryjsko-ortodoksyjnych
$wiatyn i monastyrow. Syryjskie Koscioty w Europie, a wiec takze
w Szwecji, angazujg sie w dzialania transnarodowe majace na ce-
lu ochrone $wietych miejsc, koéciolow, klasztoré6w oraz cmentarzy
w bliskowschodnich ojczyznach, ale tez zmiane polityki w regionie
- na bardziej tolerancyjna, szanujgca mniejszosci®.

6.3. Asyryjczycy bez Granic — przyklad transnarodowej
organizacji pomocowej

Dziatania syryjskich Kosciolow czesciowo dubluja, a czescio-
wo uzupelniaja organizacje swieckie. Pomyst na zatozenie Asyryj-
czykow bez Granic (Assyrier Utan Grdnser/Assyrians Without Bor-
ders, AWB?), organizacji pozarzadowej z siedzibg w Szwecji, ktorej

% B. Arikan, op. cit., s. 80-81.
¥ Http://assyrierutangranser.se/. Wigcej o organizacji w: M. WoZniak-Bobinska,
D. Barsoum Malki, ‘Assyrians Without Borders’ in Sweden: Towards a new form
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glownym celem jest pomaganie chrzes$cijanom bliskowschodnim
w ich ojczyznach, narodzil si¢ latem 2006 roku, gdy grupka mlo-
dych szwedzkich Asyryjczykéw odwiedzita Tur Abdin w Tur-
cji. Mieli poznaé swoje korzenie, ale to, co zobaczyli — bieda oraz
polityczna, kulturalna i religijna dyskryminacja wspotwyznaw-
cow — poruszylo ich tak bardzo, ze postanowili pomdc nie tylko
w dorazny sposob. Rok pozniej, w 2007, zalozyli AWB. Byty prze-
wodniczacy organizacji wspominal jej poczatki:

To byta grupa mlodych ludzi, ktorzy wybrali si¢ na wyprawe do kra-
jow skad pochodzity ich rodziny — zwlaszcza do Turcji, do rejonu Tur Ab-
dinu. Tam poczuli, ze jest potrzeba zalozenia organizacji pomocowej, ze
trzeba pomoc tamtejszym ludziom i podnies¢ ich poziom zycia. Kiedy or-
ganizacja zaczela sie rozrasta¢, ludzie zaczynali si¢ interesowac, jak po-
moc. To byta pierwsza organizacja ,0d nas dla nas”, zalozona przez Asy-
ryjczykow dla Asyryjczykow. (Asyryjczyk, ur. w Syrii, 30 lat)

Asyryjczycy bez Granic sg malg organizacja — licza tylko 10-15
aktywnych cztonkéw — jednak zakres jej dziatania jest bardzo sze-
roki. Dzieki wsparciu finansowemu rodakow (nie tylko ze Szwe-
cji) sa w stanie zaplanowac i zrealizowac transnarodowe projekty,
ktore nastawione sa na pomoc chrzeécijanom na Bliskim Wscho-
dzie. AWB dziala w trzech obszarach: pomoc humanitarna, pro-
jekty rozwojowe, stypendia naukowe. Przykladowa pomoc huma-
nitarna to dostarczenie uchodZcom w Damaszku lekow, zywnosci
czy wozkow inwalidzkich. Akcje humanitarne AWB mialy miej-
sce rOwniez w Hassake, Kamiszli oraz w okolicach Chabur, a ich
celem bylo zapewnienie mieszkanicom wody pitnej, elektryczno-
sci i zywnosci: AWB nadzorowato budowanie studni, zapewnialo
generatory pradu oraz wysylato pieniadze, zeby ludzie mogli sami
kupi¢ $wieza zywnos¢. Wiele wysitkow AWB koncentrowalo sie
na edukacji. Przyktadowe dziatania organizacji w tym obszarze, to
zapewnienie transportu uczniom z odleglych wiosek w potnocnym
Iraku do szkdl podstawowych czy renowacja i powiekszenie dor-
mitorium dla studentéw w Bagdadzie. W Libanie AWB sponsoro-
wato zakup tablic szkolnych i markerow, a takze pokrywalo czesne
dla dzieci uchodzcéw. Co jednak prawdopodobnie najwazniejsze,

of citizenship, [w:] Middle Eastern Christian Identities in Europe, red. F. McCallum,
L. Paulsen Galal, A. Hunter, S.L. Sparre, M. Wozniak-Bobinska [w druku].
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AWB wyplacalo stypendia dla mtodych Asyryjczykow, umozliwia-
jac im tym samym studia w Syrii, Iraku, Iranie oraz Libanie®.

Asyryjczycy, ktorzy zglaszaja sie jako wolontariusze do AWB,
uwazajg, ze organizacje te wyrdznia pozytywnie sposrod wielu in-
nych fakt skupienia si¢ na potrzebach rodakow na Bliskim Wscho-
dzie - bardziej potrzebujacych niz ci zyjacy w diasporze. Jedna
z czlonkin zarzadu AWB opowiadata o swoich do$wiadczeniach
pracy dla tej organizacji, podkreslajac, ze najwieksza nagroda jest
szczeScie ludzi:

Pracujemy w stu procentach charytatywnie. Wszyscy. Wszyscy tez
pracujemy na pelny etat lub studiujemy, wiec to jest bardzo trudne (...)
jednak jest wiele rzeczy, ktore sa dobre: szczescie, ktére wyzwalamy w lu-
dziach jest najwieksza nagroda. Wdziecznos¢, przy czym nie mam tu na
mysli samozachwytu w rodzaju ,Och, jakie dobre rzeczy robie”. To raczej
dostarczanie podstawowych rzeczy ludziom, ktérzy nie maja pitnej wo-
dy, nie maja gazu... podstawowych rzeczy, zeby podgrzali swoje jedzenie,
srodkow czystosci, lekow... Tu w Szwecji dostajemy dotacje od panstwa,
zeby$my mogli i§¢ na uniwersytet, zeby$my mogli robi¢, co tylko zapra-
gniemy. Jesli nie jestem zadowolona z mojego wyksztalcenia i chce robi¢
co$ innego, to nie ma przeszkod — moge. Ale tam [na Bliskim Wschodzie]
wszystko kreci si¢ wokot pienigdzy. To dlatego przyznajemy stypendia.
Niezwykle milo jest pomdc komus spelni¢ jego marzenie, pomoc w znale-
zieniu pracy, czy po6jsciu do szkoty. To dla mnie najwazniejsze. (Asyryjka,
ur. w Szwecji, 26 lat)

Nierzadko mtodzi zaangazowani Asyryjczycy lacza wyjazdy
w prywatnych sprawach na Bliski Wschod (zwykle odwiedziny
u rodziny) z aktywnoS$ciami na rzecz swojej wspolnoty. Czynia tak
z oszczednosci — nie chcg marnowac pieniedzy organizacji. Tak in-
na czlonkini AWB moéwila o swoich dziataniach w Turcji:

W 2010 pojechatam jako oficjalna reprezentantka AWB do Turcji, aze-
by monitorowac sytuacje miejscowych Asyryjczykoéw. Jednak bytam tam
wiele razy nieoficjalnie, podczas moich prywatnych podrézy. To ja od-
powiadam za Turcje, jesli realizujemy jakie$ projekty. Tak wiec, gdy je-
stem w Turcji podczas moich prywatnych podrézy, staram sie rowniez
nawigzywac i podtrzymywacé kontakty, by dobrze rozumie¢ sytuacje tam-
tejszych Asyryjczykow. Na przyklad ostatnio, gdy bytam na $lubie ku-
zynki w Stambule, staralam sie znalez¢ czas, zeby spotkaé ludzi, ktorzy
uciekli z Syrii i mysleli o emigracji do Europy. Udato mi si¢ — poznatam

¥ Wywiad z Asyryjka, czlonkinig zarzadu Asyryjczykow bez Granic, Sodertél-
je, 25 marca 2014.
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ich, zobaczytam, w jakich warunkach zyja. Staramy sie wykorzysta¢ kaz-
da nadarzajaca sie okazje, azeby dotrze¢ do ludzi na Bliskim Wschodzie,
takze dlatego, ze jako organizacja mamy ograniczony budzet i nie chcemy
zbyt wiele wydawac na podrdze stuzbowe, jesli i tak jedziemy w te miej-
sca. (Asyryjka, ur. w Szwecji, 32 lata)

Z kolei jeszcze inna czlonkini AWB napisata na stronie profilo-
wej Facebook organizacji®' o tym, jak poswiecila dzien swoich pry-
watnych wakacji w Libanie latem 2016 roku na wizyte w jednej
ze szkot. Dyrektor placowki poprosit jg o tablice i markery, a ona
zakupita je za pienigdze AWB, upewniajac sie, ze sale zajeciowe
beda gotowe na nowy rok szkolny. Cho¢ nie pisala o tym bez-
posrednio, bylto jasne, ze jej zaangazowanie wzmocnilo jej wiezi
ze wspolnota i utrwalilo obraz ojczyzny — w tym przypadku ,,wiek-
szej Asyrii”:

To byto w 2009 roku, kiedy zaczetam uczeszczac¢ na spotkania AWB.
Obecnie jestem czlonkiem zarzadu. (...) Bylam w Libanie wiele razy.
Chciatabym kiedys pojecha¢ do Tur Abdinu i Kamiszli, aby zobaczy¢ miej-
sce, gdzie wychowata si¢ moja mama; to byto swoiste centrum kulturalne
w latach 50. i1 60. XX wieku. Chcialabym tam pojecha¢, bo to jakby Asy-
ria, ta wieksza. To marzenie — zobaczy¢ ja [Asyrie]. (Asyryjka, ur. w Szwe-
cji, 26 lat)

Cho¢ sg organizacja $wiecka, AWB nie odcinaja sie od powia-
zan z Syryjskim Kosciolem Ortodoksyjnym. Zdjecia czlonkow
organizacji pozujacych u boku dostojnikéw koscielnych uwiary-
godniaja ich dzialania w oczach wspodlnoty, zwlaszcza jesli zrobio-
ne zostaly na Bliskim Wschodzie. Dobrym przyktadem jest repre-
zentacyjna fotografia z Libanu, na ktorej czlonkowie AWB stoja
u boku patriarchy i jeszcze jednego biskupa. Zdjecie umieszczone
jest pod nagtowkiem ,,AWB prosza o donacje”, a opis po szwedzku
i angielsku brzmi:

29 maja 2018 roku. Wlasnie wyszlismy ze spotkania z patriarchg Sy-
ryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego, Jego Swiatobliwoécia, Mor Ignacym
Efremem II Karimem. Podczas spotkania rozmawialiémy m.in. o proble-
mach, jakich doswiadczaja na Bliskim Wschodzie uchodzcy wewnetrzni
oraz o wyzwaniach stojacych przed organizacjami pomocowymi*.

! Assyrians Without Borders, Facebook page, Reseberdttelse Libanon, 1.08.2016,
https://www.facebook.com/AssyriansWithoutBorders/posts/10153796169801220,
data odczytu 23 maja 2018.

2 Assyrians Without Borders, Facebook page, https://www.facebook.com/As
syriansWithoutBorders/?hc_ref=ART84fBmvoY6LIHZ5_FOD-IoClo2otPoWd-
D8AgQ6TrgpcW3ygqETyMswNxKBuhiyQ40, data odczytu 30 maja 2018.
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6.4. Potrzeba Dzialania — przyklad transnarodowej
organizacji politycznej

Potrzeba Dziatania (A Demand for Action, ADFA) jest, jak moz-
na przeczyta¢ na jej stronie internetowej**, globalng inicjatywa
z siedziba w Szwecji, ktorej celem jest zapewnienie opieki asyryj-
skim/chaldejskim/syryjskim chrzescijanom (Assyrian/Chaldean/
Syriac Christians) oraz innym mniejszo$ciom etniczno-narodo-
wym na Bliskim Wschodzie. Zostala zatozona w czerwcu 2014 roku
(po tym, jak oddzialy Panstwa Islamskiego zajely Mosul) i od te-
go czasu organizowata demonstracje w réznych miastach na ca-
tym $wiecie. Grupy lobbystyczne ADFA docieraly do miedzyna-
rodowych mediéw oraz politykow, wpltywajac na przeglosowanie
nastepujacych rezolucji:

« Akt Autoryzacji Obrony Narodowej (National Defense
Authorization Act), przyjety przez Kongres USA, wspie-
rajacy miejscowe sily obrony na Rowninach Niniwy.
19 grudnia 2014 roku Akt wszedl w zycie po podpisaniu
przez prezydenta Baracka Obame;

+ Rezolucja o Wspélnym Dzialaniu Parlamentu Europej-
skiego (European Parliament Joint Motion for a Resolution),
ktora zalecala m.in. stworzenie azylu dla mniejszosci
na Rowninach Niniwy.

Kontaktu z ADFA szukaja Asyryjczycy z Syrii oraz Iraku: dzien-
nikarze, aktywisci, ale rowniez ludzie, ktérych krewni znikneli
lub cierpieli z powodéw niedoboru wody lub jedzenia. Rowniez
Asyryjczycy ze Szwecji lub innych krajow zachodnich kontakto-
wali si¢ z organizacja, na ktorej czele stoi Nuri Kino - asyryjsko-
-szwedzki dziennikarz. Jego artykuly o przesladowaniach blisko-
wschodnich chrzescijan w obozach dla uchodzcow oraz szwedzkich
placowkach przyjmujacych azylantéw przebily si¢ do gtéwnych
mediéw w Szwecji. Dobre relacje Nuriego Kino z Larsem Adaktus-
sonem, szwedzkim dziennikarzem i politykiem, wplynely na decy-
zje Parlamentu Europejskiego o uznaniu przesladowan mniejszosci
religijnych przez Panstwo Islamskie za ludobdjstwo. ADFA lob-
bowala réwniez za tym, by miedzynarodowe oddzialy wkroczyly

* A Demand For Action, http://www.ademandforaction.com, data odczytu
23 maja 2018.
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na Bliski Wschod, pokonaty sity IS i zapewnily bezpieczny powrot
bliskowschodnich chrzescijan do ich doméw w Syrii oraz Iraku.
Wedtlug szwedzkiego dziennika ,Svenska Dagbladet”, ADFA jest
obecnie jedna z wazniejszych organizacji w Szwecji*’.

Nie wiadomo dokladnie, ilu cztonkéw liczy Potrzeba Dziala-
nia — takiej informacji na proézno szukac¢ na stronie organizacji
— ale z pewnoscig twarza ADFA jest jej zatozyciel, Nuri Kino. Dzia-
talno$¢ ADFA finansuje kilkuset dobroczyncéow wymienionych
z imienia inazwiska na stronie internetowej. Przeprowadzitam
wywiad z aktywnym czlonkiem ADFA pét roku od jej powstania.
Mowit o celach organizacji oraz ciezkiej pracy wszystkich zaanga-
zowanych. Byl dumny i entuzjastyczny:

To szwedzka organizacja stworzona przez dziennikarza sledczego,
Nuriego Kino. Nuri zawsze zajmowal si¢ sprawami humanitarnymi...
Wiec gdy ta sprawa zaczela sie¢ w Iraku... Panstwo Islamskie najechato
Mosul i Réwniny Niniwy, Nuri zalozyl A Demand for Action. Myslat sobie
,Dos¢. Musimy co$ teraz zrobi¢. Musimy uswiadomic¢ ludziom, co sie¢ dzie-
je”. (...) Chcemy, by rzady panstw zachodnich wyrzucity Paistwo Islam-
skie z Rowniny Niniwy tak, bysmy mogli zacza¢ odbudowywac swoje do-
my. UchodZcy powinni powréci¢ do swoich domow. To jest to, czego teraz
chcemy. Kazdego dnia wywieramy presje na politykéow, budujemy swia-
domos¢... Nuri i inni cztonkowie, robimy to bez przerwy. Wielu z nas $pi
po 3 godziny na dobe, bo ciagle pracujemy. Po to, by poméc tym ludziom.
(Chaldejczyk, ur. w Iraku, 31 lat)

Asyryjczycy/Aramejczycy w Szwecji zdaja si¢ postrzegac orga-
nizacje bardzo pozytywnie. Syryjska ortodokska, ktora ze wzgle-
du na powigzania ze Szwedzka Komisja ds. Rzadowego Wsparcia
dla Wspdlnot Religijnych (SST) udzielita wywiadu jako Szwedka,
wspomniata o kupowaniu kocoéw oraz Spiwordw i przekazywaniu
ich ADFA w celu wystania ich na Bliski Wschod:

Dzi$ kupitam koce, zeby wyslac je z... A Demand for Action, tak sie
chyba nazywaja. Ja i moja przyjaciotka. Razem kupity$my prawie 100 roz-
nych kocow oraz $piwordéw. Zaniesiemy je do ADFA dzi$ po potudniu,
a oni wysla je ludziom na Bliskim Wschodzie®.

# Svenska Dagbladet”, 23.12.2015 cyt. za: A Demand for Action, Facebook page,
https://www.facebook.com/DemandforAction/posts/495185990660874, data od-
czytu 23 maja 2018.

» Wywiad z Asyryjka, pracownica SST odpowiedzialng za projekt dotyczacy
zatrzymania $lubow nieletnich, Sztokholm, 25 listopada 2014.
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A Demand for Action zdolata zjednoczy¢ wielu Asyryjczykow,
niektorych Chaldejczykow i — w mniejszym zakresie — Aramejczy-
kow przede wszystkim na Facebooku (gdzie poparcie wyraza po-
nad 25 tys. internautéw; stan na maj 2018 roku), ale rowniez pod-
czas manifestacji w kilku miastach szwedzkich. Czlonek ADFA tak
wspomina te wydarzenia:

I potem, wiesz, ludzie zaczeli przylaczac sie do tej organizacji, dysku-
towac o niej na Facebooku i wymienia¢ si¢ tweetami. W ten wiasnie spo-
s6b dowiedzialem si¢ o niej [ADFA]. Zorganizowali$my kilka demonstra-
cji i manifestacji w Sztokholmie — np. 2 sierpnia [2014]. Zorganizowalismy
tez ‘multimanifestacje’ dla wszystkich naszych ludzi, takze Chaldejczy-
kow i Aramejczykow. Ludzie zebrali si¢ w Sztokholmie i w innych mia-
stach w Szwecji. MieliSmy demonstracje w Jonkoping, Linkdping i chyba
w Norrkoping. Réwniez w Géteborgu. Poza tym w innych krajach: w Ka-
nadzie, Ameryce, réznych miastach Ameryki, w Niemczech i w wielu in-
nych miejscach. To tak si¢ zaczeto. Obecnie mamy czlonkéw w 19 réznych
krajach, ktorzy buduja §wiadomos¢ na temat chrzescijan: Asyryjczykow,
Chaldejczykow, Aramejczykow oraz innych mniejszosci w Iraku i Syrii.
(Chaldejczyk, ur. w Iraku, 31 lat)

Ten sam mtody czlowiek méwit o osobistym zaangazowaniu,
wyprawie do Iraku i realizacji filmu dokumentalnego o sytuacji
miejscowych chrzescijan uciekajacych przed Panistwem Islamskim:

Jak kazdy tutaj, sposrdd nas chrzescijan w Sodertilje, chcialem pomoc
naszym rodakom, poniewaz byli przesladowani od tak dlugiego czasu,
od setek lat, glownie przez islam. Wiec myslalem sobie: ,Nie moge
po prostu siedzie¢ w domu, gdy moi bracia w Syrii oraz Iraku umiera-
ja”. Zastanawialem sie nad tym, co mégibym zrobié. (...) Wtedy wpadlem
na pomyst: ,Chce pojecha¢ do Iraku i nakreci¢ film dokumentalny, kto-
ry mogliby$my wyswietla¢ w szwedzkich mediach, pokaza¢ szwedzkiemu
rzadowi”. (...) Przed wyjazdem do Iraku skontaktowalem sie z Nurim Kino.
(...) Potem pojechatem do Ankawy i zaczalem kreci¢. Bylem tam tydzien.
To, co zobaczylem, bylo straszne. (...) Cze$¢ materialu wrzucilem na Face-
booka, a Nuri to ,,polubit” i poprosit mnie o wiecej.

Od samego poczatku dzialalnosci czlonkowie ADFA konse-
kwentnie uzywali ztozonej nazwy: Asyryjczycy/Chaldejczycy/Sy-
ryjezycy (Assyrians/Chaldeans/Syriacs), pragnac unikna¢ dalszych
podzialow. Akcent polozono na etnicznos¢, nie przynaleznos¢ reli-
gijna. Na stronie internetowej organizacji mozna przeczytac:

4 lipca 2014 - otworzyliSmy konto na Twitterze i zaczeliSmy nasza

kampanie w mediach spolecznosciowych, wysylajac tweety wszystkim
mediom nazywajacym nas irackimi chrzescijanami lub arabskimi chrze-
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Scijanami, jak rowniez tym, ktoérzy okreslali nas inaczej niz Asyryjczy-
kow/Syryjezykow/Chaldejczykoéw  (Assyrians/Syriacs/Chaldeans). Dzieki
naszym wysitkom cze$¢ srodkéw masowego przekazu poprawila swoje
artykuly i zaczela wlasciwie okresla¢ nasza etniczno$é™.

Wielu cztonkéw ADFA - cho¢ wychowanych w asyryjskich
badz chaldejskich rodzinach — podkreslato, ze nazwa wspdlnoty
nie jest wazna, mowa zawsze o tej samej grupie:

W ADFA, zawsze gdy uzywamy stowa ,chrzescijanin”, czesto mowi-
my ,Asyryjczyk/Chaldejczyk/Syryjczyk” (Assyrian/Chaldean/Syriac), aze-
by obja¢ wszystkich, nikogo nie wykluczaé, bo potrzebujemy kazdych rak
do pomocy. To jeden naréd, ten sam lud pod trzema réznymi nazwami.
Mnie osobiscie jest obojetne, jak mnie nazwiesz: Asyryjczykiem, Chaldej-
czykiem czy Aramejczykiem. Koniec konicow jestesmy przeciez jednym
ludem. (Chaldejczyk, ur. w Iraku, 31 lat)

6.5. Asyryjczycy/Aramejczycy w Szwecji a polityka
w krajach pochodzenia

Wiekszos¢ Asyryjczykoéw/Aramejczykow w Szwecji $ledzi wy-
darzenia na Bliskim Wschodzie dzieki telewizji. Dotyczy to
glownie starszego pokolenia. Mlodsi sprawdzaja portale interne-
towe. Trudno moéwi¢ jednak o glebszym zaangazowaniu w poli-
tyke bliskowschodnig. Nawet ci, ktorzy sa politykami w Szwecji,
nie zawsze z kwestii bliskowschodnich czynig przedmiot swo-
jego zainteresowania i/lub dzialania. Jes$li juz, to ograniczaja
sie do lobbowania za konkretnymi sprawami w krajach swego
pochodzenia (a nie w calym regionie).

Istnieja jednak pewne grupy — gléwnie rekrutujace sie spo-
srod Asyryjczykow, w mniejszym stopniu Chaldejczykow i Ara-
mejczykow — ktore pragng chrzescijanskiej autonomii na Bliskim
Wschodzie. Idea ta nie jest nowa, ma ponad 100 lat. Nowg ture
zadan zaczal w 2004 roku Sarkis Aghajan, wowczas minister finan-
sow Kurdystanu, ktory jest Asyryjczykiem. Zaoferowat swoim ro-
dakom, ktorzy stracili dach nad glowa, ze zbuduje dla nich nowe
domy w przewaznie chrzescijanskiej czesci potnocnego Iraku, by-
le tylko nie wyjezdzali z kraju. Chcial odwrdcié¢ trendy migracyjne
i na nowo zaludni¢ wsie i miasteczka®.

% A Demand for Action: Upadates, http://www.ademandforaction.com/archive/,
data odczytu 23 maja 2018.

*7 Sh. Hanish, Autonomy for Ethnic Minorities in Iraq: The Chaldo-Assyrian Case,
,Digest of Middle East Studies” 20(2), 2011, s. 166.
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Tymczasem wkrotce potem powstalo tzw. Panstwo Islamskie,
ktore latem 2014 roku przeksztalcito sie w kalifat i zaczeto wyjat-
kowo brutalnie przesladowa¢ niemuzulmanskie mniejszosci. Wielu
chrzescijan zbiegto do regionu kurdyjskiego, a dziesiatki tysigce in-
nych podazyly do Turcji, Jordanii, Libanu, ktére staly sie miejsca-
mi przesiadkowymi do Europy, USA i Australii. Po raz pierwszy
Rownina Niniwy, zamieszkana przez Asyryjczykow/Chaldejczy-
kow, ale takze Arabow, Kurdow, Szabakoéw?, zostala niemal catko-
wicie oprézniona ze swych aramejskojezycznych mieszkancow. To
na ten czas przypadaly moje wywiady w Szwecji. Respondenci jesz-
cze nie wiedzieli, Ze aramejska Baghdeda (Karakosz) zostanie uwol-
niona z rak IS 20 paZdziernika 2017 roku i znowu odzyja nawoty-
wania, by po catkowitym pokonaniu Panstwa Islamskiego stworzy¢
na Réwninie Niniwy semiautonomiczny region dla mniejszosci®.

Pomyst na autonomiczna prowincje na Réwninie Niniwy zy-
skat poparcie Kurdyjskiego Rzadu Regionalnego w 2009 roku.
W 2014 roku iracka Rada Ministréw zgodzita sie, aby stworzy¢ trzy
nowe prowincje na Réwninie Niniwy. Art. 125 irackiej konstytucji
dawat podstawe prawna pod takie rozwigzanie®. Wielu Asyryjczy-
kow/Aramejczykéw cheiatoby widzie¢ Réwnine Niniwy przeksztal-
cong w autonomiczny region niezalezny od Bagdadu i Erbilu, za to
z bliskimi relacjami z rzagdem centralnym i kurdyjskim rzadem regio-
nalnym*'. Ale nie brak i glosow przeciwnych. Niektorzy postrzega-
ja to jak wykrawanie czesci Rowniny Niniwy, by wlaczy¢ ja potem
do Kurdystanu jako ,skurdyfikowany region asyryjski”. Oskarzaja
oni Kurdow o to, ze stoja za atakami na chrzescijan, bo chcg ich
zmusié, by wybrali region kurdyjski, albo stworzyli ,,chrzescijanska”
strefe buforowa miedzy czescig kurdyjska a arabska*.

% Szabakowie to jeden z ludow zamieszkujacych Irak. Wyznajg synkretyczng re-
ligie, ktora laczy elementy islamu szyickiego z jezydyzmem, sufizmem i chrzesci-
janstwem. Mowia dialektem jezyka kurdyjskiego, maja wlasng kulture i zwyczaje.
Ibidem, s. 162.

¥ J. Messo, op. cit., s. 94. Mimo tego, ze w 2016 roku iracki parlament zadecy-
dowal, ze nie powstanie nowa ,chrzescijaniska” prowincja na Rowninie Niniwy.
J. Macintyre, Iraqi Parliament Votes Against New Christian Province in Nineveh
Plain, ,Christian Today”, 27.09.2016, https://www.christiantoday.com/article/ira-
qi-parliament-votes-against-new-christian-province-in-nineveh-plain/96511.htm,
data odczytu 23 maja 2018.

“J. Messo, op. cit., s. 94.

4 Ibidem, s. 95.

2 Sh. Hanish, op. cit., s. 168.
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Asyryjski Ruch Demokratyczny (ADM), gtéwna asyryjska orga-
nizacja polityczna w regionie, dysponuje wlasnymi, niezaleznymi
od Kurdéw sitami zbrojnymi*. Sformowane w 2014 roku Jednost-
ki Obrony Rowniny Niniwy (Nineveh Plain Protection Units, NPU)
liczag od 1 tys. do nawet 5 tys. ludzi (wraz z rezerwistami), a ich
celem jest walka z Panstwem Islamskim i ochrona Asyryjczy-
kow w Iraku*. Stojacy na czele NPU sekretarz generalny ADM,
Yonadam Kanna, postuluje samorzad raczej niz autonomie, argu-
mentujac, ze autonomia separowalaby Asyryjczykéw w innych
cze$ciach Iraku, dlatego lepiej nie zmienia¢ granic administra-
cyjnych prowincji Niniwy. Ujmuje to tak: ,Niektére europejskie
i amerykanskie partie — jako cze$¢ strategii obrony irackich chrzesci-
jan - postulujg stworzenie autonomicznego regionu. Ci, ktérzy wysu-
waja takie postulaty, to ludzie spoza Iraku, podczas gdy my, pracuja-
cy ciezko w parlamencie — podkreslamy zasady wyrazone w irackiej
konstytucji oraz to, jak wazne jest, bysSmy zyli w jednej ojczyZnie.
Nawolywania do stworzenia autonomicznego regionu sa z natury ras
sistowskie, a stuza wylacznie wprowadzaniu podziatow™®.

Popiera go przewodniczacy Chaldejskiej Demokratycznej
Partii Jednosci, Ablahad Aphram, ktéry uwaza, ze jest réznica
miedzy marzeniem (posiadaniem autonomicznego regionu

* Inne asyryjskie partie w Iraku roéwniez maja swoje sily zbrojne, ale mniej licz-
ne, np. zbrojnym ramieniem Patriotycznej Partii Asyrii (Atranaja) sprzymierzo-
nej z Demokratyczng Partig Kurdystanu (KDP) jest liczacy okoto 250 bojowni-
kéw oddzial Dwekh Nawsha (aram. ten, kto sie poswieca). W Dwekh Nawsha
stuzg rowniez cudzoziemcy: Amerykanie, Australijczycy, Brytyjczycy i Francuzi.
Zob. R. Collard, Meet the Americans Who Have Joined an Iraqi Militia to Fight ISIS,
,Time”, 27.03.2015, http://time.com/3761211/isis-americans-iraqi-militias/, data
odczytu 3 czerwca 2018. Chrzescijaniskie milicje operujace na terenie Iraku
rézni glownie stosunek do wspoélpracy z kurdyjskimi Peszmergami — jedni sa
za, inni przeciw. M. Cetti-Roberts, Inside the Christian Militias Defending the
Nineveh Plains, ,War is Boring”, 6.03.2015, https://medium.com/war-is-boring/in-
side-the-christian-militias-defending-the-nineveh-plains-fe4al0Obabeed, data od-
czytu 3 czerwca 2018.

* Bojownicy NPU szkoleni byli przez bylych amerykanskich wojskowych, a fi-
nansowani m.in. przez asyryjska diaspore w USA oraz Europie. Por. J. Burger,
Christians in Iraq Forming Militia to Defend, and Possibly Retake, Ancestral Lands,
LAleteia”, 4.12.2014, https://aleteia.org/2014/12/04/christians-in-iraq-forming-mi-
litia-to-defend-and-possibly-retake-ancestral-lands/, data odczytu 3 czerwca 2018.

M. Saadoun, Yonadam Kanna: Iraqi Christians no to Nineveh autonomy,
sAgenfor International”, 23.05.2017, https://www.agenformedia.com/publicati-
ons/2017/03/yonadam-kanna-iraqi-christians-no-nineveh-autonomy, data odczy-
tu 23 maja 2018.
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chrzescijanskiego w Iraku) a rzeczywistosciag. Tymczasem odizo-
lowanie i skoncentrowanie chrzescijan to — przy braku chronionej
granicy — ulatwienie ich eksterminacji przez terrorystow. Chaldej-
ski patriarcha, Louis Sako, tez jest przeciw ,chrzescijanskiej en-
klawie”; pomysl, by ocali¢ samych chrzeécijan, wedlug niego jest
wbrew historii Iraku i misji chrzescijanskiej. Arabskim partiom
w ogoble nie podoba si¢ pomyst autonomii. Wierza, ze prowadzilby
do podziatu Iraku i podziatlu jego ludu®.

Poza tym nie milkng glosy, iz Asyryjczycy nie sg gotowi na taki
eksperyment, obszar za$, ktory mialby by¢ zalgzkiem ich panstwa,
pozbawiony jest infrastruktury oraz zasobow finansowych. Tym-
czasem Asyryjczycy/Aramejczycy w diasporze nie chca finansowo
wspiera¢ takiego projektu’. W $wietle tych wszystkich kontrargu-
mentoéw oraz rozwoju sytuacji w regionie, staje sie jasne, ze dtugo zy-
wione marzenie o Asyrii materializuje sie, ale jako Kurdystan, ziemia
Kurdéw. Nie widzac innych mozliwosci, wielu aramejskojezycznych
chrzescijan glosowalo za niepodlegloscig Kurdystanu w referendum
z 25 wrzesnia 2017 roku. KRG ciagle prowadzi rozmowy z chrzesci-
janskimi partiami, ktére maja nadzieje ugrac cos dla siebie. Ich czlon-
kowie wierza, ze jesli zgodza si¢ na przytaczenie do nowego panstwa
kurdyjskiego, to w zamian otrzymajg od Kurdéw uznanie, prawa,
bezpieczenstwo i autonomie®. Przypominajg, ze gdy w 1991 roku
Kurdystan otrzymal pewna doze autonomii, byt to sukces rowniez
dla Asyryjczykow, ktorzy w wyborach rok pdzniej dostali 5 miejsc
w parlamencie (cztery trafity do ADM, piate zajat Sarkis Aghajan, re-
prezentujacy wowczas Kurdyjska Unie Chrzescijaniska)®.

Zapytani o polityke na Bliskim Wschodzie, Asyryjczycy/Ara-
mejczycy w Szwecji zwykle przedstawiajg ja jedynie z perspekty-
wy swojej wspolnoty. Jako wyjatek od reguly jawi si¢ opisane przez
szwedzkiego reportera Carla Drotta zaangazowanie Suroyo TV,
stacji satelitarnej zwigzanej z dawronojo — §wieckim, lewicowym
ruchem, zawierajagcym elementy progresywne i socjalistyczne,
ktory narodzit si¢ w latach 80. XX wieku w Midyacie w Turcji,
a obecnie glosi idee asyryjsko-kurdyjsko-arabskiej jednosci i dazy
do stworzenia panstwa lub autonomii na ziemiach Beth Nahrain,

¢ Sh. Hanish, op. cit., s. 169-170.

47 Ibidem, s. 169.

*J. Messo, op. cit., s. 96.

* G.RV. Stansfield, Iraqi Kurdistan Political Development and Emergent Demo-
cracy, London-New York 2003, s. 203.
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tj. Mezopotamii®. Sie¢ dawronojo sklada sie z kilkunastu partii
i organizacji. Najwazniejsze z nich to: Patriotyczna Unia Beth Nah-
rin (Beth Nahrin Patriotic Union, HBA)*, Sity Rowniny Niniwy (Ni-
neveh Plain Forces, NPF)*, Europejska Unia Syryjska (European
Syriac Union)* oraz Narodowa Rada Beth Nahrin (Beth Nahrin Na-
tional Council, MUB)*. Interesy dawronojo reprezentuje roéwniez
Syryjska Partia Jednosci (Syriac Union Party, SUP)®, gléwny part-
ner rzadzacego w Rozawie Ruchu na rzecz Demokratycznego Spo-
teczenstwa (TEV-DEM), koalicji, ktorej przewodzi kurdyjska Par-
tia Unii Demokratycznej (Democratic Union Party, PYD). Syryjskiej
Partii Jednosci podlegaja Syryjska Rada Wojskowa (Syriac Military
Council, MFS) oraz Syryjskie Biuro Bezpieczenstwa (Sutoro). Ope-
rujace w Iraku od stycznia 2015 roku Jednostki Roéwniny Niniwy
(Nineveh Plain Forces, NPF) licza okoto 200 bojownikow, afiliowane
sa za$ przy Demokratycznej Partii Beth Nahrain oraz wspomnianej
juz wezesniej Patriotycznej Unii Beth Nahrain (HBA)*. Celem tych

°° C. Drott, The Revolutionaries of Bethnahrin. Reportage, ,Warscapes”, 25.05.2015,
http://www.warscapes.com/reportage/revolutionaries-bethnahrin, data odczytu
3 czerwca 2018.

°! The establishment of Nineveh Plain Forces — NPF, ,Syriac International News
Agency”, 7.01.2015, http://www.syriacsnews.com/establishment-nineveh-plain-
forces-npf/, data odczytu 3 czerwca 2018.

°2 NPF: Chaldean-Syriac-Assyrian people of Iraq liberate their Christian homeland
from ISIS, ,Syriac International News Agency”, 30.05.2016, http://www.syriacs-
news.com/npf-chaldean-%C2%ADsyriac-assyrian-people-iraq-liberate-christi-
an-homeland-isis/, data odczytu 3 czerwca 2018.

%3 Jej czlonkiem jest Federacja Syryjsko-Asyryjska w Szwecji (Syrianska-As-
syriska Riksforbundet i Sverige), a jednym z najaktywniejszych dzialaczy miesz-
kajacy w Szwecji asyryjski/aramejski polityk Metin Rhawi. Por. Interview about
Afrin — With Metin Rhawi, 4.02.2018, https://www.european-syriac-union.
org/news-reader/interview-about-afrin-with-metin-rhawi.html, data odczytu
3 czerwca 2018.

> Separatystyczna partia dazaca do stworzenia asyryjskiej/aramejskiej autono-
mii na ziemiach Beth Nahrain, znana do 2005 roku jako Mezopotamska Partia
Jednosci. Poczatkowo jej cztonkowie wspotpracowali scisle z Partig Pracujacych
Kurdystanu (PKK), m.in. organizujac zamachy na Peszmergdéw z Kurdyjskiej Par-
tii Demokratycznej (oficjalnie mszczac sie za gwalt i zabdjstwo Asyryjki Helen
Sawy). C. Drott, op. cit.

% 15 sierpnia 2012 roku szwedzka policja aresztowala kilkunastu cztonkéw SUP,
ktérzy w protescie przeciw polityce rzadu Baszszara al-Asada wtargneli na teren
syryjskiejambasady pod Sztokholmem. Malcolm, Syrian embassy protest sees several
detained in Sweden, ,Jcenews”, 15.08.2012, http://www.icenews.is/2012/08/15/syri-
an-embassy-protest-sees-several-detained-in-sweden/#ixzz2666E5Wao, data od-
czytu 3 czerwca 2018.

% Zob. wiecej A. BarAbraham, op. cit.
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trzech parawojskowych milicji jest walka z Panstwem Islamskim
przy wspolpracy z Kurdami i obrona asyryjskich/aramejskich wio-
sek odpowiednio w Al-Hasace i Kamiszli w Syrii oraz na Réwninie
Niniwy w Iraku®.

Gdy 23 listopada 2014 roku odwiedzitam siedzibe Suroyo TV
w Sodertilje, akurat nadawany byl program o najnowszych sukce-
sach Syryjskiej Rady Wojskowej. Jeden z zalozycieli stacji opowie-
dzial mi ze szczegdtami o sytuacji w pétnocno-wschodniej Syrii:

JesteSmy za stabi, by ubiegaé¢ sie o autonomie asyryjska, aramejska
czy chaldejska (...). Surjoje angazuja sie gléwnie w samoobrone razem
z Powszechnymi Jednostkami Obrony (YPG) [zbrojne ramie kurdyjskiej
Partii Unii Demokratycznej] oraz niektérymi plemionami arabskimi. Mamy
[Syryjska] Rade Wojskowa. Mlodzi ludzie, takze z Europy, przyjezdzaja, by
pomdci walczy¢. Ale glownie ludzie z Gozarto [aramejska nazwa prowincji
Al-Hasaka], z Kamiszli. Okoto 1500 oséb, w tym z 30 dziewczat. Mamy
dwie akademie wojskowe w regionie Al-Hasaki: Abgar i Cudi. W styczniu
2014 roku Surjoje wraz z Kurdami oglosili autonomie w trzech regionach:
Kobane, Afrin i Gozarto (...). Chcemy zbudowa¢ spoteczenstwo rownych
jednostek, gdzie nie bedzie miata znaczenia ani etniczno$¢, ani religia (...).
Niestety, mamy mate wsparcie miedzynarodowe — USA jeszcze nie zde-
cydowaly sie nam poméc. W Szwecji Asyryjska Federacja jest przeciwna
naszym dzialaniom, bo nie uzywamy nazwy ,Asyryjczycy”. Z tym majg
problem. (Asyryjczyk/Aramejczyk, ur. w Turcji, 45 lat)

Asyryjska Federacja, jak i inne organizacje oraz Koscioty pro-
mujace bardziej tradycyjng wizje asyryjskiej tozsamosci faktycznie
nie popieraja ideologii dawronojo, ktérej wyznawcy staraja sie prze-
zwyciezy¢ podziat na Asyryjezykoéw i Aramejczykow, uzywajac
obu nazw czy wznoszac na demonstracjach obie flagi*®. Czlonkowie
Federacji nie wierzg tez we wspolprace z Kurdami, gdyz uwazaja,
ze ich ukrytym celem jest sktdcenie i wykorzystanie Asyryjczykow
w Syrii oraz Iraku. Tradycyjnie zreszta Asyryjczycy/Aramejczycy
patrza na Kurdow z nieufnoscia®. Poglady tej mlodej irackiej Chal-
dejki sa typowe dla asyryjskiej/aramejskiej diaspory w Szwecji:

7 C. Drott, op. cit.

¥ Nie oznacza to, ze dawronoje nie maja zwolennikow w Szwecji — co roku sa
w stanie zebra¢ od 1 do 1,5 miliona koron szwedzkich (okolo 400-600 tys. PLN), glow-
nie od wlascicieli pizzerii oraz innych asyryjskich/aramejskich biznesow. Ibidem.

% Por. M. Tamcke, ‘The Thieving Kurds’: A Stereotype among the Syrian Christians
Concerning their Coexistence with the Kurds, [w:] Religious Minorities in Kurdistan:
Beyond the Mainstream, red. Kh. Omarkhali, Wiesbaden 2014, s. 339-352.
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Sytuacja jest generalnie zla z powodu kurdyjskiego rzadu (KRG), kto-
ry jest przeciw mniejszosciom i konsekwentnie dziala przeciw Asyryjczy-
kom. Nie ma znaczenia, co oni [bliskowschodni chrzescijanie] zrobia, za-
wsze bedg zastraszani przez rzad lub przez innych ludzi, ktorzy chcieliby
ich wyrzuci¢ z kraju. Jednym z najpowazniejszych probleméw w Iraku
jest problem konfiskaty ziem i wiosek. Rzad jest tu bardzo, bardzo prze-
biegly, poniewaz nie tylko zagarnia ziemie, ale uzywa mi¢dzynarodowych
firm, na przyklad po to, by szukaly ropy naftowej w $rodku wioski pod
pretekstem rozwijania infrastruktury. Trzeba by¢ naprawde zaangazowa-
nym i zorientowanym, by wiedzie¢ takie rzeczy. Ale Kurdowie w Szwe-
cji... Opowiadajg o tym, jak bardzo cierpig i jak bardzo pomagaja chrze-
Scijanom, uzywaja swojej dobrej reputacji, przez co naprawde trudno jest
poznaé prawde. (Asyryjka, ur. w Iraku, 23 lata)

Przedstawiciele drugiego pokolenia czesto deklaruja, ze polity-
ka w krajach pochodzenia jest dla nich wazna, lecz niewielu ma
prawo glosu na Bliskim Wschodzie - stad mozliwosci wywierania
przez nich wpltywu na bliskowschodnia rzeczywistos¢ polityczng
jest przewaznie ograniczona. Potomkowie Asyryjczykow/Aramej-
czykow, ktorzy wyemigrowali z Tur Abdinu, mobilizowali sie wo-
kot obrony klasztoru Mor Gabriel (najstarszego funkcjonujacego
klasztoru syryjsko-ortodoksyjnego na swiecie, do ktorego roszcze-
nia zglosily wladze tureckie), Sejfo oraz kwestii historycznych:

Polityka zagraniczna jest dla nas wazna. Zwlaszcza to, co dzieje sie
w Tur Abdinie z naszymi ziemiami i nieruchomosciami. Mamy problem
z klasztorem Mar Gabriel. Nawet w szkolnych podrecznikach mozna prze-
czyta¢ zupelnie nieprawdziwe informacje na temat naszych rodakéow pod-
czas ludobojstwa. Wcigz nie zostaliSmy oficjalnie uznani za mniejszos$¢
w Turcji. Ciagle zaprzecza sie Sejfo. Niektore z tych probleméw sg bardzo
wazne, powinny sta¢ sie elementem dyskusji, jak poprawi¢ nasza sytua-
cje. Chcialbym, zeby powstata organizacja, ktora bylaby w stanie dzia-
ta¢ tak na poziomie lokalnym, jak i miedzynarodowym. (Aramejczyk,
ur. w Turcji, 35 lat)

Co ciekawe, szwedzcy Asyryjczycy/Aramejczycy pochodzacy
z Iraku czesto uwazaja, ze za duzo uwagi poswiecanej jest kwe-
stii Tur Abdinu, podczas gdy wspdélnota ma obecnie o wiele wiecej
do stracenia w Syrii oraz Iraku:

X. (polityk aramejski) z Chrzescijanskich Demokratow przejmuje sie
tylko tym, co dzieje si¢ w Turcji. Przeciez tam zostalo moze 15 tys. ludzi.
Dlaczego troszczy¢ sie tylko o nich? Trzeba troszczy¢ sie o [naszych] ludzi



328 Wspolczesna diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji

w Syrii, ludzi w Iraku, przeciez ich jest naprawde wielu, to oni sg biedni,
tam sg matki, ktorych nie sta¢ na wychowanie dzieci, ludzie, ktoérzy chca
sprzeda¢ swoje domy, a nie moga, bo fundamentali$ci im nie pozwalaja
- wolg zagarnia¢ chrzescijaniskie domy i nic za to nie placi¢. (Asyryjczyk,
ur. w Szwecji, 28 lat)

Cho¢ wiekszos¢ Chaldejczykoéw uwaza, ze sytuacja w Iraku jest
bardzo zla, ze nie ma szansy na pokdj i powrdt, jest kilku aktywi-
stow, ktorzy maja podobna wizje jak ci Asyryjczycy, ktorzy chcie-
liby niezaleznego panstwa lub cho¢ autonomii:

Chaldejczycy byli posrod pierwszych, ktorzy prosili miedzynarodowe
organizacje o zaopiekowanie si¢ arabskimi chrzescijanami - stworzenie
bezpiecznego autonomicznego okregu lub prowincji. Taki okrag musial-
by by¢ sponsorowany przez miedzynarodowa organizacje. Niemozliwym
jest zostawienie niewinnych owiec samych miedzy wilkami. Wilki zabi-
tyby owce. My, Chaldejczycy, reprezentujemy okoto 80 proc. chrzescijan
irackich. Zasiadamy w rzadach wszystkich irackich prowincji. Kultura
na Bliskim Wschodzie jest bardzo nietolerancyjna. [Muzulmanie] nazy-
waja nas ,kuffar” (niewiernymi), chca nas eksterminowac¢. Kultura regio-
nu jest nietolerancyjna, beduinska, nastawiona na podzialy wzdtuz linii
wyznaniowych. Mamy nadzieje, ze pewnego dnia bedziemy mieli wlasny
kraj, a armie wybuduja nam mur, taki jak ten w Izraelu, i oglosza chaldej-
skie krolestwo. Chcemy chrzescijanskiej prowincji, chcemy samostano-
wienia, chcemy panstwa. Dajcie nam panstwo! (Chaldejczyk, ur. w Iraku,
64 lata)

Wojna w Syrii spowodowata nowy roztam. Niektorzy Asyryj-
czycy/Aramejczycy popieraja Baszszara al-Asada, inni sa przeciwko
niemu. Szwedzkie media, z zalozenia prodemokratyczne, zasadni-
czo potepiaja prezydenta Syrii. Asyryjczycy/Aramejczycy uwaza-
jacy sie za politycznych realistow sa przeswiadczeni, iz demokracja
na Bliskim Wschodzie nie ma szans, za$ Al-Asad to ,mniejsze zto”.
To ttumaczy, dlaczego Szwedzi proszacy Asyryjczykéw/Aramejczy-
kow o opinie na temat sytuacji w Syrii otrzymuja czesto wyklucza-
jace si¢ narracje. Na przykiad ten aramejski respondent krytykowat
Wolng Armie Syrii prébujaca obali¢ Al-Asada:

Obecnie mamy w Syrii wiele problemow, chociazby z Wolna Armia
Syrii oraz Narodowa Rada Syryjska, z wszystkimi tymi prozachodnimi
organizacjami. To one nas zabijaja w Syrii. Z catego serca popieram demo-
kracje, ale to, co sie teraz dzieje, jest duzo gorsze niz pod Al-Asadem, to
jest problem... Pamietam, jak wdarli sie do kosciota w Iraku i zabili duzo
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ludzi, prawie 50 osob. Slyszalem nagrania rozmow telefonicznych z ludz-
mi o tym, co im zrobili. Czytalem zeznania $wiadkdow, to, co méwili byto
po prostu przerazajace. (Aramejczyk, ur. w Szwecji, 25 lat)

Konflikt miedzy Asyryjczykami/Aramejczykami, jesli chodzi
0 osobiste zaangazowanie w kwestie bliskowschodnie dotyczy ca-
tych rodzin i klanéw. Wystuchatam wielu aktywistow wychwala-
jacych zaangazowanie swoich rodzicOw na rzecz asyryjskiej lub
aramejskiej sprawy, jak réowniez cieszacych si¢ z zaangazowania
dzieci (dzialajacych w tych samych partiach badz organizacjach).
Cale rodziny byly proasadowskie lub antyasadowskie; poglady po-
lityczne byty niejako przekazywane w toku socjalizacji. Jedyna
osobg, ktoéra moéwita o réznicach pokoleniowych, a nie tych miedzy
poszczegdlnymi rodzinami, byl mlody polityk irackiego pochodze-
nia, ktory uwazal, ze starsi Asyryjczycy z Iraku interesuja sie wy-
tacznie iracka polityka — analizujg ja przy tym ze swojego trady-
cyjnego punktu widzenia jako mniejszosci, nie sg w stanie spojrze¢
na zagadnienia polityczne z szerszej perspektywy:

Zwykle powtarzam, ze Asyryjczycy, ci starsi, nie angazuja sie dosta-
tecznie w sprawy spoleczenstwa. Siedza i godzinami rozprawiaja o poli-
tyce, zupelnie jakby ciagle zyli w Iraku, wiec polityka, ktora analizuja, to
nie ta polityka, ktora tu na co dzien ogladamy. Oni dyskutuja ,asyryjska
polityke”: czy kiedy$ bedziemy mie¢ wlasne panstwo? Co zrobig Turcy?
Co zrobit Saddam Husajn? Czy to bylo dla nas dobre? Czy amerykanska
inwazja byla dla nas dobra? To zawsze jest spojrzenie z ,naszej” perspek-
tywy, a do tego ,stamtad”, nigdy ,stad”. (Asyryjczyk, ur. w Szwecji, 28 lat)

6.6. Powrét do ojczyzny?

W 1991 roku w czesciowo autobiograficznej powiesci I fi-
kontrddets skugga: ett syrianskt utvandrarepos (W cieniu figowe-
go drzewa. Syryjska epopeja emigrancka) Bahdi Ecer potepit ero-
dujace relacje miedzy Asyryjczykami/Aramejczykami w Szwecji
a krajami, z ktorych przybyli®. W istocie, w odréznieniu chocby
od etnicznych Turkoéw, ktorzy jako emigranci czesto inwestowali
w mieszkania czy domy w Turcji, by wroci¢ do nich na stare lata®,

¢ B. Ecer, I fikontrdadets skugga: ett syrianskt utvandrarepos, Uppsala 1992.

¢! Ich dzieci dorastaly w rodzinach, w ktérych méwiono tylko po turecku, ogla-
dano turecka telewizje i pielegnowano muzutlmanskie tradycje. W potaczeniu
z brakiem wsparcia ze strony niewyksztalconych rodzicoéw w duzej mierze utrud-
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Asyryjczycy/Aramejczycy przez wiele lat od emigracji do Europy
skupiali sie na integracji w spoleczenstwach przyjmujacych. Jesz-
cze dwie dekady temu rozmowy o powrocie byly wsrdd nich rzad-
koscig®. Badania Heidi Armbruster wéroéd niemieckich Asyryjczy-
kow/Aramejczykéw z Tur Abdinu pokazywaly, jak uczucia wobec
ziemi przodkéw z czasem zmienialy si¢ z traumy utraty w nostal-
gie, tesknote raczej niz wol¢ powrotu®.

Roéwniez wiekszos¢ badanych w projekcie DIMECCE deklaro-
wala, ze chce pozosta¢ w Szwecji®; wydarzenia na Bliskim Wscho-
dzie, zwlaszcza dzialania tzw. Panistwa Islamskiego, tylko przyspie-
szyly proces zapoczatkowany dekady wczesniej — chrze$cijanski
eksodus z regionu. Pozostalosci wielu wsi asyryjskich w Iraku oraz
Turcji sa dzi$ opuszczone badz zamieszkane przez Kurdow. Niewie-
lu Asyryjczykow/Aramejczykoéw mieszka we wsiach Tur Abdinu
— 45 tys. os6b wyemigrowalo w latach 90. XX wieku, uciekajac
przed konfliktem miedzy Turkami a Kurdami z PKK®. W wielu
przypadkach te dawniej chrzescijanskie miejsca ulegly turkifikacji,
a rzagdowe agencje rozdaly pochrzescijaniskie mienie wsrod muzut-
manskich przybyszow z Batkanow®.

Dopiero aresztowanie i uwiezienie przywodcy PKK, Abdul-
laha Ocalana w 1999 roku poprawilo sytuacje chrzescijan w po-
tudniowo-wschodniej Turcji. Cho¢ ciagle zdarzajg sie problemy
zwigzanie z dzialalno$cig PKK®, to tureckie sily bezpieczenstwa

nialo to nauke dzieci w szkotach i przekladalo sie na ich gorsza pozycje spoteczna.
Por. A. Skowron-Nalborczyk, Wykluczenie — nie islam — rodzi przemoc, ,Kultura
Liberalna” 445(29), 2017.

62 B. Arikan, op. cit., s. 86.

63 Zob. H. Armbruster, Homes in Crisis: Syrian Orthodox Christians in Turkey
and in Germany, [w:] New Approaches to Migration? Transnational Communi-
ties and the Transformation of Home, red. N. Al-Ali, Kh. Koser, London-New York
2002, s. 17-33.

¢ Por. J. Mack, op. cit., s. 134.

6 Czterdziestu Asyryjczykow zostalo zabitych w wymianie ognia miedzy sila-
mi tureckimi a PKK. H. Samur, Turkey’s Europeanization Process and The Return
of the Syriacs, ,Turkish Studies” 10(3), wrzesienn 2009, s. 329. Przewodniczacy
Asyryjskiej Federacji oskarzyt wowczas wladze Turcji o niedostateczng ochro-
ne chrzescijan pozostatych w regionie. Co interesujace, nie popsulo to wcale re-
lacji z Turecky Federacja w Szwecji; pogorszenie stosunkéw nastgpilo dopiero
kilka lat pdzniej wraz z wybuchem sporu wokot uznania Sejfo za ludobdjstwo.
A. Makko, op. cit., s. 278-279.

 Th.W. Smith, Civic Nationalism and Ethnocultural Justice in Turkey, ,Human
Rights Quaterly” 27(2), 2005, s. 443.

W lipcu 2015 roku konflikt miedzy PKK a sitami tureckimi wybucht na nowo.
M. Sofuoglu, Assyrians return to Turkey from Europe to save their culture, ,TRT
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sa w stanie zagwarantowac relatywny spokdj, a wladze w An-
karze po latach wypierania faktu istnienia takiej grupy odkryly
za$ na nowo Asyryjczykow/Aramejczykow jako egzotyczne, lecz
pozadane ,zasoby ludzkie™®. W 2002 roku premier Biilent Ece-
vit zachecal Asyryjczykéw/Aramejczykéw z Europy do powrotu
do Turcji®, tureckie Ministerstwo Kultury i Turystyki za$ postawi-
to sobie za cel $ciagniecie jak najwiekszej ich liczby jako turystow
do Mardinu, uzywajac sloganu ,Wasi przodkowie zyli na tych zie-
miach”. Ministerstwo planowalo réwniez sfinansowanie asyryj-
skiego festiwalu w Sztokholmie oraz analogicznego w Midyacie.
Z pozoru to pozadane inicjatywy, jednak w rzeczywistosci opar-
te na ignorowaniu powodoéw emigracji Asyryjczykéw/Aramej-
czykow oraz przes§wiadczeniu, ze przydaé sie moga jedynie ja-
ko turysci przywozacy zarobione na Zachodzie pieniadze. Poza
tym turecki rzad wysyla do Asyryjczykow/Aramejczykoéw sprzecz-
ne komunikaty: z jednej strony podkresla swoja tolerancje dla ,lo-
jalnych” mniejszosci, z drugiej portretuje ich przodkéw jako zdraj-
cow i probuje zmieni¢ decyzje szwedzkiego parlamentu w kwestii
uznania Sejfo za ludobojstwo’".

Pomijajac kwestie tureckich intencji, Syryjski Kosciét Orto-
doksyjny na poczatku XXI wieku do$wiadcza swoistego renesan-
su w Tur Abdinie. Zaréwno chrzescijanie, jak i muzulmanie od-
wiedzaja klasztory na skale, ktora jeszcze pare lat wczesniej byla
nie do wyobrazenia. Rozpoczal sie proces rekonstrukeji i restau-
racji”. Niektorzy badacze mowia wrecz o trendzie polegajacym na
odbudowywaniu wiezi przez Asyryjczykéw/Aramejczykow zyja-
cych w Europie ze swymi miastami pochodzenia, gléwnie Mardi-
nem, Midyatem, Nusajbinem i ich okolicami poprzez reemigracje
lub dtuzsze pobyty™.

Do tej pory do tych trzech miejscowosci oraz okalajacych ich
20 wiosek powrdcilo okolo 180-200 asyryjskich/aramejskich ro-
dzin — ponad potowa z Niemiec, okolo 14 proc. ze Szwecji. Ponad

World”, 5.09.2017, https://www.trtworld.com/magazine/assyrians-return-to-tur-
key-from-europe-to-save-their-culture-10131, data odczytu 23 maja 2018.

% S. Onder, op. cit., s. 101.

% M. Sofuoglu, op. cit.

*S. Onder, op. cit., s. 101.

" Ibidem, s. 103.

> M. DelCogliano, op. cit., s. 317.

7 H. Samur, op. cit., s. 329.
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90 proc. wyjechato jeszcze przed latami 90. XX wieku. Znakomi-
ta wiekszo$¢ uwazala, ze kraje europejskie, w ktorych przez ja-
kis czas zyli, oferowaty im znacznie wigksza wolnos¢ praktykowa-
nia religii”. Gléwna przyczyna powrotu byta tesknota za ojczyzna
— gros respondentow byto juz na emeryturze, a wiec w duzo wiek-
szym stopniu byly to ,powroty etniczne” niz ,migracja do korze-
ni”. Okoto 10 proc. powrdcilo z powodéw spoleczno-religijnych
— chcieli by¢ blizej kosciotow i klasztorow Tur Abdinu. Wymieniali
rowniez powody finansowe i zdrowszy dla nich, cieplejszy klimat.
Ci, ktorzy wrocili, uwazajg si¢ za awangarde, ktorej rolg jest przy-
gotowanie gruntu dla nastepnych. Starsze pokolenie za zaosz-
czedzone pienigdze odnawia wsie nie tylko dla siebie, ale takze
dla swych dzieci i wnukow”.

Asyryjskiej/aramejskiej mlodziezy z Europy proponuje si¢ letnie
wycieczki do Tur Abdinu $ladami przodkéw, przy czym organizato-
rzy zdaja sobie sprawe, zZe obecnie nie ma dla tych mtodych mozli-
wosci ksztalcenia sie czy kontynuowania pracy w Turcji’. Przyzwy-
czajeni do wysokiego standardu zycia mtodzi nie zamierzaja z niego
rezygnowac i borykac sie z problemami zwigzanym z brakami infra-
struktury (elektrycznosé¢, woda, drogi)”. Z kolei Asyryjki/Aramejki
w $rednim i bardziej zaawansowanym wieku czesto nie wyobraza-
ja sobie juz funkcjonowania bez szwedzkiego systemu opieki spo-
tecznej — dzieki niemu zyskaly pewna ekonomiczng niezaleznos¢
i kontrole nad swoim zyciem’. Jednak grupa asyryjskich/aramej-
skich reemigrantow zauwaza pozytywne tendencje — wedtug nich -
dzi$ w Turcji dzieje si¢ lepiej niz wtedy, gdy emigrowali, cho¢ ciagle
daleko od ideatu. Nie uwazaja, by Turcja byta krajem europejskim,
ale glosowaliby za tym, by zostala wlgczona do Unii — postrzegaja
czlonkostwo jako potencjalne antidotum na bolaczki regionu. Wiek-
sz0$¢, bo az 86 proc. jest zadowolonych z powrotu”.

" Ibidem, s. 331.

7> Przed rokiem 2000 asyryjska diaspora wysylata pienigdze do kosciotéw Tur Ab-
dinu, ale czesto ginely one po drodze. Po roku 2000 liczba transferéw sie zwiek-
szyla, ludzie zaczeli przywozi¢ pieniadze ze soba. Ibidem, s. 332.

7 Ibidem, s. 334.

7 Ibidem, s. 335.

8 A. Rabo, op. cit,, s. 186.

7 H. Samur, op. cit., s. 336.
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O rozumienie i znaczenie ,ojczyzny” pytaliSmy w projekcie
DIMECCE. Okazalo sig, ze jest to pojecie wieloznaczne, niekoniecz-
nie oznaczajace wspoélczesnie istniejacy region Bliskiego Wscho-
du jak Tur Abdin, z ktérego wywodzi sie wiekszo$¢ szwedzkich
Asyryjczykow/Aramejczykow. Tymczasem asyryjscy nacjonali-
sci wskazywali na Asyrie, aramejscy — Aram Nahrain (dost. Aram
miedzy rzekami, tj. Tygrysem a Eufratem). Dla cze$ci Asyryjczy-
kow/Aramejczykéw ojczyzng byla Beth Nahrain (Mezopotamia,
ziemia miedzy rzekami) lub Tur Abdin, dla wielu Chaldejczykow
Irak, dla niektérych Aramejczykow Liban lub Syria. Responden-
ci podawali czasem dwa kraje, mtodsi nierzadko wymieniali sama
Szwecje. Jeden z rozmoéwcow — 37-letni Asyryjczyk urodzony w Li-
banie — wskazatl konkretne na Sodertalje*’. Wreszcie byli tacy, kto-
rzy twierdzili, Ze nie maja ojczyzny.

Az jedna trzecia respondentéw zapytanych w ankiecie
DIMECCE o potencjalny powrét do ojczyzny przodkéw zadeklaro-
wata taka che¢, dwie trzecie nie widzialy takiej mozliwosci. Jednak
do odpowiedzi tych nalezy podejs¢ ze szczegdlng ostroznoscia — re-
spondenci, potwierdzajac przywiazanie do idei powrotu, konstruo-
wali siebie, swojg tozsamos¢. Egzemplaryczna jest tu wypowiedz
z 2012 roku Naila Yokena, bylego przewodniczacego klubu Assy-
riska, ktory w jednym z wywiadow stwierdzil: ,Szwedzka Federa-
cja Pilkarska data nam wszelkie mozliwosci, ale ciagle pytamy, dla-
czego nie mozemy gra¢ dla wlasnego panstwa? O, jak bardzo bym
chcial, by Assyriska pewnego dnia mogta zagra¢ w Midyacie!” Po-
dobne marzenia podziela wielu jego rodakéw w Szwecji. Jednak
na powrdét decyduja sie bardzo nieliczni, przede wszystkim naleza-
cy do pierwszego pokolenia®, a i oni nie zrywajg wiezi ze Szwecja,

8 A. Rabo pisze, ze ,w wielu wywiadach to nie Szwecja byla wskazywana jako
ojczyzna, lecz Sodertilje... Nie ma watpliwosci, ze Sdertélje jest postrzegane ja-
ko centrum aramejskoéci/asyryjskosci”. Eadem, Familjen betyder allt’ eller "Vi blir
snart lika kalla som svenskarna’: Assyrier/syrianer i Sodertdlje, [w:] Globala famil-
Jjer: Transnationell migration och sldktskap, red. M. Eastmond, L. Akesson, Hede-
mora 2007, s. 216-217.

8 Sh. Ahmed, The Assyrian community in Sweden holding on to its roots, ,These
Football Times”, 3.11.2016, https://thesefootballtimes.co/2016/03/11/the-assyri-
an-community-in-sweden-holding-on-to-its-roots/, data odczytu 23 maja 2018.

8 Chetni do powrotu sg zwlaszcza nowo przybyli z Syrii, ktorzy nie zdazyli jesz-
cze zapusci¢ w Szwecji korzeni. Wywiad z syryjsko-ortodoksyjnym ksiedzem,
Hallunda, 5 marca 2014 roku.
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w ktorej zostaly ich rodziny. Tym samym realizuja Cliffordowski
wzorzec ,podroézowania zamieszkujac” (traveling-in-dwelling):

Mam dwoch wujow, ktoérzy zdecydowali sie wrdci¢ ze Szwecji do Tur
Abdinu, aby pracowa¢ dla naszego ludu. Czekali az ich dzieci [w Szwecji]
dorosna. I teraz zyja tam [w Turcji], ale czesto przyjezdzaja tu, a potem
zndéw wracaja. Pracuja w organizacji, ktora zostala powotana dla naszych
ludzi. Dzialajg na plaszczyznie politycznej, kulturalnej i religijnej. (Asy-
ryjka, ur. w Szwecji, 32 lata)

Nawet ci uwazajacy si¢ za asyryjskich patriotéw zwykle sta-
wiaja warunek, od ktérego uzalezniaja swoj powrét — w regio-
nie, do ktérego chcieliby wroci¢, musi by¢ wystarczajaco bez-
piecznie:

Jestem asyryjska nacjonalistka, patriotka, ale nawet dla mnie prze-

prowadzka do Tur Abdinu teraz nie jest mozliwa. (Asyryjka, ur. w Niem-
czech, 37 lat)

Wiekszos¢ badanych nigdy nie wrdci na Bliski Wschod, ale be-
dzie utrzymywato kontakt z krewnymi i przyjaciéimi, ktérzy tam
zostali. Niektorzy marzg o regularnych wizytach, moze posiadaniu
drugiego, letniego domu na Bliskim Wschodzie®. Zasadniczo na-
lezacy do pierwszego pokolenia respondenci zdajg sobie sprawe
z tego, ze ich dzieci nie bylyby szczesliwe z przeprowadzki na Bli-
ski Wschod:

Zyje tutaj juz 34 lata. Tam nie ma dla nas zycia, nawet gdyby$my
wrocili, nasze dzieci by nie przetrwaly. Nasze dzieci sa przyzwyczajone
do czystej wody, czystego powietrza, wysokiej jakosci zycia, szwedzkiego
jedzenia. My, starzy i na emeryturze, moglibySmy tam zy¢, przystosowac
sie, ale dla naszych dzieci nie byloby szans: kraj [Irak] jest pelny $mieci,
brakuje pradu, brakuje bezpieczenstwa. Co kilka kilometréw posterunek
i kontrola. (Aramejczyk, ur. w Iraku, 69 lat)

Swiadomos¢ przepasci cywilizacyjnej miedzy Skandynawia a po-
grazonym w chaosie Bliskim Wschodem nie przeszkadzata jednak
niektorym starszym respondentom, zwlaszcza przywigzanym do idei
asyrianizmu, snu¢ marzen o powrocie dzieci na ziemie przodkow:

Nigdy nie bedziemy Szwedami. A i sami Szwedzi nie pozwola, bysmy
sie stali 100 proc. Szwedami. Probujemy nauczy¢ nasze dzieci pewnego

8 Wywiad z asyryjskim politykiem, Sztokholm, 28 maja 2014.
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rodzaju przywigzania do ojczyzny [Iraku], zeby czuly ,ja tu naleze”. By¢
moze, gdy beda starsze, to wrdca i znajdg tam schronienie. (Asyryjczyk,
ur. w Iraku, 52 lata)

Wiara w mozliwo$é powrotu, jesli nie wlasnego, to swoich dzie-
ci, jest jedng z motywacji tych, ktérzy angazujg sie w ,mobilizacje
na rzecz transformacji ojczyzny” (ang. mobilization for the trans-
formation of home)*. W przypadku szwedzkich Asyryjczykow/
Aramejczykow oznaczalo to dotychczas m.in. branie udzialu
w demonstracjach za oficjalnym uznaniem przez Turcje Sejfo jako
ludobéjstwa®, za uwolnieniem ks. Yusufa Akbuluta®, przeciw dzia-
faniom zbrojnego ramienia kurdyjskiej Partii Unii Demokratyczne;j
w Syrii¥, przeciw zbrodniom Panstwa Islamskiego w Iraku®.
Wszystkie te inicjatywy maja wspolny mianownik, mianowicie
mobilizacja nastepuje wokot martyrologii. Jak stusznie zauwazyt
Leszek Dziegiel, to wlasnie martyrologia jest jednym z najwaz-
niejszych czynnikéw jednoczacych Asyryjczykdéw/Aramejczykow
na calym Swiecie®.

8 Por. F. Adamson, op. cit.

13 marca 2013 roku Asyryjczycy demonstrowali wraz z Ormianami pod-
czas przemowienia tureckiego prezydenta Abdullaha Giila w szwedzkim parla-
mencie. Assyrians and Armenians Protest As Giil Addresses Swedish Parliament,
4Assyrian International News Agency”, 13.03.2013, http://www.aina.org/news/
20130313111715.htm, data odczytu 21 maja 2018.

8 W 2000 roku ks. Yusuf Akbulut z parafi pw. Maryi Dziewicy w Diyarbakirze
zostal uwieziony po tym, jak w wywiadzie dla gazety ,Hiirriyet” mowit o ludo-
bojstwie z 1915 roku — oskarzono go o podzeganie do etnicznej i religijnej wrogo-
Sci (paragraf 312 Tureckiego Kodeksu Karnego). Asyryjskie organizacje na Zacho-
dzie wywieraly presje na swoje rzady i w rezultacie Akbulut zostal po p6t roku
uwolniony. ,Hujada” xxiii/269, 2000, s. 9-12. Miatam okazje spotkac go osobiscie
w 2007 roku — nie zywit urazy do wiadz tureckich.

8717 stycznia 2016 roku 200 oséb przybylo na demonstracje zorganizowa-
na w Sztokholmie przez Asyryjska Federacje w Szwecji. Bezposrednim powo-
dem byl kurdyjski atak na asyryjskie posterunki wokoét dzielnicy Kamiszli pie¢
dni wczesniej. Assyrians in Sweden Demonstrate Against Kurdish Aggression
in Syria, ,Assyrian International News Agency”, 19.01.2016, http://www.aina.org/
news/20160118205844.htm, data odczytu 21 maja 2018.

8 2 sierpnia 2014 roku po tym, jak Panstwo Islamskie wyrzucilo chrzesci-
jan z Mosulu, Asyryjczycy/Aramejczycy protestowali na calym $wiecie, m.in.
w Sztokholmie oraz Jonkoping. Assyrians Demonstrate Worldwide Against ISIS
Persecution, ,Assyrian International News Agency”, 2.08.2014, http://www.aina.
org/news/20140802155939.htm, data odczytu 21 maja 2018.

% L. Dziegiel, Archeology and martyrology..., s. 39.
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W 2008 roku szczegdlng uwage wspolnoty przykulo zagarniecie
przez turecki rzad przy pomocy lokalnej ludnosci muzulmanskiej
ziem syryjsko-ortodoksyjnego klasztoru Mor Gabriel®. W roz-
nych panstwach odbywaly si¢ woéwczas manifestacje’. W obliczu
mozliwosci utraty bezcennego klasztoru nastapilo bezpreceden-
sowe, acz krotkotrwale zblizenie frakcji asyryjskiej i aramejskie;.
Obie lobbowaty zgodnie za odzyskaniem ziem klasztornych
w Parlamencie Europejskim. Syryjskie Koscioty w Szwecji wyda-
ly oficjalne o$wiadczenie potepiajace praktyki wiadz tureckich,
asyryjski poset Robert Hannah skierowatl zas sprawe pod obrady
szwedzkiego parlamentu; wcze$niej probowali juz to czyni¢ inni
asyryjscy/aramejscy deputowani - Yilmaz Kerimo oraz Robert
Halef*. Obrone monastyru wpisano w walke o prawa cztowieka;
Asyryjczycy/Aramejczycy liczyli, ze Unia Europejska szybko wy-
musi na kandydujacej do niej Turcji dostosowanie sie do jej wa-
runkow”. W listopadzie 2017 roku Mor Gabriel zostal zwrécony
syryjsko-ortodoksyjnej wspélnocie, ponadto obiecano miejsco-
wym chrzescijanom zwrot 30 innych nieprawnie zagarnietych ko-
sciolow, klasztorow oraz cmentarzy®. Na uwage zastuguje fakt, ze
w odrdznieniu od weze$niejszych okreséw, asyryjskie organizacje
w Szwecji zdolaly utrzymac w czasie calego sporu oficjalne relacje
z tureckim rzadem oraz tureckim ambasadorem w Szwecji”. Tym

% Postowie Partii Sprawiedliwoéci i Rozwoju oraz kurdyjscy przywodey wsi
Yayvantepe, Eglence i Candarli argumentowali, ze klasztor nie potrzebuje tylu
ziem na modly — potrzebne sg one za to wiesniakom jako taki do wypasu bydta.
Turkey Attempting to Confiscate Assyrian Monastery’s Land, ,Assyrian Interna-
tional News Agency”, 16.09.2008, http://www.aina.org/releases/20080916151651.
htm, data odczytu 23 maja 2018.

°! Najwieksze w Niemczech — podczas jednej tylko demonstracji zorganizowanej
w Berlinie przez ,Aktion Mor Gabriel” zgromadzilo si¢ 19 tys. ludzi. Open Letter
From 19,000 Assyrians to Turkey: Do Not Touch St. Gabriel Monastery, ,Assyrian In-
ternational News Agency”, 4.02.2009, http://www.aina.org/news/20090204175247.
htm, data odczytu 21 maja 2018.

%2 Stockholm Center for Freedom, Syriacs in Sweden to launch an initiative to
take their seized properties in Turkey, 21.07.2017, https://stockholmcf.org/syri-
acs-in-sweden-to-launch-an-initiative-to-take-their-seized-properties-in-turkey/,
data odczytu 21 maja 2018.

% B. Arikan, op. cit., s. 74.

* H. Boyacioglu, Turkey’s Assyrian Community Welcomes Monastery’s Return,
4Assyrian International News Agency”, 7.02.2018, http://www.aina.org/news/
20180207145714.htm, data odczytu 21 maja 2018.

% A. Makko, op. cit., s. 284.
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Ilustracja 19. Plakat przypominajacy o Sejfo w siedzibie Suroyo TV
(fot. Marta Wozniak-Bobinska)

niemniej sama proba przejecia ziem monastyru, naglo$niona przez
Asyryjczykow/Aramejczykow, data argumenty przeciwnikom ak-
cesji Turcji do Unii Europejskiej®.

6.7. Podsumowanie

Jak stusznie zauwaza Sophie Mamattah, ,powrot absolutny” mi-
grantow — do ziemi i samych siebie — nie jest mozliwy ze wzgle-
du na zmienny charakter tozsamosci, zaré6wno indywidualnej,
jak i zbiorowej””. Tylko nieliczni Asyryjczycy/Aramejczycy ryzy-
kujg opuszczenie szwedzkiego raju, przewaznie ci decydujacy sie

% Turkey Attempting to Confiscate...
°7 Por. S. Mamattah, op. cit., s. 2.
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na ,powrdt etniczny”, a wigc przepelnieni nostalgia czlonkowie
pierwszego pokolenia; dla wigkszosci mlodych juz sama wizyta
w kraju pochodzenia jest wielkim przezyciem. Wielu badanych
podkreslato, ze cho¢ odwiedzili lub chcieliby odwiedzi¢ Bliski
Wschdd i utrzymywac relacje z pozostalymi tam krewnymi, to
Szwecja jest ich domem®. Uzywajac terminologii Benedicta An-
dersona, ,wyobrazili sie” na nowo - zinternalizowali zbyt wiele
europejskich wartosci, by jako grupa chcieé¢ egzystowa¢ w muzut-
manskim Srodowisku spoteczno-kulturowym. Nie oznacza to, ze
w wyjatkowych sytuacjach nie probuja i nie beda probowaé wpty-
waé na bliskowschodnig polityke, czego najlepszym przykladem
sa protesty i petycje w sprawie klasztoru Mor Gabriel. Ten sposb
funkcjonowania zdaje si¢ dobrze opisywac Lise Paulsen Galal pi-
szaca 0 ,czasowo wybidrezej transnarodowosci” (ang. periodically
selective transnationality)®.

Cztery kategorie zaproponowane przez te badaczke na okresle-
nie doswiadczen bliskowschodnich chrzescijan w Europie (prze-
mieszczenie, transnarodowo$¢, umiedzynarodowienie oraz za-
mieszkiwanie w kraju przyjmujacym) to zas pewne typy idealne.
W praktyce wiekszos¢ respondentéw w projekcie DIMECCE od-
najduje sie gdzie§ pomiedzy dwiema lub trzema kategoriami,
albo przynalezy do ktorejs tylko czasowo. Podczas gdy druga i trze-
cia kategoria odnosza si¢ glownie do Koptéw w Skandynawii, to
sytuacje Asyryjczykdéw/Aramejczykéw w Europie najlepiej od-
daja pierwsza i ostatnia kategoria. O pierwszym pokoleniu moz-
na rzec, ze zyje w swoistym przemieszczeniu, fizycznie w Szwecji,
lecz mentalnie zwigzana z Bliskim Wschodem, o kolejnych pokole-
niach, ze zamieszkujg kraj przyjmujacy.

Zatopieni w szwedzkiej rzeczywistosci i codziennosci Asy-
ryjczycy/Aramejczycy raz na jakis czas mobilizuja si¢ na rzecz
bliskowschodnich ojczyzn. Ich transnarodowe zaangazowanie
polityczne jest wyraznie wieksze po roku 2000, co ma zwigzek
z konsolidacja asyryjskiej/aramejskiej tozsamosci w Europie —
lapidarnie rzecz ujmujac, dopiero w diasporze Asyryjczycy/Ara-

% A. Rabo, ,, Without our church we will disappear’..., s. 186.
* Por. L. Paulsen Galal, Copts in Diaspora: Transnational Belonging as ‘Home’ is
Changing, [w:] Border Terrains..., s. 85-94.
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mejczycy odkryli jako zbiorowos¢, kim sg'”. Ponad poét wieku
zycia w Skandynawii uksztaltowalo omawiana wspoélnote w ten
sposéb, ze z jednej strony przyswoila ona wiele europejskich
wartosci, z drugiej za$ nauczyla sie korzysta¢ z mozliwosci ofe-
rowanych przez rzady i prawodawstwa krajow przyjmujacych,
w tym przypadku Szwecji, jesli chodzi o jej transnarodowe ak-
tywnosci'”'.

Jednak pytania, ktore sobie zadajg — ,dlaczego” i ,jak” na nowo
stworzy¢ wiez z opuszczong ojczyzng, roznig sie bardzo od pytan,
ktore zadajg sobie chociazby Asyryjczycy/Aramejczycy w Stam-
bule. Ci pytaja raczej, ,co” i ,jak” zrobi¢, by poprawi¢ warunki zy-
cia ich rodakéw w Tur Abdinie. Z jednej strony wewnetrzni mi-
granci nie przezywaja tak gwaltownego i destrukcyjnego zerwania
ze swoja wczesniejsza tozsamoscig i nie tracg ojczyzny, jak dzieje
sie to w przypadku emigrantéw zewnetrznych. Z drugiej strony,
nie maja takich mozliwosci dzialania, jak Asyryjczycy/Aramejczy-
cy, ktorzy osiedli w Europie czy Stanach Zjednoczonych i wyko-
rzystuja prawa panstw przyjmujacych do wywierania transnaro-
dowego politycznego wplywu w swoich dawnych ojczyznach'®

10 B. Arikan, op. cit, s. iv.
1 Tbidem, s. 64.
192 Thidem, s. 10.
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Jestem szczesliwy tu, w Szwecji,
ale w sercu zawsze bede Surjojo — Asyryjczykiem.
(Asyryjczyk, ur. w Syrii, 54 lata)

Jak stusznie zauwaza Gary Freeman, na Zachodzie ,multikul-
turalizm nie tyle jest wyborem, ile raczej niezamierzonym i czesto
niechcianym rezultatem™ politycznych decyzji. Swiadomie wybie-
rajac wielokulturowos¢ jako swoja oficjalng polityke integracyjna,
Szwecja — na tle panstw europejskich — stanowi wyjatek od tej za-
sady i kroczy wlasna Sciezka?. Wprowadzone w latach 70. XX wie-
ku regulacje sprawily, ze Szwedzi porzucili tradycyjne podejscie
polegajace na asymilacji cudzoziemcéw i zaczeli postrzegac sie
jako etnicznie pluralistyczne spoleczenstwo. Ozywieni pragnie-
niem odgrywania roli ,humanitarnego supermocarstwa” otworzyli
drzwi dla uchodzcéw i migrantow, a ci zmienili oblicze wspotcze-
snej Szwecji, zmuszajac gospodarzy do weryfikacji i reinterpre-
tacji swojej szwedzkosci’. Niezwykle wazne byly w tym kontek-
Scie postanowienia konstytucji z 1974 roku, ktére gwarantowaty
mniejszo$ciom etnicznym i religijnym prawo do zachowania ich
rodzimej kultury, zwlaszcza ze za tymi decyzjami staly niema-
te fundusze*. Nowe sformulowania implikowaly wrecz, Ze cudzo-
ziemcy maja mie¢ zapewniony wybor pomiedzy swoja przynalez-
noscig etniczng a wiekszosciowa kulturg szwedzka’.

! G. Freeman, Immigrant Incorporation in Western Democracies, , The Internation-
al Migration Review”, 38/3, 2004, s. 945-969.

? K. Borevi, op. cit., s. 718.

* E. Muciek, op. cit., s. 62.

* Y. Akis Kalaylioglu, M. Kalaylioglu, Organising of Turkish migrants in metro-
politan Stockholm: From national federation to women, youth and other associations,
[w:] Migration from Turkey to Sweden..., s. 185.

> K. Borevi, op. cit., s. 711.
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Postawiona we Wstepie hipoteza, ze Asyryjczycy/Aramejczycy
jako wspolnota nie byliby dzi$, kim sa, gdyby nie trafili do Szwecji,
znalazla potwierdzenie w przeprowadzonych obserwacjach i ba-
daniach. Wykazano, ze ich tozsamos¢ etniczno-narodowa nie jest
prosta pochodng tozsamo$ci tej grupy na Bliskim Wschodzie, a hy-
bryda réznych elementéw. Imigrujac do Szwecji bliskowschodni
chrzescijanie stali sie jednymi z beneficjentow jej systemu praw-
nego. Skwapliwie korzystajac z praw, ktére pozwalaly organiza-
cjom etnicznym na ubieganie sie o panstwowe $rodki, powotlali
szereg instytucji. Tym samym zyskali nieporéwnywalnie wieksze
mozliwosci rozwoju niz w krajach pochodzenia, gdzie do$wiadcza-
li braku swobdd obywatelskich i trudnosci ekonomicznych. Od-
powiadajac na pytania o swa tozsamos¢ zadawane najpierw przez
szwedzkich urzednikow, a potem kolegdw w pracy czy szkole, Asy-
ryjezycy/Aramejczycy po andersonowsku ,wyobrazili sie” czy tez
skonstruowali sie na nowo, wybierajac ze swej dlugiej historii r6z-
ne elementy. Trudno przy tym méwic o jednej tozsamosci, a ra-
czej o kilkunastu, czy nawet kilkudziesieciu jej wariantach (cho¢
wyrazna jest polaryzacja na Asyryjczykow i Aramejczykow/Surjo-
je/Syriakéw), co obrazuje wielos¢ wywieranych na nich wpltywow
i odréznia cho¢by od imigrantéw tureckich czy kurdyjskich, kto-
rych tozsamosci etniczne byly wykrystalizowane w momencie
przybycia do Szwecji.

W toku pracy udalo si¢ rowniez odpowiedzie¢ na pytania doty-
czace dynamiki wewnetrznej grupy, jej Srodowiska spoteczno-po-
litycznego oraz powiagzan transnarodowych. Jesli chodzi o dynami-
ke wewnetrzna, to potwierdzono role Kosciolow w ksztattowaniu
tozsamosci etniczno-narodowej Asyryjczykéw i Aramejczykow.
Wszak przez stulecia w ramach Imperium Osmanskiego funkcjo-
nowat syryjsko-ortodoksyjny millet — grupa etniczno-wyznanio-
wa o wyraznie zaznaczonych granicach i wlasnych prawach. Asy-
rianizm, ideologia powstata pod koniec XIX wieku, odwotujaca sie
do starozytnego imperium asyryjskiego, miat zwolennikow zarow-
no miedzy §wieckimi intelektualistami, jak i hierarchami Asyryj-
skiego Kosciota Wschodu oraz Syryjskiego Kosciota Ortodoksyj-
nego. Ciagle zresztg cieszy si¢ poparciem tego pierwszego i czesci
duchownych drugiego. Jego celem jest (od)tworzenie narodu asy-
ryjskiego. Z kolei konkurencyjny wobec asyrianizmu arameizm
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powstal jako reakcja syryjsko-ortodoksyjnych duchownych pra-
gnacych mocniejszego podkreslania chrze$cijanskich korzeni i od-
rzucenia poganskiej przesztosci. Kluczows role odegral tu patria-
cha Ignacy Efrem I Barsoum, ktory poczatkowo byl zwolennikiem
nazwy ,Asyryjczycy’, jednak z czasem zrezygnowal z niej i za-
czal promowac tozsamos¢ syryjska, tj. aramejska. Obecnie swieccy
dzialacze aramejscy maja z Syryjskim Kosciolem Ortodoksyjnym
problem - z jednej strony czerpia od niego legitymacje, z dru-
giej chcieliby sie wyemancypowac, porzucic religijny nacjonalizm
na rzecz etnicznego nacjonalizmu - stworzy¢ naréd aramejski. Jest
to jednak bardzo trudne, gdyz Koséciotowi nie zalezy na konkuren-
cyjnych dostarczycielach sensu; dlugo miat monopol na przewo-
dzenie grupie. Aby dopelni¢ obraz, wspomnie¢ nalezy, ze Chaldej-
ski Kosciot Katolicki forsuje jeszcze inny nacjonalizm, mianowicie
chaldeizm, w ktérym najwieksza role odgrywaja elementy wska-
zujace na dziedzictwo irackie oraz katolickie.

Preferencja szwedzkich urzednikdéw, by rozmawiaé z przedsta-
wicielami wspolnot etnicznych, a nie religijnych, wzmacnia pozy-
cje asyryjskich i aramejskich organizacji $wieckich. Rola syryjskich
Kos$ciolow w diasporze sukcesywnie maleje, lecz ciagle pozostaja
one depozytariuszami tozsamosci i jezyka syryjskiego, organizuja
czas, zwlaszcza starszym kobietom, udzielaja pomocy nowo przy-
bytym, integruja rodziny podczas $wiat i uroczystosci religijnych.
Cho¢ sekularyzacja widoczna jest zwlaszcza w drugim pokoleniu,
to znakomita wigkszo$¢ Asyryjczykow/Aramejczykow w Szwecji
postrzega sie jako osoby wierzace i przynajmniej kilka razy w ro-
ku odwiedza $wiatynie. Te za$, oprocz pelnienia funkcji zwiaza-
nych z kultem, zapewniaja przestrzen, ktéra umozliwia wspolnocie
mobilizacje spoteczng i polityczng — asyryjscy/aramejscy dziatacze
i politycy przemawiaja po mszach do wiernych zgromadzonych
w obszernych przykoscielnych salach. Syryjscy duchowni zache-
caja mlodziez do angazowania si¢ w zycie polityczne w Szwecji.
Asyryjczycy/Aramejczycy maja liczng reprezentacje polityczna,
zwlaszcza na poziomie gmin; biora udzial w glosowaniach w takim
samym stopniu jak etniczni Szwedzi, co wyrdznia ich pozytywnie
na tle innych imigrantéw. Ich przedstawiciele zasiadajg rowniez
w Riksdagu, a nawet w ministerialnych tawach.
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Asyryjski/aramejski glos ostabia jednak wewnetrzny spor, kto-
ry w Szwecji okreslany jest jako namnkonflikten (konflikt wokot
nazwy grupy). Rozpoczat si¢ on w 1975 roku i nic nie wskazuje
na to, by miat sie w najblizszej przysztosci zakonczyé¢, cho¢ w po-
rownaniu do burzliwych lat 80. czy 90. XX wieku, gdy powstaly
dwa konkurencyjne syryjsko-ortodoksyjne biskupstwa w Szwecji,
przycicht nieco. Jego poklosiem sa jednak dublujace si¢ instytu-
cje, przy czym aramejskie sg najczesciej kilka lat mtodsze od asy-
ryjskich. Najbardziej znane sa druzyny pitkarskie dzielgce stadion
w Sodertilje — Assyriska FF oraz Syrianska FC, ktére wzmacniajg
uczucia narodowe odpowiednio frakcji asyryjskiej i aramejskiej.
Podobna role odgrywaja stacje telewizyjne: Assyria TV, Suroyo TV,
Suryoyo SAT. Co warte zauwazenia, nierzadko Asyryjczycy
i Aramejczycy to cztonkowie tych samych rodzin — nawet wsrod
bliskich gléwnych dzialaczy obu frakeji zdarzaja si¢ osoby wybie-
rajace konkurencyjna identyfikacje. W warstwie wizualnej odrdz-
niaja ich symbole: skrzydlate byki, brama Isztar, bog Aszur itp.
po stronie asyryjskiej, po aramejskiej zas czerwono-zolta flaga
ze znakiem uskrzydlonej pochodni.

Podziat na Assyrier/Syrianer jest najwazniejszym, ale nie jedy-
nym. Istnieje napiecie miedzy starszym, z reguly bardziej tradycyj-
nym, a mtodszym, lepiej wyedukowanym i otwartym pokoleniem;
miedzy mezczyznami, ktorzy na Bliskim Wschodzie odgrywali do-
minujace role, a emancypujacymi sie w Szwecji kobietami; mie-
dzy przybyszami z Syrii, Iraku i Turcji, ktérych réznia zwyczaje,
jezyki badz dialekty, czas przybycia do Skandynawii, a w zwiazku
z tym pozycja ekonomiczna i stopien integracji. Jako grupa naj-
dtuzej w Szwecji przebywaja Asyryjczycy/Aramejczycy z Tur Ab-
dinu w Turcji, ktérzy masowo przybywali w latach 70. XX wieku,
to oni powotlali do Zycia wiekszos¢ instytucji, ktorymi dzis szczy-
ci sie wspoélnota. Uchodzcy z Iraku, mimo ze czesto dobrze wy-
ksztalceni i zamozni, mieli mniej szczeScia, gdyz pojawili sie, kie-
dy szwedzcy gospodarze nie byli na to logistycznie przygotowani.
Obecnie sg juz wypracowane procedury, ale czasem i one zawodza,
gdy imigrantéw z rozdartej wojng Syrii jest zbyt wielu.

Srodowisko spoteczno-polityczne Asyryjczykow/Aramejczy-
kow to przede wszystkim etniczni Szwedzi oraz inni migranci.
Dla przecigtnego Szweda nie ma znaczenia, czy imigrant z Bliskie-
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go Wschodu jest wyznawcg chrzescijafistwa czy islamu - zreszta
szwedzkie instytucje nie prowadza w tym wzgledzie zadnych staty-
styk, odnotowuja jedynie pochodzenie narodowe lub jezyki ojczyste
przybyszy, co ma zapobiega¢ potencjalnej stygmatyzacji. Szwedz-
kie podejscie w tej kwestii najlepiej obrazuje fakt, ze w ramach
Komisji ds. Rzadowego Wsparcia dla Wspdlnot Religijnych (SST)
jeden urzednik zostal wyznaczony do prowadzenia dialogu zarow-
no z muzutmanami, jak i chrzescijanami bliskowschodnimi. Dtugo
bulwersowalo to Asyryjczykow/Aramejczykow, ktorzy nie mogli
pogodzi¢ sie z faktem, ze wyznawane przez nich chrzescijanstwo
nie jest przepustka do spoteczenstwa wiekszosciowego®. Wszyscy
pochodzacy z Potudnia migranci dla wielu Szwedéw byli i sg bo-
wiem svartskaller (czarnymi glowami), obywatelami drugiej kate-
gorii. Religia z cala pewnoscig nie jest czynnikiem, ktéry determi-
nuje brak uprzedzen, ksenofobia za$ to nie tyle reakcja na religie,
co na szeroko pojmowang innosc¢’.

Poza Sodertilje, nieoficjalng stolicg Asyryjczykéw/Aramejczy-
kow, gdzie stanowig oni jedng trzecig populacji, ergo sa dostrze-
galni i rozpoznawalni, w pozostaltych cze$ciach Szwecji zmuszeni
sa wyjasniac¢, kim sa i zwykle tlumaczy¢, ze nie sg muzulmanami
- w ten podkreslajg swoje podobienstwo do etnicznych Szwedow,
liczac na ich sympatie. Medialny obraz wspdlnoty zmienial sie
na przestrzeni lat: w latach 70. XX wieku lokalne gazety pisa-
ty o niej zdecydowanie negatywnie, podkreslajac patriarchalny
i orientalny charakter, z czasem wizerunek sie poprawit — czescio-
wo dzieki sukcesom sportowym Assyriskiej i Syrianskiej, ale tez
i ;oswojeniu” grupy, ktéra zastyneta z restauracji, pizzerii i salo-
néw fryzjerskich. Dowodzi to, ze nawet bardzo negatywne stereo-
typy dotyczace imigrantéw moga z czasem zmieni¢ sie na lepsze,
jesli nie znikna¢ zupelnie®. Niemniej jednak raz na jakis czas po-
wraca temat asyryjskiej/aramejskiej mafii w Sodertalje czy islamo-
fobii grupy.

Generalnie bliskowschodni chrzescijanie, zreszta nie tylko Asy-
ryjezycy/Aramejczycy, ale tez Koptowie, przenosza do krajow
przyjmujacych swoje do§wiadczenia z ojczyzn, a w zwigzku z tym

¢ Por. F. McCallum, Shared Religion but Still a Marginalized Other...
7 J. Mack, op. cit., s. 11 i 256.
8 A. Rabo, op. cit., s. 192.
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zachowuja uprzedzenia w stosunku do muzulmanéw pochodza-
cych z Bliskiego Wschodu i Afryki. Analogiczne postawy mozna
znalez¢ i po drugiej stronie, stad zar6wno ataki bliskowschodnich
muzulmanéw na chrzescijan (zwlaszcza w osrodkach dla uchodz-
cow), jak i proby wziecia odwetu ze strony Asyryjczykow/Aramej-
czykow, ktorych ofiarg padajg w Sodertilje przewaznie wyznaw-
cy islamu z Somalii. Trudno w tym kontekscie méwic o szukaniu
plaszczyzn porozumienia, cho¢ szwedzkie wladze oraz przedsta-
wiciele Kosciolow zachecaja do dialogu, organizujgc adekwat-
ne spotkania. Dotychczasowe $rodki przedsiewziete przez strone
szwedzka sg jednak niewspotmierne do skali problemu. Nadzie-
ja napawaja jedynie indywidualne przyjaznie, ktore zawiazuja sie
na uczelniach badz w pracy miedzy mtodymi, nalezacymi naj-
czeéciej do drugiego pokolenia, bliskowschodnimi chrzescija-
nami oraz muzulmanami. Takie poglebione relacje najskutecznie;
pozwalaja przelamaé stereotypy wzmacniane przez wydarzenia
na Bliskim Wschodzie, zwlaszcza zbrodnie tzw. Panistwa Islamskiego.

Jesli chodzi o zwigzki wspolnoty asyryjsko-aramejskiej z nie-
muzulmanskimi grupami imigranckimi, to nie odgrywaja one
wiekszej roli. Stosunek Asyryjczykéw/Aramejczykéw do innych
mniejszosci w Sodertilje nacechowany jest najczesciej obojet-
noscia, czasem lekka wyzszoscia. Indywidualne przyjaznie mie-
dzy Asyryjczykami/Aramejczykami a przybyszami z innych kra-
jow (m.in. Korei, Chin, Filipin) zdarzaja si¢ jednak czesciej niz
w przypadku muzulmanow; te z chrzescijanami z innych krajow
(np. Armenii, Rosji, Polski, Etiopii, Chile) czasem owocuja nawet
Slubami. Zdecydowana wiekszo$¢ Asyryjczykow/Aramejczykow
wybiera jednak endogamie; malzenstwa mieszane ciagle stano-
wig wérdd nich niewielki, acz rosnacy odsetek. Wybrankami spo-
za wspolnoty najczesSciej zostaja etniczni Szwedzi badZz Szwedki.
To ich wlasnie, opréocz muzulmanéw, mozna okresli¢ jako zna-
czacych ,Innych”; tego samego nie mozna powiedzie¢ chociazby
o imigrantach z Azji Potudniowo-Wschodnie;j.

Szwedzkos$¢ postrzegana jest czesto w opozycji do asyryjsko-
Sci/aramejskosci i charakteryzowana przez takie okreslenia, jak:
chtéd, dystans, indywidualizm, poprawnos¢ polityczna, oszczednosc
(versus emocje, blisko$¢, zbiorowosé, szczero$é, hojnosé). W nar-
racjach starszych respondentéw z pierwszego pokolenia podziat
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na ,my’ i ,oni” jest niemal oczywisty; sytuacja komplikuje sie
w przypadku miodych wychowanych w Szwecji. W zaleznosci
od osobistych doswiadczen (akceptacji-odrzucenia) przyznaja sie
oni lub nie do internalizacji przynajmniej czeéci szwedzkich war-
tosci i kodow kulturowych, czujg sie w jakim$ stopniu Szwedami.
Jesli przywotac tu typologie Johna Berry’ego, to z czterech opcji (in-
tegracja, asymilacja, marginalizacja, separacja) wiekszo$¢ wybiera
i realizuje te pierwsza’. Integracja nie oznacza przy tym, ze asyryj-
scy/aramejscy imigranci taczg obie kultury we wszystkich swoich
zachowaniach - ,przelaczaja sie” raczej miedzy kulturami w zalez-
nosci od sytuacji, przy czym jednym przychodzi to z tatwoscia, a in-
ni doswiadczaja napie¢, gdy staraja sie sie pogodzi¢ réznice kulturo-
we. Ci, ktorzy angazuja sie w ,Swiadome negocjacje tozsamosciowe”,
maja wiekszg skuteczno$é miedzykulturowa; mozna ich okresli¢ ja-
ko ,dynamicznych bikulturalistow”". Pod pewnymi wzgledami 1a-
twiejsza jest jednak strategia separacji, gdyz dzieki niej minimalizuje
sie liczbe sytuacji, w ktorych trzeba ,rozmyslnie negocjowaé swoja
tozsamosc”, tj. trwa¢ w gotowosci, by zmienia¢ punkty odniesienia
i uzywac nowych kategorii w celu zrozumienia réznic kulturowych
czy etnicznych. Ponadto imigranci stosujacy strategie separacji mo-
ga szybko wroci¢ do znajomych ram odniesienia, ich negocjacje toz-
samo§ci przebiegaja zasadniczo w sposob nieswiadomy™.

Nie bez znaczenia jest postawa spoleczenstwa przyjmujacego.
Systematycznie przeprowadzane badania opinii publicznej poka-
zuja, ze Szwedzi sa ciaggle jednym z najbardziej otwartych naro-
doéw, szanujacych odmiennosci kulturowe innych tak dalece, iz
w sytuacjach konfliktu miedzy normami wlasnymi a przyjmo-
wanych grup, gotowi sg zaakceptowaé bardzo wiele. Powoli sie
to zmienia, ostatnio wprowadzane lub modyfikowane prawa (np.
te zakazujace malzenistw nieletnich) maja na celu ochrone waz-
nych dla Szweddéw wartosci. Mimo ukrywania przez media gtow-
nego nurtu negatywnych faktéw zwigzanych z imigracja do ich
kraju, ro$nie popularnos¢ Szwedzkich Demokratow — partii, kto-
ra bazuje na lekach i frustracjach szwedzkich podatnikéw. Co za-
skakujace, partie te popiera czes¢ Asyryjczykoéw/Aramejczykow

 Ch. Westin, op. cit., s. 1008.
19 S. Ting-Toomey, op. cit., s. 225.
' Ph. Collie i in., op. cit., s. 209.



348 Zakonczenie

— tych, ktérzy czujg sie takze Szwedami i/lub chceg broni¢ Szwecji
przed zalewem innych imigrantow, zwlaszcza muzulmanow. Nie-
mniej jednak z perspektywy wiekszosci Asyryjczykdéw/Aramej-
czykow etniczni Szwedzi nigdy nie pozwola si¢ im poczu¢ w stu
procentach Szwedami, co nie wyklucza wszak deklarowania lojal-
nosci wobec Szwecji.

Mowigc o sobie, Asyryjczycy/Aramejczycy czesto podkresla-
ja, ze sa pokojowg grupa, nastawiona na rozwdj, awans spoteczny
i sukces ekonomiczny; przypominaja, ze wielu sposrod nich zdo-
bylo w Szwecji wysokie stanowiska oraz dorobilo sie znacznych
majatkow. Nie zawsze zdaja sobie sprawe, ze inwestycje w Soder-
tilje, z ktorych sg tak dumni (monumentalne koscioty, luksusowe
wille), oraz niektére zachowania (pikniki na cmentarzach, gltosne
zabawy weselne na kilkaset 0sob, dziesigtki samochodéw blokuja-
cych ulice wokot $wiatyn) draznig etnicznych Szweddéw. Cho¢ pod
wzgledem liczebnym Asyryjczycy/Aramejczycy moga by¢ kon-
ceptualizowani jako mniejszos¢ nie tylko w §wiecie arabskim, ale
rowniez w diasporze, gdzie stanowig wrecz ,mniejszo$¢ w obrebie
mniejszosci” (minority within the minority), to w Sodertilje sa tak
liczna grupa, ze tradycyjne nierownosci w sile (power-inequalities)
miedzy przyjmujacymi a przyjmowanymi ulegaja tu zachwianiu,
a adekwatniejszy wydaje sie koncept ,wiekszosci w obrebie mniej-
szo$ci” (majority within the minority). Z pewnoscig stosunki si-
ty (power relations) wygladaja w tym miescie zupelnie inaczej niz
w krajach pochodzenia.

Stawia to przed szwedzkimi decydentami dylematy, jak dalece
powinna siega¢ tolerancja panstwa wobec przywiazania imigran-
tow do ich tozsamosci i dziedzictwa kulturowego. Oficjalnie domi-
nuje przeswiadczenie, Ze nie jest konieczne wyrzekanie sie wlasnej
tozsamosci kulturowej oraz upodobnianie si¢ do reszty spoleczen-
stwa, aby m6c w nim bez probleméw funkcjonowac. Jako wspol-
nota Asyryjczycy/Aramejczycy w Szwecji reprezentujg diaspore
osiadlg'?, ktora jednak zachowuje cechy klasycznej diaspory: ule-
gli rozproszeniu w konkretnych historycznych okolicznosciach,
mozna ich wyodrebnié¢ ze spoleczenstwa przyjmujacego, zywe sa
miedzy nimi mity ojczyzny, nie zaniechali mysli o powrocie, cia-
gle wspieraja rodakéw pozostawionych w krajach pochodzenia,

2 J. Mack, op. cit., s. 92.
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a ich kolektywna $wiadomosc¢ oparta jest na wspominaniu Bliskie-
go Wschodu®.

Ich aktywnosci transnarodowe réwniez zwigzane sg z Bliskim
Wschodem (mobilizacja na rzecz transformacji ojczyzny), ewentua-
Inie krajami, do ktorych trafili cztonkowie ich rodzin. Od poczatku
XXI wieku odzywa mit powrotu do ojczyzny, ktora jedni nazywa-
ja Asyria, inni Aram Nahrain, dla jeszcze innych jest to Tur Abdin
w Turcji, Rozawa w Syrii, Rownina Niniwy w Iraku. Dla wiekszo-
$ci powr6t to piekne, acz oderwane od rzeczywistosci marzenie;
jedynie dla matlej grupki, zwlaszcza starszych i trawionych tesk-
nota za Tur Abdinem, realna opcja (tzw. powro6t etniczny). Mlo-
dzi wychowani w Szwecji nie wyobrazaja sobie jednak surowego
i niebezpiecznego zycia na Bliskim Wschodzie, chetnie za to od-
wiedzaja rodzinne strony. W Szwecji majg swoje siedziby zaréwno
Potrzeba Dzialania (A Demand For Action, ADFA), jak i Asyryjczy-
cy bez Granic (Assyrians Without Borders, AWB) — dwie organiza-
cje bardzo aktywne, jesli chodzi o pomaganie Asyryjczykom/Ara-
mejczykom zyjacym na Bliskim Wschodzie.

Cho¢ nie tak liczni jak Kurdowie, czy tak dobrze zorganizo-
wani jak Ormianie™, szwedzcy Asyryjczycy/Aramejczycy row-
niez probuja okazjonalnie wplywaé na bliskowschodnia polityke,
co Lise Paulsen Galal okresla jako ,czasowo wybidrczg transnaro-
dowo$¢”. Dobrym tego przykladem sg demonstracje organizowa-
ne przez Asyryjska Federacje oraz ADFA w Sztokholmie i innych
miastach szwedzkich potepiajace dzialania tzw. Panistwa Islamskie-
go oraz kurdyjskich bojowek w Syrii i Iraku, jak réwniez protesty
w sprawie klasztoru Mor Gabriel w Turcji. Od lat Asyryjczycy/Ara-
mejczycy domagaja sie od Ankary, by uznata Sejfo — ludobdjstwo
ich wspotbraci w czasie I wojny $wiatowej. W 2015 roku powstat
pomnik Sejfo w Norrkoping; ciagle tocza sie dyskusje nad posta-
wieniem analogicznego monumentu w Sodertalje.

Przyklad Asyryjczykow/Aramejczykow w Szwecji jest inte-
resujacy pod wieloma wzgledami. Pokazuje bowiem, ze dosto-
sowanie to proces dwukierunkowy - nie tylko przybywajacych
do gospodarzy, ale i odwrotnie. Silne organizacje diasporyczne
mogg sprawic, ze imigranci poczuja sie w kraju przyjmujacym jak

13 J. Clifford, Diasporas, ,Cultural Anthropology” 9(3), 1994, s. 305.
4 1. Dziegiel, Archeology and martyrology..., s. 43.
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w domu®, zaczng przeksztatca¢ swoje najblizsze otoczenie, potem
za$§ zapragng zmian réwniez w krajach pochodzenia. Niegdysiej-
si azylanci i uchodzcy doczekali sie stynnych politykow, przedsie-
biorcow oraz gwiazd pitki noznej, ale réwniez grupki sfrustrowa-
nej miodziezy, ktora zasilila szeregi pierwszej w Szwecji organizacji
mafijnej z prawdziwego zdarzenia. Te ambiwalencje — pomyslna
integracje wiekszosci skontrastowana z zagubieniem na krymi-
nalnej $ciezce mniejszosci — ttumaczy w pewnym stopniu fakt, ze
w $wietle typologii zaproponowanej przez Hartmuta Essera Asy-
ryjezycy/Aramejczycy jako grupa wyjatkowo dobrze poradzili
sobie z tzw. umiejscowieniem (oznaczajacym indywidualne zdo-
bywanie pozycji w spoleczenstwie np. w systemie edukacyjnym
czy ekonomicznym), jednak niektérzy z nich ciggle maja problem
z identyfikacja ze szwedzkim spoteczenstwem oraz systemem spo-
tecznym na poziomie emocjonalnym®.

Dla wielu Asyryjczykow/Aramejczykéw przyjazd do Szwecji
taczyl sie z oczekiwaniem, ze jest to kraj chrzescijanski, solidar-
ny z chrzescijanami. CzeSciowo znalezli te solidarnos¢ w Koscie-
le Szwecji, zwlaszcza na poczatku, w latach 70. i 80. XX wieku,
ale z czasem duzo wazniejsze okazaly sie rownos¢ i wolnosé, kto-
re zaoferowata im nowa ojczyzna. Cho¢ osoby o imigranckich ko-
rzeniach rzadko kiedy postrzegane sg jako reprezentujgce wspot-
czesng szwedzko$¢Y, to patrzac na Asyryjczykow/Aramejczykow
zyjacych w Szwecji, mozna zaryzykowaé twierdzenie, ze sa od-
dzielni, ale réwni. O pomyslnej integracji mowi sie zas w sytuacji,
kiedy posiadajacy okreslone cechy imigranci zajmuja te same, badz
bardzo zblizone pozycje, co cztonkowie spoleczenstwa przyjmuja-
cego. Jako wspoélnocie nie mozna odmoéwic szwedzkim Asyryjczy-
kom/Aramejczykom proaktywnego podejscia: ambicji, pracowito-
Sci i checi stania sie ,najlepszymi w klasie”. W duzej mierze im sie
to udato; dzi$ na rézne sposoby przyczyniajg sie do rozwoju swo-
jej przybranej ojczyzny. Szwedzki model, cho¢ niedoskonaty, w ich
przypadku si¢ sprawdzit.

5 A. Rabo, ,, Without our church we will disappear”..., s. 192.
¢ A. Makko, op. cit., s. 285.
7" A. Rabo, op. cit., s. 193.
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Najwazniejsze daty w historii
Asyryjczykow/Aramejczykow






431 rok — sobor w Efezie — powstanie (Asyryjskiego) Kosciota Wschodu

451 rok — sobér w Chalcedonie — powstanie Syryjskiego Kosciota
Ortodoksyjnego

Lata 1370-1405 — przesladowania chrzescijan za czaséw Tamerlana

1552 rok — powstanie Chaldejskiego Kosciota Katolickiego (Kosciot
Wschodu wszedl w unie z Rzymem). W 1692 roku ostateczne oddzielenie
sie (Asyryjskiego) Kosciota Wschodu

Od XVII wieku - dzialalno$¢ katolickich misji wsrdd chrzescijan bli-
skowschodnich

1662 rok — powstanie Syryjskiego Kosciota Katolickiego (odtam Syryj-
skiego Kosciota Ortodoksyjnego, ktory wszedl w unie z Rzymem)

1820 rok — ,odkrycie” wspolnoty przez C.J. Richa, ktory zwiedzit miej-
sce starozytnej Niniwy. W latach 1847-1851 systematyczne badania ar-
cheologiczne A.H. Layarda

Od XIX wieku - dzialalno$¢ protestanckich misji wéréd chrzescijan
bliskowschodnich

Lata 80. XIX wieku - narodziny asyrianizmu

1915 rok - Sejfo, symboliczny rok ludobdjstwa (de facto czystki mia-
ty miejsce w latach 1914-1918 i 1922-1925; w Imperium Osmanskim oraz
Persji zgineto od 150 do 300 tys. chrzescijan). W czasie [ wojny Swiatowej
Asyryjczycy poparli aliantow

1917 rok - powstanie w Rosji Asyryjskiej Partii Socjalistycznej,
Urmijski Manifest Zjednoczonej Wolnej Asyrii

Lata 1919-1920 - konferencja paryska, postulaty autonomicznego
spanstwa” asyryjskiego

1921 rok - powolanie przez Brytyjczykéw oddzialow Asyryjskich
Lewitow w Iraku

1933 rok — masakra w Simele (w Iraku zginelo okoto 800 asyryjskich
uchodzcéw z Hakkari)

1952 rok - zarzadzenie patriarchy Syryjskiego Kosciota Ortodoksyj-
nego, Ignacego Efrema I Barsouma, ze tozsamosc¢ jego Kosciola jest syryj-
ska, tj. aramejska; zakaz uzywania przez wiernych nazwy ,Asyryjczyk”

1967 rok - przybycie pierwszych Asyryjczykéw/Aramejczykow
do Szwecji
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Lata 1980-1988 — wojna iracko-iraniska

1988 rok — operacja Anfal (prowadzona przez iracki rzad przeciw Kur-
dom; zginelo wowczas okoto 2 tys. Asyryjczykow)

Lata 1990-1991 — pierwsza wojna w Zatoce Perskiej

2003 — druga wojna w Zatoce Perskiej

2010 rok — wybuch tzw. Arabskiej Wiosny

2011 rok - poczatek wojny domowej w Syrii

2014 rok — ogloszenie kalifatu przez Panistwo Islamskie w Iraku i Syrii
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Zadania w projekcie DIMECCE






Forecast and actual outputs of the DIMECCE project

Forecast outputs (all teams)

Actual outputs (Wozniak)

No. | Output name Lead partner Partner Actual dates
1. Project Meeting — McCallum Wozniak: 24.09.2013
St Andrews paper
2. Survey Questions devised Wozniak 1.11.2013
3. Release of survey Wozniak 20.12.2013
4. Facebook site created Wozniak 14.11.2013
5. Survey advertised All — monitored by 6.12.2013-
Wozniak 28.02.2014
6. Project Workshop 1 — Galal/Sparre Wozniak: two | 16.01.2014
Roskilde papers
7. Interview Questions Galal/Sparre Wozniak: 17.01.2014
questions on
politics
8. Fieldsite Exchange Visit — Wozniak McCallum/Ga | 14-
Sweden lal/Hunter 16.03.2014
9. Fieldsite Exchange Visit — UK | Hunter/McCallum Wozniak 10-
13.04.2014
10. | Fieldsite Exchange Visit — Galal/Sparre Wozniak 25-
Denmark 27.04.2014
11. | Conference Paper presented | Wozniak 20.05.2014
at The XI Arabic Days: Change
and Continuity in the Islamic
World, Lodz
12. | First fieldwork in Sweden Wozniak 3-29.03.2014
13. | Second fieldwork in Sweden | Wozniak 27.05.-
7.06.2014
14. Conference Papers — Nordic Galal/Sparre/Wozniak 13.08.2014
Migration Conference
15. | Conference Papers — McCallum/Galal/ 20.08.2014

WOCMES-4, Ankara

Sparre/Wozniak
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16. | Conference Paper presented | Wozniak 14.10.2014
at the 9th Polish Arabists’
Conference, Poznan

17. | Preparation for Workshop 2 | Wozniak 20.10.2014
in Lodz: designing &
publicising call for papers,
selecting participants, liaising
with participants &
organising venue & logistics

18. | Project Workshop 2 — Lodz Wozniak 21.10.2014

19. | Workshop papers for Project | Wozniak/McCallum/ 21.10.2014
Workshop 2 Hunter/Galal/Sparre

20. Edited Book Planning & Wozniak/McCallum 10.11.2014
Liaison with contributors re
submitting chapter

21. | Third fieldwork in Sweden Wozniak 30.10.-

29.11.2015

22. | Conference Paper & Written | Wozniak 1.04.2015
Paper, ECPR, Warsaw

23. | Transcribing and coding of McCallum/Hunter/ 30.05.2015
transcripts Galal/Sparre/Wozniak

24. | Publication of booklet Sparre and all Wozniak: 20.05.2015
‘Middle Eastern Christians in part on
Europe’ Sweden

25. | Monograph Chapter McCallum and all Wozniak: 23.05.2015
Requests chapter

26. | Papers for End of Project McCallum/Hunter/ 26.05.2015
conference in St Andrews Galal/Sparre/Wozniak

27. | Conference Paper —Waysto | Wozniak 6.06.2015
Religion, Wroclaw

28. | Conference Papers — McCallum/Galal/ 24.06.2015
BRISMES, London Sparre/Wozniak

29. | Dissemination event, McCallum/Galal/ Wozniak: 1.07.2015
Brussels Sparre/Wozniak paper

30. | Swedish launch events Wozniak 9-10.07.2015

31. | Submission of draft of Wozniak 9.15.2015
Journal article for special
issue on rituals in Journal of
Migration Studies

32. | Conference Paper — First Wozniak 22.10.2015
International Symposium on
‘Politics and Society in the
Islamic world’, Lodz

33. | Preparation of edited book McCallum and all Wozniak: Ongoing
‘Middle Eastern Christian part on
Identities in Europe’ Sweden
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Ankieta DIMECCE






Defining and Identifying Middle Eastern Christians in Europe

We invite you to participate in a research project about Middle Eastern
Christian migrant communities in Europe. This comparative project ex-
plores the experiences of Coptic, Assyrian/Syriac and Iraqi Christians in
the UK, Denmark and Sweden from political, social and cultural perspec-
tives. The project is funded by the Humanities in the European Research
Area (EU). For further information on the project, please see https://arts.
st-andrews.ac.uk/dimecce or contact us at dimecce@st-andrews.ac.uk.

The purpose of this electronic survey is to gather information on the case
study communities which will provide statistics for our project and help
us prepare interview questions for the fieldwork stage of the research.
You may participate if you are a member of our case study communities —
Coptic, Suryoye (Assrian/Syriac) and/or Iraqi Christian, normally reside in
UK, Denmark or Sweden and are 18 years old or older. The survey consists
of 37 questions and should take 15 minutes to answer. Please check the
correct answers. It is not a requirement to answer all of the questions.

The survey is anonymous: the University has no means of identifying re-
spondents. As there is no means of linking a survey response to an in-
dividual, the University is not in this instance collecting any personal or
sensitive personal data. The data collected will be stored electronically,
accessible only by those involved in the research project and results of
the survey will be used in project events and publications. An overview of
the results will be available on the project website https://arts.st-andrews.

ac.uk/dimecce.

This research project has been granted Ethical Approval through the Uni-
versity of St. Andrews Ethical Approval process.

If you have any questions about the survey, please do not hesitate to
contact the DIMECCE Project Leader Dr Fiona McCallum, dimecce@st-an-
drews.ac.uk, Tel: +44(0)1334 462940.

Thank you for committing your time to our project.

The DIMECCE Team

Dr Fiona McCallum, Dr Lise Paulsen Galal, Dr Marta Wozniak, Dr Sara Lei
Sparre
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Questionnaire

1) (M) Please select your national identity: British, Danish, Egyptian, En-
glish, Iranian, Iraqi, Lebanese, Northern Irish, Scottish, Swedish, Syrian,
Turkish, Welsh, Other........coooviiiiiiiii s

2) (M) Please select your ethnic identity: Arab, Aramean, Assyrian, Chal-
dean, Coptic, Egyptian, Ethiopian, Iraqi, Nubian, Sudanese, Suryoye, Syri-
AC, SYIIAN, OLNEI . ettt

3) (M) Please select your religious identity: Assyrian Church of the East,
Chaldean Catholic Church, Coptic Catholic Church, Coptic Orthodox
Church, Maronite Church, Syriac Catholic Church, Syriac Orthodox Church,
NONE, OthEr (What?) ..oooeeiieeeee e e

4) (M) What language(s) do you know at a communicative level?

English, Swedish, Danish, German, French, Arabic, Classical Syriac, Arama-
ic, Turkish, Kurdish, Other......cccueeiiiiiiiiiiiiiiee e

5) (M) What is the main language you use in your parents’ home? If you
use two or more languages at home, please select them all.

English, Swedish, Danish, German, French, Arabic, Classical Syriac, Arama-
ic, Turkish, Kurdish, Other........c.eeeeiiiiiciiiieee et

6) (M) What language(s) do you know at a basic level (not including fluent
communication)?

English, Swedish, Danish, German, French, Arabic, Classical Syriac, Arama-
ic, Turkish, Kurdish, Other.......cccveieiiiiiiiiiieiee et

7) (M) What activities are you involved in that relate to:

people from your com- people from
the country munity diverse
of residence backgrounds

charity

educational
hobbies

musical

political

religious

sports

8) How often do you attend your church services?

every sporadically not at all

Sunday

feast days
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9) How often do you make use of services which your communal church

offers?

alot

sometimes

never

baptism/marriage/funeral

biblical studies

charity

cultural activities

educational

employment training

Swedish language classes

leisure activities

musical activities

native language classes

pilgrimages

professional skills development

sports

10) (M) What were your (or your parents’/grandparents’) motivations for
migrating to the country of residence?
economic situation in homeland, family in the country of residence, la-
bour migrant, marriage migration, political situation in homeland, refugee
or asylum status granted, study opportunities abroad, other................

11) Would you ever consider living permanently in the country (home-
land) of origin of your community?

Yes/No

If yes, would you ever consider living permanently in the country (home-
land) of origin of your community?

currently
considering

could
consider

would ne-
ver consider

Deterioration in immi-
gration status in the coa
untry of residence

Improvement in political
regime in the country of
origin

Deterioration in econo-
mic situation in the co-
untry of residence
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Deterioration in political
situation in the country
of residence

Family living in the
country of origin

Homesick

Improvement in eco-
nomic situation in the
country of origin

Improvement in se-
curity situation in the
country of origin

Job opportunities in
the country of origin

Marriage in the coi
untry of origin

12) Are you a member of any community organisations? Yes/No

If yes = please list these organisations ..........cceeeveeveecveieeieeereeereeeneenes

13) (M) In what ways do you maintain relations with the members of your
community in the Middle East?

no contact, charity, church, Facebook, Twitter and/or other social media,
family, kinship networks, phone calls and/or Skype, sending remittances,
visits, websites, other.........

14) (M) Do you have contact with other members of your community in?

no contact, France, Germany, Denmark, Sweden, United Kingdom, Other
European, Middle East, Australia, Canada, Latin America, United States,

If yes = what type of contact?

academic conferences, church organised events, civil society organisa-
tions, family visits, political organisations, social media, web-based mem-
bership of networks, Other.........cccuvviviiiicic e

15) (M) If you look for information on your community, please indicate
what media you use:

Do not look for this information, TV stations, radio channels, newspapers,
online TV, online radio, online newspapers, websites, other.................

16) Have you voted in elections?

Yes/No
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If yes, please indicate how often you have voted in elections

someti- | occasio-
always often never
mes nally

local

national

in the country
of origin

17) What party/politician did you vote for at the last elections?

local elections in the | | did not vote for | Name of party/politican
country of residence | the last elections

national elections in || did not vote for | Name of party/politican
the country of resi- | the last elections
dence

elections in the coun- | | did not vote for | Name of party/politican
try of origin the last elections

18) Do you intend to vote at the next elections? Yes/No
If yes, what party/politician will you vote for?

local elections in the | | will not vote Name of party/politican
country of residence

national elections in | | will not vote Name of party/politican
the country of resi-
dence

elections in the coun- | | will not vote Name of party/politican
try of origin

19) What is your general feeling about your homeland?

very positive, positive, neither positive nor negative, negative, very nega-
tive

20) What is your general feeling about your country of residence?

very positive, positive, neither positive nor negative, negative, very nega-
tive

21) How would you characterise your encounters with society in the co-
untry of residence?

very positive, positive, neither positive nor negative, negative, very nega-
tive

22) Have you personally experienced discrimination in your country of re-
sidence based on your identity? Yes/No

If so, to what extent did this negatively affect your view of the country of
residence

to a great extent, somewhat, little, very little, not at all
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23) (M) What type of services do you think is needed in your community?
none, charity, childcare, education, elderly related, employment, health,
religious, women related, youth related, other ........ccccccoeviiiiiiiinninn,

24) (M) Who do you think is best placed to provide these services?
government, civil society, church, other ........ccccccoviieieiii i,

25) Further comments (especially on the most important issues currently
facing your COmMmMUNILY) ..cc.vviiiiiiie e

2) Please select your gender: Male/Female

3) What country do you live in?

Denmark, Sweden, United Kingdom

4) What city do you live in?.........cooviieeeiiiieecee e,

5) How long have you been living in this country?

born here/1-5 months/6-11 months /1-2 years/3-5 years/6-10 years
/11-15 years/16-20 years /21-25 years/26-30 years/31-35 years/36-40
years/41-45 years/46-50 years/51-55 years/56-60 years/61+ years

6) What country does your mother come from?

Denmark, Egypt, Iran, Iraq, Lebanon, Sweden, Syria, Turkey, UK, other

7) What country does your father come from?

Denmark, Egypt, Iran, Iraqg, Lebanon, Sweden, Syria, Turkey, UK, other

8) Please check your marital status:

single, married, engaged, in a relationship, separated, divorced, widowed
9) How many children do you have? none /1/2/3/4/5/ 6+

10) What is the highest level of education you have completed?

primary school, secondary school, bachelor degree, master diploma, doc-
L] =Y (=T oY i d =1 SH TR URRTRRPRRPRRRPRTRPNE

11) (M) Please check your current employment status:

employed full-time, employed part-time, contract work, self-employed,
out of work and looking for work, out of work but not currently looking
for work, homemaker, student, maternity leave, retired, unable to work
12) If you work > please check off the items that best describe your
job(s):

Administration, Art, Banking/Finance, Business, Computer/IT, Construc-
tion, Education, Engineering, Government (National & Local), Health and
Medicine, Hospitality and Food Services, Human Resources, Industry, Law
and Order, Management/Consultancy, Media, Religious Sector, Sales, Skil-
led Trades, Social Services, Other ........ccovvveeeiiiiiiiiireeee e
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