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The article offers insights on the reception and literary transmission of the religious and bibli-
cal threads running through the astronomical treatise Introductorium compendiosum in Tractatum
sphaerae materialis loannis de Sacrobusto of Jan of Glogdéw. As a narrative and historical book, the
Bible offered a broad market for tales in both oral and written form and apocryphal works of fiction,
which were adopted and adapted in Jan’s dissertation in order to meet the scientific tasks and expec-
tations of young listeners, thus making the practical realization of the scholastic educational stan-
dards and needs. Among others, the article examines in Jan’s treatise popular biblical tales, such as
Adam and Eve, Moses, Noah, Abraham, and Jerusalem and the Hell together with their geographical
and astronomical features. The history of Pontius Pilatus is also discussed with his alleged German
descent. This combination of such disparate narrative and research material shows both the wealth
of Jan’s storytelling and his ability to teach astronomy.
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Przetom XV i XVI wieku byt ciggle w literaturze ,,epoka religijng”!, byt nig
takze w naukach $cistych, nawet wtedy, gdy droga matematycznych dociekan sta-
rano si¢ zglebic strukturg universum. Religijnos$¢ wigzata si¢ przede wszystkim
z wiarg w Boga, w Jego potege i moc, ktore z niczego stworzyly wszystko. Jed-
nakze nawigzywata ona w réznoraki sposob posrednio Iub bezposrednio do tych
filozoficznych i literackich wyobrazen kosmosu, jakie pojawity si¢ w czasach an-
tycznych, przede wszystkim w dzietach Arystotelesa i Ptolemeusza. Znana jest
dzi$ stosunkowo dobrze teoria geocentryczna, wedlug ktorej objasniano budowe
Swiata, rownie czgsto objawia si¢ poglad gloszacy, ze w epoce przedkopernikan-
skiej wizja kosmosu wynikata z zasad racjonalizmu i logiki, ktére nakazywaty

! Na ten temat c¢f. Woronczak, 1994.
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przyjecie za pewnik tezy, iz nie ma w s§wiecie zadnej przypadkowosci, ze wszyst-
ko, co si¢ w nim dzieje, musi by¢ konieczne, gdyz obowiazuja zawsze i wszg-
dzie niedajace si¢ uchyli¢ prawa przyczynowos$ci nadane przez samego Stworce?.
Bardzo czgsto w takich przypadkach, dzieje relacji tych dwoch dziedzin — wiary
i wiedzy® — dziedzin o tak duzej nosnosci filozoficznej, i zarazem tak, zdawatoby
si¢, r6znych, a nawet w pewnych sytuacjach sprzecznych, byty osobliwa synteza
prob ich pogodzenia, doprowadzenia do pojednania i zgody. Jedno wszakze wy-
daje sie niewatpliwe: w czasach autora, o ktérym zamierzamy pisac, tematy reli-
gijne oddziatywaty szeroko, pojawialy si¢ w r6znorodnych gatunkach literatury,
takze w dysertacjach $cisle naukowych.

Bedziemy zatem $ledzi¢ wcielenia tych religijnych motywoéw w uczonym
traktacie astronomicznym Introductorium compendiosum in Tractatum sphaerae
materialis loannis de Sacrobusto (Zwigzte wprowadzenie do Traktatu o sferze
materialnej Jana z Holywood)* Jana z Glogowa®, noszacego nazwisko Schieling
(Schilling, Schelling, Schelink), wybitnego naukowca, profesora Akademii Kra-
kowskiej, nauczyciela, migdzy innymi, Wojciecha z Brudzewa, Mikotaja Koper-
nika, Jana ze Stobnicy, Wawrzynca Korwina. Dzieto stanowiace, jak sam tytut
wskazuje, komentarz® (w istocie nie zwigzly, lecz bardzo obszerny) do pisma Trac-
tatus de sphaera angielskiego uczonego zyjacego na przetomie XII i XIII wieku
Johna of Holywood (John of Holybush) cieszyto si¢ duza popularnoscia, o czym
swiadczy fakt, ze bylo trzykrotnie wznawiane i uzupetniane (w latach 1492, 1494,
1506). To szczegodlne uznanie wsérdd szerokiego ogodtu odbiorcow dowodzi jed-
nak, ze w dysertacji tej dostrzegano co$ wigcej niz tylko zwykty komentarz do
utworu innego autora. W istocie rzeczy bowiem dzieto przekraczato ramy stan-

2 Celnie charakteryzuje te poglady Jozef Zycinski (2013: 180), ktory pisat, ze wszech$wiat sta-
wat si¢ wtedy ,,mata ojczyzna”, cechowat si¢ ,,antropomorfizmem” i ,,przytulnosciag™: ,,Przytulnosc
ta szta w parze z poczuciem kosmicznej racjonalnosci i porzadku, zwtaszcza w srodowiskach, ktore
nawigzywaly do Arystotelesowskiej koncepcji miejsca naturalnego, bronigc istnienia kosmicznego
fadu w przyrodzie noszacej pi¢tno celowosci. W §wiecie tym kazdy obiekt miat wyznaczone swe
naturalne miejsce, nie bylo dziatan pozbawionych celu, pigtno za$ harmonii i racjonalnosci byto
wida¢ w kazdej dziedzinie stworzenia.”

3 Celowo postuguje si¢ pojeciem ,,wiary i wiedzy” (zamiast ,,wiary i nauki”), gdyz takie sfor-
mutowanie stosuje si¢ dzisiaj w naukach filozoficznych i teologicznych. Rozréznienie to wykorzy-
stuje si¢ takze w badaniach i przektadach tekstow najwybitniejszych chrzescijanskich scholastykow,
takich jak Albert Wielki, Tomasz z Akwinu, Duns Szkot i inni.

4 W niniejszym artykule korzystam z wydania z 1506 roku (BJ St. Dr. Cim. 4078); dzieto liczy 149
stron inkunabutu, od czasow renesansu nigdy nie bylo wznawiane, ani thumaczone na jezyki nowozytne.

5 O Janie z Glogowa cf. Szczeg6ta, 1967; Zwiercan, 1962—1964b; Estreicher, 1870: 173-184;
Estreicher, 1963: 196—197; Morawski, 1900: 244-246. Postawe filozoficzng Jana z Glogowa bada-
li: Domanski, 2005: 208-209; Markowski, 1993: 37-45; idem, 1995: 346-355; Kuksewicz, 1962:
157-186; Swiezawski, 1966: 699—709; Usowicz, 1948: 125-156; Senko, 1961: 9-59.

¢ O tym utworze c¢f. Knoll, 2016: 394, ktory napisal: “This elementary text would have been
a student’s first introduction to theoretical astronomy.”

7 Cf. Wielgus, 2005: 106.
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dardowego wstepu objasniajgcego tekst Johna z Holywood. Bylo obszernym wy-
ktadem, w ktorym przedstawiono wszystkie, najistotniejsze tezy teorii geocen-
tryczne;.

Nas jednak, jak juz sugerowalismy, nie te tematy begda interesowaty. W roz-
prawie poruszajacej kwestie astronomiczne rozwazania naukowe bywaja czgsto
kanwa, na ktorej rozpigte sg inne watki. A ze zjawisko to ma w traktacie Schielin-
ga zasieg szeroki i powazny, dowodza wtasnie cho¢by motywy religijne i biblijne.
Sa one bardzo roznorodne. Kazdy z nich spetnia okreslong funkcje. Jesliby jednak
obserwacje ograniczy¢ do tych najbardziej wymownych, $wiadczacych o §wiato-
pogladzie autora, wnioski nasung si¢ do$¢ tatwo.

Modlitewne zwroty

Przede wszystkim narzucajg si¢ czytelnikowi modlitewne zwroty do Boga,
petne zarliwej wiary. Tworca Introductorium umieszcza je w miejscach dos¢ ty-
powych —na poczatku i koncu dzieta. Cigzenie tradycji jest tu niewatpliwe, ale nie
stanowi ono, jak si¢ zdaje, jedynie proby zadoscuczynienia konwencji literackie;j.
Swiadczy o tym juz Stowo wstepne (Argumentum in dicenda), w ktérym Schie-
ling okreslajac zakres i cel swojej pracy, napomyka o najwazniejszych motywach,
jakie pchnetly go do napisania dzieta. A byty nimi ,,szczere serce”, ,,prosty umyst”
i,,wspolny pozytek studentow” (all[3]):

...sincero animo recta intentione, non in aliorum scribentium deturpationem, quinimo in
communem studentium utilitatem hoc compendium scribere institui®.

Postanowitem napisac ten traktat w szczero$ci serca i w prostym zamysle, nie po to, by urazic¢
innych piszacych, lecz ku pozytkowi wspolnemu studentow.

Ta zasygnalizowana w poczatkowych sekwencjach dzieta szlachetna moty-
wacja, stanowi swojego rodzaju przej$cie do motywu modlitewnego, w ktorym
dostrzegamy nie tylko probe nawigzania do znaku krzyza. Rysuja si¢ przed nami
najistotniejsze horyzonty wiary katolickiej w pewnym skrocie, jakby wyznaniem
credo spajajace dwie postaci — Jezusa i Maryi. Ale nie tak, jak bywajg one okre-
$lane w liturgii czy katechizmie. Tak jakby autor te utarte, tradycyjne zwroty sta-
rat si¢ odswiezy¢, lekko je modyfikujac czy dobierajagc troch¢ inne stowa. Jakby
chciat zaznaczy¢ swoj wlasny, wewnetrzny stosunek do Osob, na ktérych pomoc
liczyt, podejmujac wysitek pisania wielkiego dzieta:

Nuncque in nomine Jesu Salvatoris benedicti eiusque Matris Mariae virginis illibatae feliciter
in hunc modum incipio.

8 Wszystkie fragmenty dzieta Jana z Glogowa w ttumaczeniu R.K.Z.
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A teraz w imi¢ Jezusa Zbawiciela blogostawionego i Jego Matki Maryi Dziewicy nieskalanej
pomyslnie w ten sposob rozpoczynam.

W epitetach benedictus i illibata odnoszacych sie do Jezusa i Maryi jest co$
niezroéwnanie intensywniejszego niz stereotypowa, modlitewna formulka, trudno
chyba te swoistg zarliwos¢ zwrotu do Bozego Syna i Jego Matki zestawiac tyl-
ko z konwencjonalnymi wzorcami literatury Sredniowiecznej, ktore nakazywaty
umieszczanie w utworach takich fraz. Cytowana wypowiedz stuzy¢ ma jako jeden
z objawow autentycznej wiary, jakg autor nie wahat si¢ wyzna¢. Waznos$¢ prosby
0 pomoc przy pisaniu dzieta, prosby stanowiacej w calej jego skali tylko drob-
ny dodatek, jest dla Schielinga niewatpliwa i oczywista — i w tym tkwi glgboka
szczero$e, realnos¢ jego religijnosci, w ktorej sprawy poboznosci nie sg wcale
mniej wazne jak sprawy nauki, poboznosci splatajacej jedno z drugim w niero-
zerwalng jednos¢. Mozna by to powiedzie¢ jeszcze inaczej: jest to religijnosé
obejmujaca sprawy nauki.

Ta obejmujaca sprawy nauki religijno$¢ nakazywata Schielingowi zakonczy¢
dzieto takze akcentem poboznym, umozliwiala mu owo nadrzedne, syntetycz-
ne spojrzenie na wszystkie sprawy kosmosu, od centralnego miejsca potozenia
Ziemi do najdalszych sfer i kregéw niebieskich, spojrzenie wszystko obejmujace
1 wszystko wyjasniajgce w imi¢ jednej logiki, przepajajace catg wielos¢, roznorod-
no$¢ i ogrom stworzenia. Stad tez ksigzka opowiadajaca o gwiazdach, planetach
i konstelacjach, jest w istocie ksiazka $wiadczaca o potgdze i chwale Boga [142]:

Gloriosus itaque Deus, qui mirabilia fecit. Unde Scriptura inquit: magnus Dominus, cuius
magnitudinis et virtutis non est numerus’. Et finis ipse est benedictus et laudatus in saecula.
Amen.

Peten chwaly przeto Bog, ktory uczynit cudowne rzeczy. Totez powiada Pismo: wielki jest
Pan, a jego potega i doskonatos¢ niezmierzone. A 1 sam koniec tego dziela jest blogostawiony
i pochwalony na wieki. Amen

Ta chwata Boga podkreslona zostala, jak widzimy, nie tylko waga stwierdzen
samego pisarza, niewiele odmiennych od formul stosowanych 6wczesnie w tech-
nice zakonczen literackich, lecz takze cytatem z Psalmu 145, ktory przywolany
zostal przez autora w taki sposob, jakby miat stanowi¢ argument na poparcie tezy
o potedze Stworcy. Ale obok tego pojawia si¢ rowniez przeswiadczenie o dobrze
wykonanej pracy pisarza, ktory przewiduje wieczna trwatos¢ jej efektow (in sa-
ecula). Sformutowanie mowigce o btogostawionym i pochwalonym koncu dzieta
nie jest tu zwyktym chwytem retorycznym, stanowi bowiem odpowiedZ na mo-
dlitwe zawartg we Wstepie, staje si¢ dowodem na to, ze prosby tam zanoszone do
Jezusa 1 Maryi zostaty wystuchane. Taki jest koncowy akcent utworu.

9 Cf. Ps. 145 (144), 3.
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Jerozolima

Poczatek i koniec Introductorium to dwa miejsca $wiadczace o waznos$ci
tematow religijnych, ktore spajajg catg ksigzke Schielinga jak klamra. Istniejg
jednak religijne motywy przebiegajace przez wnetrze dzieta — nalezg do nich wat-
ki biblijne. Takim wyrazistym watkiem biblijnym, soczewka skupiajaca w sobie
sposoby traktowania przez Schielinga kwestii naukowych i religijnych jest np.
problem potozenia Jerozolimy. Sprawa miasta, w ktorym dokonato si¢ zbawienie
$wiata, wydata si¢ Schielingowi formalnie ujmujacg to zagadnienie fasada, za
ktorg kryty si¢ sprawy dla astronomii wazniejsze — bardziej od tej, teologicznej
przeciez kwestii frapowato go w traktacie geograficzne umiejscowienie Jerozo-
limy. Gdy czytat o niej wypowiedzi teologow, stwierdzat, ze ten punkt widzenia
bynajmniej ich nie interesowat. Nie brakowato takich, ktorzy uwazali, ze Jerozo-
lima musi pod kazdym wzglgdem wyrdzniac¢ si¢ na tle innych miast, bo wigze si¢
z postacig samego Chrystusa.

Sredniowieczne opowiesci o Jerozolimie byly bowiem opowiesciami mo-
wigcymi o miescie szczegolnie nacechowanym religijnie 1 wyposazonym w teo-
logiczne znaczenia, r6znigcym si¢ od wszystkich pozostalych miejsc na Ziemi,
roznigcym si¢ tym chocby, ze znajdowato si¢ w samym $rodku §wiata, ze zosta-
fo wzniesione na rowniku, stanowigcym przeciez centrum planety. Opowiesci te
mowity wigc o miescie, ktore nie mogto by¢ zwyklym miastem, lecz miastem
swietym 1 specjalnie usytuowanym, skad zbawienie rozlato si¢ rOwnomiernie na
caty wszechs§wiat.

I tak wtasnie formowana i wyposazona Jerozolima staje si¢ przedmiotem
kontestacji Schielinga. Oczywiscie, nie w aspekcie teologicznym. Miejsce $mier-
ci 1 zmartwychwstania Chrystusa duzo bardziej niz z problematyka wiary i re-
ligii zespala si¢ u niego z kwestiami geograficznymi i astronomicznymi, ktore,
jego zdaniem, nie stanowig przedmiotu teologii, lecz jako odrebne dyscypliny
empiryczne wywodza wszelkie poznanie ludzkie z do§wiadczenia i obserwacji.
Mowiac inaczej: Schieling, jako cztowiek wierzacy, uznawat duchowe znacze-
nie $wigtej Jerozolimy, jako naukowiec nie chcial jednak zgodzi¢ si¢ z pogladem
przyznajacym miastu specjalne potozenie na rowniku. To wlasnie z takimi prze-
konaniami pojawiajacymi si¢ w rozmaitych $redniowiecznych ksiggach polemi-
zowal w nastepujacym passusie [14—15]:

Quo modo autem salvari potest dictum theologorum, qui volunt Hierusalem sit in medio,
eo, quod propheta dixit: in medio terrae operatus est Dominus salutem', non spectat ad
propositum. Quod autem Hierusalem non sit secundum veritatem in medio, ex duobus potest
declarari. [15] Primum, si Hierusalem esset in medio terrae, habitatores in Hierusalem viderent
semper utrumque polum: arcticum et antarcticum, et uterque staret eis praecise in oriente, quod
tamen non apparet. Secundum unde potest ostendi, quod Hierusalem non est in medio terrae

10 Psalmus 74, 12.
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sub aequinoctiali circulo, quia hominibus habitantibus sub aequinoctiali circulo semper est
aequinoctium quolibet die anni. In Hierusalem vero imo solum bis in anno, sicut et apud nos...
Ex his concluditur, quod Hierusalem non est praecise in medio mundi.

Czy z kolei moze si¢ osta¢ twierdzenie teologdw, ktorzy chea, by Jerozolima byta w $rodku
$wiata, gdyz, jak powiedziat prorok: w srodku swiata Pan dokonatl zbawienia, ta kwestia nie
wchodzi w zakres badan Mistrza Jana [z Holywood]. Niemniej Jerozolima, zgodnie z prawda
nie stanowi centrum $wiata. Mozna to wykaza¢ na podstawie dwoch przestanek. [15] Po
pierwsze, gdyby Jerozolima znajdowata si¢ w centrum $wiata, mieszkancy miasta widzieliby
zawsze dwa bieguny — arktyczny i antarktyczny, jeden i drugi statby im zawsze na wschodzie.
Tak si¢ jednak nie dzieje. Mozna jeszcze wskaza¢ drugi powod, dla ktorego Jerozolima nie
lezy w $rodku §wiata, na roéwniku. Otoz, u ludzi mieszkajacych w strefie rOwnikowej zawsze
dzien réwny jest nocy, kazdego dnia w roku. W Jerozolimie natomiast zjawisko to wystepuje
tak jak u nas — najwyzej dwa razy w roku... Wynika z tego, ze Jerozolima wcale nie jest
w $rodku $wiata.

Czytajac ten fragment, a takze inne ustgpy mowiace o tym samym zagadnie-
niu'', nie sposob nie zauwazy¢, ze autor doskonale panowal nad materig badaw-
czg, nigdy nie tracil z oczu perspektywy calosci wywodu i ze w ogdle Swietnie
wiedzial, na czym polega pisanie uczonej dysertacji. Sprawa to bynajmniej nie
btaha, zwtaszcza w epoce lubujacej si¢ w basniach i legendach. Schieling bo-
wiem zdawat sobie sprawe, iz w dziele naukowym muszg panowaé argumenty,
paralelizm miedzy teza nawet najbardziej wymysIng i szokujaca a dowodem naj-
bardziej niezbitym, ich wzajemna relacja musi by¢ doskonata. Logiczne wnioski
formutowatl metoda indukcji i dedukcji, ze znawstwem postugiwat si¢ sylogizma-
mi, z przekonaniem wykorzystywat te fakty, ktore czerpat z obserwacji astrono-
micznej, a ktorym nikt nie potrafit zaprzeczy¢ — takim chocby, jak czas trwania
dnia i nocy na rowniku i innych szeroko$ciach geograficznych. Sg moze w dowo-
dzeniu Schielinga pewne stabe punkty, jak na przyktad jego, nieprzystajace do
dzisiejszej wiedzy, uwagi o dwoch biegunach, ale wydaje si¢, ze takie czy inne
niedociggnigcia by¢ musza, ze w ksigzce badacza, ktory nigdy tych czesci swiata
nie odwiedzil, obecnos¢ roznorakich mankamentdéw jest zupetnie uzasadniona,
zwlaszcza ze nie zakldcaja one linii logicznego argumentowania.

W Cf. [47]: ...habetur, quod civitas Hierusalem non est in medio mundo, quia Hierusalem non
est sub aequinoctialis circulo sita, nec semper eis apparet uterque polus, sed nec est aequinoctium
quolibet die, sed solum bis in anno, sicut et nobis, immo dies eis in aestate circa solstitium aestivale
est quattuordecim horarum. (,,uwaza si¢, ze miasto Jerozolima nie znajduje si¢ w $rodku $wiata, nie
lezy wigc Jerozolima na kregu rownikowym, jej mieszkancy nie widza obu biegunow, nie wystepuje
tu zjawisko codziennego zrownania dnia z noca, lecz dokonuje si¢ to dwa razy w roku, tak jak u nas;
owszem latem, podczas przesilenia letniego dzien u nich trwa czternascie godzin”. [99]: Quo modo
autem Hierusalem dicitur esse in medio mundi, dictum est ante, et quo modo dictum prophetiae
intelligendum sit: in medio terrae salutem Deus operatus est, in primo capitulo huius tractatus.
,Dlaczego za$ twierdzi sig, iz Jerozolima lezy w $rodku $wiata, o tej sprawie mowiliSmy wcze-
$niej. Opinig¢ t¢ majaca charakter proroctwa nalezy rozumie¢ w ten sposob: Bog dokonal zbawienia
w $rodku $wiata — tak to zagadnienie ujmuje si¢ w pierwszym rozdziale tego traktatu.”
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U Schielinga zatem Jerozolima, ktoéra jako miejsce dziatalnosci Zbawiciela
przybierata w dziedzinie teologii $cile okreslone znaczenie i symbolikg, nie po-
siada jakiego$ uprzywilejowanego miejsca na mapie. Nie posiada uprzywilejo-
wanego miejsca na mapie, gdyz jest punktem geograficznym takim jak wszystkie
inne. Uczony doktadnie okresla jej potozenie [125]:

In isto climate dicunt communiter esse Hierusalem, quae in Syria continetur vel Palaestina
Iudeae. In hac civitate Christus Dominus passus est iuxta prophetam dicentem, in medio terrae
operatus est Deus salutem. Tamen quo modo intelligendum est, quod Hierusalem sit in medio
terrae, satis dictum est in primo capitulo huius tractatus.

Uwaza si¢ powszechnie, ze w tym klimacie [tj. klimacie czwartym, zwanym Diarhodos] lezy
Jerozolima, ktéra wchodzi w sktad Syrii czy zydowskiej Palestyny. W tym miescie Chrystus
Pan do$wiadczyt meki zgodnie z przepowiednia proroka, w $rodku $wiata Bog dokonat
zbawienia. Dlaczego za$§ nalezy sadzi¢, iz Jerozolima znajduje w $rodku $wiata, o tym
wystarczajagco mowiliSmy w rozdziale pierwszym niniejszego traktatu.

Schieling pozostaje wierny swej metodzie badawczej. O Jerozolimie mowi
tak, jak mowi si¢ o niej w naukach geograficznych, gdzie okresla si¢ klimat i re-
jon $wiata, do jakiego dane miejsce nalezy. I nie jest w tym odosobniony, ma za
soba olbrzymig czg$¢ literatury antycznej i Sredniowiecznej. I on tez w koncu na-
pomyka o teologicznym znaczeniu miasta, bo jako chrzescijanin nie moze o tym
nie wspomnie¢. Wspomina o fakcie zbawienia, cho¢ wie, ze to wydarzenie do
dziedziny geografii nie nalezy. Schieling jednak pomimo calego swojego pryncy-
pializmu w tym wzgledzie, zdaje si¢ wyraza¢ przekonanie, ze badanie geografii,
niezaleznie od $cisle okreslonego zakresu tematycznego, jaki ta dyscyplina narzu-
ca, ma by¢ zawsze czym$ wigcej niz opisem krain czy informacja o warunkach
klimatycznych w nich panujacych, ma by¢ proba kompleksowego spojrzenia na
dane miejsce, proba uwzgledniajacag wszystkie jego aspekty i kwestie, bo przeciez
moze by¢ ono stawne z rdznych wzgledow. Tym bardziej, ze wyktad adresowany
jest do mlodego odbiorcy zainteresowanego nowing i sensacja.

Pieklo

Wydaje si¢ zreszta, ze Schieling na przestrzeni swej ksigzki waha si¢ czesto
miedzy $redniowiecznym rozpatrywaniem danych zagadnien z punktu widzenia
ich legendarnych uje¢ a ich opisem naukowym i racjonalnym. Tak na przyktad,
przedstawiajac obliczenia odnoszace si¢ do dlugosci promienia Ziemi, napomyka
o tym, jak niektorzy 6wczesni teologowie wyobrazali sobie polozenie piekta [43]:

Si semidiametrum terrae aliquis scire voluerit, totam diametrum mediet, ut istam 80181 et
veniet 40090 semidiameter terrae in stadiis et medium. Et tot stadia sunt a superficie terrac
superiori usque ad infernum, supponendo, quod infernus et locus damnatorum sit in centro et
in medio terrae, ut communiter theologi dicunt et scribunt.
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Jesli wige ktos zechce poznad, jaka dlugos¢ ma promien Ziemi, niech calg srednice, czyli owe
80181, przepotowi, a otrzyma wynik 40090 i p6t. Jest to promien Ziemi liczony w stadiach.
Tyle jest zatem stadiow od zewnetrznej powierzchni Ziemi, az do piekta, przy zalozeniu, ze
pieklo i miejsce potgpionych znajduje si¢ w centrum i $rodku Ziemi, jak o tym powszechnie
teologowie mowia 1 pisza.

Jak widzimy, piekto w ujeciu 6wczesnych teologow przyjmowato postaé kon-
kretnego miejsca usytuowanego w samym $rodku naszej planety, stawato si¢ swe-
go rodzaju wigzieniem, z ktérego nie mozna bylo w zaden sposob si¢ wydostac.
Miejsce to nie tylko zamykato, czy wregcz zaryglowywato dusze, uniemozliwiato
takze wszelki kontakt, a wigc wszelkie zwigzki ze Swiatem zewnetrznym. Gruba
warstwa ziemi otaczajaca to miejsce ze wszystkich stron, gruba na ponad 40 ty-
siecy stadiow!? (ok. 7000 km), skutecznie oddzielata potepionych od zywych. To
miejsce jest ponadto wypelione ogniem, nie dlatego, ze kto§ celowo Iub doraznie
to zjawisko wywotuje, z tej za$ racji, ze istnieje ono we wnetrzu Ziemi od zawsze,
ze stanowi jej istotng ceche. Jest to zatem miejsce straszne, zadajace potgpionym
niewystowione meki i katusze.

Wizja piekta, ktora Schieling przywoluje, stanowi pewng analogi¢ do grec-
kiego Hadesu, przypomina troche antyczng kraing zmartych. Taka, ktora znajduje
sie pod ziemig'®, z ktorej nie mozna si¢ wydosta¢ i do ktorej zwykty smiertelnik
nie ma dostepu, z wyjatkiem takich heroséw jak Orfeusz, Odyseusz czy Eneasz.
Do tych obrazéw zaswiatow dotacza sie¢ w Sredniowieczu jeszcze wyobrazenie
Dantego z Boskiej komedii — wyobrazenie piekta jako krainy beznadziei, ktora
pozbawia wszelkich ztudzen, wyklucza jakakolwiek wiare w lepsza przysztosc.
We wszystkich tych wizjach za§wiaty stanowig konkretne, odosobnione miejsce,
owa odseparowang przestrzen negatywna, cho¢ piekto — w ujeciu cytowanych
przez Schielinga teologow — usytuowane byto wsrod tych podziemnych krain naj-
bardziej gteboko, tworzyto obszar najbardziej wyizolowany.

Wydaje si¢ jednak, ze autor Introductorium z taka wizja piekta nie do kofica
si¢ zgadzat. U tego naukowca, u ktorego wzgledy racjonalne odgrywaly zawsze
bardzo duza rolg, piekto przyjmujace cechy konkretnego, geograficznego miejsca,
zamknigtej przestrzeni, ktorej potozenie mozna byto wskaza¢ palcem na mapie
Ziemi, podlegato pewnym watpliwo$ciom. Swiadczy o tym rezerwa, jaka wyraza
Schieling wobec takich pogladéw za pomoca zwrotu supponendo, quod (,,przy
zatozeniu, ze”). Stosujac te stowa pisarz chciat jakby zaznaczy¢ swoj dystans do
takich opinii, chciat jakby wskaza¢, ze piekto wyktadni astronomicznej czy geo-
graficznej tak tatwo si¢ nie poddaje, ze nie mozna tu zastosowac zwyktych metod

12 Wedtug dzisiejszych obliczen promien rownikowy wynosi 6378, 245 km, za$ promien bie-
gunowy 6356, 863 km. Jan z Glogowa pomylit si¢ wigc w swoich obliczeniach o ok. 700 km. Jesli
jednak przyjmiemy, ze Jan liczyl wedlug mniejszych stadiow, okaze si¢, ze otrzymamy wartos¢
niemal rowna liczbom, jakimi dzi$ okreslamy wielko$¢ Ziemi.

13 Rowniez w Ksigdze Powtorzonego Prawa (32, 22), a takze w Ksiedze Amosa (9, 2), Szeol
sigga glebin ziemi, jest konkretng przestrzenia, do ktérej mozna si¢ udac.
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empirycznych. Nie mozna, gdyz miejsce kary grzesznikow stanowi przedmiot in-
nej dziedziny wiedzy. Zachodza tu okolicznosci catkiem innego rodzaju.

Rownoczesnie pisarz nie zamierza wchodzi¢ glebiej w to zagadnienie, nie
chce polemizowac z teologami. Wie, ze teologia, jako osobna dyscyplina, postu-
guje si¢ swoimi wlasnymi narzgdziami, realizuje swoje wlasne cele, tworzy swoje
wlasne wizje, ktore nie sg jednak konstrukcjami obojetnymi dla innych dziedzin.
Dlatego tez uznal, ze warto nieraz przywotac takie kwestie w dziele astronomicz-
nym, jakim bylo Introductorium. Tutaj, inaczej niz w traktacie teologicznym, nie
wnika si¢ w sprawy eschatologii, watek ,,piekielny” zostal przywotany po to tyl-
ko, zeby utrwali¢ w stuchaczach wiedz¢ o budowie i promieniu Ziemi. Stato si¢
tak, jakby trzeba bylo urozmaici¢ wyktad cieckawym dyskursem, by zapadt on
w pamig¢ odbiorcow, by zwrocit ich uwage nie tylko na kwestie geograficzne, ale
1 egzystencjalne.

Postacie biblijne

Metoda urozmaicania wyktadu ekskursem obejmowata rézne zagadnienia
omawiane w utworze, odwolywata si¢ do roznych probleméw badawczych. Do-
tyczyla takze postaci biblijnych, figur Starego 1 Nowego Testamentu. Owe wpro-
wadzane do uczonego traktatu watki, posiadajace zreszta bardzo czgsto charakter
beletrystyczny, mialy petni¢ przede wszystkim funkcje ajtiologiczno-eponimicz-
ne, byly one jednym z celow tych opowiesci. Nalezy do nich to wszystko, co si¢
faczy z wyjasnianiem pewnych pojec¢, termindw i zjawisk wystepujacych w astro-
nomii. Postacie z tymi faktami zwigzane miaty thumaczy¢ te kategorie naukowe,
ktore do tej pory racjonalnej interpretacji nie znalazty, a wigc czyni¢ je zrozu-
mialymi. A ci wspaniali m¢zowie noszacy imiona staro- i nowotestamentowych
bohaterow nie byli w istocie biblijnymi postaciami, stawali si¢ symbolami i jako
symbole mieli funkcjonowaé w dyscyplinie astronomii. Dobrym przyktadem jest
Abraham i pierwszy czlowiek — Adam, kreowani wraz z mitycznym Atlasem na
wynalazcow wiedzy o gwiazdach, i w istocie wyciagnieci zostali z dziet autorow
swieckich, bo w Biblii w roli pionierow nauki nie wystepuja ([4]):

Abraham autem Aegyptios astrologiam instituisse Josephus auctor affirmat'*. Graeci autem
dicunt hanc Atlantem's primo excogitasse, ideoque dictus est sustinuisse humeris suis caelum.
Alii dicunt astronomiae et astrologiae studia revelata esse Adae'® et posteris suis per angelos'’.

4 Josephus Flavius, Antiquitates Judaicae 1, 8, 2.

15 Cf. Diodorus Siculus 3, 60, 2.

1% Ada, czyli Adam, pierwszy cztowiek stworzony przez Boga. Cf. ustep z liturgii wielkanocnej:
O certe necessarium Adae peccatum, quod Christi morte deletum est.

17" per angelos: wedhlug kabaty zydowskiej (cabala — qabbala), aniot Razjel Adamowi przekazat
ksiege, w ktorej miat znajdowac si¢ opis wszystkich dziwow $wiata.
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Pisarz Jozef [Flawiusz] twierdzi za$, ze Abraham uczyl Egipcjan astrologii. Grecy z kolei
mowia, ze t¢ najwezesniej wymyslit Atlas, i z tego powodu dzwiga podobno na swych barkach
niebo. Inni powiadaja, ze wiedz¢ o astronomii i astrologii objawili Adamowi i jego potomstwu
aniotowie.

Adam 1 Abraham sg, jak wiadomo, bohaterami znanych opowiesci biblijnych,
W cytowanym passusie najistotniejsze jest jednak co innego. Ci dwaj me¢zowie —
bedacy w szczegolnych relacjach z Panem Bogiem — mieli otrzymac bezposrednio
od Niego, czy tez za posrednictwem aniotow, tajemng wiedzg o gwiazdach i prze-
kaza¢ ja ludzkosci. Adam i Abraham stajg si¢ wiec niejako bohaterami podwoj-
nymi — jako przyjaciele Boga, ktorzy mieli jaki$ bezposredni do Niego dostep,
oraz jako wynalazcy astronomii, ktorzy w momencie, gdy postanowili podzieli¢
si¢ swa wiedzg z innymi, stali si¢ dobroczyncami ludzkosci. I ta podwdjnos¢ dla
ksztattowania symbolu ma znaczenie podstawowe. Adam i Abraham sg bowiem
nie tylko bohaterami astronomii, przekazujagcymi ludziom wiedz¢ o tej dyscypli-
nie, pozostajg takze bohaterami biblijnymi. W kreowaniu tych symbolicznych po-
staci wazny byt wniosek, ktory zapewne znajdowat si¢ u podstaw wprowadzenia
tych legend do Introductorium: astronomia i astrologia posiadajg wielki rodowdd,
skoro pochodza z niebios i od samego Boga i dostaly si¢ ludziom za posrednic-
twem takich bohaterow jak Adam i Abraham'®.

Znamienny dla takiego poszerzania treSci biblijnych jest wilasnie fakt, ze
niektore postacie pozostaja wieloznaczne, czesto przybierajg charakter autoryte-
tow naukowych, ktorych wzorzec w Starym czy Nowym Testamencie jest ogdlnie
okreslony i zlokalizowany. Zdarza si¢ wiec tak, ze jawnie stuzag one egzemplifi-
kacji 1 wyjasnianiu zjawisk astronomicznych, aktywny jest woéwczas powstaty
w ten sposob efekt dowodu naukowego, sprowadzajacy dany temat biblijny do
roli argumentu. Pozwala ten pisarski mechanizm zaobserwowac taki oto ,,meteo-
rologiczny” passus odnoszacy si¢ do historii Noego, opisanej, zdaniem Schielin-
ga, przez Mojzesza. Ustep nawigzuje do potopu, ktorego charakterystyka zgadza
si¢ z przekazem zawartym w Ksiedze Rodzaju. Tematowi biblijnemu, zapewne
dobrze znanemu stuchaczom wyktadu, towarzyszy uwaga dotyczaca spraw astro-
nomicznych, wprowadzajaca zagadnienie opadow atmosferycznych, opuszczaja-
cych si¢ na ziemie, gdy konstelacja Plejad zjawia si¢ na niebie ([79]):

...Pleiades est una de stellationibus caeli humiditatem producentibus et vocatur una de
cataractis caeli. De quibus memoratur Moyses ille legifer Dei in Genesi, capitulo VII, cum
inquit: et cataractae caeli apertae sunt et pluit super terram quadraginta diebus et quadraginta
noctibus".

18 Oczywiscie z punktu widzenia dzisiejszej teologii biblijnej nie jest stuszne stawianie Adama
i Abrahama na jednym poziomie. O ile Adama faktycznie nalezy uzna¢ za posta¢ symboliczna,
bohatera poetyckiej opowiesci o stworzeniu $wiata, o tyle Abrahama traktuje si¢ juz jako postaé
historyczna i okresla przyblizong datacje oraz lokalizacje jego zycia.

Y Cf. Genesis 7, 11-12.
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...Plejady sa jedna z grup gwiazd niebieskich wywotujacych opady atmosferyczne, nosza zas
nazwe upustow niebieskich. O nich wspomina Mojzesz, 6w boski prawodawca w Ksigdze
Rodzaju, w rozdziale siodmym, gdy mowi: i otworzyly sie upusty niebieskie, a deszcz padat na
ziemig przez czterdziesci dni i czterdziesci nocy.

Cytowany passus, cho¢ posiada wyrazny adres do okreslonego miejsca w Bi-
blii, spetnia przede wszystkim funkcje¢ informacji naukowe;j. Jego cel to przedsta-
wienie pewnej prawidtowo$ci meteorologicznej, zwrocenie uwagi na regularnie
powtarzajace si¢ zjawisko atmosferyczne, jakie zachodzi podczas pojawiania si¢
Plejad na niebie. W zwigzku z takg obserwacja fenomendw nieba, postac patriar-
chy starotestamentowego, bez wzgledu czy bedzie to Noe, czy Mojzesz, winna
utwierdzac ,,autentyczno$¢”, ,,wiarygodnos$¢” uczonej konstatacji. Dzieje sig¢ tak
po to, aby w oparciu o owa biblijng opowies¢ o potopie zaprezentowaé swego
rodzaju pogodowa prognoze, ktora zalezy od okreslonych norm i regut astrono-
micznych. Bo oto, jak si¢ okazuje, Plejadom rozbtyskajagcym na firmamencie tak-
ze wtedy, gdy Bog postanowit dokonac¢ zaglady $§wiata, towarzyszy deszcz. Takie
nawigzanie do pradawnej powodzi, dokonujacej si¢ w czasie oddziatywania okre-
slonych gwiazd, ujmuje 6w temat w rodzaj dowodu, argumentu.

Poszerzanie znaczen tematow biblijnych polega u Schielinga réwniez na ich
swoistej apokryfizacji. Wyizolowany ze swego staro — lub nowotestamentowego
kontekstu, opracowany juz przez natchnionego autora, temat zostaje wprowadzo-
ny w obreb naukowego wywodu i tworczo rozwinigty. Jednym stowem, apokry-
fizacja uzupehia przekaz biblijny dodatkowymi informacjami, szerzej omawia
szczegbly danego watku, o ktorych milczy Pismo Swiete. W Introductorium petni
ponadto okres$lone funkcje dowodu naukowego.

Ciekawy przejaw owej apokryfizacji u Schielinga stanowi historia pierw-
szej ludzkiej pary na ziemi. Astronom rozmyslnie nawiazuje tu do rozwazan
stawnego francuskiego uczonego — Piotra Kameracena (Pierre d'Ailly, Petrus
de Alliaco), baczna za$ uwaga krakowskiego uczonego kieruje si¢ ku swoiste-
mu watkowi sensacyjnemu. Nieraz pisarze sredniowieczni pytali, dokad Adam
i Ewa uciekli po wygnaniu z raju, w jakim miejscu zamieszkali. Czgsto wska-
zywano wyspe Taprobane, czyli dzisiejsza Sri Lanke (Cejlon). Schieling nawia-
zuje do tych ustalen ([99]):

Adam et Eva cum suis posteris, postquam expulsi fuerant de paradiso terrestri propter eorum
transgressionem, elegerunt eis locum ad inhabitandum tamquam locum potiorem totius mundi.

Adam i Ewa wraz ze swym potomstwem, po tym jak zostali wygnani z ziemskiego raju
popehiwszy grzech, wybrali to miejsce [Taprobane] na osiedlenie si¢, bo w catym §wiecie nie
byto jakoby miejsca lepszego.

Autor nawiazuje do innych jeszcze przekazow, wedtug ktérych Adam i Ewa
mieli zamieszka¢ gdzie$ na kregu rownikowym ([113]):
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Immo multi tenent, ut Petrus Cameracensis, quod Adam et Eva, eorum filii longo tempore
habitassent sub aequinoctiali circulo propter aurae temperiem et proportionem.

Wrtasnie wielu pisarzy, migdzy innymi Piotr Kameracen, utrzymuje, ze Adam i Ewa oraz
ich synowie przez dtugi czas mieszkali na kregu rownikowym z powodu panujacego tutaj
umiarkowanego i delikatnego klimatu.

Formalnie i faktycznie rzecz biorgc, tematem cytowanych ustgpow jest za-
tem miejsce mieszkania Adama i Ewy po wygnaniu z raju. Przy czym Schie-
ling musiat doskonale pamigtaé, ze w mysl egzegezy biblijnej pierwsi rodzice,
pomimo popetnionego grzechu, nie utracili Bozego wsparcia, ktére wyrazato
sie, miedzy innymi w dbatosci Jahwe o warunki bytowe swych niepostusznych
dzieci. A wigc Bog obdarowat Adama i Ewe jakim$ nowym miejscem zamiesz-
kania, bardzo atrakcyjnym, spetniajagcym ,,najwyzsze standardy”, potozonym
na réwniku, lub w jego okolicach, noszacym symboliczne znaczenie namiastki
raju, co zresztg dla Schielinga stanowito dowod na teze, iz na rowniku panuja
warunki klimatyczne umozliwiajace zasiedlenie tych terenow przez ludzi. Byt
to poglad w intencji jawnie polemiczny wobec badaczy twierdzacych, ze strefa
tropikalna Ziemi nie nadaje si¢ do zamieszkania ze wzglgdu na panujacy tam
upat. Warto$¢ naukowego dowodu Schielinga podkreslaja podobne ustalenia
innych badaczy, wérdd ktorych znalazt si¢ taki autorytet jak Piotr Kameracen.
Stwarza to dos¢ frapujacy efekt artystyczny: wrazenie dwoistosci naukowego
przekazu; z jednej strony temat moze by¢ traktowany jako uzupehnienie biblij-
nej opowiesci o dziejach Adama i Ewy, jako typowy przejaw apokryfizacji;
z drugiej znow strony — te same elementy relacji apokryficznej stanowig zna-
mienne cechy naukowego argumentowania, tak typowego dla dyskursu uczonej
sredniowiecznej dysertacji.

Jeszcze inng postacia, do ktorej nawigzuje Schieling w swym utworze, jest
Poncjusz Pifat. Astronom piszac o tym rzymskim prokuratorze znat oczywi-
$cie jego historig, ktorg potraktowal w sposob nieco odmienny od tego, w jaki
ja przekazaty Ewangelie, w jaki ja opowiadaty znane utwory apokryficzne, kto-
rych autorzy chcieli zachowac¢ ksztalt, w ktorym bohater 6w funkcjonowat w wy-
obrazeniach chrzescijan i utrwalil si¢ w $wiadomosci europejskiej. Oczywiscie,
krakowski uczony byl §wiadom jego roli w dziejach $wiata, a wigc faktu, iz byt
przede wszystkim zbrodniarzem skazujacym Pana na $mier¢. Schieling napomy-
ka o tym w swym dziele w petni §wiadom, Ze i czytelnik zdaje sobie sprawe z nie-
godziwosci Pitata. Tak pojmowany bohater wydat si¢ jednak krakowskiemu uczo-
nemu malo cickawy, totez starat si¢ wskazac na jakie$ inne, mato znane, czy tez
w ogoble nieznane, momenty jego zycia. Przede wszystkim uwazal, Ze nie byt to
cztowiek catkiem zly, demonicznie nikczemny. Posiadal pewne zalety, jak spryt,
przebieglos¢ i umiejetnos¢ radzenia sobie w trudnych sytuacjach. Interesujacy
dla Schielinga okazat si¢ rowniez problem pochodzenia rzymskiego prokurato-
ra — jaki byt jego rdd, skad przybyl, co go uksztattowato, ze dokonat tak wiel-
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kiej zbrodni. Schieling miat na te pytania odpowiedz w postaci opowiadan, ktore
sugerowaty, ze przyczyne szuka¢ nalezy w nieprawej genealogii Pitata. Historie
tego rodzaju nie ograniczatly si¢ tylko do przedstawienia rodowodu, czy metryki
namiestnika, thumaczyty takze nieprawy charakter tego cztowieka, obnazaly go,
pokazywaty genezg zla, nie oszczedzily nawet jego rodzicow, demaskowatly go
jako nieslubne dziecko — owoc haniebnego cudzotostwa. Okazato sig, ze nie bez
powodu stat si¢ sprawcg Smierci Chrystusa. Koleje zycia Pilata niejako predesty-
nowaly go do roli, jaka odegrat ([80-81]):

Romani videntes homines in Ponto manentes [81] esse crudeles et inciviles, Pilatum ad
homines regendos transmiserunt. Qui et vir prudens et saevus dicitur fuisse. Collecta autem
pecunia in Ponto dominium a Romanis emit in Hierusalem et udea, sub quo Christus dominus
crucifixus est et passus®. De Pilato autem variae narrantur historiae. Aliqui enim dicunt eum
fuisse Burgundum. Alii vero eum dicunt fuisse de Foytlandia®' urbe Forchaym? progenitum.
Unde et quidam carmine scripsit :

In Forchaym natus extat natione Pilatus

Teutonicae gentis crucifixor Omnipotentis®.
Alii tamen dicunt eum fuisse Moguntinensem, cuius pater vocabatur Atus — rex aut princeps
civitatis Moguntinensis, mater autem Pila — pulcherrima puella®*. Qui Atus cum quodam
tempore in venatione fuisset et astrologi ipsius regis persuasione tali tempore magnum virum
et prudentem ex constellatione et testimonio caeli nasciturum dixerunt, adducta est puella Pila
molendinatoris filia, quae Pilatum spurium in hunc mundum concepit®® et progenuit.

Rzymianie widzac, ze mieszkancy Pontu [81] sa ludzmi okrutnymi i nieokrzesanymi, wystali
Pitata, aby nad nimi panowal. Podobno ten okazat si¢ mezem zar6wno roztropnym, jak
i srogim. Dorobiwszy si¢ w Poncie majatku, kupit od Rzymian wladz¢ nad Jerozolima i Judea.
Za jego panowania Chrystus Pan zostat ukrzyzowany i umegczony. O Pitacie istnieja rdézne
opowiesci. Niektorzy powiadaja wige, ze byl Burgundczykiem, inni za$ twierdza, ze pochodzit
z Fojtlandii, urodzit si¢ w miescie Forchheim. Totez kto$ napisat piesn:

W Forchheim urodzit si¢ Pitat, pochodzit

Z niemieckiego rodu ten, ktory ukrzyzowal Wszechmocnego.
Inni jednak twierdza, ze byt moguntczykiem, jego ojciec nazywal si¢ Atus i byt krolem
i wladca miasta Moguncji, matka za$§ miata na imi¢ Pila i byta bardzo pigkng dziewczyna. Gdy
pewnego razu 6w Atus byt na polowaniu, jako krol poprosit astrologdw o przepowiednig, a ci
na podstawie uktadu gwiazd i $wiadectw niebieskich orzekli, ze w tym wiasnie czasie urodzi
si¢ maz wielki i roztropny. Przyprowadzono wigc do krola mtodziutka Pile — corke miynarza,
a ta poczeta i wydala na $wiat Pilata — swe nieslubne dziecko.

2 Niewykluczone, ze w wyrazeniu crucifixus est et passus pojawia si¢ nawigzanie do Symbolu
nicejsko konstantynopolitanskiego, w ktorym czytamy: crucifixus etiam pro nobis sub Pontio Pilato,
passus et sepultus est (...). Chodzi tu o chrzeécijanskie wyznanie wiary.

I Foytlandia, Voigtlandia, Voigtland, Vogtland (ziemia wojtow, adwokatow), czgsé dzisiejszej
Bawarii poludniowej, Czech zachodnich i pétnocnej Austrii.

22 Forchaym, Forchhemium, dzi$: Forchheim, miasto w Bawarii.

2 Nieznanego autora inskrypcja wyryta na murach miasta.

2 pulcherrima puella w innych edycjach btednie: pulcherrimae puellae.

¥ Mamy tu probg wyjasnienia pochodzenia imienia Pitata: Pila + Atus = Pilatus.
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Przytoczong wypowiedz czytano zapewne nie jak zwykta anegdote, lecz jak
sensacyjng nowing, tak prawdopodobnie odbierali ten tekst pamigtajacy polsko
— krzyzackie konflikty czytelnicy przelomu XV i XVI wieku, oszotomieni rewe-
lacyjna teza, ze Poncjusz Pitat byl Niemcem. Tezg t¢ przywotuje Schieling bez za-
zenowania, cho¢ sam posiadat germanskie korzenie. Nie zamierzat jako$ ukrywac
tej kompromitujacej — zdawatoby si¢ — dla siebie sprawy domniemanego rodaka,
co jest objawem godnym pochwaty, dowodzacym obiektywizmu i bezstronnosci
naukowej. Tak czy inaczej, cytowany ustep relacjonuje nieznany fragment zy-
ciorysu Pitata w sposob zywy, rewizjonistyczny, prowokujacy do myslenia i po-
lemiki, rozpatruje dzieje rzymskiego prokuratora nie z postawy beznamigtnego
egzegety, lecz z punktu widzenia wyczulonego na wszelkie ciekawe i atrakcyjne
opowiesci narratora.

Konkluzja

Wracajac do zasadniczego tematu niniejszego szkicu, stwierdzi¢ trzeba, ze
watki religijne i biblijne zostaja u Schielinga przywolane tradycyjnie, jako ele-
ment znanego kulturze od starozytnosci chrze$cijanskiej jezyka ,,poboznego”,
ktéremu juz wielokro¢ w dziejach literatury nadawano range modlitewng, sym-
boliczng i apokryficzng. Watki tego rodzaju zyskuja specyficzne znaczenie, gdy
napotykaja taki utwor jak Introductorium compendiosum, bedacy dysertacja na-
ukowg hotdujaca zasadom logiki, racjonalno$ci, argumentowania i dowodow
scjentystycznych. Naleza woéwczas bardzo czesto do kategorii wyjasniajacych
swiat, zwlaszcza gdy metody rozumowe, stosowane przy jego badaniu, okazuja
si¢ niewystarczajace. Religia, Biblia, opowiesci apokryficzne moga stanowic jed-
ng z form poznania §wiata, stad to u Schielinga nieustanne nawigzania do spraw
poboznos$ci przy akompaniamencie uczonych konstatacji, matematycznych obli-
czen i dywagacji o budowie kosmosu. Krakowski astronom nie eliminuje wiary ze
swych badan, przeciwnie, otwiera si¢ na nig szeroko — ta dwoisto$¢ jego postawy,
bliskie sasiedztwo wiedzy z wiara, to wlasnie jego $wiadomy sposob widzenia
wszechswiata, sposéb wywodzacy si¢ z samego sedna chrzescijanstwa.
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