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Katarzyna Kaczor-Scheitler O ideach i wartosciach
Uniwersytet tédzki chrzescijanskich w Swietle
Wydeziat Filologiczny Pobudek do zakonnego zZycia
Katedra Literatury Staropolskiej Teresy Pe'rr'ycéwny

i Nauk Pomocniczych

Teresa Petrycowna, norbertanka z klasztoru na Zwierzyncu pod Kra-
kowem, urodzita sie okoto 1629, a zmarta w 1700 roku. Byta corka Jana
Innocentego Petrycego (1592-1641), profesora i oficjalnego historiogra-
fa Akademii Krakowskiej, lekarza i rajcy’, oraz Barbary Nonhartéwny
(zm. 1638), wnuwzka Sebastiana Petrycego (zm. 1626), rowniez profeso-
ra Akademii, lekarza krolewskiego, a takze pionierskiego ttumacza oraz
komentatora dziet Arystotelesa i Horacego’. Obtoczyny w klasztorze
zwierzynieckim przyjeta w roku 1645 od Wojciecha Lipnickiego, komi-
sarza biskupiego, profesje ztozyta tizy lata pozniej. W zakonie petnita
funkcje kronikarki, bibliotekarki, chorowej, kustoszki oraz dyskretkis.

Zycie norbertanek zwierzynieckich oparte byto na regule
Sw. Augustyna, uzupetnionej o ustawy sw. Norberta i rozporzadzenia
kapitut generalnych zakonu* Zgodnie z ta reguta zakonnice sktadaty

' Zob. L. Hajdukiewicz, Petrycy Jan Innocenty, [w:] Polski stownik biograficzny, red.
nacz. E. Rostworowski, t. 25, z. 4, Wroctaw 1980, s. 701—703. Zob. takze S. Starowolski, Setnik
pisarzow polskich albo pochwaty i Zywoty stu najznakomitszych pisarzow polskich, przekt.
i komentarz ). Starnawski, wstep F. Bielak, J. Starnawski, Krakédw 1970, s. 199, 324.

* Zob. H. Barycz, Petrycy Sebastian z Pilzna, [w:] Polski stownik..., s. 703-707. Zob.
takze F. Bentkowski, Historia literatury polskiej, t. 1, Warszawa-Wilno 1814, s. 322325, 657;
t. 2,s.39-41; S. Starowolski, dz. cyt., s. 197-200, 219, 322-324; K. Estreicher, Bibliografia polska,
. 3, t. 24 (35), Krakow 1912, s. 208-211.

3 Zob. A. Dygat, A. Rybak, Odrodzenie klasztoru zwierzynieckiego za ksieni Doroty
Kgtskiej (1591-1643), ,Nasza Przesztosc¢” 1977 t. 47, s. 207; M. Borkowska, Leksykon zakonnic
polskich epoki przedrozbiorowej, t. 2: Polska Centralna i Potudniowa, Warszawa 2005, S. 475.

¢+ Ustawy przeswietnego zakonu premonstrateriskiego odnowione i w roku 1630
od Kapituty Generalnej dostatecznie sporzgdzone, przyjete i wszytkim tego zakonu pod-
danym do scistego zachowania podane, Archiwum Norbertanek Zwierzynieckich (dalej:
ANZ), rkps 5. Reguta przedstawiona zostata w dwunastu rozdziatach Ustaw przeswietnego
zakonu premonstrateriskiego... (s. 85-99). Zob. Statuty z roku 1340, ANZ, rkps 1. Wspdtczes-
na edycja: Statuty kapituty norbertariskiej z r. 1340 w ttumaczeniu polskim z r. 1541, wyd.
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$luby czystosci, postuszenstwa, ubdstwa i statosci miejsca. Do gtéw-
nych elementéw ich duchowosci nalezaty: chwata i uwielbienie Boga,
mitos¢ do Chrystusa w Eucharystii jako Ofiary, mitos¢ do Matki Bozej
Niepokalanej i Kosciota, a takze gorliwos$¢ w staraniach o zbawienie
dusz przez praktykowanie modlitwy oraz pokutys. Fundamentem zycia
religijnego norbertanek, podobnie jak innych zakonow, byt udziat w li-
turgii brewiarzowej w okreslonych godzinach dnia i nocy oraz lectio
divina®. Ich wewnetizne zycie ksztattowaty modlitwa wspdlnotowa
oraz liturgiczna z Msza Sw. w centrum, a takze modlitwa osobista, opar-
ta na lektuize Pisma Swietego, medytowaniu i rozwazaniu tajemnic
Bozych.

Na zycie duchowe norbertanek zwierzynieckich duzy wptyw mia-
ty siostry przetozone, ale taki wptyw wywierali takze spowiednicy oraz
rekolekcjonisci, zazwyczaj zakonnego pochodzenia, gtdwnie norbertanie,
bernardyni i dominikanie, z ktorymi konwent ten miat kontakt od zasow
Jacka Odrowaza’. Innym czynnikiem odgrywajgcym istotng role w forma-
¢ji duchowej zakonnic byta lektura religijna. Stuzyta ona osiaganiu poste-
poéw w doskonatosci, stanowita pomoc w modlitwie oraz w pokizepieniu
ducha i serca.

i oprac. M. Karas, Z. Perzanowski, Krakow 1970. Zob. takze M. Borkowska, Konstytucje
norbertanelk na tle prawodawstwa polskich zakondw Zenskich w epoce potrydenckiej, [w:]
Sanctimoniales. Zakony Zzeriskie w Polsce i Europie Srodkowej (do przetomu XVI1I i XIX wie-
ku), red. A. Radziminski, D. Karczewski, Z. Zyglewski, Bydgoszcz-Torun 2010, s. 21; J. Gwioz-
dzik, Ksiega zywotow swietych norbertariskich ksieni Doroty Kgckiej w zbiorach Biblioteki
Uniwersyteckiej we Lwowie, ,,BicHuk JIbBiBcbKkoro YHiBepcuteTy. Cepiss KHUro3HaBcTBO,
bi6niotekosHascrBo Ta IHDopmauinHi TesHosnorii” 2007 Bun. 2, s. 55.

5 M. Konieazny, Norbertanki, [w:] Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz i in., t.13,
Lublin 2009, szp. 1391. Zob. takze: K. Gorski, Fr. Petit, La Spiritualité des prémontrés aux XI1
et XIlI s. etudes de théologie et d’histoire de la spiritualité, directeurs E. Gilson et A. Combes
Paris, Vrin, 1947, str. 298. Rec. [w:] tenze, Studia i materiaty z dziejow duchowosci, Warszawa
1980, s. 437; D.B. Goldstrom, Duchowosc¢ norbertariska duchowosciq eucharystyczng, Kra-
kow 1991; J. Rajman, Przyczynki do zagadnienia duchowosci zakonu sw. Norberta w Polsce,
,Nasza Przeszto$¢” 2002, t. 97, s. 5-23.

¢ Na temat monastycznej szkoty modlitwy oraz lectio divina zob. A. Jankowski, Zycie
mnisze, t. 2, Krakdw 1994, s. 72-82, 90-104. Por. B.M. Mtynarz, ,Lectio divina” — czytanie Biblii
w Swietle i mocy Ducha Swietego, [w:] Misterium et Verbum. Duchowos¢ chizescijariska
w literaturze polskiego baroku, red. ). Machniak, M. Godawa, Krakow 2008, s. 29-42. O tym,
jak wazng role w zyciu duchowym norbertanek zwierzynieckich odgrywaty ¢cwiczenia
duchowe oraz modlitwa, Swiadcza lizne rekopisSmienne modlitewniki i medytacje pize-
chowywane w ANZ.

7 Por. E. Janicka-Olczakowa, Zakony Zeriskie w Polsce, [w:] Kosciot w Polsce, t. 2: Wieki
XVI-XVIII, red. ). Ktozowski, Krakow 1970, s. 772-773; K. Gorski, Kierownictwo duchowe
w klasztorach zeriskich w Polsce XVI-XVIII wieku. Teksty i komentaize, Warszawa 1980.
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Wptyw na wewnetizny rozwoj zakonnic miata ponadto ich wtasna
tworczos¢. Na co dzien obcowaty one z ksiazka, ktéra miata im utatwic
modlitwe, a takze pomoc w ksztaltowaniu postawy religijnej. Dzieki lek-
turze wyrabiaty w sobie ,nawyk korzystania ze stowa pisanego”, a i same
niekiedy siegaty po pidro®. Wprawdzie cze¢sto zaczynaty pisa¢ z nakazu
przetozonej badz spowiednika, ale pdzniej, po osiagnieciu pewnej spraw-
nosci w tym wzgledzie, nie byt to juz dla nich jedynie obowiazek. Mogty
pozwoli¢ sobie wowzas na pewna swobode w tworzeniu®. Zajmowaty sie
pisaniem kronik, autobiografii, modlitw przeznaczonych do wygtoszenia
i mysinych, a takze konferencji, piesni oraz innych utwordw religijnych.

O dziatalnosci literackiej w zakonie norbertanek swiadaza zachowane
w archiwum zwierzynieckim kodeksy rekopismienne. Sposréd norbertanek
obdarzonych talentem pisarskim wskaza¢ nalezy przede wszystkim wtas-
nie Terese Petrycdwne. Te uzdolnienia odziedziczyta ona, jak mozna sadzi¢,
po ojcu i innych krewnych. Spod jej piora wyszta Kronika zakonu, ktorg za-
zeta pisa¢ w roku 1669, prawdopodobnie na zlecenie dwczesnej ksieni Anny
Zapolskiej”. Ponadto przetozyta z taciny zywot J6zefa Hermana, zakonni-
ka klasztoru premonstratenskiego, mistyka nadrenskiego XII wieku". Jest
rowniez autorkg medytacji o incipicie Pobudki do zakonnego zycia®, ktore
zaswiadzajg o jej rozwoju duchowym. W Swietle dotychczasowych badan
nad dziejami zwierzynieckiego klasztoru Petrycowna w okresie petnienia
funkgji bibliotekarki ,czytata siostrom punkty do medytacji, ktére uktadata
sama”?. Owe teksty ,zdradzaja jej zarliwos¢ o chwate Bozg i postep sidstr
oraz wysokie zaawansowanie w modlitwie myslnej”.

Medytacje Petrycdwny ujawniajg takze nawiazania autorki do tra-
dygji biblijnej, pism Ojcow i Doktoréow Kosciota, teologdw i moralistow

8 ). Partyka, ,Zona wycwiczona”. Kobieta piszqca w kulturze XVI i XVII wieku, War-
szawa 2004, S. 173.

9 Tamze, S. 179.

° T. Petrycdwna, Kronika, ANZ, rkps 42.

" K. Kramarska-Anyszek, Dzieje Klasztoru PP Norbertanek w Krakowie na Zwierzyricu
do roku 1840, ,Nasza Przesztos$¢” 1977, t. 47, s. 91.

2 T. Petrycdwna, Pobudki do zakonnego zycia (medytacje z XVII w.), ANZ, rkps 595,
ss. 292. Pomieszczony w kodeksie zbior wypowiedzi odpowiadajacych gatunkowym ce-
chom medytagji nie zostat poprzedzony odrebng formuta tytutowa, te funkcje umownie
przyznano wspotazesnie incipitowi pierwszego tekstu. Rekopis ten jest podstawa cytowa-
nia dzieta. Pierwotnie kodeks obejmowat 146 nielizbowanych kart, natomiast paginacja
podawana przy lokalizacji cytatéw zostata naniesiona pidrem inna reka (pdzniej, podczas
opracowywania zasobow archiwum).

5 A. Dygat, A. Rybak, dz. cyt., s. 207

* Tamze.
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oraz dziet hagiografiznych. Jezyk rozmyslan z jednej strony otwierat czto-
wieka na sSwiat nadprzyrodzonych wartosci, popartych autorytetem Biblii
i tradycji patrystycanej, z drugiej zas bliski byt stownictwu codziennemu,
za pomoca ktérego formutowane byty problemy egzystencjalne ludzi.
Autorka zatem z uzyciem réznych srodkow jezykowych oraz zréznicowa-
nego stylu usitowata mowic¢ o tym, co transcendentne. Jej wypowiedzi
wielokrotnie musiaty ,transcendowac¢”” nia sama, stad wykorzystywane
przez zakonnice alegorie, symbole, metafory, analogie, poréwnania sSwiad-
zace o potrzebie wyrazenia trudnych do zwerbalizowania mysli.

Pismo Swiete dostarczato Petrycownie nie tylko tematéw i inspira-
qji, ale ksztattowato takze jej Swiadomos¢ tworcza i sposob postrzegania
rzeczywistosci. Czerpanie z niego natchnienia stwarzato sposobnos¢ do li-
terackiego i moralizatorskiego wykorzystania jego fragmentdéw, odzwier-
ciedlato takze religijny Swiatopoglad epoki baroku oraz sposéb myslenia
pisarki-zakonnicy, uznajacej ksiegi biblijne za skarbnice madrosci i zrédto
znamienitych przyktadow.

Zakonnica w ksiegach biblijnych szukata wskazowek i nauk moral-
nych, pomagajacych ztowiekowi zwalzyc¢ w sobie grzech i dokonac trans-
formacji swej duszy. Siegata nie tylko po nauki zawarte w tekstach przy-
padajacej perykopy?, ale przede wszystkim przejmowata z Pisma Swietego
luzne, oderwane od kontekstu zdania. Czesto stosowata je jedynie jako
motto, ktore stuzyto do rozwiniecia ciekawych kwestii*®. Powotywa-
ta sie zarowno na Stary, jak i Nowy Testament™. Sposrod ksiag Starego

5 Zob. L. Kotakowski, O wypowiadaniu niewypowiadalnego: jezyk i sacrum, [w:]
Jezyk a kultura, t. 4, red. J. Bartminski, R. Grzegorczykowa, Wroctaw 1991, s. 53-63; J.A. Kto-
czowski, Jezyk, ktdrym mowi cztowiek religijny..., ,Znak” 1995, R. 47, nr 12, s. 5-17; M. Maku-
chowska, Jezyk religijny wzgledem pozostatych odmian polszczyzny, [w:] Od Biblii Wujka
do wspdtczesnego jezyka religijnego. Z okazji 400-lecia wydania Biblii ks. Jakuba Wujka,
red. Z. Adamek, S. Koziara, Tarndw 1999, s. 176-189.

** Por. T. Bienkowski, Antyk - Biblia - literatura, [w:] Problemy literatury staropol-
skiej, seria 1, red. J. Pelc, Wroctaw 1972, s. 340; zob. S. Sawicki, Sacrum w literatuize, [w:]
Sacrum w literaturze, red. ). Gotfryd, M. Jasinska-Wojtkowska, S. Sawicki, Lublin 1983, s. 19.

7 Na zagadnienie to w kontekscie problemu wystepujacego w siedemnastowieznym
kaznodziejstwie zwrdcili uwage m.in.: A. Jougan, Homilie polskie, Lwow 1902, s. 304 i nast.;
K. Kolbuszewski, Postyllografia polska XVI i XVII w., Poznan 1921, s. 273; zob. M. Brzozow-
ski, Teoria kaznodziejstwa (wiek XVI-XVIII), [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, cz. 1:
Teologia humanistyczna, t. 2: Od odrodzenia do oswiecenia, Lublin 1975, s. 403.

8 Por. K. Mecherzynski, Historia wymowy w Polsce, t. 2, Krakdw 1858, s. 34 i nast.;
zob. M. Brzozowski, dz. cyt., s. 403.

9 Zob. K. Kazor-Scheitler, Proza medytacyjna Teresy Petrycowny wobec tradycji bi-
blijnej, [w:] Proza staropolska, red. K. Ptachciniska M. Bauer, seria: Analecta Literackie
i Jezykowe, t. 2, £6dzZ 2011, 5. 405-419.
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Testamentu najczesciej odnosita sie do Ksiegi Psalmow, Piesni nad Piesnia-
mi, doraznie do Ksiegi Hioba, lzajasza, Micheasza, Pierwszej Ksiegi Samu-
ela, Ksiegi Sofoniasza i Daniela. Inspiracje etyzno-moralne «zerpata takze
z Nowego Testamentu, m.in. z Ewangelii, 1 Listu do Koryntian, Apokalipsy
sSw. Jana. Swe mysli opierata na wywodach Sw. Pawta czy Jana Ewange-
listy, uwydatniajac role i moc modlitwy, uswiadamiajac znaczenie slu-
béw zakonnych oraz doniostos$¢ cnoty ubodstwa, pokory i czystosci serca.
Odnoszac sie do konkretnych postaci nowotestamentowych (Zacheusza,
Sw. Piotra, Sw. Tomasza), wydobywata sytuacje zwigzane z nawrdceniem
bohaterow i akcentowata potizebe nasladowania ich postaw. Przywotujac
nowotestamentowe autorytety, usitowata przestizec odbiorcéw jej rozmy-
slan przed Boskimi nakazami i naktoni¢ do duchowej transformacji.

Waznym 7zrodtem odniesien dla Teresy Petrycowny byty pisma Oj-
cow Kosciota i pisarzy starozytnosci chrzescijanskiej. Nawigzania norber-
tanki do prezentowanych przez nich idei podnosity wartos¢ rozmyslan,
swiadczyty takze o stusznosci podjetych w rozwazaniach argumentow. Ak-
centowaty z jednej strony zwiazki z Tradycja, z drugiej zas pozaczasowosc¢
i aktualnos¢ omawianych zagadnien. Zakonnica w przekazie rekopismien-
nym powotywata sie na mysli zarowno tacinskich (Anzelma z Canterbury,
Augustyna, Bernarda z Clairvauy, Bonawentury, Jana Kasjana, papieza
Grzegorza Wielkiego), jak i greckich (Agatona, Atanazego, Jana Klimaka
zy Jana Chryzostoma) Doktoréw i Ojcow Kosciota. Trudno rozstizygnac,
zy autorka korzystata z oryginalnych dziet Ojcdw Kosciota, zy z nie-
ujawnionych kompendiow, zbioréw egzempléw, katen czy florilegiow?,
ktore zawieraty cytaty z Ojcow i pisarzy starozytnosci chrzescijanskiej,
czy tez opierata sie na pismach Mikotaja z Moscisk, teologa i moralisty,
kaznodziei w zakonie norbertanek zwierzynieckich, ktory «zerpat z pism
patrystycznych.

Wptyw spuscizny ascetyczno-mistycznej Mikotaja z Moscisk (Infirma-
rii chizescijanskiej, Krakow 1624; Elementarzyka cwiczenia duchownego,
Krakéw 1626 i Akademii poboznosci, Krakow 1628) na medytacje Petrycow-
ny dowiddt, ze jej teksty sa w pewnym sensie rekonstrukcja kazan i nauk
Moscickiego. Zakonnica zapewne wczytywata sie w nauki krakowskiego
teologa, rozmyslata nad nimi, a nastepnie w oparciu o nie budowata swo-
je rozwazania. Odwotujac sie¢ do stylistyki i obrazowania dominikanina,
przejmowata za nim stownictwo, postugiwata sie¢ podobnymi metaforami

2 Zob. T. Kostkiewiczowa, Florilegium, [w:] M. Glowinski, T. Kostkiewiczowa, A. Oko-
pien-Stawinska, J. Stawinski, Stownik termindw literackich, red. ). Stawinski, wyd. 4, Wroc-
taw 2007 s. 161; hasto: Florilegia, [w:] J. Rajman, Encyklopedia sredniowiecza, Krakow 2006,
S. 291.

85



Katarzyna Kaczor-Scheitler

i alegoriami. Teolog, piszac na przyktad o kwestiach gizechu, nawrdcenia
zy o etapach wewnetrznego doskonalenia sie, wykazat sie umiejetnos-
ciami artystyaznymi®. Korzystat m.in. z metafory, analogii, poréwnania
w celu unaoaznienia opisywanego przedmiotu, wizualizowania rzeczy, kto-
rych fizyaznie zobaazyc¢ nie mozna. Taki sam zamyst przyswiecat Petrycow-
nie, ktora by stworzyc iluzje naoznosci (evidentia)®, stosowata descriptio,
metafore oraz sensualne obrazowanie z zamiarem przyblizenia mysli nie-
wyrazalnych i naswietlenia niewidoznych. Znamienny jest jednak fakt,
ze autorka w zadnym miejscu medytacji nie zaznaczyta, ze powotywata
sie na pisma dominikanina, ktory bez watpienia byt dla niej wzorem. Byc¢
moze nieujawnianie wptywow dziet Mikotaja z Moscisk, ktérego nauki
Petrycowna znata, stanowito rezultat charakterystycznego dla polskiej
mentalnosci braku uznania dla rodzimych autorytetow?.

Norbertanka poruszata w medytacjach m.in. zagadnienia grzechu i na-
wrocenia. Omawiata sposoby walki z wystepkami oraz zachecata do ducho-
wej przemiany. Czynita to za posrednictwem alegoryczno-symbolicznych
obrazéw (droga, przemieszczanie si¢, zamkni¢te drzwi serca, wejscie przez
drzwi, waska droga, dom, ogient mitosci Bozej) oraz narzedzi retoryaznych,
stuzacych naktonieniu do transformacji wewnetrznej. Odnosita sie takze
do powszechnych w teologii moralnej srodkéw umozliwiajacych duchowe
nawrocenie, takich jak: rachunek sumienia, zal doskonaty, pokuta, gteboka
pokora, czyli zados¢uczynienie, modlitwa, z uwzglednieniem medytacji jako
modlitwy myslnej, rozpamig¢tywanie Meki Panskiej*.

# Zob. na ten temat: K. Kaczor-Scheitler, , Kto skosztuje, wie, co to za smaki duchowne
sq”. Obrazowanie o charakterze sensualnym w podreczniku medytacji na przyktadzie , Ele-
mentaizyka cwiczenia duchownego” Mikotaja z Moscisk, ,Acta Universitatis Lodziensis.
Folia Litteraria Polonica” 2014, nr 3, s. 99-115.

2 QOkreslenie za: H. Dziechcinska, Parawizualnosé literatury staropolskiej jako element
owczesnej kultury, [w:] Stowo i obraz. Materiaty Sympozjum Komitetu Nauk o Sztuce Pol-
skiej Akademii Nauk, Niebordw, 29 wizesnia-1 pazdziernika 1977 r., red. A. Morawinska,
Warszawa 1982, s. 103; zob. H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze,
przekt, oprac. i wstep A. Gorzkowski, Bydgoszcz 2002, § 810.

% Por. ). Kowalski, Nauka Mikotaja z Moscisk o modlitwie wewnetiznej, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 1969, t. 16, z. 3, s. 31.

# Zgodnie z nauka Kosciota zymskiego w obrebie sakramentu pokuty, za aprobata
soboru trydenckiego, wyrézniano materie koniezna i dowolna (gizechy ciezkie i lekkie)
oraz kaptanska formute absolucyjng i quasi-materie, na ktorg sktadaty sie: serdezny zal,
wyznanie grzechow oraz gteboka pokora, czyli zados¢uczynienie — zob. Catechismus e
decreto concilii tridentini ad parochos..., Rzym 1566, s. 300. Polski przektad (anonimowy):
Katechizm rzymski, to jest nauka chizescijariska za rozkazaniem Concilium Trydenckiego...,
Kalisz 1603; T. Reron, Sakrament pokuty w dobie Soboru Trydenckiego, Wroctaw 2002,
S. 308-380.
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Zakonnica Swiadoma ludzkich utomnosci i ograniczen zachecata zto-
wieka do realizowania zynow dobrych, ktorych rezultatem moze stac sie
osiggniecie zbawienia. Znajac biblijna alegorie drogi, wprowadzita ten
motyw w celu umoralnienia adepta. W rozmyslaniu Droga do nieba idg-
cych, poswieconym duchowej przemianie ztowieka, naktaniata wspotsio-
stry do wtasciwego wyboru drogi zycia, czynienia pokuty i przygotowania
sie do zycia wieznego.

Podjety przez autorke motyw miat nie tylko konotacje przestrzenne,
ale dotyczyt takze ludzkiego wnetrza, ukierunkowany byt na zmiany du-
chowe®. Wedtug antropologii chizescijanskiej cztowiek, ,,odwracajac sie
od swiata i ciata ku wartosciom duchowym [...] jest w stanie nadac kie-
runek swojej drodze”*. Peregrinatio vitae implikuje tymczasowos¢ zycia
doczesnego, w ktérym cztowiek jako homo viator jest przekonany o nie-
trwatosci swego statusu ontologicznego. W momencie Smierci, ktdra jest
catkowitym kresem zycia ziemskiego, dobiega konca , istnienie ztowieka
w czasie, a tym samym okres jego proby i droga do ostateznego celu
[...]"7 O zaptacie za uczynki w dniu $Smierci oraz o tym, ze czas na ich wy-
petnianie dany jest ztowiekowi za zywota ziemskiego, mowa w Pismie
Swietym w wielu miejscach, w szczegdlnosci w Ksiedze Syracha: ,,Bo tac-
no jest przed Bogiem w dzien smierci zaptaci¢ kazdemu wedtug drdg jego”
(Syr 11,28)*.

Droge do nieba idgcych zazeta Petrycowna od stwierdzenia, ze wie-
dza zakonnika powinna dotyczyc¢ przede wszystkim tego, w jaki sposob
zy¢ w dozesnym zywocie i jakich obowiazkow przestizegac (p. 1, s. 23).
W kontekscie Psalmu 1 o dwéch drogach, prawego i bezboznego, autorka
naktaniata cztowieka do wykorzenienia ogarniajacych go ztosci oraz
do wszczepienia cnot, realizacji przykazania mitosci Boga i blizniego.
Przeciwstawne kategorie — cnota i wystepek - byty, wedtug norbertanki,
skutecznym sposobem w walce z gizechem. Ich obecnos$¢ podczas przepro-
wadzanych ¢cwiezen uzasadniata za pomoca figury aitiologia/subiectio®:

s A. Wieazorkiewicz, Drogi Zycia i drogi poznania. Alegoryazne wizje wedrowki w li-
teratuize dawnej, ,Pamietnik Literacki” 1993, R. 84, z. 2, s. 21. Zagadnienie ,,wedrowania”
i ,pielgzymowania” przedstawita w studium A. Nowicka-Jezowa, Homo viator - mundus
— mors. Studia z dziejow eschatologii w literatuize staropolskiej, z. 1: Medytacja eschatolo-
giczna w literaturze XVI-XVIII wieku, Warszawa 1988.

* J. Abramowska, Peregrynacja, [w:] Przestrzen i literatura, red. M. Glowinski,
A. Okopien-Stawinska, ,,Z Dziejow Form Artystyaznych w Literaturze Polskiej”, t. 51, Wroc-
taw 1978, s. 133.

7M. Zidtkowski, Eschatologia, Sandomierz 1958, s. 29.

* Zob. tez. Syr 4,33; 17,26.

» H. Lausberg, dz. cyt., § 771.
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»,Dlaczego te dwie rzeczy ztaczone i spojone sg? Bo wystepki nie moga byc¢
wykorzenione bez pomocy i ratunku cnot swietych” (p. 1, s. 23). By rozwi-
na¢ w sobie cnoty, nalezy usunac wszelkie przeszkody uniemozliwiajace
duchowy rozwoj cztowieka.

Z motywem drogi wiaze si¢ perspektywa przemieszczania si¢, tacza-
cego sie z doskonaleniem wewnetrznym i dazeniem do osiggniecia sSwie-
tosci. Autorka odwotata sie do zakorzenionego w kulturze Sredniowiecza
przekonania o topografiznym przemieszczaniu sie (odejscie od ,,Swiata”,
szukanie schronienia na pustyni badz w klasztorze, pielgrzymki do miejsc
$wietych), ktére byto wyrazem szukania doskonatosci duchowej®. Swiety
Jan od Krzyza, mistyk hiszpanski, w Drodze na Gor¢ Karmel przedstawit
metaforyazny obraz drog, dwdch przestronnych i wygodnych oraz jednej
waskiej Sciezki, prowadzacej do doskonatosci®'. Zawart tez pouczenia, jak
osiggnac szczyt gory, a tym samym dojs¢ do zjednocezenia z Bogiem, oraz
w jaki sposob do tego zjednoczenia sie przygotowac.

Istota nawrdcenia jest wewnetrzna przemiana i doskonalenie sie
w cnocie, ktore w obrazowy sposéb oddaje wyobrazenie duchowego
»Przemieszczania si¢” Zagadnienie to podjeta Petrycowna w rozmyslaniu
Na dzieri przeniesienia ojca swietego Norberta, zawierajacym symbolike
»przenosin” zwiazanych ze Sw. Norbertem z Xanten (ok. 1082-1134)*, za-
tozycielem zakonu premonstratenskiego. Relikwie Swietego znajduja sie
w dawnym Kklasztorze norbertanéw na Strahowie, dzielnicy Pragi, dokad
sprowadzone zostaty dopiero w okresie kontrreformacji.

Norbertanka, budujac obraz ,,przenosin” Sw. Norberta, odwotata sie
do jego zywotu, ukazujacego przeniesienie jego ciata (translatio) z Mag-
deburga do Pragi, ktore od zasu Smierci zakonnika az do 1626 roku spo-
czywato w kosciele kolegiackim Panny Maryi w Magdeburgu, ,pod
strazg synow swoich, poki magdeburscy heretycy klasztoru owego nie
odebrali”®. Przetozeni zakonu premonstratenskiego przez trzydziesci lat

3¢ Zagadnienie omOwili m.in. A. Guriewicz, Kategorie kultury sredniowiecznej, przekt.
J. Dancygier, Warszawa 1976; przedr. w: Zrozumiec sredniowiecze, oprac. R. Mazurkiewicz,
Tarndw 1994; T. Michatowska, Topika pielgrzyma i pielgrzymbki w literatuize polskiego sred-
niowiecza, [w:] Peregrinationes. Pielgizymki w kulturze dawnej Europy, red. H. Manikow-
ska, H. Zaremska, Warszawa 1995, s. 72-85; A. Witkowska OSU, , Peregrinatio ad loca sacra”.
Refleksja antropologiczno-socjologiczna, [w:] taz, Sancti Miracula Peregrintiones. Wybdr
tekstow z lat 19742008, Lublin 2009, s. 265-275.

» F Ruiz Salvador OCD, Swiety Jan od Krzyza. Pisarz - Pisma — Nauka, przekt. ). Efrem
Bielecki OCD, Krakow 1998, s. 264265, 270.

32 |. Werbinski, Norbert sw., [w:] Encyklopedia katolicka, t. 13, szp. 1382-1383.

» A.J.D. Kraszewski, Zycie Swietych i w nadziei $wiqtobliwosci zesztych stug boskich
Zakonu Premonstrateriskiego, Warszawa 1752, s. 203.
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usilnie starali sie o przeniesienie ciata Sw. Norberta z owego miejsca,
»tam, gdzie wiara sSwieta katolicka nienaruszona zostata”**. Alegorycz-
ny charakter owych przenosin zilustrowaty stowa autorki: ,,Obchodza
dzi$ z Kosciotem sSwietym bracia i siostry zakonu naszego pizeniesienie
z premonstratu do Pragi ciata Swietego ojca, przy ktorych przenosinach
[w]spominamy przenosiny [z] ziemie do nieba na wiezne gody. Uwazac
moge jego przeniesienie. Zyjac na $wiecie, przenosiet sie ze Swieckie-
go stanu na duchowny, [...] z dostatkow, wygdd, gdzie mu wszyscy
faworowali, czcili, Swiat stuzyt, na reku szczescie nosieto, przeniost sie
do ubdstwa, nedze, wzgardy zakonu sSwietego” (s. 159; podkresl. - K.K.S.).
Fragment ten odsytat do dnia, podazas ktérego obchodzono w zako-
nie premonstratenskim wspomnienie przeniesienia ciata Sw. Norberta
do Pragi. To zeczywiste wydarzenie unaoczniato symboliczne znaczenie
»przenosin” osoby zakonnej z zywota dozesnego do wieznego i nakta-
niato ja do rozwazania jej ,,duchowych godow” z Boskim Oblubiencem.
Postawa Sw. Norberta, ktory zrezygnowat z débr doczzesnych, zaszczy-
tdw, bogactw na rzez zycia w zakonie, stuzyta za wzoér godny naslado-
wania. Przeniesienie jego ciata z Magdeburga do Pragi stanowi¢ miato
bodziec do refleksji nad wymowaq wszelkiego przemieszczania sie: ,,Jako
tez w tym nasladowac masz ojca swietego, duszo ma, przenoszac serce
swe, ktdre jest uwiktane marnoscig swiecka, niestateznoscig w zazetych
cnotach. Przenos, duszo ma, serce swe do Boga, ktory jest poczatkiem
i koncem twoim. [...] Dlaczegos jest powotana do zakonu? Przeniostas
sie z Babilonu do Raju szzesliwosci zakonnéj tylko dla nasladowania
Chrystusa. Przeniostas sie z marnosci do Boga prawego. [...] Teraz, poki
zas masz, duszo ma, przenos si¢ kazdodziennie z cnoty w cnote, przenies
serce twe do Tego, dla ktorego stworzone jest, Boga samego. [...] Pizenos
sie co dzien duchem, sercem, zmystami wnetrznemi, poki ci¢ nie zawo-
taja na ostanie przenosiny wieznéj zaptaty abo karania. O, Zbawicielu
w Przenaswietszym Sakramencie zawarty, ktdry sie do nas pizenosisz,
przenies serce me do Ciebie” (s. 159-160; podkresl. - K.K.S.).
Wprowadzone za pomocg poliptotonu przyktady ,przenosin” (przenie-
sienie z marnego Swiata do zakonu, przeniesienie serca do Boga, przenie-
sienie z tego Swiata do wieiznosci, , przenoszenie sie” z cnoty w cnote) za-
wsze miaty wymiar duchowy. Zastosowana figura repetitio to dowdd nie
tylko inwencji zakonnicy, ale takze Swiadomego wykorzystywania powto-
1zen, majacych na celu utrwalenie i zapamietanie poruszanych aspektow.
Rozwazania uwienczone zostaty apelem skierowanym do praktykantek,

3 Tamze.
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by nieustannie pracowaty nad swoja duchowoscia, czyli ciagle ,,przenosi-
ty sie” do Boga ,duchem, sercem, zmystami wnetrznemi”, zanim zostang
wezwane na spotkanie z Bogiem — ,ostanie przenosiny wieznéj zapta-
ty abo karania” Dydaktyazna wymowa stéw, ktore implikuja lek przed
sSmiercig oraz Sadem Ostateznym, sktaniata do przemiany wewne¢trzne;j.
W zamykajacym medytacje akcie stizelistym do Boga, ktdry ukazuje sie
ztowiekowi w Najswietszym Sakramencie (,,przenosi sie” do nas), zawar-
ta zostata prosba do Zbawiciela o taske (,przenies serce me do Ciebie”).
Potrzeba ,przeniesienia” swego serca do Boga stanowita wyraz metafizycz-
nego przekrozenia samej siebie i doznania obecnosci Absolutu. To prag-
nienie spotkania z Bogiem, dokonujgcego si¢ w przestrizeni wertykalne;.
W medytacji mowa zatem o wniknieciu w siebie, o zejsciu w gtebie,
do wewnatrz i o potrzebie , przeniesienia si¢” do Boga, czyli o ponownym
odrodzeniu sie.

Petrycowna zachecata do wtasciwego postepowania, ktdrego
przejawem miaty byc¢ pokuta i nawrdcenie. Podkreslata, ze w dro-
dze do osiagnigcia tego celu wazne jest rozpoznanie swojej stabosci
i uSwiadomienie sobie grzechu. Aspekt ,,wnikniecia w siebie” (nosce
te ipsum) i samopoznania zobrazowata autorka za pomoca alegorii
domu, czyli duszy* gotowej na przyjecie Boga, zego przyktadem sa tizy
rozmyslania: Na dzien poswiecenia kosciota, Na drugi dzieri poswiegce-
nia kosciota, Na dzien trzeci.

Przez dom rozumie si¢ mocna, trwata budowle, w Biblii zas w sen-
sie metaforyznym domem okresla sie m.in. ciato jako mieszkanie duszy
(por. 2 Kor 5,1), takze niebo, bedace wieznym domem sSwietych (J, 14,2),
wreszcie domem jest cata gmina chrzescijanska, czyli Koscidt, o zym pisze
Sw. Piotr: ,[i] wy jako zZywe kamienie na nim sie budujcie, dom duchow-
ny, kaptanstwo Swiete, ku ofiarowaniu duchownych ofiar, przyjemnych
Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2,5). W symbolice chrzescijanskiej dom
Bozy oznacza miejsce bezpieczenstwa i trwatosci oraz szczegdlnej obecno-
Sci Stworcy®. W sensie dostownym dom jest portem, do ktdrego wraca sie

35 Na temat symboliki domu zob. T. Michatowska, Wizja pizestizeni w liryce staro-
polskiej (rekonesans), [w:] Przestizen i literatura, red. M. Glowinski, A. Okopien-Stawinska,
,Z Dziejow Form Artystyaznych w Literaturze Polskiej”, t. 51, Wroctaw 1978, s. 113-118; J. Ko-
tarska, , Koscidt wysoki ani doscigniony okiem...” Przywotania przestrzeni sakralnej w poezji
barokowej, [w:] Rzeczpospolita domow. Domy Boze, red. K. Krawiec-Ztotkowska, t. 3, Stupsk
2012, s. 175-186; . Szczukowski, ,,Chodzq ludzie na kazania, aby tylko stuchali...” Dom Bozy
w pouczeniach Tomasza Mtodzianowskiego, [w:] Rzeczpospolita domdw..., s. 214-224.

3% Zob. Dom [hasto], [w:] M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, przekt.
bp K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 42-43; D. Forstner OSB, Swiat symboliki chrzescijanskiej,
przekt. i oprac. W. Zakizewska, P. Pachciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 367-368.

90



O ideach i wartosciach chrzescijanskich w $wietle Pobudek...

po przebytej podrozy, ,,stanowi oaze spokoju i bezpieczenstwa”. W ujeciu
alegoryznym odsyta do dwu przeciwstawnych znaczen - z jednej strony
symbolizuje siedlisko zta, jakim jest ciato ludzkie, z drugiej jest synoni-
mem dobra i piekna duszy ludzkiej. Ta za$ z kolei, bedac przeciwienstwem
stabej natury ciata, uwazana jest za siedzib¢ wewnetiznego zycia czto-
wieka (np. MKk 2,8; Rz 8,16), ktora Bog pragnie odwiedzi¢; identyfikowana
z nieSmiertelnoscia, przeznaczona jest do wieznego zywota (Jk 1,21; 5,20;
1 P1,9; 4,19)%%

W medytacji Na dzien poswigcenia kosciota, rozpoczynajacej sie
od stéw zawartych w Ewangelii Sw. tukasza (19,5), Petrycéwna, za pomoca
figury subiectio, uzmystawiata adeptkom potrzebe ozyszezenia duszy, go-
towej na przyjecie Boga do swego wnetrza (,Stowa sa Ewangeliej Swietej:
»Potizeba mi dzi$ by¢ w domu twoimg, ktory to dom jest Bozy [...]. Co by
to za dom byt? Nic inszego, tylko dusza ludzka rozumna”, s. 253).

Impulsem do transformacji ludzkiego wnetrza byt wprowadzony
przez autorke biblijny wizerunek Zacheusza, przetozonego celnikow w Je-
rychu, ktdry pragnie zobazyc przechodzacego przez miasto )Jezusa, dlate-
go wspina sie na dizewo. Zauwazony przez Niego, ustyszat stowa: , dzis
potrzeba mi mieszka¢ w domu twoim” (tk 19,5). Norbertanka zwrdécita
uwage na postawe Zacheusza - jego pragnienie ujrzenia Chrystusa, ktdére
stanowito wyraz nawrdcenia. Bogaty Zyd, cho¢ sam nie potrafit zmienic
swojego zycia, umiat jednak rozpozna¢ w nim taki moment, ,godzine
taski”®, wyrazajacy si¢ w gescie Boskich odwiedzin. Historia ta pokazuje,
ze Chrystus nie potepia ludzkiej stabosci, wreaz przeciwnie — do stabych
przychodzi. Trzeba tylko, za przyktadem Zacheusza, w odpowiednim mo-
mencie zareagowac na Jego przyjscie. Centralnym punktem ,,aktywnosci”
duszy jest serce, ktdre powinno byc¢ gotowe na dziatanie Stworcy: ,,Sam
sie wprasza Pan do nas w osobie tego Zacheusza, do nas wszystkich
mowi: »[Z]stap rychto duszo z tej ptonki figowéj, ktédra marnosci znaczy,
[z]stap, potizeba mi dzis by¢ w domu twoim, dzis, o duszo moja«, wota
na cie Zbawiciel twoj: »Dzis potrzeba mi by¢ w domu sumnienia twego,
dzis chce zrewidowac wszystkie katy serca twego, dzis chce warsztat
roboty twojej obaczy¢, na zym dzisiejszy dzien wieku twego trawisz,
bo wszystek wiek cztowieka jakoby dzien wczorajszy, co minat« (s. 253-
254; podkresl. - K.K.S.).

7 T. Michatowska, Wizja pizestizeni..., s. 114.

3% K. Romaniuk, Dusza ludzka, [w:] Encyklopedia katolicka, red. R. tukaszyk, L. Bien-
kowski, F. Gryglewicz, t. 4, Lublin 1985, s. 381.

3 Zacheusz [hasto], [w:] PCz. Bosak OP, Postacie Nowego Testamentu. Stownik-kon-
kordancja, Poznan-Pelplin 1996, s. 696-697.

91



Katarzyna Kaczor-Scheitler

Autorka naktaniata cztowieka do tego, by przygotowat swe sumienie
na spotkanie z Bogiem, ktory niespodziewanie przyjdzie go odwiedzi¢, by
,Zrewidowac wszystkie katy serca”, zobaczyc jego ,warsztat roboty”, przyj-
1ze¢ sie jego postepowaniu. Podkreslajac, ze pielegnowanie cnét umozli-
wi¢ moze osiagniecie zywota wieaznego, zachecata adeptki do nawrdcenia,
gdyz: ,,Szezesliwa dusza, do ktoréj Chrystus wchodzi” (s. 260). Refleksja nad
postawa Zacheusza stac sie miata dla praktykantek bodzcem do podjecia
wtasciwych dziatan w obronie swej duszy, a takze przypomnieniem, ze czas,
w ktorym ztowiek moze przygotowac sie na dobrg sSmier¢, ma swe ogra-
niczenia: ,,dzi$ potrzeba koniecznie zamysli¢ o poprawie domu tego dusze
mojej, bo jutro nie moje, moze klamka $mierci zapasc [...]” (s. 257). Wyeks-
ponowana kategoria czasu: ,,dzi$” (teraz), jako przeciwienstwa ,jutra”, stuzyta
zaakcentowaniu znaczenia terazniejszosci i nieustannej gotowosci na mo-
ment nadejscia Smierci, takze zwrdceniu uwagi na traktowanie zycia jako
»szkoty niebieskiej”, w ktorej codziennie nalezy doskonali¢ sie duchowo?*.
Wprowadzone ,,dzis” jako ,teraz” okresla to, co sie konczy, a jednoczesnie
zawiera punkt dajacy poczatek trwaniu w wieaznosci.

Wykorzystana przez Petrycowne metafora domu jako , pojemnika”
(,dom dusze mojej”), przestizeni zamknietej, odnoszacej sie do ludzkiego
serca, stanowita nawiazanie do Zamku wnetiznego $w. Teresy z Avila, kto-
ra w siodmym jego mieszkaniu w alegoryczny sposéb pisata o potrzebie
zespolenia z Bogiem*. Podobny punkt widzenia zaprezentowat Tomasz
a Kempis, ktdry w ksiedze pierwszej traktatu O nasladowaniu Chrystusa
i 0 wzgardzie dla wszelakiej proznosci swiata tego... zalecat introspekcje
i samopoznanie w tym celu, aby pozna¢ swoja utomnosc i podjac trud
nawrdcenia sie do Boga*.

Dusza, by osiggnac bliskie relacje z Bogiem, musi ,prawdziwie”
wejs¢ w siebie. O potrzebie samopoznania wielokrotnie wypowiadata
sie Petrycdwna, zachecajac do podjecia trudu rozmyslania, dzieki ktore-
mu mozliwe sg samoocena i autorefleksja, a w rezultacie dziatanie, czyli
rozpoznanie swojej grzesznosci oraz potizeba pracy nad wewnetiznym
doskonaleniem sie (,nalezy pozna¢ samag siebie, gdyz poznanie saméj
siebie otwiera ozy na poznanie Pana Boga”; Ogniem jest Duch Przenas-
wietszy, s. 189).

4 B. Rok, Zagadnienie smierci w kulturze Rzeczypospolitej czasow saskich, Wroctaw
1991, S. 49.

# Sw. Teresa od Jezusa, Zamek wnetizny, abo gmachy dusze ludzkiej, Krakow, druk.
F. Cezarego, 1633 (1,1, S. 6).

# Zob. Sw. Tomasz & Kempis, O nasladowaniu Chrystusa i o wzgardzie dla wszelakiej
proznosci Swiata tego, Krakow, druk. J. Siebenejchera, 1586.
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Norbertanka w celu zachecenia adeptdw do duchowej transformacji
postuzyta sie toposem ognia. W tradycji biblijnej ogien odsytat do posta-
ci Boga i symbolizowat Jego mitos¢ do ztowieka; byt tez przedmiotem
ludzkiej tesknoty za Stwdrca®. Topos ognia mitosci Bozej znalazt swoj
odpowiednik juz w Piesni nad Piesniami (Pnp 8,6-7), a pdZniej wyko-
rzystywany byt przez mistykdw, m.in. przez $w. Terese z Avila i $w. Jana
od Krzyza, ktorzy mitos¢ ogarniajaca dusze przedstawiali ,jako palacy
ogien lub postrzat strzatg ptomienistg”+.

Do mitosci, ktéra powinna mie¢ moc ognia, naktaniata Petrycowna
w medytacji Ogniem jest Duch Przenaswigtszy. Uwydatniata jego fizyz-
ne cechy oraz sakralizujace funkcje®, jakie petni, m.in. przy obrébce metali
zy wypieku zywnosci. O skutecznosci jego mocy sSwiadczy to, ze potrafi
zniszczy¢ mineraty i metale: wode w stanie statym (16d), kamien i zelazo:
»Cokolwiek wtozysz na ogien, pozera, pali, w siebie obraca, wilgotnosci,
mokrosci wysusza. [...] Zadnej rzeczy nie masz, ktéra by sie oby¢ mogta bez
ognia” (s. 185). Autorka, by zaakcentowa¢ moc ognia duchowego, odnosita
sie do wyobrazen kulinarnych. Poprzez ,,metafore pokarmowa”* oraz simili-
tudo zamierzata unaozni¢ duchowa rzezywistosc: ,,Jako kazda potrawa nie
jest pozywana i nie jest przyniesiona na stot, ktéra by wprzdéd w ogniu nie
byta, tak wtasnie dusza, ktora Boga mietuje i serce jej ogniem gore ku Panu
Bogu, zadnej rzeczy nie zamysla ani czyni, aze wprzod sie reformuje i obraca
do mietosci i dla mietosci Bozéj” (s. 185). Wszak wszelkie dziatanie wymaga
wysitku i przygotowania. Potrawa, by mogta byc spozyta, potizebuje przy-
1zadzenia z uzyciem ognia, tak tez i cztowiek, chcac zjednocezyc¢ sie Bogiem,
do ktorego pata ogniem mitosci, musi na to uczucie zastuzy¢, przygotowujac
sie do niego. ,,Spozywanie” zegos z uzyciem ognia Bozej mitosci oznacza
przyjecie stowa Bozego oraz przyswojenie sobie duchowych tresci®.

Sitg ognia jest jego rozprzestrzenianie si¢. Autorka podkreslita, ze dzie-
ki waznym dla aktu medytacyjnego wtadzom cztowieka - rozumowi,

# Zob. G. Bachelard, Psychoanaliza ognia (Wybdr), przekt. H. Chudak, [w:] tenze,
Wyobraznia poetycka. Wybdr pism, wybdr H. Chudak, przekt. H. Chudak, A. Tatarkiewicz,
przedm. J. Btonski, Warszawa 1975, s. 25-59; A. Blusiewicz, Ogieri mitosci. Z przemyslen nad
recepcjq ,Piesni nad piesniami” w polskiej poezji barokowej, ,Przeglad Powszechny” 1985,
nr 7-8, s. 129-135; H. Arts S), Gtdd i pragnienie Boga, przekt. L. Balter SAC, ,Communio.
Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1990, R. 10, nr 5, s. 18-29.

# A. Blusiewicz, dz. cyt., s. 129.

s K. Stola, Ogien. I. W religiach, [w:] Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz i in.,
t. 14, Lublin 2010, szp. 412.

# E.R. Curtius, Literatura europejska i taciriskie sredniowiecze, przekt. i oprac. A. Bo-
rowski, Krakow 1997 s. 143-145.

47 Jedzenie [hasto], [w:] M. Lurker, dz. cyt., s. 76.
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pamieci i woli - rozpali¢ mozna w sobie ogien mitosci ku Bogu: , Tak wtas-
nie rozumem, pamie¢cia przektada¢ w rozmyslaniu boskie dobrodziejstwa,
dzieta cudowne, tym sie wiecéj ogien szerzy i zapala wola nasza do do-
brego ku Panu Bogu” (s. 186; podkresl. - K.K.S.). Rozmyslanie to proces
mentalny, uruchamiajacy tizy wtadze umystu: pamieg¢, intelekt oraz wole,
obok ktorych w rozwazaniach majg bra¢ udziat wyobraznia i uczucie®.
Waza role w akcie medytacyjnym odgrywa memoria, ktora dostarcza wie-
dzy w procesie myslowym, stuzy umiejscowieniu przedmiotu w szerszym
kontekscie. Istotng funkcje petni takze rozum, podtizymujacy intelektu-
alng konstrukcje, bedacy oparciem dla toku mysli oraz jej zwienczenia.
Od woli z kolei zalezy trwanie w koncentracji i w podjetym wysitku
zagtebiania mysli, wnikania w podjety przedmiot. Zaangazowanie przypi-
suje sie rowniez emocjom oraz wyobrazni, pomagajacej w , poszukiwaniu
punktow odniesien i w zakreslaniu perspektyw aktu medytacyjnego”.
Zadaniem wszystkich wtadz jest wspodtdziatanie, dzieki ktéoremu medyta-
cja nabiera swoistego charakteru aktu, ré6znigcego ja od innych intelektu-
alnych zynnosci cztowieka.

Wola cztowieka, dzieki rozmyslaniu o Bozych dobrodziejstwach za
pomoca rozumu i pamieci, rozpalona jest jeszcze wieksza gorliwosciq i za-
patem do ezynienia dobra wzgledem Boga. Wszystko, co znajduje sie we
wnetrzu cztowieka, obraca sie ku ogniowi Boskiej mitosci, ktory swa moca
,poleruje” wszelkie niedoskonatosci ludzkie i sprawia, ze cztowiek staje
sie czysty na duszy. Ogien jest wiec w stanie ,,wypolerowac, wychedozyc¢”
zaprzatniete czyms ,,nieprzystojnym” serce cztowieka.

Norbertanka, by uwydatni¢ moc ognia duchowego (,,Toz sie wszystko
dzieje w kazdéj duszy, ktéra Duch Swiety nawiedzi i pomieszka w sercu
jej”, s.185), odwotata sie do wiedzy teologiznej, w ktorej ogien symbo-
lizuje osobe i dziatanie Ducha Swietego, oraz do chrzedcijanskiej mistyki,
pokazujacej, ze ogien ,wyraza dziatanie daréw Ducha Swietego w procesie

4 S. Dabrowski, Medytacja (Studium genologiczne). Cz. 11, [w:] tenze, Tajemnica
a metody. Ze stanowiska wiedzy o literatuize, Gdansk 2008, s. 89. Na temat roli rozumu
w medytacji zob. tez W. Stomka, Rola medytacji w chizescijariskim zyciu wewnetiznym,
[w:] Medytacja, red. W. StomKa, ,,Rozprawy Wydziatu Teologiczno-Kanoniaznego”, t. 61,
Lublin 1984, s. 46; M. Bednarz, Wprowadzenie do ,Cwiczeri duchownych”, [w:] Sw. I. Loyola,
Pisma wybrane. Komentaize, oprac. M. Bednarz S}, przy wspotpr. A. Bobera SJ, R. Skorki
SJ, t. 2, Krakow 1968, s. 24. O strukturze medytacji zob. we wazesniejszej publikacji: W. Kna-
pinski, Rozmyslanie, [w:] Encyklopedia koscielna podtug teologicznej encyklopedii Wetze-
ra i Weltego, wyd. ks. M. Nowodworski, t. 23, Warszawa 1899, s. 526-536.

# T. Kostkiewiczowa, Medytacja - wstepne spostizezenia i uwagi, [w:] Medytacja
- postawa intelektualna, sposdb poznania, gatunek dyskursu, red. T. Kostkiewiczowa,
M. Saganiak, Warszawa 2010, s. 13.

94



O ideach i wartosciach chrzescijanskich w $wietle Pobudek...

wewnetiznego zjednoczenia duszy z Bogiem i przemiany w Niego”s°. We-
dtug sw. Jana od Krzyza ogniem duchowym jest mitos¢, ktorej ptomien
ustanawia Duch Swiety, dusza zas, ptonac mitoscia, kontempluje o$wieca-
jace z gory ,lampy ogniste”, czyli Boza doskonatos¢. Ogien mitosci umoz-
liwia ozyszazenie duszy, ktora gotowa jest do przemiany wewne¢trznej
i do zjednowenia z Boskim Oblubiencems'.

Skuteznym orezem w walce z gizechem oraz droga do pokuty i na-
wrdcenia jest modlitwa, ktora ma istotny wptyw na ,zycie duchowe,
gdyz je podtrzymuje i przyezynia sie do jego wzrostu”. Do jej odmawia-
nia i cwiczenia sie w niej nawotywata norbertanka w medytacji Droga
do nieba idqcych: ,Potizebna bardzo jest modlitwa i cwiczenie sie¢ w niej,
bo ta wszystkie cnoty uprasza i ten, ktory zazywa «zestéj modlitwy, nie
podobna mu w kale grzechu leze¢. Bo ona jest krynica, ktora wytryskuje
ku wieznemu ochtodzeniu. Z modlitwy wnetrznej wszelako uspokojenie
ptynie” (p. 10, s. 34). Dzieki modlitwie cztowiek oczyszcza sie z grzechow
i doskonali w cnocie, a w rezultacie toruje sobie droge ku zywotowi wiecz-
nemu. Metaforyczny sposob moéwienia o tej zynnosci (,jest krynica, ktora
wytryskuje ku wieznemu ochtodzeniu”) Swiadczyt o literackich predys-
pozycjach autorki. Dosadne stownictwo (,,kat grzechu”) stuzyto wywo-
taniu reakcji u odbiorcow, ktérzy powinni zdac sobie sprawe z ciezaru
przewinien. Przywotany epitet stanowit analogie do ,sprosnej katuzy
grzechdw”, btota czy ,katu nieczystosci”, o ktérych pisali nie tylko autorzy
bedacy w ,orbicie teologii”, ale takze dalecy od niej, jak Jan Andrzej
Morsztyn czy Stanistaw Herakliusz Lubomirski®.

Zakonnica, aby wyraziscie zilustrowa¢ moc modlitwy, powotata sie
na autorytet Jana Klimaka, greckiego pisarza ascetyaznego. Za pomoca
personifikacji unaowznita potege modlitwy i korzysci z niej wyptywajace:
,modl sie, bo modlitwa pocieszy i wybawi ci¢ z frasunku. Gdziez sie
masz uciec w przygodach twoich, tylko do Boga. On jest uciezka i wy-
bawicielem naszym. Nie opuszczajmy modlitwy, nie opusci nas tez Pan,
bo modlitwa zbawia wszelakie winy i karanie. [...] Zaden nie wezmie
korony w niebie, tylko ten, ktdry sie jej meznie dobija¢ bedzie, zyjac
na ziemi. [...] Przez modlitwe dostajemy skarbéw niebieskich. Modli-
twa od wszystkiego klucze ma [...]" (p. 10, s. 35-36; podkresl. - K.K.S.).

s° J. Misiurek, Ogieni. I11. W teologii, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 14, szp. 416-417.

s Tamze, szp. 417.

52 Tenze, Modlitwa. I11. W chizescijaristwie — C. Nowozytnos¢, [w:] Encyklopedia ka-
tolicka, red. A. Bednarek i in., t. 12, Lublin 2008, szp. 1535.

53 A. Nowicka-)ezowa, Barok polski miedzy Europg i sarmacjq, cz. 1: Profile i zarysy
catosci, Warszawa 2009-2011, S. 189.
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Poprzez antropomorfizacje usitowata autorka osadzi¢ modlitwe w codzien-
nosci, a dzieki temu oswoic¢ ztowieka z mysla o konieznosci jej prakty-
kowania. Zalecenie dotyezace odprawiania zestych modlitw odnajduje-
my w przechowywanych w archiwum zwierzynieckim Rozmyslaniach
o drogiej Mece Pana naszego Jezusa Chrystusa (Krakow 1611) Szymona
Wuysockiego: ,Uzywac czesto modlitewek krdtkich jako postrzatéw jakich,
ktore sie do serca Bozego rzucajq jako strzaty mitosci, a te sg, ktdre ciepto
nabozenstwa zachowujg”**.

Norbertanka uwydatnita mistyazny aspekt modlitwy wewnetiznej,
podkreslajac, ze za jej sprawa mozna cwiczyc sie w cnocie potrzebnej
do zbawienia, w koncu zjednoczyc sie z Bogiem: ,, 0, jako szazesliwa dusza,
ktdéra dostanie tego ognia mietosci Bozéj, na zawsze juz niem zyc bedzie”
(Ogniem jest Duch Przenajswietszy, s. 188). Autorka niewatpliwie pisata
o mozliwosci zjednowzenia z Bogiem, podczas ktorego dusza zasmakuje
cata obfitos¢ nieocenionych bogactw. ,A Zywie juz nie ja, ale zywie we
mnie Chrystus” (Ga 2,20) — by postuzyc sie stowami Sw. Pawta.

Zakonnica zwrocita uwage na pozytki wyptywajace z medytacji, ktore
moga zapewni¢ nawrocenie oraz przyczynic sie do osiagniecia zbawienia.
Dzieki tym praktykom cztowiek na nowo odkrywa Boga, ktory staje sie
»1zezywistoscig przezywana”, doswiadcza on takze wewnetiznej przemia-
ny, jaka dokonuje sie w procesie medytacyjnego obcowania ze Stworca®.
Podczas tej modlitwy aktywne stajg sie tizy wtadze duchowe ztowieka,
ktore Petrycowna przyporzadkowata trzem osobom Boskim (,,Dat nam
Bog Ojciec rozum na wyrozumienie wszelkich rzeazy, ktére od niego po-
chodza, Syn Bozy wola, Duch Przenaswietszy pamiec”, s. 189).

Autorka uwydatnita role ustanowionej przez Chrystusa Euchary-
stii, ktorej uobecnienie ozekiwane jest w anamnezies®, akcentujac przy
tym rys duchowosci zakonu premonstratenskiego, otaczajacego szcze-
golnym kultem Jezusa w Eucharystii*. Zachecata do adoracji Najswiet-
szego Sakramentu, podkreslata, ze uobecniony w Eucharystii Chrystus

5+ Sz. Wysocki, Rozmyslania o drogiej Mece Pana naszego Jezusa Chrystusa, Krakdw,
druk. J. Szarffenbergera, 1611, s. 25. Zob. K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 12, Krakéw 1891,
s. 148. Istnieje prawdopodobienstwo, ze T. Petrycdwna znata starodruk przechowywany
w ANZ.

55 W. StomKka, dz. cyt,, s. 49, 51; zob. E. Walewander, Zjawisko medytacji w dzisiejszym
swiecie, [w:] W. StomKa, dz. cyt., s. 21.

¢ Zob. hasto: Anamneza, [w:] K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny,
przekt. T. Mieszkowski, P Pachciarek, stowo wstepne A. Skowronek, Warszawa 1996, s. 12-13.

57 Zob. D.B. Goldstrom, Duchowos¢ norbertariska duchowosciq eucharystyczng, Kra-
kéw 1991; ). Rajman, Przyczynki do zagadnienia duchowosci zakonu sw. Norberta w Polsce,
,Nasza Przeszto$¢” 2002, nr 97, s. 5-23.
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»wchodzi do wnetrznosci cztowieka”, napetnia go soba i , kontentuje”
Dzieki niej ,stajemy sie mocnymi do sprzeciwiania sie ztym natogom”
(s. 191). Za jej przyczynag dokonuje sie w cztowieku duchowa przemiana.
Mowa tutaj o procesie oczyszczenia, ale na znaaznie wyzszym juz poziomie
- o interakgji Eucharystii z taska. Podazas duchowej przemiany cztowieka
powinna zosta¢ osiagnieta jednos¢ z Tréjca Swieta.

Waznym tematem medytacji, wedtug Petrycdwny, byto rozpamie-
tywanie Meki Chrystusa. Ten typ ¢wiczzenia wewnetznego, dopetniany
wyszukanymi ¢wiczeniami pokutnymi, sposrod ktdrych najbardziej rozpo-
wszechnione byto biczowanie, charakteryzowat religijnos¢ potrydencka®.
Zewnetzne nasladowanie Meki Chrystusa pomagato adeptom gtebiej
przezyc¢ ,identyfikowanie sie” z cierpigcym Jezusem, takze naktoni¢ ich
do przemiany oraz refleksji o zbawieniu i odkupieniu.

Norbertanka, wskazujac na potrzebe rozwazania Meki Panskiej oraz
na wyptywajace z tego duchowe korzysci, zacheca praktykantki do ,,za-
baw wnetrznych”* z uzyciem rozumu, pamieci i woli. Cwiczenie to jest
forma doskonalenia duszy, ktéra dotknigta skaza grzechu pierworodnego,
sktonna jest do przewin. Za sprawg rozmyslania o Mece Panskiej wy-
korzeni¢ mozna tkwigce w cztowieku pokusy. Do zobaczenia ,, oczyma
duszy” umecczonego na krzyzu ciata Chrystusa naktaniata norbertanka
w rozmyslaniu Ukazat im rece i bok, odsytajacym do Ewangelii Sw. Jana
() 20,20): ,,»Ogladajcie rece i nogi mojeg, stowa sa Ewangeliej sSw., kto-
re Chrystus Pan zekt po Zmartwychwstaniu swoim do uzniow. | teraz
tez stowa powtarza do nas, mowiac: »Ogladajcie rece i nogi moje, jako-
by chciat izec: »Nie nadaremnom ja zostawiet na reku i nogach blizny,
abyscie jako we zwierciadtach przegladali i wieznemi zasy [w]spomi-
nali, jakom ja was zakochat temi rekami piastujac [...]. Ogladajcie rece
moje, jesli wam to z pamieci wyszto, com dla was i od was cierpiat. [...]
Ogladajcie rece moje, uznajcie szzodrobliwos¢ moje, ze temi rekami roz-
daje kazdemu wszelkie dobra doczesne i wiewzne. [...] Ogladajcie i bok
moj, ktdry nad tysiac stonca jasnieje, przez ktory do serca mego wejizy-
cie, jakom was zamitowat i za zywota, i po Smierci, dajgc wam przystep
do téj fortece serca mego Boskiego«” (s. 152-154; podkresl. — K.K.S.). Wi-
zualizacja rak, nég i boku Chrystusa, w ktérych nalezy , przegladac sie”
jak w zwierciadle, umozliwiata wnikniecie w gtab siebie oraz duchowa

¢ H.D. Wojtyska CP, Meka Chrystusa w religijnosci polskiej XVI-XVIII w., [w:] Meka
Chrystusa wczoraj i dzis, red. H.D. Wojtyska CP, J.J. Kope¢ CP, Lublin 1981, s. 65. Zob. K. Gor-
ski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakdw 1986, s. 89-207.

59 Zob. A. Czyz, Zabawa barokowa. Okruchy genologiczne, ,Pamietnik Literacki” 1984,
R. 75, 7. 4, 5. 69-83.
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transformacje. Interpretacje duszy jako zwierciadta znajdujemy w Pierw-
szym Liscie Sw. Pawta do Koryntian (1 Kor 13,12): ,Teraz widzimy przez
zwierciadto przez podobienstwo: lez w on zas - twarza w twarz. Teraz
znam po «zesci: lecz w on zas poznam, jakom i poznany jest”®°. Metaforg
zwierciadta postugiwali si¢ Ojcowie i Doktorzy Kosciota, uwydatniajac
zdolnosc¢ cztowieka do wewnetrznego widzenia. Obecna jest ona takze
w literaturze religijnej, odsytajgcej do Boskiej obecnosci, Majestatu Boga,
prawdy, Boskiej taskawosci, kontemplacji, Swiata oraz Smierci®.

Wykorzystana przez autorke metafora zwierciadta wraz z uzytym im-
peratywem (,,0ogladajcie”) nawiazywata do ignacjanskiego wzorca me-
dytacyjnego, ktory zgodnie z postulatem applicatio sensuum naktaniat
do zaangazowania i umartwieniu zmystow zewnetznych przez wewnetrz-
ne. Zastosowane anafory (,,Ogladajcie rece i nogi moje”) miaty na celu
utrwalenie oraz podkreslenie wymowy Smierci Chrystusa za grzechy ludz-
kosci. Zatozeniem autorki byta potrzeba wzbudzenia w zakonnicach zalu za
grzechy, identyfikowania sie z cierpigcym Chrystusem, wspdtprzezywania
Jego Meki i nasladowania Go.

»,Ogladanie” rak, nog i boku Chrystusa umeczonego na krzyzu za po-
mocg ,,oka wnetrznego”, czyli wyobrazni, i rozwazanie Jego Meki, to droga
do uezestnictwa w wiewznej szczesliwosci. Norbertanka uwidoanita to za
pomoca metaforyki architektoniaznej: ,,dajac wam przystep do téj forte-
ce serca mego Boskiego” Warto zaznaezyc¢, ze ,twierdza” oraz ,forteca”
to symbole nawiazujace do Zamku wnetiznego $w. Teresy z Avila badz
tez do wzesniejszych pism ascetyczno-mistycznych®. Znane byty takze
filozofii stoickiej, ktora chetnie interpretowata je jako znak ,, mestwa du-
chowego, cnoty, ascezy i znoszenia przeciwnosci losu”®.

Do ,przegladania si¢” w cierpieniu Chrystusa, zobaczenia Jego mitosci
do ztowieka oraz poznania samego siebie zachecata autorka za pomoca

fo Biblia w przektadzie ks. J. Wujka z 1599 r. (Transkrypcja typu ,,B” oryginalnego
tekstu z XVI w. i wstepy ks. J. Frankowski), wyd. 5, Warszawa 2000. Wszystkie cytaty
wedtug tej edycji.

& Zob. A. Kapuscinska, Symbolika lustra w pismach taciniskich Ojcdw Kosciota, [w:]
Lustro (zwierciadto) w literatuize i kulturze. Rozprawy - szkice - eseje, red. A. Borkowski,
E. Borkowska, M. Burta, Siedlce 2000, s. 11-19; K. Kaczor-Scheitler, Oglgdanie Boga ,pizez
zwierciadto” a pragnienie zobaczenia Go ,twarzqg w twarz”. Mistyczne doswiadczenia pol-
skich karmelitanek XVII i XVIII wieku, [w:] Lustro (zwierciadto)..., s. 21-30.

2 Na temat rodowodu przedstawien osoby ludzkiej jako domu albo zamku zob. J. So-
kolski, ,Certamen spirituale”. Staropolskie poematy alegoryczne o wojnie duchownej, ,Acta
Universitatis Wratislaviensis” 1983, nr 710, Prace Literackie 24, s. 45-84.

% A. Nowicka-Struska, Ex fumo in lucem. Barokowe kaznodziejstwo Andizeja Kocha-
nowskiego, Lublin 2008, s. 158.
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figury aitiologia/subiectio: ,Na co pokazuje Chrystus Pan rece i bok swdj
Przenaswietszy? Jako wiec we zwierciadle kazdy obaczy¢ moze twarz i sa-
mego siebie. Ze zwierciadta poznaje sam siebie cztowiek” (s. 151). Dusza
staje sie zatem ,zwierciadtem rzeczywistosci wieaznej”, zwierciadto za$s
jako narzedzie ,budzi pragnienie tej zezywistosci”*.

Medytacje Petrycowny byty wezwaniem do nasladowania Chrystu-
sa (imitatio), ksztattowania duchowej przestizeni w oparciu o Jego zywot.
Stanowity rowniez zachete do nasladowania sSwietych, ktorzy sq dla chrzes-
cijanina wzorem osobowym i wcieleniem cnot. Przekaz rekopismienny,
zawierajacy przyktady pobudzajace do dobrych zyndw, pouczenia, naka-
zy w odniesieniu do dobrego zycia na ziemi (ars bene vivendi), naktaniat
do ,wnikniegcia w siebie” i transformacji wnetrza. Starania te stuzyty przeko-
naniu cztowieka do wzgardy dla débr doczesnych oraz do uprawiania mod-
litwy i praktyk pokutnych w celu osiagniecia zywota wieznego. Medytacje
zakonnicy, w ktorych szazegolnie wyeksponowang rzecza ostatezng byty
idea vanitas, ,,dobre umieranie” (ars bene moriendi) oraz troska o zbawie-
nie, miaty charakter dydaktyczny. Wzbudzaty one w cztowieku potrzebe
przygotowania sie do Smierci (preeparatio ad mortem).

Skonstruowany przez Petrycdwne tok narracyjny swiadazyt o jej li-
terackich predyspozycjach, dzieki ktérym mogta w oryginalny sposéb
pisac¢ o sprawach ostateaznych, a za pomoca jezyka i uzytych technik
perswazyjnych oddziatlywac na adepta medytacji. Autorka, postugujac
sie literackimi srodkami stylistyaznymi, wykazata sie talentem w za-
kresie obrazowania. Przytoczone egzempla oraz analogie tworzyta za-
zwyzaj w oparciu o wtasng wyobraznie oraz zeczywistos¢ klasztorna.
Zbudowane obrazy odsytaty takze do przyktadéw z Biblii, pism Ojcéw
Kosciota, dziet ascetyazno-mistyaznych Mikotaja z Moscisk i innych teo-
logdw. Wyszazegodlnione zrodta wskazywaty na obszar Tradycji, do kto-
rej autorka sie odwotywata, ujawniaty takze potrzebe postugiwania
sie autorytetami w celach perswazyjnych. Pomagaty one norbertance
w osiggnieciu zamierzonego celu - miaty bowiem efektywniej oddzia-
tywac na praktykanta. Odniesienia te byty takze wyrazem oczytania
Petrycowny, wskazywaty na jej umiejetnosci, z pewnoscig wyniesione
z domu, ale takze wymagane przez program ksztatcenia doby potryden-
ckiej. Przede wszystkim jednak Pobudki do zakonnego zycia odzwier-
ciedlaty gtebie duchowa autorki-zakonnicy - jej osobiste doswiadczenia
wewnetizne i postawe medytacyjnag.

% ). Durandeaus, Wiecznosc¢ w zyciu codziennym. Szkice na temat Zrddet i struktury
pojecia wiecznosci, przekt. L. Rutowska, Warszawa 1968, s. 180.
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