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ANTYNOMIE SZCZESCIA
- KILKA UWAG O KOMEDII PLEBEJSKIEJ XVI I XVII w.

Szczgscie jest jak wino: ulotne, niepelne i zwykle po krotkotrwatym,
radosnym oszolomieniu pozostawia po sobie wrazenie pustki i niedosytu.
Moze jednak by¢ calkiem inaczej — upojenie szcze$ciem trwa nieskoriczenie
dlugo, obejmuje niemal cale zycie doczesne. Dla Arystypa z Cyreny szcze$cie
daje si¢ wlasnie zamkna¢ w formule przyjemnosci: to jedyne dobro, ktore
jest ulotne i pozytywne, do ktorego nalezy zawsze zdazac¢!. Celem zycia jest
przyjemnos$¢ cielesna, wobec niej wszystkie inne posiadaja podrzedne zna-
czenia. Platon twierdzi, ze szczgécie zawiera si¢ w poznawaniu prawdy, a ta
wyrasta z ,,pigkna, wiedzy i harmonijnego uksztaltowania zycia’2 Szczegdlnie
wysoka range¢ nadaje idealnej milosci, ktora traktuje dualistycznie: przed-
miotem miloSci i szczgScia sa dobra cielesne, np. pigkne ciala, ktorych
pozadanie zmyslowe prowadzi do poznania wyzszego pigkna — duszy oraz
doskonalych mysli i czynow?. Arystoteles pojmuje szczescie calkiem inaczej
— nie jako doznawanie przyjemnosci, lecz jako posiadanie cnoty godnej
rozumnego czlowieka. To droga prowadzaca wprost do szczescia®.

Jednak niewatpliwie w tym krotkim rejestrze koncepcji szcze$cia, wed-
rownym zebrakom, nauczycielom szkol parafialnych, mlodziezy zakowskiej
z konca XVI i z I pol. XVII w. najblizej do cyreneikow i do Epikura.
Gtownym zrédlem radosci jest zycie, przede wszystkim $wiadomosé potrzeb,
koniecznos¢ ich zaspokajania, gdyz tylko wtedy osiagnie si¢ uswigcony
trybem powszechnej radosci stan szczg$cia. Czlowiek narazony na szereg
pokus reaguje tez negatywnie — nadmiar potrzeb skazuje go na cierpienie.

' W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1: Filozofia starozytna i $redniowieczna, War-
szawa 1958, s. 102.

2 Platon, Uczta, przel. i oprac. T. Witwicki, Warszawa 1986, s. 142,
3 Ibidem, s. 78.

*Tatarkiewicz op. cit., s. 154.
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Zatem po raz pierwszy pojawia si¢ filozoficzna my$l tak mocno przez
epikurejezykow artykulowana, ze szczgécie posiada swoje przeciwienstwo
I swoja antytez¢ w postaci nieszczgscia lub tez dokonywania wyboréw nie
przez wszystkich jednakowo akceptowanych.

Termin , komedia plebejska™ rezerwujemy dla korpusu dziewietnastu sztuk
powstalych pod koniec XVI w., w pierwszej polowie doby baroku, dzigki
Karolowi Badeckiemu, pracowicie zebranych w zwarty system tekstow, kto-
rych autorami sa uzdolnieni literacko rybalci: wyksztalceni wedrowni waganci
»bez grosza przy duszy”, zartownisie, wiejscy pomocnicy ksi¢zy zwani kanto-
rami oraz mlodziez zakowska, przybierajaca rézne pozy i maski®. Do tej grupy
utwor6w zaliczamy tez dwie ,,komedyijki”": anonimowa Komedyje o Migsopus-
cie (pol. XVI w.) oraz O szoltysie i zenie jego Macieja Ubiszewskiego,
odnaleziong i ogloszona drukiem przez Alodig Kawecka-Gryczowa® Utwory
te, nasycone bardziej lub mniej jawna krytyka §wiata doczesnego, poruszaja
sprawy najbardziej zajmujace srodowisko, ktére mozemy okresli¢ jako dwa
pierwsze pokolenia polskiej inteligencji — zatem poszukiwaczy szczescia w an-
tynomiach zycia. Ludowi bohaterowie najwigcej zawdzigczaja sofistom, od
ktérych przejmuja koncepcj¢ epideixis — przedstawiania na pokaz i na zamoé-
wienie. Ponadto nie odrywaja si¢ od spraw, ktérymi zyje 6wczesna ulica
i rynek, przeciez wyrazisty rys spoleczny jest jedna z najwigkszych wartosci
plebejskich utworéw. Za mozliwos$¢ prezentowania swoich pogladéw w arcy-
ciekawej szacie komediowej, bedacej imitacja prawdziwego zycia, pobieraja
drobng oplate, co, jak wiemy, stanowi wyrazista antecedencje do sofistow”,

W tej zlozonej problematyce plebejusze, nazywani tez sowizdrzatami lub
rybaltami, przegladaja si¢ niczym w lustrze i potrafia, jak nikt inny przed
nimi w literaturze nieoficjalnej, odwzorowywaé autentyczne problemy i troski
Srodowiska, takze zawierajace si¢ w zmiennych obliczach szczescia.

Realistyczny rejestr szczg$liwych chwil w zyciu plebejuszy otwiera Trage-
dyja zebracza (1550). Emocjonalny, niemalze ,,rozigrany” ton zabawy, towa-
rzyszacy braci ludowej, sklania do ekstatycznego tanca, pelnego dysharmonii,
bedacego wyrazem prostych uczu¢ i rownie prostych zachowan. Szczgscie
jest wlasnie takie: na wzor dziecinnych igraszek, ktére swoim rodowodem
siggaja agonalnych zachowan, bardzo trywialnych, a zarazem niebezpiecznych
dla wystepujacych postaci, gdyz prowadza do zatracenia i poczucia ulotnosci
szczgsliwej gwiazdy:

* Polska komedia rybaltowska, oprac. K. Badecki, Lwéw 1931; wszystkie cytaty pochodza
z niniejszego wydania.

®M. Ubiszewski, O szoltysie i zenie jego, oprac. A. Kawecka-Gryczowa, ,,Pamietnik
Teatralny” 1975, z. 1, s. 87-116; Tragedyje zebraczq oraz Komedyje o Miesopuscie cytuje wg
wydania: Teatr polskiego renesansu. Antologia, oprac. J. Lewanski, Warszawa 1988.

"J. Huizinga, ,Homo ludens". Zabawa jako #rédlo kultury, przet. M. Kurecka,
W. Wirpsza, Warszawa 1967, s. 210.
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Przypatrzze si¢ tym junakom,
Bezboznym widkom, zebrakom,
Jako si¢ to rozigrali,
W jakie¢ si¢ to rzeczy wdali!
Azaz z nowa si¢ zrodzili?
To¢ niedawno inszy byli.
Porzuciwszy stare laty,
Oblekli pigkniejsze szaty.
Daj ktoremu w imi¢ Boze! [..]
[...] Oto begbnig sobie w putnig,
Nawet chromy skacze chutnie.
Ano i ten jednooki
Przerézne wyprawia skoki.
Ze oczy sobie ostonil,
Tanczy spokojniej niz oni.

(w. 119-127, 129-134)

Zywiolowa, kuglarska radoé¢, manifestowana tylko w chwilach pelnego

Inszy w kosci, w karty grajg,
Chocia rgce chrome majg.
Ten k rece lyzke przyprawil,
Aby snadniej gra si¢ bawil.
(w. 139-142)

wyzwolenia ciala i duszy, nie jest mozliwa bez obecnoéci dajacej ztudzenie
calkowitego szczgscia triady: muzyki, taica i alkoholu. Zebracy udaja ludzi
chromych, bowiem czas, w ktérym przychodzi im cieszyé si¢ drobnymi
przyjemnosciami, ma zwiazek ze $wiateczna odpustowoscia karnawatu. To
typowo ludowe ,,wywczasowanie” zawierajace w sobie poczucie spelnienia,
rozkoszy i zwyklej radosci zycia®:

Antyczna formula carpe diem, na stale wpisana w pejzaz plebejskiego

Cho¢ nie drzemy ludzi w kramie

Ani ich wikiamy w kiamie,
Jak to wy czyni¢ umiecie,
Gdy co komu przedajecie.
My, kazdy patrzajac swego,
Uzywiem bytu dobrego.

(w. 155-161)

8 Ibidem, s. 229.

zycia, najwyrazniej ma zwiazek z ludyczng filozofia szczgscia ,,dobrego bytu”
w znaczeniu przyjemnoSci i braku cierpienia, co uwydatnia wypowiedz
Parzychosta:
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Plebejusze, chcac poprawi¢ wlasne samopoczucie, probuja udowodnié,
skadinad nie bez racji, ze ich rod Zebraczy jest starodawny i wyniesiony
ponad najznamienitsze rody ksigzgce. W tym odnalezionym ,,stanie §wiado-
mosci” uzyskuja efekt w postaci harmonii, zgody na §wiat i rzeczywistos¢,
ktora istnieje w najblizszym otoczeniu. Nawet ida dalej — stoickie prze-
Swiadczenie o szczgSciu mimowolnie przeistacza si¢ w pragnienie doznania
najwyzszych, neoplatofiskich wzruszen, kiedy szczescie plebejusze utozsamiaja
z patronatem Krolestwa Niebieskiego oraz z uzyskaniem stanu laski u$wie-
conej autorytetem Jezusa Chrystusa. Jakze bliscy sa wowczas poetyckich
dykcji Jana Kochanowskiego czy Mikolaja Sepa Szarzynskiego, znanych
cho¢by z hymnu Czego chcesz od nas, Panie czarnoleskiego tworcy:

IScie ci ludzie nas dziwig,
Ktorzy k nam nienawi$¢ zywig,
Bowiem tego nie poznali,
Jak nas Pismo Swigte chwali
Nad wszelakie insze stany.
Jesli¢ ma by¢ dowod dany —
Sam Chrystus nas blogostawi,
Przed inszymi na przod stawi,
Dajgc krolestwo niebieskie;
Mozemli chcie¢ chwaly wigtszej?
(w. 325-334)

Jednak, jak to w $rodowisku ludowych przeSmiewcow czgsto bywa,
powazne refleksje o szczg$ciu ustgpuja miejsca rownie powaznym rozwaza-
niom utrzymanym w calkiem odmiennej tonacji. Prowokacyjny charakter
komedii sowizdrzalskich ujawnia si¢ wlasnie w antynomiach — jedli jest
szczescie, niekiedy bardzo wyraznie artykulowane, to musi istnie¢ odwrotne
dopelnienie. Wtedy dopiero mozna mowi¢ o pelnej autonomicznosci plebejs-
kiej refleksji nad S$wiatem, wlasnym w nim miejscu sowizdrzaléw oraz
codziennym zyciu. Negacja wartoSci pracy oracza wynika z roli, jaka zdarza
si¢ wypelnia¢ plebejuszom, krytykom spolecznego nietadu i niesprawiedliwo-
Sci. Gorzkie spojrzenie na efekty wlasnej pracy jest Zrodlem egzystencjalnego
zawodu, poczucia pustki i osamotnienia. Sowizdrzalowie postrzegaja, ze
podejmowany trud i wysilek rzadko bywa wynagradzany, a nawet jest
synonimem biedy:

Pedziwiatr
Oranie tez cigzka praca,
A w sumie, gdy rzecz mam skracac,
Widac¢, ze oracze
Rzadko miewajg kolacze.
Zytniego chleba nie maja,
Mnodzy jeczmienny jadaja.
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Rozliczne danie, roboty
Niemalo sposobig psoty;
K temu zolierze i drabi
Drg ich, jako zechcg sami.
(w. 217-226)

Ten rejestr ngkajacych plebejuszy spraw, w tym Zotnierskich kontrybucii,
ma znacznie glgbsza wymowe. Swiadezy o wyjatkowo silnym poczuciu
Srodowiskowej odrebnosci, czerpaniu przyjemnosci z prozniaczego trybu
zycia, bedacego norma i przywilejem ludzi ubogich. Przeciez szczeicie dla
poszczegOlnych Srodowisk oznacza co$§ calkiem innego i kazdemu z nich
przyporzadkowane s3 odmienne wzorce etyczne. Swiat ludowy jest w petni
relatywizowany, ujmowany w konwencji niczym nie skrepowanego zartu,
zabawy, checi zbiorowego odreagowania pospolitej biedy z towarzyszeniem
muzyki, tafnca i karnawalowego bicia w bgbny — plebejskiego symbolu
szczgscia, jak w stynnej Komedyji o Miesopuscie (pot. XVI w):

Hanus

Mnie nie dziw wesolym by¢,
Bo zwyczaj to teraz czynic:
Pi¢, uzywac, skakac, Spiewac,
Gamratowac i tancowac,
W nocy nie spaé, jedno broi¢,
Komedyje czgste stroi¢
1 w maskarach zawdy chodzi¢,
Bebnaé w beben i da¢ w dudy;
Musiatby by¢ bardzo chudy,
Ktéry by dzi§ nie uzywal,
Gral, pil, rozkoszowal.

(w. 3-13)

Czas karnawalu trzeba odpowiednio wypetnié, a okres trzech ostatnich dni
jest szczegblny — bachiczna ekstaza staje si¢ synonimem szcze$cia pozbawione-
go wszelkich norm, hamulcow i rygoréw. Wobec entuzjastycznego szalefistwa
nawet Kosciol pozostaje na uboczu i czuje si¢ nieco bezradny, gdyz upojenie
hedonistycznym pozadaniem $§wiata doczesnego odmienia rzeczywisto$é na
wspak, odwraca wszelkie hierarchie i obowigzujace normy postgpowania:

Pleban

Jako tance i maskary,
Btaznowanie i skakanie,
Tancowanie i wolanie.
Wszak wiesz, rzymscy senatowie
Te dni zbedne Bachusowe
Wyrzucili jako szalone.

(w. 442-447)
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Zarazem jednak pojawia si¢ delikatny glos ,zdrowego rozsadku”, prze-
Swiadczenie o nieustannym przekraczaniu granicy pomiedzy zywiolem kar-
nawalu a konfesyjnoscia postu; filozofia umiaru i skromnosci, ktéra zmierza
do pokazania zywej prawdy, Ze czlowiek istnieje w pelni dopiero jako
polaczenie idealnej harmonii potrzeb cielesnych i duchowych. Taki aksjomat
wiary i wiedzy o czlowieku, w koficu zwycigski glos chrzescijanskiej pokory,
plebejusze zawdzigezaja Kosciolowi. Blisko§¢é rozhulanego i roztanczonego
karnawalem szczgdcia, ktore w ostatecznosci przegrywa w starciu z refleksija
o nadchodzacym poscie, przypomina topike moralitetowa:

Pleban

WszyscySmy si¢ pokrzywili,

Ale jest wszystkiemu miara,

Czego uczy nasza wiara.

Jes¢, pi¢, czasem wesolym byé,

Tego nie moze nikt bronic.

Srodkiem jedno, a nie zbytkiem,

Zyé i chodzi¢ miedzy wszytkim; [..]

[...] Czemuz tez tego zwyczaju,

Gdy ludzie dobrzy paszczaja,

Nie trzymacie spolnie wszytcy,

Jako teraz migsopusty?

Bo post jest z Pisma Swietego.
(w. 434-440, 462-466)

Antynomie wynikaja z duchowego i cielesnego rozchwiania plebejuszy,
z poszukiwania szczgScia w absurdzie istnienia®. Zmierzaja oni droga nie-
wiadomego przeznaczenia, po omacku bladzac po meandrach zycia. Czasami
jest to kraina uzywek: alkohol i narkotyczne ziola; innym razem — zebranina.
Wszystkie sfery plebejskiej aktywnosci wzajemnie si¢ dopelniaja — jedna nie
wyklucza drugiej. Stanowig realizacj¢ ludowego mitu szczgscia, gdyz poda-
zanie torem fantazmatow, za jakie trzeba uznaé absurdalne marzenia o krai-
nie rozkosznego lenistwa, nabieraja cech dodatnich, staja si¢ wyrazem
plebejskiej cnoty i powodem do szczegblnej dumy. Taka postawe w pelni
uzasadnia ludowa ,sfera dostatku i okrasy”, wczeSniej okre§lona przez
Stanistawa Grzeszczuka jako ,kraina pieczonych golabkéw’10, Symbolizuje
ona nie tylko spelnienie cielesnych rozkoszy, ale takze jest rajem dla duszy
i wyobrazni, odtwarzanym w marzeniach i praktykowanym w wedrowce
— na wzor Sredniowiecznych rycerzy, wagantéow i trubaduréw, ktorzy wed-
rowke czynia modelem Zzycia'!. Niekwestionowana mozliwo$¢ pokonywania

®S. Grzeszczuk, Staropolskie potomstwo sowizdrzala. Plebejski humor literacki, War-
szawa 1990, s. 269-270.

19 Jbidem, s. 256.

1 B. Geremek, Swiat ,opery Zebraczej”. Obraz wildczegow i nedzarzy w literaturach
europejskich XV-XVII wieku, Warszawa 1989, s. 226.
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drogi i docierania do jej kreséw oraz marzenia o doczesnej Arkadii skladaja
si¢ na obraz plebejskich tgsknot za szczg$ciem — akceptowaniem i apoteozo-
waniem Zyciowej przestrzeni wolnosci.

Tak czyni Szoltys, bohater komedii Szoltys z Klechq (1598), ktory
znacznie rozszerza granice rozumienia szczgScia. Nie do$é, ze aprobuje
kosmologiczny porzadek rzeczy, o ktérym wiedzg wyniost wprost ze szkél
parafialnych i z nauk Kosciola, to jeszcze catkowicie ofiarowuje swoja
wolg i poczucie osobistej wolnosci Bogu. Szoltys wyznaje bardzo prosta
filozofi¢ szczeScia — jest nim pogodne egzystowanie na swoim, w poczuciu
dobrze spelnianego obowigzku. Slowa chlopa traktowane sa z nieufnoscia
i odtwarzane z pamigci przez ironicznego Klechg, oburzonego pogladami
Szoltysa, stawiajacego madro$¢ ,klusiat” nad rozsadek ,klechy z szkola”
(w. 112-113) oraz nad tradycyjne poglady zarozumialego pomocnika ple-
bana. Harmonijny, wewngtrznie spojny $wiat wylania si¢ jako system lu-
dowej filozofii szczgScia i jest przeciwstawiony pozornej inteligenckosci
Pana i Klechy. To echa idei chrzeicijaniskiego neostoicyzmu i renesan-
sowego humanizmu, bliskie Pochwale glupoty oraz krytycznej facecjonistyce
Erazma z Rotterdamu:

Klecha

Mam, mowi, zawsze, gdy cheg, Boga po swej woli,
Tak, iz mig, bez mej woli, glowa nie zaboli.
Mam tez i raj przytomny, ku potrzebie swojej,
Coz mi wigcej potrzeba i chalupce mojej?
Mam, méwi, w chalupce swej klusigtko takowe,
Ktore ci¢ w madroéci swej porazi na glowe
[i.d
Boga i niebo, mowi, w swojej trzymam mocy;
Wiadnie by on byl sprawcg dnia tego i nocy.

(w. 77-82, 85-86)

Szczegblny to rodzaj komediowosci i komediowego stylu. Prosty chiop,
uzywajac racjonalnych argumentéw, potrafi wykaza¢ swoja przewage nad
przemadrzatym Klecha, umie przechytrzyé wiejskiego nauczyciela, a nastgpnie
udowodni¢ jego calkowita bezradno$§¢ w sytuacji sporu. Taki akt wiary
w potege wilasnych zdolnosci kpiarskich pozwala chlopu gospodarowaé
szczgsciem w dowolny sposob — uwolniony od krepujacych zaleznosci, potrafi
niemalze doskonale zamanifestowa¢ swoja wolno§é: dostrzega ja w rozsad-
nym dystansic do wszystkiego co ziemskie, a jednocze$nie w pochwale
wielkosci Stworcy i w harmonijnym uporzadkowaniu domowej Arkadii.

Poszukiwanie, a w koncu odnajdywanie, szczescia w wolno$ci absurdu
istnienia jest do$wiadczeniem nie tyle jednostek, ile calych §rodowisk spolecz-
nych. Zydzi poszukuja swojej Ziemi Obiecanej, swojej wymarzonej krainy
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szczgScia, ktéra okazuje si¢ wylgcznie fantazmatem, wywiedzionym wprost
z Biblii oczekiwaniem na Mesjasza. Aby to szczescie osiagnaé, trzeba podjac
si¢ niematych trudéw — z godnoscig zrzucié dawne, kupieckie szaty i wyru-
szy¢ w drogg bez kresu, bez poczatku i korica, najezona niebezpieczenstwami,
droge, ktora staje si¢ darem wolnosci, oczywista ucieczka od dotychczaso-
wego §wiata. Zydzi przeobrazaja sw6j dotychczasowy wizerunek w calkiem
nieznane oblicze — Zolnierzy-straznikéw, przygotowanych na ponowne przyj-
Scie od wiekow oczekiwanego Mesjasza:

Gdy na Podole wyjedziemy,

Tam sobie odpoczywaé bedziemy.

Dobrze sobie i w tym poradziemy,
Mesyjasza oczekiwaé bedziemy.

Bo przyscie snac jego jest juz blisko,
Niechaj go tu oczekiwa wojsko.
(Wyprawa zydowska na wojne, w. 185-190)

Typowa dla plebejuszy formuta odwréconego §wiata wyraza sig nie tylko
elementami groteski czy karykatury, lecz takze odzwierciedla si¢ w uzasad-
nionych obawach o faktyczng mozliwos$¢ realizacji szcze$cia. Jakze latwo
misterng judaistyczna ide¢ obréci¢ w niwecz! Gdy przyjdzie Zydom stawié
czola przeciwnosciom losu, wowcezas okaze sig, ze sens poszukiwania szczescia
w zbiorowym oczekiwaniu na przyjScie Mesjasza, szansa na odrodzenie
1 wyzwolenie, staja si¢ iluzoryczne:

Bo u chrzeécijan wielka nowina;
ZeSmy si¢ na wojne wyprawili,
Chrzescijanom handle zostawili.
Gdy nie bedzie do nas Mesyjasza,
Barzo trudna bedzie sprawa nasza.

Kazdy nam krzywde wyrzedzaé bedzie,
Gdyz nie mamy przyjaciela wszedze.
(Wyprawa zydowska na wojng, w. 192-198)

Cale zamieszanie, zwigzane z przybraniem odmiennego od dotychczaso-
wego wizerunku, konczy si¢ niepowodzeniem. Zydzi nie odnajduja szczescia
w nowej profesji i doznaja pogroméw ze strony chciwego latwych tupéw
,.hultajstwa”.

Im dalej w siedemnasty wiek, tym bardziej oczywisty staje si¢ fakt nie
tyle plebejskiego obcowania ze szcze$ciem, ile zawsze aktualny sens jego
poszukiwania, niekoniecznie tez w absurdzie zycia, raczej w realiach codzien-
nosci i — jak w przypadku Wyprawy zydowskiej na wojne — w drodze. Te
przestrzen pokonuje ludowy homo viator — niepewny terazniejszego bytu,
zawieszony miedzy nieskoniczonosciami materii i ducha, ktory jest zaledwie
tutaczem i1 wedrowcem w ,niepewnej gospodzie”, za jaka trzeba uznaé
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zmienny w swoich wyrokach i powabach §wiat'?. Poniewaz mami on swoimi
pongtami, a jednoczeSnie rzeczywisto$é ,,tu” i ,,teraz” nie ma nic intryguja-
cego do zaproponowania oprécz wyzysku poddanych wladzy Plebana, nalezy
odnalez¢ zagubione szczescie, je$li brakuje go w dostatecznej dawce, oraz
sposéb na odmian¢ wlasnego losu. Zalecenie brzmi niemal imperatywnie
— zdesperowany Kantor pragnie zwolaé ,,pospolite ruszenie” takich jak on
— wyzyskiwanych przez sprytnych i leniwych plebanéw, pozbawionych,
w dalekiej perspektywie, widokoéw na poprawe egzystencji. Synod klechéw
podgdrskich (1607) jest najbardziej jaskrawym przykladem plebejskich dzialan
w celu zapewnienia sobie szcze$cia: homo viator nie tyle zmierza do wiekuistej
krainy szczescia, ile chee godnie zyé, zapewniajac potrzebne do tego srodki
sobie i najblizszej rodzinie:

Klecha

A porwonze tu Bogu i z tymi snopkami,

Wszak si¢ tez juz plebani i tym dzelg z nami.

Da¢ mu z tego czwartg czgs¢, co czlowiek uprosi,

A czlowiek si¢ narobi, nim do kupy znosi.

Darmo stuzy¢, a giéd mrze¢, ksigza nic nie dadza, [..]
Podzwaz tedy, Satnislae! a kedyz pojdziewa?

Kantor

Wszedy Pan Bog, domine, gdzie jedno zechcewa.
Pomieszkawa gdziekolwiek przy mieécie na stacie,
Wszakze ja mam bekieszk¢, wy tez giermak macie.
Powiemy tez i drugim te swoje przygody,
Mozem si¢ jeszcze uczy¢, poki czlowiek miody.
Szkoda¢ si¢ wier¢ na wsi miokosowi bawic,
Lepiej te lata miedzy uczciwymi strawié.

(w. 82-86, 90-97)

Blazeniski synod spauperyzowanej czgsci niezle wyksztalconej spolecznosci,
ktora tylko we wspolnym wysitku upatruje szanse na uniezaleznienie od
plebanskiej dominacji i uzyskanie choé¢by minimum naleznych przywilejow,
jest proba poszukiwania nielatwych rozwiazan w trudnej sytuacji, zarazem
szansg odnalezienia zagubionego szcze$cia. O swoich do$wiadczeniach w wal-
ce z niepewnym jutrem Swiadcza nastepujace stowa:

Drudzy do heretykéw po chleb uciekamy.

Drudzy idq na wojng, hajduckg przystaja,

Do dworéw za kluczniki, tak si¢ dobrze maja.
(w. 243-245)

2 ). K. Golinski, Okolice trwogi. Lek w literaturze i kulturze dawnej Polski, Bydgoszcz
1997, s. 75.
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Ambicje pomocnikow ksigzy sa znacznie wigksze — oczekuja, ze wspblne
obrady zaowocuja podjeciem zdecydowanych dziatan, zapobiegajacych dalszej
pauperyzacji. Symbolicznym wyrazem degradacji kleszego $rodowiska jest
decyzja Valentinusa, aby zrzuci¢ dotychczasowe szaty, a w ich miejsce
nalozy¢ nowe, tym razem Zolnierskie. Nawet zolnierz najgorszej konduity,
usytuowany w ostatnim szeregu, ma znacznie wigksze mozliwo$ci poprawienia
swojego bytu niz przez wszystkich pogardzany ubogi klecha:

Valentinus

Bo mi tez juz omierzia stuzba u kosciola.
Pozbieram w zakrystyjej wszystkie stare ksiggi,
Naklij¢ ich, uczyni¢ sobie kaftan tegi.
Poprzekiadam blachami, co opadly z szpice,
Tak, ze mig¢ nie przestrzeli z nawigtszej rusznice [...]
Z starych blon wezme otéw, kul sobie naleje,
Uderzg¢ ja tez przecig, chociaj si¢ ja §mieje.
Diabel bedzie z biesaga wigcej po wsi chodzié,
Wole tez, wzigwszy darde, swoj dziesigtek wodzié.
A wolg, ze mi rzekq, panie dziesigtniku,
Nizli klecha, domina, partaczu, n¢dzniku.

(w. 528-532, 536-541)

Od synodu, bedacego deliberacja plebejuszy na temat poszukiwania
istoty szczeScia w troskach codziennego zycia, nastgpuje przejscie w catkiem
odmienny $wiat, zroznicowany pod wzgledem §wiatopogladowym i spolecz-
nym. Peregrynacja dziadowska (1612) przekonuje, ze nie ma jednej kategorii
szczgsScia, ze podlega ona nieustannym przeobrazeniom i ze brakuje jedno-
znacznego wzorca, ktory pozwala ustali¢ kryteria rzadzace ludowym po-
czuciem szczg$cia. Slowem - im wigcej koncepcji zycia, tym bardziej
rozszerzajg si¢ granice’ ludowego pojmowania radosnych chwil, zwykle
krotkotrwatych i niepelnych. W pierwszej kolejnosci sa nimi doroczne
Swigta koScielnych patrondéw, w terminologii ludowej zwane odpustami.
Wedrowni ,,dziadowie™ ciesza si¢ juz na sama my$l o majacej byé ich
udzialem nagrodzie w postaci suto wypchanej sakwy. Ten czas obrazowo
nazywaja okresem ,,zniw”, oczywiscie nie w tradycyjnym, agrarnym znacze-
niu, lecz jako czas wypetniony obowigzkiem zebrania, po ktérym spodzie-
waé si¢ mozna udzialu w zbiorowo manifestowanej radosci ,,dostatku
1 okrasy™:

Nuz na Swigty Bartlomiej odpust w Wielkich Lekach,
Jakby$ pewna kop¢ mial zawigzang na rekach.
Po $wigtym Bartlomieju juz wszedy kiermasze,
Mozemy si¢ radowaé, sg to zniwa nasze.

(w. 231-234)
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Zarazem jednak plebejusze stwarzaja wrazenie utudy szczgécia, gdy oddaja
si¢ pospolitemu pijanstwu, ktore w ich mniemaniu przedluza fascynacje
wesoloécia, a tak naprawde jest jedynie kontrowersyjnym sposobem prze-
trwania i zachowania w pamigci radosnych chwil. Przy tym niechetnie patrzg
na obcych — dziadowie za wszelka cen¢ zachowuja swoja odrebnos$é, a ma-
rzeniu o szczgSciu sprzyja atmosfera tajemnicy, podsycana perspektywa
ponownego zawierzenia opiece Boga, niczym w slynnej pie$ni Jana Kocha-
nowskiego Kto si¢ w opieke odda panu swemu. Ponownie ujawnia si¢ religijny
ton plebejskiej wypowiedzi, ktory pozwala uznaé ja za jeden z wielu warian-
tow katolickiego neostoicyzmu. Z obecnosci Boga w ludowym §wiecie ple-
bejusze czerpia optymizm, niezbedny do szczgSliwego zycia:

Wszak bedzie czas do picia, mamy swoje katy,
Gdzie si¢ przy nas moze pozywi¢ i dziesigty.
Ktorych nigdy wspomina¢ przed ludzmi nie trzeba,
Niechaj nikt o nas nie wie, jedno sam Bog z nieba.
(w. 249-252)

Ludowi bohaterowie bez ustanku oddaja si¢ marzeniom o lepszym $wiecie,
swoistym ekwiwalencie trudnych warunkéw zycia, ktére w zaden sposob nie
przystaja do i tak niezbyt wygbérowanych oczekiwan. Kraina ,dostatku
i okrasy” to pozadana Arkadia, ale wcale nie raj ,,pieczonych golabkéw”, na
ktore trzeba biernie czeka¢, lecz wymarzona sfera realnie istniejacej szczesli-
wosci, do ktorej wiedzie skomplikowana droga — per aspera ad astra.
Metafora w wertykalnym porzadku dét — goéra (lenistwo jest sprzeczne
z nagroda w postaci obfitego pozywienia) zakrela porzadek ludowego
szczgScia, zarazem, antynomicznie, krytycznego osadu rzeczywistosci:

Stypula

Nuz w okolo Poznania, w samej wielkiej Polszcze,
w By si¢ jedno nie lenil, pozywi si¢, kto chce.
-

c Kropinski
i“ A ja mysle do Moskwy, gdybys ty chcial Sztyla,
~.. s Jakby$ mi dat sto ziotych, gdybychwa tam byla.
Tamci na wszystko dobrze, obfita ziemica,
Lepsza, nizeli Piotrkow, abo i Leczyca.

(w. 519-524)

Horyzonty przestrzennej wyobrazni plebejuszy sa bardzo szerokie na
skutek wiedzy, wyniesionej wprost ze szko6l parafialnych. Skoro ojczysta
ziemia nie zapewnia oczekiwanego szczg$cia, to nalezy poszukiwaé go gdzie
indziej, nawet w obszarach wéwczas tak egzotycznych, jak panstwo mos-
kiewskie.
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Autor Peregrynacji... podaza znacznie dalej w odtwarzaniu $rodowiska
ludowych zebrakéw niz twoércy przed nim. Prowokacyjnie zmienia oblicze
szczgScia, gdy przedstawia jedng z bohaterek, Stype, jako kobiete lekkich
obyczajow, ktora swoja profesj¢ uznaje za faktyczne powolanie, choé przy-
Swieca jej tylko jeden cel — zdobycie pienigdzy. Po raz kolejny obserwujemy,
jak zmienia si¢ wérdd plebejuszy rozumienie szczgécia, najczeéciej relatywizo-
wane i zalezne od wykonywanych czynnosci, pozycji w grupie oraz psychicz-
nej dyspozycji. Zmagamy si¢ z cigglymi antynomiami — rybalci, jak zadne
inne $rodowisko, potrafia dowolnie zonglowaé wlasnym poczuciem szczescia,
w koncu prowokuja je, w czym kryje si¢ iécie szataniska przewrotno$é. Tak
naprawdg¢ szczgScie ma wiele twarzy i zadnej z nich nie nalezy przypisywaé
kluczowego znaczenia. Jest ulotne, niepelne i relatywne. Istnieje wiele odmian
szczgScia, mnogo$¢ koncepcji, natomiast brakuje jednego ujecia, ktére po-
zwala na uznanie okre§lonego modelu za jeden mozliwy i reprezentatywny.
W tej jakze bogatej panoramie zjawisk, skladajacych si¢ na szcze$cie ujawnia
si¢ tylko jedna prawidlowo$¢, ze wszystkie one skladaja si¢ na obraz ludowej
apoteozy wolnosci:

Stypa

Umiemci ja dogodzic i wielkiemu panu.
Djabla on wie, ktom ja jest, zwlaszcza po pijanu.
Kiedy si¢ ja ubiorg, jako na puery,
To mnie oni dawajg i celne talery.
Nazajutrz, jako ina, przyjd¢ miedzy pany,
Wdziawszy 6w plaszcz dziadowski, szpetny, pofatany.

(w. 889-894)

Stypa przeobraza si¢ wedlug zwyczajow sowizdrzalskich, zaklada na siebie
coraz to inny ,,plaszcz”, skrywajacy jej samotno$¢, pustkg, poniekad tajem-
niczo$¢, pozwalajac na zmian¢ kwalifikacji zawodowych w zaleznosci od
dobowego czasu: LS

2 No
A

Stypa

To si¢ klaniam naboznie, o jalmuzng prosze,
Az ja, we dnie i w nocy, pieniazki przynosze.
(w. 895-896)

Swoboda dzialania plebejuszy istnieje poza kontrola jakiegokolwiek czasu
i przestrzeni, polega na nieustannym przeksztalcaniu ustalonych przyzwycza-
jen i wyobrazen o rzeczywistosci w jednym tylko celu — aby zapewnié sobie
szczgScie kojarzone z wolnoscia sumienia i postgpowania.

Swiat plebejskich wartoéci niezmiennie jest antynomiczny — istnieja w nim
nieskonczone kwalifikacje szczgScia, przybierajace ciagle nowe szaty i stroje,
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ciagle nowe definicje, ktore w istocie nie sq definicjami, lecz jedynie ,,roz-
mnozonymi” w wielo$ci koncepcjami Zycia. Podlegaja one zmianie, stad
zasadne wydaje si¢ twierdzenie, ze w komediach plebejskich formula szczeécia
nie daje si¢ zamkna¢ w jednej szufladce, lecz w zaleznoéci od zalozonych
przez plebejuszy celow, przybiera rozne pozy, maski i ksztalty.

Piotr Pirecki

OF HAPPINESS -
SOME COMMENTS ON PLEBEIAN COMMEDY OF THE 16* AND 17* CENTURIES

(Summary)

The article deals with the problem of happiness in the Polish plebeian comedy of the 16®
and 17" centuries. It is based on the trials to prove that the border between hapiness and
unhappiness is extremely unstable and easily changeable. Moreover, the aim of the article is to

show that many works are dominated by the contradictions, which are the major determinants
of the plebeian comedy.



