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Pamkci mojego Ojca
paswiecam t ksigzke,
ktorej przeczytanie zdzyt






Wstep

Ksigzka ta stanowi probe interpretacji wybranych cech charakteryzujacych
chrzescijanstwo ludowe, interpretacji dokonanej poprzez analizg¢ tekstow
powstatych na obszarze Slaviae Orthodoxaed schytku X w. az do konca wieku
XIX: rytow liturgicznych, odzwierciedlajacych nabozenstwo prawostawne na
réznych etapach jego rozwoju historycznego, utworow literatury kanonicznej
i pseudokanonicznej (apokryficznej) oraz tekstow ikonograficznych i folklo-
rystycznych (obrzedowych), w ktorych widoczne sa $lady praktyk liturgicznych.

Termin Slavia Orthodoxa, wprowadzany do paleoslawistyki od konca lat
sze$¢dziesiatych XX w. przez wloskiego uczonego Riccardo Picchio, jest — jak
wszystkie terminy w naukach humanistycznych — sporny, ale jednoczes$nie
dosy¢ wygodny, jako ze taczy piSmiennictwo $redniowieczne na jego podstawie
wyznaniowej, jezyk tego pismiennictwa i — ogélniej — kulturg prawostawnych
narodoéw stowianskich oraz niestowianskich. I rzeczywiscie, ogodlne spojrzenie
na $redniowieczne dziedzictwo kulturowe Stowian prawostawnych nie pozwala
zrozumie¢ go ani analizowaé bez odniesienia do prawostawia, Cerkwi pra-
wostawnej, prawoslawnej teologii i liturgii. Poczatki samodzielnego zycia
literackiego i1 kulturowego Stowian wiaza si¢ ze stworzonym przez Rownych
Apostotom $w. §w. Cyryla i Metodego alfabetem i przektadami podstawowych
ksiag liturgicznych z greckiego na stowianski. Jezyk tych przektadow, ulegajacy
w poOzniejszych epokach przemianom w poszczegélnych krajach batkanskich
i u Stowian Wschodnich, pozostaje jednak wspolnym jezykiem sakralnym,
poniewaz réznice pomigdzy poszczegolnymi redakcjami staro-cerkiewno-sto-
wianskiego (butgarska, serbska, ruska) sa nieznaczne i w wymianie jgzykowo-
-kulturowej nie przeszkadzaja. Wspolny jest tez podstawowy korpus literatury
liturgicznej, teologicznej, ascetycznej i pseudokanonicznej, przektadany w roz-
nych okresach z greckiego i rozpowszechniany w poszczegdlnych redakcjach
jezyka staro-cerkiewno-stowianskiego na terytorium calej wspolnoty prawo-
stawnej.

Slavia Orthodoxa jest terminem wygodnym réwnie ze wzgledu na precyzje
swojej opozycji do Slaviae Romanaej. tego zasiedlonego przez Stowian tery-
torium kulturowego, ktére pozostawato w sferze wplywoéw Rzymu i Kosciota
katolickiego. Zapoczatkowana bezposrednio przed podziatem Kosciota w XI w.
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1 rozwijajaca si¢ po nim na podstawie kultury bizantynskiej i duchowosci
wschodniochrzescijanskiej literatura oraz kultura prawostawnych Stowian
poszta swoja droga, inna od drogi rozwoju $redniowiecznej literatury katolickiej,
powstajacej w jezyku lacinskim, a pozniej takze w jezykach narodowych i roz-
przestrzeniajacej si¢ wsrod Stowian Zachodnich i — czgsciowo — Wschodnich
oraz Poludniowych.

Uzyteczny i klarowny termin Slavia Orthodoxa zawodzi jednak, szczegdlnie
w konkretnych analizach zabytkow liturgicznych, kanonicznych i pseudokano-
nicznych, ttumaczonych z greckiego, kompilowanych na podstawie utwordéw
bizantynskich czy powstajacych jako oryginalne w poszczegodlnych krajach
stowianskich i rozprzestrzeniajacych si¢ w niezliczonych odpisach posrod ,,braci
w wierze”. Ucieczk¢ przed podporzadkowaniem si¢ modelowi i wariantywnos¢
poszczegdlnych tekstow albo grup tekstow w stosunku do wzorca widac
szczegblnie dobrze w $redniowiecznym pismiennictwie Stowian batkanskich.
Takie twierdzenie kryje w sobie pewien paradoks. Zyjacy w bezposrednim
sasiedztwie Bizancjum autorzy slowianscy czerpia stamtad autorytatywne
wzorce kultury chrzescijanskiej, tworzac w konwencji kultu slowa pisanego,
rozumianego jako Stowo, tj. jako materializacja Bozej madro$ci. Nasladowanie
wzoréw bizantynskich jest dla S$redniowiecznego pismiennictwa Slowian
batkanskich (i nie tylko) fenomenem tak charakterystycznym, ze warto poszukaé
dla niego jakiego$ innego, precyzyjnego, wspéOlnego terminu — chocby
,bizantynsko-stowianska wspodlnota prawostawna”. Mimo iz blizszy specyfice
$redniowiecznych kultur stowianskich, nie bylby chyba bardziej precyzyjny,
poniewaz nie wyraza wspommnianego wyzej, paradoksalnego na pierwszy rzut
oka, napigcia pomig¢dzy modelem a wariantem/wariantami tegoz modelu.
Oddalanie si¢ zabytkow pismiennictwa starostowianskiego od ich wzordéw
bizantynskich, obserwowane przy badaniach poréwnawczych literatury prawo-
stawnej, mozna wyjasnia¢ na kilka sposobow — jako dazenie do emancypacji
kulturowej, przejawiajacej si¢ np. w powstawaniu tekstow hagiograficznych,
hymnograficznych i retorycznych, pisanych zgodnie z kanonami literatury
bizantynskiej, ale po$wigconych swoim, bulgarskim czy serbskim, $wigtym;
albo jako konsekwencje¢ losow Stowian batkanskich, naznaczonych wielowie-
kowa niecobecnoscia Cerkwi autokefalicznej, mogacej sankcjonowaé wybor,
przektady, przepisywanie i rozpowszechnianie tekstow uwazanych przez nig za
kanoniczne. Prowadzi to jednak do rozmywania si¢ granicy mig¢dzy kano-
niczno$cia i niekanonicznoscia oraz do powstawania utworow, w ktorych
obserwuje si¢ wymiang mig¢dzy tym, co oficjalne a nicoficjalne, miedzy dozwo-
lonym a zabronionym. A moze zaré6wno dazenie ku emancypacji kulturowej, jak
i brak oficjalnych instytucji razem wzigte przyczynily si¢ do powstawania,
rozprzestrzeniania si¢ i funkcjonowania w obu sferach, ludowej i cerkiewne;,
tekstow okreslanych tradycyjnie jako ludowe, apokryficzne czy nawet here-
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tyckie. Na postawione tu pytania mozna by odpowiedzie¢ inaczej: napigcie
pomigdzy modelem a jego wariantem/wariantami jest charakterystyczne nie
tylko dla $redniowiecznego pismiennictwa i kultury prawostawnej. Podobne
relacje obserwuje si¢ zawsze w przypadku oswajania autorytatywnego obcego
modelu kulturowego, ktory przysposabia si¢ za pomoca rozmaitych strategii
— przektadu, adaptacji, nasladowania struktury i technik formalnopoetyckich
przy tworzeniu utworéw oryginalnych, co moze doprowadzi¢ nie tylko do
powstania wariantow modelu wzorcowego, ale i przezwycigzenia go w nowym
srodowisku kulturowym.

To pozornie jasne zatozenie metodologiczne nie zawsze ma jednak
zastosowanie w analizie zabytkow §redniowiecznych, szczegdlnie w przypadku
studiow poréwnawczych nad tekstami kanonicznymi i pseudokanonicznymi
adaptowanymi w $rodowisku stowianskim. By¢ moze taki stan badan jest
nastgpstwem zaré6wno dawno powstalego stereotypu o nieoryginalnosci pracy
intelektualnej autora, tlumacza 1 kopisty, pracy sprowadzajacej si¢ do
niewolniczego nasladownictwa i kopiowania cudzych dziet, jak i pewnego
dualistycznego stosunku do catej kultury $redniowiecznej, pojmowanej jako
opozycja elementow oficjalnych i nieoficjalnych. W piSmiennictwie $rednio-
wiecznym Stowian prawostawnych (zwtaszcza na Balkanach) i w tzw. kla-
sycznym folklorze trudno jednak rozdzieli¢c elementy chrzescijanskie od
poganskich, kanoniczne od niekanonicznych, oficjalne od heretyckich, literackie
od ludowych. Niezaleznie od tego, czy teksty tradycyjnie okreslane jako
apokryficzne lub folklorystyczne byly uznawane czy odrzucane przez Cerkiew,
odbierano je (i tak jest do dzi$§) jako kanoniczne — u$wigcone przez tradycjg,
integralng cze$¢ rytuatu. Wedlug interpretacji przestarzalej i pozostajacej pod
wpltywem schematow marksistowskich i pseudomarksistowskich, chrzescijan-
stwo adaptuje stare kulty poganskie, nadbudowujac nad politeistycznymi
wierzeniami ideologemy nowej wiary. Na te relacje mozna jednak spojrze¢
z innej strony: czy oficjalna religia wptywa poprzez teksty wykorzystywane
podczas nabozenstwa na folklor? Czy mozna zalozy¢, ze w epoce klasycznego
sredniowiecza, kiedy rytual chrzescijanski i obrzedy folklorystyczne jedno-
czesnie sankcjonuja kazdy wazniejszy moment zycia spoteczenstw tradycyjnych
— narodziny, inicjacje, $lub, $mier¢ — obserwujemy wzajemny wplyw tekstow
kanonicznych, pseudokanonicznych i folklorystycznych?

W tym miejscu konieczny jest pewien komentarz do stowa ,tekst”, ktore
rozumiane jest nie w waskim, filologicznym sensie, ale w znaczeniu szerszym,
semiologicznym; w niniejszym studium chodzi bowiem o ,,teksty kulturowe”:
literackie, rytualne (liturgiczne), ikonograficzne, folklorystyczne. W symbiozie
tekstu kanonicznego, pseudokanonicznego i obrzedowego mozna doszukiwaé
si¢ przyczyn fenomenu tzw. chrzescijanstwa ludowego, ktore moze byc¢
rozpatrywane jako proba zeswiecczenia sacrum) proba deeschatologizacji wiary,



préba wybtagania ingerencji z tamtego $wiata ,.tu i teraz” lub proba lokalizacji
kultu, tzn. przyswajania sacrum przez poszczegélne wspdlnoty tradycyjne.
W ciagu ostatnich dziesigcioleci pojawito si¢ wiele dobrych prac poswigconych
kulturze ludowej i chrzescijanstwu ludowemu. Ztozone relacje pomigdzy
chrzescijanstwem oficjalnym i ludowym rozpatruje si¢ z antropologicznego,
fenomenologicznego, socjokulturowego, teologicznego, a nawet duszpaster-
skiego punktu widzenia. Tu podjeto probe ujecia problemu w innej perspekty-
wie: chrzescijanstwo ludowe stanowi zwiazek tekstow kulturowych, ktore
rozpatrywane sa we wzajemnej relacji; perspektywa ta pomaga zrozumiec
wynikajace z tych tekstow antropologiczne, socjokulturowe czy teologiczne
aspekty takich zjawisk, jak zeswiecczenie sacrum deeschatologizacja wiary,
lokalizacja kultu.

Przekonanie, ze §redniowieczna kulture ludowa powinno si¢ bada¢ w sposob
interdyscyplinarny, poniewaz jej synkretyczny charakter wymaga takiej wlasnie
strategii interpretacyjnej, jest gtownym powodem, dla ktérego ksiazke te pisano
przez dtugi czas. A doktadniej: pisano, przekomponowujac, kilka razy. Zmiany
w tekscie 1 uktadzie poszczegdlnych rozdziatow wynikaty ze zmiany stanowiska
autora: pierwotna koncepcja badan struktury wybranych utworéw kanonicznych
jako zabytkow literackich ustapita w pewnej chwili pomystowi umieszczenia ich
w konteksScie szerszym, teologicznym i liturgicznym. Ale jakkolwiek necaca jest
teologiczno-liturgiczna analiza zabytkéw literackich, okazuje si¢ ona
niewystarczajaca w przypadku pracy z tekstami znajdujacymi si¢ na granicy
migdzy kanonicznym a pseudokanonicznym. Dlatego wtasnie ostateczny wariant
ksiazki proponuje czytelnikowi badanie porownawcze tekstow literackich,
ikonograficznych i obrzedowo-folklorystycznych.

Struktura poszczegdlnych rozdziatow odpowiada nastgpujacemu schema-
towi: analizowany w pierwszej czeSci tekst liturgiczny, hagiograficzny czy
pseudokanoniczny komentowany jest w kolejnych podrozdziatach, opisujacych
zabytki ikonograficzne i1 zapisy folklorystyczne. W kazdym z rozdziatow
znajduje si¢ aneks, w ktorym przedstawiono nieznane badz mato znane zrodta
zwiazane z rozpatrywana problematyka. Te trojdzielng struktur¢ naruszono
jedynie w rozdziale drugim, gdzie brakuje analizy stowianskiego materiatu
ikonograficznego dotyczacego procesji liturgicznych. Jest to spowodowane
dwiema przyczynami: po pierwsze, wczesnochrzescijanskie i1 bizantynskie
przedstawienia procesji zostaly wyczerpujaco omoéwione w licznych badaniach
z zakresu historii sztuki 1 liturgiki bizantynskiej. Niestety, podobne badania nad
stlowianskim materialem ikonograficznym stanowia rzadko$¢. Szkoda — bo
z pewnos$cia po$wigcona im monografia dalaby wyniki bardzo interesujace,
szczegolnie w porownaniu z tradycja bizantynska. Przyczyna druga jest nato-
miast bezposrednia konsekwencja pierwszej. Autor tych slow jest filologiem,
a nie historykiem sztuki. Sredniowieczna i odrodzeniowa ikonografi¢ Stowian
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batkanskich interpretuje si¢ tu jako tekst kulturowy w ogoélnym kontekscie
chrzescijanstwa ludowego. Brak specjalistycznej literatury z zakresu historii
sztuki, omawiajacej przedstawienia procesji liturgicznych, utrudnia interdyscy-
plinarne podejscie do badanego materialu w tej jego czgsci, ktorej analiza opiera
si¢ w duzym stopniu na powolywaniu si¢ na cudze opinie.

Oczywiscie, dazenie do petnego, wyczerpujacego komentarza problemow
zwiazanych z ludowa kultura chrzescijanska nie oznacza wcale, ze ksiazka ta
daje odpowiedzi na wszystkie postawione pytania. Analizuje ona wybrane teksty
z przekonaniem, ze dobor ich nie jest przypadkowy, ale wyraza istotne aspekty
tematu przedstawionego w tytule. W tym sensie niniejsze studium oczekuje
swoich krytykow.

Chcg podzigkowaé wszystkim, ktorzy przez lata powstawania kolejnych
stron niniejszej ksiazki patrzyli na t¢ prace przychylnym okiem. Wielka pomoc
okazata mi Atbena Georgiewa z Instytutu Folklorystyki Butgarskiej Akademii
Nauk; odbylismy szereg niezwykle pozytecznych rozméw, réwniez podczas
ekspedycji folklorystycznych, kiedy to miatem sposobno$¢ uczy¢ si¢ od niej
pracy w terenie. Iwance Gergowej z Instytutu Historii Sztuki Bulgarskiej
Akademii Nauk wdzigczny jestem za cenne uwagi dotyczace odrodzeniowych
ikonostaséw bulgarskich. Dzigkuje rowniez zespotowi Komisji Archeograficzne;j
Biblioteki Narodowej im. $§w. §w. Cyryla i Metodego w Sofii, szczegolnie za$
Elisawecie Musakowej i1 Elenie Uzunowej, ktore utatwiaty mi dostep do zbioru
rekopisow podczas moich krotkich ostatnio pobytow w Bulgarii, nawet w czasie
wakacji, gdy biblioteka jest dla ,,zwyktych” czytelnikow zamknigta.

Ostateczny wariant ksiazki powstat w Polsce. Dzigki rozmowom z prof.
Aleksandrem Naumowem zmienilem czg$¢ wczesniejszych koncepcji, wia-
czytem do badan nowe, wskazane przez niego, a nieznane mi uprzednio
materiaty zrodtowe, ktére jak si¢ okazalo, bezposrednio dotycza interesujacej
mnie problematyki.

Studium to nie ukazatoby si¢ do dzis, gdyby nie wyrozumiato$¢ i wsparcie,
jakie otrzymywalem od Kierownictwa Wydziatu Filologicznego i Katedry
Filologii Stowianskiej Uniwersytetu L.odzkiego — mojego miejsca pracy przez
ostatnie osiem lat. W szczegdlny sposob dzigkuje prof. Zdzistawowi Daraszowi
za cenne uwagi redaktorskie dotyczace poszczegdlnych fragmentow pracy.

I wreszcie — specjalne podzigkowania sktadam doktorantce Katedry Filologii
Stowianskiej UL Malgorzacie Skowronek, ktéra podjelta niewdzigeczne zadanie
przeczytania, tlumaczenia, poprawiania i redagowania wigkszej czgsci tekstu,
stale przez kapry$nego autora uzupelnianego, skracanego i zmienianego, a nawet
traconego 1 rekonstruowanego. Bez jej bezinteresownego zaangazowania
i cierpliwos$ci ksiazka ta z pewnoscia nie moglaby si¢ ukazaé.






Rozdziat |

Chrzescijanstwo ludowe jako fenomen pogranicza kultury
oficjalnej I nieoficjalnej

[.1. Problemy z terminologia

Termin ,chrzdcijanstwo ludowe”, wykorzystany jiwe wstpie i konse-
kwentnie uywany w dalszej agci niniejszej pracy, nie jest terminem nowym.
Uzyty zostat w latach osiemdzigsich XX w. przez Arona Guriewicza
i istnieje konkurencyjnie w stosunku do innych taréw, prébujcych opisé
zbiezne, a niekiedy identyczne fenomeny kulturowe, rgdigion populaire
(catholicisme populaire religione popolare (religiosita popolarg, Volks-
religiositat, popular religion folk religion, local religion, religijnos¢ ludowa
(katolicyzm ludowy 6umoso xpucmusncmeo (6vimoeoe npagocnasue),
gonknopuo xpucmusncmeo, Wwiara ludowa teologia popularna a nawet
prawostawne pogéstwo czy religijnos¢ magiczna W Polsce gywany jest
przede wszystkim termin ,religijé ludowa®, rzadziej ,katolicyzm ludowy’.

Powyzsz listg terminologiczia mazna przedtaac, ale nie pomeze to chyba
przy okréleniu specyfiki i gltdbwnych cech charakterystycznyamalizowanych
Zjawisk oraz procesOw, przebiegmajch na granicy meidzy swiatopoghdem
oficjalnym (kanonicznym) i nieoficjalnym (niekan@ainym), a zazwyczaj
okreslanych jako przejawy religijri@i ludowe;j.

W ciagu ostatnich dziestioleci naukowe zainteresowanie fenomenem
kultury ,granicznej” ulegto wyjtkowemu nasileniu; nawet w mato podatnej na

YA. . Typesuu, lpo6remsi cpednesexosoii napoouoti Kyrmypsi, Mocka 1981. Prze-
ktad polski: A. Guriewic zProblemysredniowiecznej kultury ludoweprzet. Z. Dobrzyniecki,
Warszawa 1987.

27ob. np. R. TomickiReligiing¢ ludowa [w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury
ludowej t. 2, Wroctaw 1981, s. 29-70.

3Zob. E. CiupakKatolicyzm ludowy — tendencje przemian wspétczesnyRbczniki
Socjologii Wsi” 1968, t. 8, s. 15-35.
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modne doktryny mediewistyce (i €xiowo paleoslawistyce) odnate mozna
elementy teorii poststrukturalnych i postmodernigtych, szczegdlnie wyczu-
lonych na wszelkie granice, niuanse, niedogélkréa. Weksza¢ autoréw
badajcych ztaone relacje i przenikaniegskulturowych tekstéw kanonicznych

i niekanonicznych daviadcza potrzeby ponownego nazwania opisywanych
zjawisk, czsto bez krytycznego odnoszenig sio bada wczeniejszych,
proponujcych wtasia, mniej lub bardziej udanterminologe.

Przyczyny chaosu terminologicznego 2na upatrywéa w przywigzaniu
poszczegoblnych autoréw do okienej szkoly narodowej (np. francuskiej,
amerykaskiej, rosyjskiej), danego paradygmatu naukowego fmtologicznego,
strukturalno-antropologicznego, socjologicznegmokgwistycznego) lub te
pewnej doktryny ideologicznej (np. marksistowslagy religijnej). Najczsciej
wybér terminologii i zwazane z nim spekulacje naukowsg \8ynikiem wyzej
wymienionych przyczyn.

Trudno jest wyliczy, uporadkowa: chronologicznie i zanalizowaliczne
koncepcje i zwjzam z nimi terminologt. Owszem, podejmowano takie préby.
Tak np. w 1981 r. Giuseppe De Rosa S. kwpgit niemah czs¢ swojej
ksiazki* omowieniu rénych teorii péwigconych chrzécijanstwu ludowemu
(przede wszystkim witoskich, francuskich, hisigkich), zwracajc szczegOla
uwag na krytyle marksistowskich i zwizanych z marksizmem koncepcji
(chrzécijanstwo ludowe jako religia uciskanych klas spotecimysV 2000 r.
ukazat st numer periodyku Bearapcku ¢onkmop” poswigcony w catdci
relacjom me¢dzy chrzécijanstwem i folklorem. Na szczeg@muwag; zastuguje
artykut Katii Michajtowej, w ktorym dokonuje ona z@ghdu istniejcej
terminologii i probuje okrdi¢ gtbwne cechy charakteryzige zjawisko
okreslane przez ni jako 6umosolponxnopro xpucmusncmeso®. Powana analiz
krytyczra K. Michajlowej mana oczywécie uzupetnia i rozszerzéa tak, by
stata st podstawy odrebnego obszernego studium.

Celem niniejszego rozdziatu jest przedstawienigres niektérych spadd
istniefacych pog¢ i dokonanie — na ich tle — préby obrony wyborunteu
~chrzescijanstwo ludowe”.

“G.De Rosa S. Ja religione popolare. Storia — teologia — past@aRoma 1981.
K.MuxaiinoBsa, 3a codwpoicanueno na mepmuna , 6umosoloaxnopio xpucmusicmeo”
6 crasanckama goaxnopucmuxa, b® 2000, 3, s. 3—15. Trudno znatedobry polski odpowiednik
dla butgarskiego terminéumoso xpucmusncmeo (POr. ros.6wimosoe xpucmusicmeso), Ktory
w przyblizeniu oznacza ‘przejawy religii chr&gjanskiej w codziennymzyciu wspélnot tra-
dycyjnych’.
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|.2. Od 0soesepusa dolocal religion

Na przetomie XIX i XX w. pojawit st w rosyjskiej literaturze naukowej
termin osoesepue (dwuwiara), aywany dla opisania religijrsai ludowej ro-
zumianej jako konkurencja elementow pogjdach i chrzécijanskich w kultach
swietych oraz w kosmologicznych i eschatologicznych epgstawieniach
prostego cztowiekd® Koncepcja ta, spadkobierczyni wéaiejszych, roman-
tycznych pog¢ zycia ludowego i sztuki ludowej, okazata siiezwyklezywotna
i w p&zniejszych badaniach etmie ja rozwijano. Zbudowana na prostej
dychotomii ludowe (= pogeskie) — oficjalne (= chrzeijanskie, a dokfadniej:
cerkiewne), dawata jasny obraz duchoweygcia, obyczajow i wieraewspodlnot
tradycyjnych, gdzie Cerkiew nie przyjmowata archaich elementéw
pogaiskich, ale walczyta z nimi, zagtujac bolstwa starego panteonu
chrzécijanskimi swietymi i sitami bezcielesnymi, éwieta kalendarza agrarnego
— odpowiednimi swigtami kalendarza liturgicznego. Koncepcpwuwiary
przyjeli nie tylko folklorysci i etnolodzy. Odkrywamyaj réowniez w analizach
sredniowiecznych zabytkdw literackich — apokryfowliteratury heretyckiej,
w opozycji dzieta kanoniczne — niekanoniczne. Rekakcja ukrytych
w tekstach folklorystycznych i literackich dawnyealerzen pogaiskich i proby
ustalenia catego systemu mitologicznego (np. Stowian przed pgegm
chrzécijanstwa) staly si gtéwnym celem kolejnych pokalauczonych.

Nie bytoby w tym nic ziego, gdyby w pewnym momenae owej
dychotomii ludowe — oficjalne nie przylgio pojecie klasy. Wypracowane
w koncu XIX i pocatkach XX w. marksistowskie schematy klasy pangj
i uciskanej, dwu antagonistycznych kultur (oficglni ludowej) staly si
inspirach dla badaczy o pogiflach lewicowych. Naturalnie, podczas takiego
zabiegu pierwsz czs$¢ dychotomii nacechowano negatywnie, a drug
— pozytywnie. Méwic o marksizmie w badaniach antropologicznych
i folklorystycznych, nalgy podkrgli¢, ze nie zaistniat on jedynie w pracach
autorow z dawnych krajéow komunistycznych. Tak npntohio Gramsci
w swoichQuaderni dal carcergisze,ze religia ludowargligione popolarg jest
~pewnym poghdem naswiat i zycie uciskanych klas spotecznych w opozycji do
«oficjalnych» pogidow naswiat, prezentowanych przez wyksztatcone klasy
spoteczne”. Opinie A. Gramsciego, w ktérych tatwo odnalepierwiastki
leninowskiej idei dwu kultur, rozwijaty kolejne polenia uczonych o pogilach
marksistowskich Nie tylko we WioszechSlady podobnych czarno-biatych

® A.B. Auuux o B, Dsviuecmeo u Jpesnas Pyce, Cankr-Ilerep6ypr 1914,

"Cyt.za: G.De Rosa S.lareligione popolare., s. 37.

8Zob. np. C. GinzburgFolclore, magia, religiong[w:] Storia d'ltalia, vol. 1, Torino
1972, s. 603-676.
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wizji zycia i wierzéx we wspolnotach tradycyjnych wiéldez w p&niejszych,
bardziej ztaonych i socjologizujcych teoriach dotyezych chrzécijanstwa
ludowego. Sprobyj zilustrowa& to stwierdzenie kilkoma przyktadami pocho-
dzacymi z badé uczonych butgarskich, ktore to badania, ze wglna ich
szczegOla ekspangj w latach minionych, przyniosty szereg tak intejesych,
jak réznorodnych wnioskow.

Lansowany w latach osiemdzigsich XX w. termin ¢oaxiopro
xpucmusnemeso® (por. angfolk religion), ktéry w znacznym stopniu ukuty zostat
na podstawie wykorzystywanego przez starsze pokolégrminu 6umoso
xpucmusincmeo™, rozpatruje kultur ludowa przez pryzmat pracy na roli
i przedstawia religijne postaci i wydarzenia w ledtie codziennych potrzeb
wspolnoty tradycyjnej:

CorBOpun oOpaza Ha bora mo cBoe momobue, karo bor-cromanmn u TpyxeHuk, Tou
[censauubpT — G. M.] e ybeneH, 4e Hapen ¢ TPaJULIHOHHATE 32 XPUCTUIHCTBOTO IOCT M MOJIHTRA,
BaXHO CpeAcTBO ,na ce yroxu bory” e TpynomoOuero, cXBallaHO BIOPOYEM HE KaTo
MHIMBHAYalHa HPABCTBEHA YEPTa, KOJKOTO KaTO OTIOXKEHO B HOPMAaTHBM HM3HCKBaHE 32

ouenssane’l,

[Stworzywszy obraz Boga-Gospodarza na swoje podebi®, (chtop — G. M.) jest
przekonany,ze, na réwni z tradycyjnym dla chéo#anstwa postem i modlity waznym
srodkiem, ,aby dogod#ziBogu”, jest pracowit&, pojmowana zresztie tyle jako indywidualna
cecha osobowigi, co raczej warunek przgcia.]

Cytowana praca Petka Iwanowa jest reprezentatywpsapkiadem néla-
dowania uprzednich schematow dlopvych (desakralizacjasacrum we
wspolnotach tradycyjnych), a jednoéaie dizenia do przezwyeienia dycho-
tomicznych przedstawiechrzgcijanstwa ludowego i poszukiwania raczej cech
wspolnych chrzeijanstwa oficjalnego oraz wieradudowych. W kaécu swego
studium P. lwanow stwierdza bowiem:

ChbXpaHWIIM B HEApaTa CH APEBHU MUTOJIOTHYHU CTPYKTYpPH M CaMO IO pa3IMueH HAdMH
HAJCTPOEHH HaJl TSIX, (OJKIOPBT U PENIUTHATa BCBHIIHOCT OIIE IO MPOM3XOJ ca OoraTw ¢ oOmu
3HAUCHHS, KOUTO Pa3ceiBaT , HICONIOrHIeCKaTa” M HEIPHA3hH 2.

[Zachowupc w swym wrtrzu dawne struktury mitologiczne i tylko w inny asgib
nadbudowane nad nimi, folklor i religia s istocie z natury bogate w znaczenia wspdlnerekto
rozpraszagj ich ,ideologiczm” nieprzyjazn.]

°T.W. X u Bk 0 B, Emuoxyamypho eduncmeo u gponxnop, Codus 1987.

1070b.X. T au x e B, lpobremu na Boreapckomo gwspascoane, Cobust 1976.

1. UBanos, Poakiopsm u xpucmusncmeomo kamo Oyxoenu Gopmu na dxcugom, [W:]
Obwysane c mexcma. CoopHux ¢ meopemuuecku cmamuu u ecema, ¢beT. A. Anrenos, A. Keoces,
Codus 1992, s. 263.

M. Usano B, DOAKNIOPDM U XPUCMUAHCMEOMO. .., S. 287.
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Terminy 6umoso czy ¢gorxnopno chrzeécijanstwo nie tylko néladuja stare
naukowe interpretacje wienzewspolnot tradycyjnych. W swoimageniu do
objasniania kultury ludowej jako nieprzerwanego aktu alealizacji sacrum
rodz nowe terminy, ktére same w sobie stanpeontradictio in adiecto- np.
prawostawne pogstwo u R. Popowa czy O. Todorowejl odwrotnie — d-
zenie do rozpatrywania Kkultury wspolnot tradycyjnygako catdci, we
wspoétoddziatywaniu chrzeijanstwa i folkloru, kae uczonym odrzucastare
schematy i méwi o chrystianizacji folkloru przy jednoczesnej falkyzacji
chrz&cijanstwa*.

| skoro mowa o przezwygieniach terminologicznych, nie megnie
wspomnié szczego6lnie modnego w ostatnich dekadaclkcpojocal religion
(religia lokalna), wprowadzonego przez amengidego antropologa
W. Christian&’, ktore probuje widziereligic ludows jako hierarchiczny system
swietych postaci pomagajych w kryzysowych dla wspdélnoty sytuacjach.
Charakterystycznee czs¢ folklorystow i antropologow, ktérzy rozpogi swe
poszukiwania przywizani do wspomnianych koncepcjiougnoso czy
gonxnopro chrzécijanstwo), zacgta w ostatnich latachzaywaé pojecia ,religia
lokalna” (wsréd nich i autor wyej cytowanej pracyy.

Podsumowujc w kilku stowach cechy charakterystyczne chejanstwa
okreslanego mianem 6umoso czy ¢oaknopuo (wedtug zwolennikéw tego
terminu), nalealoby je rozpatrywa jako nasgpstwo mechanizmow trans-
formacji ,wysokiego” chrzécijanstwa w codziennai, bycie i folklorze”,
w zewiecczeniu panteondwigtych, przedstawianych naturalistycznie jako
jedna rodzina i wykondgych rozliczne prace; w braku eschatologicznych
wymiarow wierzé (BOg i swieCi zyja na ziemi ,tu i teraz”); w nacjonalizmie
i lokalnym patriotyzmie w religii chrZeijanskiej (uniwersaln& chrzéci-
janska sprowadza eido etnocentryzmu); w folkloryzacji chrggjanskich
kategorii moralnych (grzech, pokuta, odpuszczeni®);ww mysleniu magicz-
nym, ktore nie przeszkadza wierze w Jezusa Chiystjpis

Zwolennicy koncepcji ,religii lokalnej” widz jej przewag w zniwelowaniu
opozycji ludowe - oficjalne, tzn. badajednoczénie ,wysoly” i ,niska’

137ob. np. O. Tarop o B a, IIpasocrasnama ywpksa u Gvrzapume XN-XVII gex, Codus
1997,s.212in.

W Polsce zob. cenne uwagi J. Bartirsikiego na temat ketl, np.:Bog si szerzy.
Przyktad chrystianizacji noworocznej kdy ludowej [w:] Biblia a literatura Lublin 1986,
s. 476-497.udowe katdy apokryficzne[w:] Z kokdg przez wieki. Kaldy w Polsce i w krajach
stowianskich Tarnéw—Krakéw 1996.

W, A. ChristianLocal Religion in Sixteen-Century Spatrinceton 1981.

. MBanos,B.U3mu p 1ueBa, JKus ceemey 6 bvrcapckama oaKioOpHa KOCMONO2US.
Onum 3a (pe)koncmpyxyus, b® 2000, 3, s. 43-51.

VK. Muxaiinos a, 3a cvowvporcanuemo na mepmuna..., S. 4.
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religijnos¢ nie w ich przeciwstawrigi, lecz jako dwa réwnoezine aspekty
,wielostronnegozycia spotecznego konkretnej wspoindfyNie bez znaczenia
jest te fakt, ze okrdlenie ,lokalna religia” oferuje pragmatyczny schéma
studiéw nadzyciem religijnym, wspoélny dla wszystkich warstw $gaznych

— zaroéwno dla elit, jak i dla ludu, i w tym sengiezezwyctza dualistycza,
marksistowsk w swojej podstawie tez dwu antagonistycznych kulturach.

Jakkolwiek ponrtne jest okréenie ,religia lokalna”, cierpi ono, podobnie
jak i inne wyzej wymienione, na pewien istotny niedostatekyeie spoteczne
wspdlnoty jest gtownym (fdi nie jedynym) kryterium, do ktérego odnasgie
rozne przejawyzycia duchowego. Innymi stowy, odczuwa siv nich brak
wymiaru transcendentnego w badaniach nad fenomenagacymi sk bez-
posrednio widnie z transcendentnym.

Zdaje st, ze klasyczne jirozgraniczenie K. Bartha razy religia i wiara
pomogtoby w studiach nad procesami oraz zjawiskargranicyswiatopoghdu
oficjalnego i nieoficjalnego. 3k przyja¢ twierdzenie niemieckiego teologze
religia jest dzeniem cziowieka do zbawienia jednogze wiasnymi sitami
i z pomog sit nadnaturalnych, a wiara jest jedyiroga ku zbawieniu, opagtna
catkowitym poddaniu 8i woli Bozej, to chrzécijanstwo ludowe naleatoby
rozpatrywa jako rezultat wspétoddziatywania edizy religh a wiag.

|.3. Chrzescijanstwo ludowe jako rezultat wzajemnego odziatywania
tekstow kulturowo bliskich

Problemy zwazane z badaniami nad duchowyiyciem wspélnot trady-
cyjnych, ,ludu”, s udziatem tak mediewisty, jak i etnologa. Jgdrmazliwosci
bada wierzer ludowych jest analiza zabytkow smiennictwa z pogranicza
literatury kanonicznej i niekanonicznej, tradycgrokrélanych jako apokryfy.
Jak ju wspomnianosredniowieczne zabytki literackie — apokryfy, litena
heretycly rozpatruje & zazwyczaj w opozycji dziela kanoniczne — nieka-
noniczne, a w zaimosci od przekona autora odkryte w zapisach literackich
elementy mitologiczne i folklorystyczne okle sk badz jako naruszace
struktue tekstu,sredniowiecznego n¥jenia czyswiatopoghdu, tadz tez jako
novum dzieki ktéremu ta stara struktura, éhgnie iswiatopoghd torup drog:
dla nowego typu literatury. Stosunkowo rzadko skatge badania, w ktorych
apokryfy uwaa sk za element wewstrzny struktury kultury$redniowiecznej,

B Boouunos a, 3nenoncku noxeanu. Jlokaina penuecus u udenmuurnocm 6 3anaona
bvaeapus, Copus 1999, s. 15.
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za dziefa sktadage sé wraz z kanonicznym korpusem tekstow na jejdalymn
wizje $wiata i czlowieka na podstawie tradycji chigiganskief”®. Srednio-
wieczny autor apokryfow tworzy literaturpopularn, w ktérej obecny jest
chrzeécijanski obrazswiata, przetwarzany tew utworach kanonicznych. Ride

sa jedyniesrodki, za pomog ktorych wyraana jest narracja. W przeznaczonych
dla ludu utworach esto wykorzystywaneasliczne zrozumiate dla stuchacza
srodki artystyczne, niekiedy wygthne do opowigi obrazy, z ktérych ¢ jest
bez watpienia bliska ludowemu ndieniu wspaolnot tradycyjnych. Te odchylenia
od normy cerkiewnejasprzyczyra negatywnego stosunku oficjalnych instytuciji
do czsci pismiennictwa apokryficznego. Rozpatrywane jednak prae/zmat
relacji z odbiorg, zabytki apokryficzne przestapy¢ takimi. Odbierane w ten
sposOb zaréwno przez zsze duchowigstwo (w wikszaci przypadkow
autorow i kopistow apokryféw), jak i stuchaczy, jstaie w petni kanoniczne,
0 czymséwiadczy m. in. widczanie ich do rozmaitych kodekséw liturgicznych.
Wiasnie ze wzgidu na ¢ szczegdla cecle apokryfow w ksizce konsekwentnie
uzywany kedzie termin ,teksty pseudokanoniczne”, ktory — Zdam autora
— dokfadniej oddaje specytikrelacji tekstow sredniowiecznych wewgirz
systemu literatury cerkiewnej.

| 0 ile mediewista dysponuje ogromnym korpusem #aiwy, to badacz tzw.
folkloru klasycznego znajdujeesiv znacznie trudniejszej sytuacji wgjowej.
Zmuszony jest bowiem korzysta r&nych tekstéw pisanych, nie-folklorysty-
cznych, wrogich kulturze ludowej, na podstawie ¥tbr probuje rekonstruowa
wierzenia i obrzdy regulupce codzienng i odzwierciedlajce duchowezycie
tych wspdlnot. Nie mie zresz{ postpowa: inaczej, bo po prostu drednio-
wieczu nie zbierano, nie zapisywano tekstéw foldtycznych. Potwierdzenia
istnienia praktyk obrglowych g rozproszone w literaturze polemicznej, gdzie
poswiadcza st ich odrzucenie i naginowanie jako ,diabelskich”, jako odchy-
lenie od norm zachowania chfzganskiego wyznaczonych przez Cerkiew.
Coraz cesciej wspotczesna etnologia odwoluje sdwniez do innych tekstéw
kulturowych — np. ikonograficznych — w ktérych pokaje sladow praktyk
folklorystycznych.

Badanie kultury ludowej jako szeregu elinych przekazow (literackich,
folklorystycznych, ikonograficznych) kryje w sohigzyko analizy poszczegol-
nych procesow i zjawisk poza kontekstem, w ktorgtnieje. Konieczn
kompleksowego badania ardych bliskich sobie tekstow jest wywotana gam
specyfiky kultury ludowej. Zycie wspdlnot tradycyjnych reguluje kalendarz
agrarny, w ktorym pojedynczéwieta stanowq konglomerat elementow
chrzécijanskich i ludowych znajdypych sé w dynamicznych stosunkach

19 A. N aum o w,Apokryfy w systemie literatury cerkiewnostoxgkiej Krakéw 1976.
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miedzy sola i posiadajcych najczsciej struktue dwudzielrm: pierwsza czsé
odbywa s¢ w cerkwi wedlug rytualu chrzeijanskiego, a druga — poza
Swiatynia zgodnie z praktykami obgdowymi. Ale tak w pierwszej, jak i drugiej
cze$ci obrzdu bior udziatl te same osoby: kaptan i wierni. Stwierdeetu
odnosi s¢ zaréwno do obrmlowdsci zwiazanej z najwzniejszymi wydarze-
niami w zyciu cztowieka — narodzinami, chrztem, dedistwem,$miercia, jak

i obrzedami majcymi na celu wywotanie ingerencji sit w§zych w chwilach
krytycznych dla wspdlnoty i dla jednostki, np. spuszy choroby. Albo te
podczasswiat, zajmupcych szczegoélnie wae miejsce w cyklu rocznym:
na sw. Jerzego I{epreoBaen), sW. Dymitra (Tumurtpornmen), sw. Archaniotéw
(Apxanremosmen) i in. Uzywane podczas poszczegoélnych ebi@v teksty
cerkiewne i ludowe wchodav zlozone relacje, wzajemnie na siebie oddzigtuj
aby przeksztatéisie w jednolity tekst religijno-obrdowy. Rozpatrywana z tej
perspektywy kultura ludowa przestaje funkcjonéwjako system dychoto-
miczny, w ktérym zderzajsie dwa wrogie sobie, twosze j elementy — oficjal-
ny (cerkiewny) i nieoficjalny (ludowy, pogaki). Oficjalne wyjasniane jest
przez niedficjalne; i odwrotnie — elementy ludowyelerzei i praktyk stag sie
organiczm czs$cia rytuatu cerkiewnego. Takie podeje przezwyciza stare
marksistowskie pegie dwu kultur — we wspollnyréwiecie uczestnicgi przed-
stawiciele elit (kaptani), i przedstawiciele ludRodefcie to przezwyaiza te
bedace pod wplywem XIX w. teorie o dwuwierze, wedtugitch obrzdowasé
cerkiewna budowana jest na starych wierzeniach fskgeh, metod
zastpowania bostw starego panteonu cheganskimi swietymi i sitami
bezcielesnymi, aswiat kalendarza agrarnego — odpowiednirvietami
kalendarza liturgicznego.

Opisaniu wspomnianych fenomendw dobrzexgitermin ,chrzécijanstwo
ludowe”. W ostatnich latach corazegeiej uzywaja go autorzy, ktérzy uwaija
ze chrzécijanstwo odegrato istotnrole jako ideologia iswiatopoghd przy
formowaniu st wierzeh ludowyct®. Pod okréleniem ,chrzécijanstwo ludowe”
rozumiana jest w niniejszym studium ta sfeyaia duchowego spotecigtwa
sredniowiecznego, w ktérej na podstawie wspotdziatatekstow pisanych
(rytualnych, kanonicznych, pseudokanonicznych)zediow i praktyk obrzdo-
wych oraz innych tekstow kulturowych (np. ikonogecahych) powstaje jedno-
lita wizja $wiata i czlowieka zgodna zéwiatopoghdem chrzécijanskim,
zmienianym przez pryzmat wietrzgspolnot tradycyjnych.

27ob. np. T. A. Bepumram, Morodocms 6 cumsonuzve nepexodibix 0GpsI00s
6ocmounbix cnagsm. Yuenue u onvim Lleprkeu 6 mapoonom xpucmuancmee, [= ,Ethnographica
Petropolitana”, 5]Caukr-Ilerepoypr 2000.



Rozdziat Il

Procesje przeciw trsieniu ziemi, suszy i innym
nieszczsciom. Obrzedy liturgiczne, teksty kanoniczne i ich
repliki ludowe

[1.1. Procesje w bizantyisko-stowiaiskim kalendarzu liturgicznym
i obrzedowym

Obserwator rytuatu prawostawnego pozostaje zwyalk gzym wrazeniem
uroczystego przebiegu procesji i nabkgstw cerkiewnych magych miejsce
poza $wiatynia. Procesje, odbywaje sé czsto — hdz w okrelone dni
Swiateczne kalendarza liturgicznegogdb tez okazjonalnie, gdy wierni clc
wyprosi taske Boza w przypadku kisk zywiotowych i spotecznych, konsoli-
dujace lokalm spoteczné religijna, s1 nieodhczm czscia obrzdowasci
prawostawnej. Bez wzgtlu na wariantywn& tekstéw i gestéw liturgicznych,
cechy wspdlm dzisiejszych procesji jest tge rozpoczynaj sie one zawsze
w $Swiatyni, czs¢ gtdwna rytuatu odbywa sipoza ni, aby jej zakaczenie
odbyto s¢ znéw w cerkwi. Tej drodze, z i daviatyni, przewodnica kaptani
i diakoni, niogac krzyze, ikony i choggwie. Za nimi ic wierni, kler i parafianie,
spiewapc przeznaczone na daéaigto teksty cerkiewne. Uczestnigz po raz
pierwszy np. w nab@nstwie wielkanocnym, nawet §& postrzega je jako
szczegolny rodzaj widowiska teatralnego, nie paruset obojtny na t tak
wazna jego czsé: procesg miedzy czuwaniem potnocnym a uroczy§iitrznia.
Konczy sk czuwanie w ciemnej cerkwi. Keozy sk zal po zmartym i pogrze-
banym Zbawicielu. Duchowfsstwo stawia n&oleumptomca swiecg | zaprasza
wiernych, aby zapalili od niej swojeviece, aby przyli swiattos¢, ktora jest
samym zmartwychwstatym Chrystusem. Cerkiewéwoetla sk, Swiatto rozpra-
sza mrok. Z zapalonynswiecami, z Ewangedi krzyzem i ikora Zmartwych-
wstania,spiewapc Twoje Zmartwychwstanie, Chryste Zbawicielu, wysiawyj
duchowigstwo i wierni wychodz ze swiatyni w noc, aby obwigic
milczacemu w oczekiwaniswiatu, ze Zycie znéw odniosto zwyestwo nad
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Smiercia. Strumie trzymapcych zapalonéwiece wiernych okyza cerkiew, aby
wrocic przed gtéwne wéfpie, gdzie na specjalnym podium, dokladnie
0 péinocy, odczytuje siperykog ewangelicza: ,Na pocatku byto Stowo...”
(J 1, 1-17). Aktem tym rozpoczyna; siroczysta jutrznia i Liturgidw., ktor
kontynuuje si w $wiatyni.

Stowiaaskie teksty liturgiczne procesji przektadano z geekewndcia juz
w czasactSwietych Braci Cyryla i Metodego (druga potowa IX wQennym
swiadectwem tych dawnych praktyk liturgicznych naetee Slaviae Ortho-
doxaesy odkryte w 1975 r. w synajskim klasztoras. KatarzynyNowe karty
Euchologium Sinaiticurtdalej NSin?, fragment gtagolickiego kodeksu zikaa
X — pocatku XI w., znalezionego jeszcze w drugiej potowi®& >w. w tym
samym klasztorZe Nowo odkryte karty zawiergjm. in. modlitwy kaptéskie
i litanie diakaiskie przeciwko kdskomzywiotowym?.

Ta czs¢ rekopisu z jednej strony demonstrugeisty zwiazek z pro-
wincjonalra, monastycza tradycp bizantyaska, z drugiej z& — w niektorych
sparod stowiaiskich tekstdbw po raz pierwszy pojawiajsic innowacje
swiadczce o wariantywngci praktyk liturgicznych w bizantisko-stowiaskiej
wspolnocie prawostawnej w epodeedniowiecza i obalage tez o niewol-
niczym naladowaniu greckiego materiatu euchologicznego pstewianskich

! Tak wyghda procesja wielkanocna na Batkanach;gdath — zdaniem autora — teologicznej
i liturgicznej tradycji bizantyiskiej. Na Wschodzie Stowiazczyzny obserwujemy pewneznice,
dotyczice przede wszystkim przebiegu procesji do momeszpaczcia jutrzni.

2]. Tarnanidis, The Slavonic Manuscripts Discovered in 1975 at Gatherine’s
Monastery on Mount SinaiThessaloniké 1988Sigla rekopiséw greckich i stowigskich zob.
w Skrotach.

3 Wydawany czterokrotnie. Zob.: L. G e i t| eBuchologium. Glagolski spomenik Manastira
Sinai Brda(= Djela JAZU Il), Zagreb 1882; J. e k, Euchologium Sinaiticum. Texte slave avec
sources greques et traductions francaise] PO, vol. XXIV, Paris 1933, vol. XXVII, Pari$939;

R. Nahtigal, Euchologium Sinaiticum. Starocrkvenoslovanski dlsigo spomenik t. I
Fotografski postenel jubljana 1941, t. llTekst s komentarjenhjubljana 1942; T. Lysaght,
Euchologium SinaiticumXIth Century ManuscriptVol. I-ll, Eigenverlag, New Zealand 1987.
Z filologicznego punktu widzenia wydanie L. Geilejest niedoskonate. \AKkszai¢ bleddw
pierwszego wydania zabytku poprawit¢Ek, a zwtaszcza Nahtigal, praacy z fotografiami
rekopisu. Wydanie Lysaghta nie wnosi nowej interpsiteekstu, stanowdic w istocie reedyegj
pracy Nahtigala.

4 Zdjecia z tej czsci fragmentu glagolickiego zob. w: I. TarnanidiEhe Slavonic
Manuscripts.., k. 5-9 (s. 223-227). Transliteracja cyrylickanaliza poréwnawcza rytéw zob. w:
I MuHueB, [akonckama ekmenus u céewjeHuyeckume MoIUmMseu cpewsy npupooHu 6eocmeus
6 Hosume aucmose Ha Cunaiickus eexonocuti, [W:] Meduesucmura u KyimypHa aHmponoio2usi.
C6opuuk B uect Ha 40Tomumnara TBopuecka aeifHocT Ha npod. Jonka Ierkanosa, Codus 1998,

s. 111-153. Zob. te G. Min c z e w,| Nuovi Fogli Slavi del Sinai. Un frammento glagialit del
X=Xl secolo. Analisi codicologica, filologica e ligica— praca doktorska obroniona w 1996 r. na
Uniwersytecie Jagiellsskim (maszynopis).
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autorow/kompilatoréw tekstéw liturgicznych. W wielka nastpnych poszcze-
go6lne modlitwy czy cale ryty procesji blagalnychoggka sé w potudniowo-
i wschodniostowiaskich kodeksach liturgicznych coraz efaiej, teksty
stopniowo unifikug si¢ i zajmup w trebnikachstate, zawsze te same miejsca.

Jednak procesje nieg gylko czscia rytuatu cerkiewnego. Dla Stowian
prawostawnych, szczegdélnie na Batkanach, stapavezny element obrglo-
wosci  ludowej, szczegoélnie gdy podczasedk zywiotowych wspéinoty
tradycyjne uciekaj sie do rozmaitych praktyk magicznych, do ktorych
~wplataja” procesje kanoniczne. A jednym z najstraszniejzyieszcesé jest
na Batkanach suszagdaca realnym zagteniem zycia. Wiosn i latem na
butgarskich i serbskich terytoriach etnicznych oslay si¢ procesje, znane jako
ckpvemu, nokpwvcmu, kpcmonowe (‘idziemy z  krzgemy', ‘za krzyem’,
‘niesiemy krzy'). Kaptan odprawia pierwazcze$¢ rytuatu wswiatyni, po czym
wraz z diakonem i wiernymi wynosi z cerkwi kezyikony i chongwie. Kiedy
procesja okgza wies i przynaleace do niej pola uprawne, kaptaipiewa
przewidziane na danokolicznag¢ teksty kanoniczne, a wierni wtéaujmu,
uzupetniagc materiat euchologiczny pieiami ludowymi, w niektorych
wypadkach imitujcymi spiewy cerkiewne. Po zatoczeniu magicznegeglr
wokét maptku i ziemi, ktérych ewentualna susza nie ma odptajy prawa
dotkmaé¢, obrzd ckpwvemu, noxpwcemu, kpcmonowe zazwyczaj kaczy sk
kurbanem w miejscu silnie nacechowanym sakralnie — pod demy, w kaplicy,
podswigtym drzewem itp.

Tradycyjna etnologia patrzy na te praktyki zazwyqradejrzliwie, jakoze
trudno jest odkr§ w nich ulubione przez wielu autoréw pradawne eletye
pogaiskie. Konsekwengj tego nieco lekcewacego stosunku jest brak
powazniejszych bada tak samej obrdowdici ludowej, jak i jej zwazkow
Z rytuatem cerkiewnym. A szkoda, poniewgesli przyja¢ przedstawion
w poprzednim rozdziale tezo dychotomii obrzdu, ktérego pierwsza ¢&
wiaze st scisle z Cerkwa i jej praktykami liturgicznymi, a druga zakorzen@o
jest w obrzdowasci wspélnoty tradycyjnej, bez zrywania zreszwiazkow
z oficjalnymi, sankcjonajcymi ja tekstami i gestami, to nal@oby zastanowi
sie, czy powaniejsza analiza poréwnawcza wspomnianych proces;ji
cerkiewnych i ludowych nie przystylaby sk interpretaciji tego, co dziejeesi
no-kpvcmu (za Krzyem).

Problemowi temu gavigcony jest niniejszy rozdziat.

® Kurban (z tureckiego) — ofiara obgdowa.
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I1.2. Procesje, modlitwy kaptaiskie i litanie diakonskie przeciwko
klegskom zywiotowym i spotecznym w tradycji bizantyaskiej oraz
w greckich ksiggach liturgicznych. Od ,$wiata” do $wiatyni czy od
swiatyni do ,, Swiata”?

Przywyklismy kojarzy¢ nabaenstwo zeswiatynia, domem Baym, gdzie
jest On realnie obecny $md zgromadzenia wiernych. Zwykle nie pytamy
0 zwiazek midzy rytuatem wswiatyni a rytuatami odprawianymi pozaanialbo
np. czy w historii zdarzaty siokresy, kiedy rytuat odprawiany poaiatynia
byt réwnorzdny adz nawet waniejszy od tego wwiatyni.

Historycy sztuki i liturgéci probup odpowiedzié na te pytania od dawna.
Do wydania przez Konstantyna edyktu mediskiego chrzécijanom nie wolno
byto modli¢ sig publicznie. | maée wianie to, ze przez kilka stuleci zmuszeni
byli odprawig& swoje nabgenstwa potajemnie, w katakumbach, jest pdn
Z przyczyn ogromnej ekspans;ji procesji po 313 ocPsje wczesnochradjan-
skie s, w polskiej literaturze naukowej opisaneséldobrz&, dlatego nie &de tu
szczegotowo ich przedstawialerzy Miziotek starannie analizuje ikonogeafi
procesji jako fenomenu sztuki chfeganskiej i podaje wyczerpaga
bibliografie dotyczica nie tylko bada z zakresu historii sztuki, ale Zzrodet
opisupcych procesje chrZeijanskie, a take historycznych, teologicznych
i liturgicznych aspektéw problematyki. Znane w pagjdej staraytnosci
i okresie wczesnego chiémgjanstwa jako litanie haior i minor)’, wczesno-
chrzécijanskie procesje dziglsie tradycyjnie na trzy typy: riéadowanie drogi
Pana, czyli procesja w NiedzelPalmowa, procesje blagalne oraz tzw.
translacje, czyli przenoszeniwigtych relikwii. Do tych trzech grup, opisanych
jeszcze przez J. A. Jungmanna, J. Miziotek dodepeqgsje podczas Mszw.
oraz procesje pogrzebofve

Z epoki wczesnego chrgmjanstwa przejdmy jednak do wczesnego
Bizancjum. Specjaici z zakresu liturgiki bizanfiskiej potwierdzaj miejski
i jednoczénie stacjonarny charakter liturgii konstantynopalikiej do czaséw
Justyniandoraz jej wplyw na piniejsze ksztattowanie siytuatu bizantyisko-
-stowianskiego.

6J. Miziotek, Przedstawienia procesji w sztuce wczesnochijzgiskiej FHA, 1985,
XXI, s. 5-52.

"Z gr. aty — ‘prosba’, ‘modlitwa’. W rkopisach stowiaskich procesje najexcie
nazywane s ‘litjami’ (zob. w Sini Nsin— antur). ‘Litjami’ nazywane § rowniez pewne litanie
diakaaskie.

8J.Miziotek,Przedstawienia procesiji, s. 9.

°J. Baldovin,The Urban Character of Christian Wordship. The Qmigji Development
and Meaning of Stational Liturgy]= OCA, 228], Roma 1987; J. Baldovi® Note of
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Pierwsze wzmianki o procesjach btagalnych w biz&skigj stolicy spotyka
sie w pismach Ojcow Kexiota z kaica IV — poczatku V w. W czasie postugi
biskupiej $w. Grzegorza z Nazjanzusiwv. Jana Zlotoustego herezja aska
ciagle jeszcze stanowita dla ortodoksji pawea zagraenie, szczegolnie
w stolicy Imperium. Swigtom arigiskim towarzyszyly wspaniate procesje,
przechodzce we dnie i w nocy ulicami Konstantynop8laUczestniczyto
w nich wielu mieszkacéw, a uroczyste i widowiskowe rytualy przygaty
uwag: réwniez wielu wyznawcow ortodoksji. Zatroskany o moralermychsw.
Jan Ziotousty (biskup Konstantynopola od 398 r.)ugmony byt walcz§

z heretykami za pomacich wilasnej broni; wydat rozpagdzenie wprowa-
dzapce nocne procesje z keami i $wiecami — innowagj, ktéra konstantyno-
politanczycy przygli z duzym entuzjazmer.

Réwnie wielkie niebezpiectistwo dla normalnego trybiycia w Konstan-
tynopolu stanowili barbar#igy. Persowie (588), Awarowie (pagek VII w.),
Protobutgarzy (813) i Rusowie (860) probowali zdblbstolice Imperium.
W czasie oldzenia ludné¢ wychodzita na uli¢, by modlt sie 0 zwyckstwo
nad najedzcami. Patriarcha razem z klerem organizowat btagalocesje, jak
np. podczas obtenia ruskiego, kiedy to Focjusz adzal czuwania i procesje,
trwajace & do zwyckstwa Bizantyiczykow'.

Trzesienia ziemi i susze bylty jednymi z najstrasznigibzklesk zywioto-
wych, siejcych zamt w codziennymniyciu sredniowiecznego Konstantynopola.
Pomkdzy rokiem 430 a 960 zarejestrowano osiefoiegawstrasow, z ktorych
najbardziej niebezpieczne wyptty 26 stycznia (8 lutego) 437 r., 26 7o&ier-
nika (6 listopada) 740 r. Oraz w listopadzie 447 Ir.w tym przypadku kler
wykorzystywat procesje btagalne jako farmepliki liturgicznej na nieszezcia
nekajace bizantyiska stolice. Patriarcha razem 2z cesarzem i wiernymi
organizowat procesj ktéra okpzata miasto. Wszyscy modlili sii spiewali
cerkiewne hymny. Pierwszy opis procesji blagalneppiwko trzsieniu ziemi,
ktére nawiedzito Konstantynopol w listopadzie 447 daje sw. Teofan

Liturgical Processions in the Menologion of Bagi(Ms. Vat. gr. 1613) EvAdynua. Studies in
Honour of Robert Taft S. J. (a cura di E. Carr, SeR@ A. A. Thiermeyer, E. Velkovska), Roma
1994, s. 25-37; R. T afThe Byzantine Ryte. A Short HistoGollegeville Min. 1992, s. 30—431
(przektad bulg. E. Velkovskiej wBuzanmuiickomo 6oeocnyacenue, [W:] P. Tadr, E. Da-
pyaxa, Teonoeus Ha numypeusma u meonoeus na cumsona, Codus 1992); R. Taft, The
Pontifical Liturgy of the Great Church according &Twelfth-Century Diataxis in Codex British
Museum Add. 34060/w:] OCP, 1979, 45, s. 279-307; Il. OCP, 1986, s. 89-124.

193, Baldovin,The Urban Character,, s. 171;P. T ad 1, Buzanmuiickomo 6ozocny-
orcenue..., S. 26-32.

10 nocnych procesjach w czasadegh Jana Zlotoustego zob. Sokrates Scholastyk,
Historia Kasciota, przet. S. Kazikowski, Warszawa 1972, s. 408-409.

123.BaldovinThe Urban Character,.s. 171; Sokrat e $jistoria...

13J.BaldovinThe Urban Character., s. 186-187.
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Wyznawca. Na czele procesji szedt patriarcha, aatysktadat s z modlitw,
litanii diakonéw i Sanctu¥’. Patriarcha i kler organizowali réwuieprocesje
przeciwko suszy — miatlo to miejsce np. w pierwspejowie XI w. (za
panowania cesarza Michata IV Paflageyka), podczas suszy trwegj széc¢
mieskcy'”.

Niestety bizantyskie zabytki sprzed potowy VIII w. opisyjbtagalne
procesje dosy powierzchownie. Wspominaesio nich jedynie wowczas, gdy
ilustruja wazne wydarzenia historyczne Ilub stangwprzyklady z zycia
dostojnikéw kacielnych. WedtudHistorii Kosciota Sokratesa, podczas nocnych
procesji wprowadzonych przéw. Jana Ziotoustegépiewano hymny, a wierni
nosili srebrne krzze z umieszczonymi na nich zapalonynfwiecami.
O nocnych procesjach wspomina rowinialadiusz w swynbialogu o zyciu
sw. Jana Ziotoustedd Patriarcha Focjusz natomiast opisuje w swoich
Kazaniach(potowa IX w.) czuwania, procesje btagalne i hyndpiewane przez
lud z okazji zwyctstwa nad barbarigami (po ob¢zeniu Konstantynopola
przez Awaréw i Rusowy.

Bez wzgtdu na ubOstwo materialirodtowego dotyczcego miejsca
procesji w nabgenstwie wczesnochrzeijanskim, analiza rozrzuconych po
rekopisach swiadectw pozwala na dokonanie ich interpretacjildgicznej.
Wedliug R. Tafta, do czasu powstaSiaictej Sofii (a i p&niej, do zwycistwa
ikonofiléw), liturgia stacjonarna w bizantgkiej stolicy wyraa pojmowanie
cerkwi jako ecclesiagtj. nie jako domu Bizego, budynku, miejsca modlitwy,
ale jako zgromadzenia modlitewnego wiernych, niemalnego przybytku
Bozej obecnéci’®. W tym sensie prawdziw $wiatynia jest miasto,swiat,
kosmos, a konkretny budynek sakralny jest tylkonjgd z miejsc, gdzie
procesja wiernych przystaje, abyg pomodIi:

Tesu wecrBus [npouecunte — G. M.] Ha OTKpUTO € TPIOBANIO J1a CBBPIIBAT HIKBIC M TOBA
HAKB/IE OOHKHOBEHO € IIbPKBa >,

[Te pochody (procesje — G. M.) odbyweg sé pozaswiatynia musialy s¢ gdzie§ konczye
i miejscem tym zazwyczaj byta cerkiew.]

¥ Tanmve.

p De Meeste iiturgia bizantina. Studi di rito bizantino alla ¢e della teologia, del
diritto ecclesiastico, della storia, dell’ arte eell archeologia libro Il, parte VI: Rituale—
Benedizionale bizantinoRoma 1930, s. 340. O cesarzu Michale IV (10344)1Gbb. ODB,
s. 1365-1366.

163.BaldovinThe Urban Character,.s. 184-186P. T a & T, Buzanmutickomo 6oz2ociy-
orcenue..., S. 29.

173.BaldovinThe Urban Character,.s. 167-226.

8p Ta & T, Buzanmuiickomo 6ozocnyicenue..., S. 24-25, 34-35.

¥ Tane, s. 25.
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Dopiero po wybudowaniuSwictej Sofii pojawiaj sic symboliczne
komentarzeswiatyni (mistagogie scs.TannogoaBeTRA), interpretugce budynek
Swiatyni jako kosmos. W tym czasie najeastwo bylo juz zamknite w cerkwi,
mimo iz elementy procesji mma znaléc i w dzisiejszej liturgii:

TEe3sn KOHCTAaHTHHOMIOJICKH CTAI[OHAIHH CIY)XOM OCTaBST HEM3IJIAaJUM OTIEYaTBK BBPXY
OoxxectBeHara Jlutyprus m gapyrure puryann Ha Benmkara I[[ppkBa: BXOzmoBe, IpolecHy,
BB3IIM3AHUS XapaKTepU3npaT IFUIOTO BH3AHTUICKO OorociryxeHue. T€ 3aeMaT Mo-ToisMara 4acT
OT CHMBOJIMKATa Ha KJIACHYECKHUTE JUTYPIHYHE KOMEHTapH Ha cB. Makcum M3nosensunk (ok. 630r.)
HaTaThK U JOPU KOHCTAaHTUHOMOJICKUAT MaTpuapx I'enaamit Cxomapuif, Bogau Ha MpaBOCIaBHUTE
BBB DriopeHTHHCKHA CbOOD, NHIIIEe KpaThK TpakTaT Bepxy Ceeuienure Bxomose?’.

[Te stacjonarne nabenstwa konstantynopolifeskie pozostawiaj niezatarty§lad na Liturgii
sw. i innych rytuatach Wielkiej Cerkwi: wéjia, procesje, pod@jia s charakterystyczne dla
catego rytuatu bizanfiskiego. Zajmuj one wiksz czg$¢ symboliki klasycznych komentarzy
liturgicznych sw. Maksyma Wyznawcy (ok. 630 r.), a nawet patriarcKonstantynopola
Genadiusz Il Scholastyk, przywodca prawostawnyclsatzorze florenckim, napisat krétki traktat
o Swietych Wejciach.]

Niedosyt informacji o0 miejscu procesji w naieastwie konstantynopolita
skim okresu przedikonoklastycznego rekompensujadtioag tekstow po IX w.
Struktue uroczystych konstantynopolitskich procesji btagalnych moa
zrekonstruowa dzieki opisom spotykanym w bizantgkich typikonach,
minejach, ewangeliarzach, apostotach i — ngme] — w euchologionach.
Pamg¢ o ogromnych kiskach spotecznychzywiotowych stopniowo znajduje
swoje miejsce w kggach liturgicznych — tak w cykléwiat nieruchomych, jak
i w cyklu paschalnymTypikon Wielkiej Cerkwbdnotowuje dzieve trzesien
ziemi i trzy najazdy nieprzyjaciot (Awarow, Saraéeni Perséw), jak te
procesje na rne swieta: 1/14 wrzénia (pocatek roku liturgicznego), 11/24
maja (rocznica zalenia Konstantynopola), z okazji pierwszej niedzieli
Wielkiego Postu (tzwSwigto Ortodoksji), Niedzieli Palmowe;j itd.

Pod dai 26 padziernika (6 listopada) w tym samyfypikonieodnotowane
jest ,wspomnienie o straszliwym zagemiu” — trzsieniu ziemi z 740 ¥ Opis
tej procesji blagalnej spotykaesiez w Typikonie klasztorusw. Pantalejmona
(Swigta Géra Atos):'H A\th Tob kdpmov St 70 Tpiodytov kal pviun Tob
o’ao’uof)ze'.

D Tanye, s. 29.

2 Typikon Wielkiej Cerkwivydat J. M ate o sl.e Typicon de la Grand Eglise I-Il, Roma
1962-1963, s. 165-166. €igtach zwizanych z procesjami btagalnymi zob. J. Baldovin,
The Urban Character., s. 190-197 i aneks dzieay na s. 300.

223 Mateosle Typicon.,.t. I, s. 78-81.

BA. IIMUTpHeBCK U it, Onucanie umypauteckux pyKonuceli, Xpauauwuxcs 8 6ubnuone-
xax Ilpagsociasnoeo Bocmoka, T. |, 4. 1: Tumkd, Kue 1895, s. 155-158.
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Pod dat 5/18 czerwca Wypikonie Wielkiej Cerkwaddnotowana jest pagd
o ,okropnym strachu”, spowodowanym najazdem Awar@wmun Ths peTa
dLhavBpwtias €mevexBelons MUY GoBepds dvdykns €v T ToV BapPdpwv
emSpopii...2

Greckie mineje zawierajkanony przeciwko tkzsieniu ziemi na dzie 26
pazdziernika (razem zéwigtem Dymitra Sotaskiego), 26 stycznia (8 lutego)
i 16/29 sierpnia. Greckie i stowiakie ewangeliarze i apostoly réwaienog
pomdc w rekonstrukcji procesji btagalnych: spotyi@ w nich czsto wska-
z6wki liturgiczne dotycgce poradku nabaenstwa i osobne litanie diakekie
$piewane podczas procesji. Tak np. w ewangeliarXliw., przechowywanym
w Kijowie, opisana jest szczeg6towo procesja blagat okazji 1 wrzania
— pocatku roku liturgiczneg®'.

Procesje btagalne na 1 wénéa s stosunkowo dobrze zbadahd.iturgisci
zwracaj szczegbla uwag na trojdzielm struktue tego konstantynopoli-
tanskiego rytu:

— Pierwsza cg¢ odprawiana jest véwiatyni i sktada s z jednej litanii
i dwu modlitw (modlitwa pochylenia glowy -«edalokiiola i modlitwa
koncowa). Po drugiej modlitwie procesja wychodzi &eiatyni z Ewangeh
i krzyzem,$piewapc Sanctus

— Drugn cz$¢ odprawia si na placu. PdChwata Ojcu...$piewane g trzy
antyfony z wtdciwymi im modlitwami. Potem nagtuje litania i modlitwa na
daneswieto;

— Trzecia cg$¢ stanowi skrocony wariant Liturgii katechumenowakin
intonuje Sophia nas¢puje prokimenos perykopa z apostotu, ewangelia i btogo-
stawienrstwo kaicowe. Ryt kéczy sk litania i dwiema modlitwami — jednna
swieto i jedry pochylenia gtowy.

Studiupc wybrane ruskie XV- i XVI-wieczneekopisy, N. Krasnoselcew
doszedt do wnioskuze procesja btagalna na 1 w§mm, ryt, ktéry dotart na
ziemie stowiaskie prawdopodobnie w XIII w., nie #di sig zasadniczo od
swego bizantyskiego wzorca. Jedyne innowacje starpwiwa liczba stichir,
spiewanych podczas wychodzenia procesji sa@atyni i dolaczenie diugiej

243, Mateosle Typicon., t. I, s. 305-309.

% Tekst ten opublikowat A. DmitriewskiQnucanue aumypeuueckux pyronuceii..., s. 152—
154. Wydanie to wykorzystat J. M ate de Typicon., t. Il, s. 200-203. Tew tekst, poréwnany
z materiatem stowigskim zob. w:K. Hukonbckuii, O ciysxchax pycckou yepreu Obleuux
6 npedcnux nedamuwix 0Oococnysiceonvix kuueax, Cankr-Ilerep6ypr 1885; H. Kpacno-
cenbueB, O HEKOMOPbIX YEPKOGHBIX CAYHCOAX U 00pAOax, HblHE He YNOMPeOnAIoWuxcs,
+IIpaBocnaBubiii Cobecennnk” 1887, 1.

% 3. Baldovin,The Urban Character.,, s. 225 i n.H. Kpacuocenbies, O nexo-
MOPbIX YEPKOGHLIX cYdicoax..., S. 52—80.
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modlitwy, przypisywanej patriarsze KonstantynopoFloteuszowi, ktéra
odmawiana byta na platu

Procesje btagalne przeciwkoekkom zywiotowym i spotecznym nie as
zbadane tak szczegoOtowo, jak ryt pgkm roku liturgicznego. Jak ju
wspomniano,Typikon Wielkiej Cerkwidaje r@ne opisy procesji w wypadku
trzesienia ziemi i najazdu nieprzyjaciot. Pewna litemyia wskazowka
w konstantynopolitaskim euchologionieCoi daje bardzo wana informackg:
procesja blagalna przeciwko strachowit) dia ¢6pov) byla prowadzona
zarowno na pamike nieudanego najazdu nieprzyjaciela (5 czerwcagzebie
Konstantynopola przez Awaréw), jak i dla upatienia wielkich trzsien ziemi
(25 wrzénia (8 padziernika), 26 padziernika). Mana przypuszcza ze
procesje upamtniajace te késki (albo magce im zapobiegg miaty podobny
schemat, ktory wypetniaty litanie i modlitwy w zafesci od okazji. Typikon
Wielkiej Cerkwinie przewiduje np. specjalnego dnia, w ktérym padmona
byla procesja btagalna, ale poszczego6lne modlitteggwko suszy, spotykane
w roznych greckich euchologionach (redakcji konstantyritgmskiej lub
prowincjonalnej) wskazuaj ze podobne procesje przeprowadzano w przypadku,
gdy susza zagrata ludndci gtodem. B¢ maoze procesje btagalne o deszcz
nasladowaly struktug procesji przeciwko strachowi i #gieniu ziemi,
opisanych wrypikonieWielkiej Cerkwi Maja one jednak bardziej zidicowary
struktue anizeli poradek swictowania 1 wrzénia, ktéra prezentuje sina-
stepujaco:

26 padziernika (dla upamtnienia trzsienia ziemi z 740

Pierwsza czs¢ rytu (w swiatyni) — w czasie pierwszych godzinek patriarcha
wchodzi przez bocznbram do Swietej Sofii;

— chdr intonujdroparion na procesj;

— procesja wychodzi Zaviatyni;

Druga czs¢ (na placu)-Chwata Ojcu.. i modlitwy na danéwigto;

— procesja kieruje siku swiatyni Bogurodzicy w dzielnicy Blacherny;

Trzecia czé¢ — skrocony wariant Liturgii katechumendw.

5 czerwcgnajazd Awarowy

Pierwsza cz¢ (w Swiatyni) — patriarcha wchodzi przez boazhrang do
Swietej Sofii w czasie jutrzni (po pierwszej antyfonie)

— patriarcha odmawi8anctus

— nastpujetroparion, w czasie ktérego procesja wychodziaéatyni;

"H.KpacHocensieBs, O HeKOMOPLIX YePKOBHbIX CLYHCOUX. .., S. 67—68.
23 Mateosle Typicon., t. I, s. 78-81.
2 Tane, s. 305-309.
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Druga cz$¢ (na placu} Chwata Ojcu..i troparion na danéwieto;

— nastpuje diuga litania, odmawiana przez diakona;

—troparion;

— Chwala Ojcu..i jeszcze jedna dtuga litania;

Trzecia czs¢ (przed trybunatem)- skrocony wariant Liturgii katechume-
néw; pod koniec rytuatu patriarcha ogtasza Liturgia wiernych bdzie
odprawiona w cerkwdw. Jana Chrzciciela;

—zanim procesja skierujeesdo sw. Jana Chrzciciela, diakon odmawia
jeszcze jedmlitanie z odpowiedrdi modlitwa.

Jak wynika z obydwu schematéw, procesje btagalzegowko strachowi,
trzgsieniu ziemi i prawdopodobnie przeciwko suszy r@wninaj struktug
trojdzielra, ale jest ona, przynajmniej w swoim klasycznym iescie,
uproszczona w stosunku do kompozycji procesji rozpoapcej rok
liturgiczny. Nabaeastwo zaczyna sii konczy w swiatyni. W Swigtej Sofii
(podczas pierwszych godzinek albo jutrzni) brakigenak dwu modlitw,
o ktérych wspominalypikon Wielkiej Cerkwna swigto 1 wrzénia. Uprosz-
czona jest rownie druga cezs¢ rytu: brakuje antyfon z odpowiednimi
modlitwami, a zamiast nich przewidziane Kanie diakdskie i tropariony.
Rzeczywistym zakficzeniem procesiji jest Liturgia katechumendw, odaa/
pod goltym niebem. Po niej naptje Liturgia wiernych, odprawiana 7u
w swiatyni (5 czerwca w cerkwdw. Jana Chrzciciela).

Do tak przedstawionego schematu procesji btagalnyalezy dolaczy
réwniez kanon, odprawiany bezgednio przed nimi. Mineje greckie obejmu;j
kanon z akrostychem przeciwko ¢seniu ziemi,spiewany 26 padziernika.
W akrostychu mzna przeczyta imie Jozef. Wedlug J. Fundulisa, autorem
kanonu mae by metropolita sotaski Jozef Studyta (769-832) lub Jbzef
Hymnograf (813-888§.

Szczegdblne miejsce w strukturze procesji btagalngcteciwko késkom
zywiotowym i spotecznym zajmaj modlitwy, stworzone specjalnie na te
okolicznaci. Wedtug Typikonu Wielkiej Cerkwna dzié 26 padziernika jest
ich wiecej niz jedna i 9 one odmawiane na placu po formule doksologicZvaj.
dzien 5 czerwca modlitwa jest jedna i odmawia jgi po litanii diakaskiej, pod
koniec Liturgii katechumendw.

Stowianskie modlitwy przeciwko kiskom zywiotowym i spotecznym
w NSinsa przektadem najstarszych tego typu modlitw greckibéksty greckie
spotyka st w rekopisach i drukowanych kgjach liturgicznych z rinych epok
i réznych redakcji: pocavszy od najstarszego znanego dzisiippismiennego
euchologionuBar. gr. 336(Il pot. VIII w.), a skaiczywszy na wspétczesnych

%0, M. PhountoulesAxolovdia eis ¢pdBov vetonoi [= Kelpeva Aettovpyikis, 14],
Thessaloniké 1978, s. 4.
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wydaniach cerkiewnych. VBar. gr. 336spotykamy tylko modlitw przeciwko
trzesieniu ziemi w sgsiedztwie innych modlitw na #fie okolicznéci (dwie
modlitwy przeciwko suszy znajdugie w kodeksie w innym miejscu).

Bar. gr. 336 k. 224'-226:

—EUx7 éml olkoSopolvTwy olkov;

—Evxn ém gelopot. Inc. °0O doBepos kal BavpaoTos kal péyas, €évdoEos
Te kal AANBLYOS Oeds..

—Evx1 els ToUs eloepyopéouvs eis Stakovias®

Jednak w pgniejszych greckich euchologionach zngch redakciji
poszczegdlne modlitwy, podobnie jak i cate rytyajduj Sk zazwyczaj
w ssiedztwie, stanowt czsto ,dopetnienie” rytéw kroétkich liturgicznych
nabaenstw i procesji.

W Gb IV, italo-greckim ekopisie z X w., na k. 102-104, spotykamy
nastpujace teksty modlitewne:

—EuUxn €els 10 ethoyfioar Ta Paia (dwie modlitwy podczas pwigcenia
gakhzek na Niedziel Palmow — $wieta, ktére réwnie obchodzone jest
z nieodhczm procesy btagalm);

—Euxn T1is €ékTeviis Ths AuTis (litania na procegjbtagalm);

—EUxnév AT ywopévn 8ia doBov, inc. Tldhwv oov, Kipie ToU
b avBpsiTov AcoTéTou, wipn Tadelas (modlitwa przeciwko strachow)

—E0xn ém oelopod (modlitwa przeciwko trgsieniu ziemij”.

Podobnedczenie procesji blagalnych z modlitwami przeciwkmiecznym
i zywiolowym klgskom mana odnalé¢ réwniez w rgkopisach konstantyno-
politanskich, np. wCoi (1027 r.),Bes(XI-XIl w.) **i Strat (XIII-XIV w.):

Bes k. 36-39:

—Evxn ém évdpEel \uTiis (modlitwa na pocgek procesji);

—kedarokiioia (modlitwa pochylenia gtowy) z tego samego rytu;

—EuUxn éxTeviis ywopévn év t@ dopw (litania na procesj btagalm na
forum w Konstantynopolu);

31 Stowianski tekst tej modlitwy wedtudNSinzob. w:T. M u H u e B, [akonckama exmenus
U ceewyenuieckume MoIUmsu. .., S. 146-148.

32 ’Eucologio Barberini gr. 336,a cura di: S. Parenti e E. Velkovska [= Bibliotheca
+~Ephemerides Liturgicae. Subsidia”], Roma 1995 55-258.

%3 Slowiaiski tekst tej modlitwy wedtugNSinzob. w:I'. M u u 4 e B, Jakonckama exmenus
U ceewenueckume MoIUmesu. .., S. 134.

34 ’Eucologio Barberini gr. ...s. 256-257.

35 Jaili przyja¢ hipotez M. Arranza o konstantynopolitakim pochodzeniuckopisu. Zob.
publikacje M. Arranza w OCP, szczegdlnie artykulys Sacraments de I'ancien Euchologe
constantinopolitain (l). Etude préliminaire des sces [w:] OCP, 1982, 48, s. 284-335
i Circonstances et conséquences liturgiques du cdecherrare-Florence[w:] Christian Unity,
ed. G. Alberigo, [= Bibliotheca Ephemeridum Theotagum Lovaniensium, 97], Lovaine 1991,
s. 407-427.
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—xkedalokAtota (modlitwa pochylenia gtowy) z tego samego rytu;

—EUy1) Aeyopévn év A\TH) ywwopévn Sud doBov;

—trzy inne teksty, zwizane z procesjbtagalmy (patriarsza liturgia przed
trybunatlem i dwie modlitwy néwieto);

—E0xn ém dvouPplas af, inc. Aéomota Kipte 0 ©¢os npav, 6 8Ld
Tov mpos o€ (fov €émakovoas ‘HAoD Tob mpodnTou i EvUyxn émi
avopBplas B’, inc. Kiple, 6 ©eos 0 mavTokpdTop, O dvdywy vedbélas €E
éoxdTov Ths yis %

Strat proponuje struktur identyczm jak Bes’; w Coi dwie modlitwy
przeciwko suszy zapisang azem z modlitw przeciwko strachowf. Modlitwy
przeciwko strachowi, suszy i tgieniu ziemi mana spotké razem (w ranych
kombinacjach w poszczegolnyckkopisach) — réwnie w prowincjonalnych
euchologionach bizantgkich, pochodacych z PalestynySey™ czy zeSwigte;
Gory Atos (avra 189%.

Struktura procesji btagalnych przeciwkosgkom zywiotowym nawhzuje
do kolejnych liturgicznych reform bizantgko-stowiagiskiego obrzdku
liturgicznego. W najstarszych euchologionach spmtyde tylko modlitwy
kaptaiskie przeciwko lKdskom zywiotowym (O ¢doBepos kal BavpacTos kal
péyas, €vdofoés Te kal d\nBivos  ©Oeos..., Tldw ocou, Kipie Tob
dLhavBpemou AeomdTov, pvnun mawdeias..., Aéomota Kipie 6 Oeos v,
0 dwa Tov Tpos o€ (Rlov  €émakovoas 'HAoU  Tob  mpodrTov...
i KOpte, 0 Oeds O mavTokpdTop, O dvdywy vedbélas €€ éoxdTouv Tiis Y1is).
Odmawiano je podczas procesji btagalnych na pla@uiurf) po litanii
diakoaskiej albo po litanii odmawianej pod koniec Liturdiatechumendw
(zanim procesja wyruszy do cerkwi, by tam odptawiturgi¢ wiernych, jak
poswiadczaTypikon Wielkiej Cerkwpod dag 5 czerwca).

Slady nowej redakcji kag liturgicznych (X—XI w.f* widoczne § rowniez
w procesjach blagalnych przeciwkagkomzywiotowym i zagraeniom natury

% Slowiaiski tekst tej modlitwy wedtudNSinzob. w:T'. M u u 4 e B, Jakonckama exmenus
U ceewyenuieckume MoIUmesu. .., S. 140-142.

37 Bez dwéch pierwszych tekstéw: ektenikipalokiioia w procesji blagalnej na forum.

% 3. Duncangoislin 213 Euchologe de la Grande EglisBissertatio ad Lauream, P.I.0.,
Roma 1983, s. 153-154.

BEuxT ém celopod i ebxh v ATR 8td déPov ywopévn. Zob. S. Koster,Das
Euchologion Sevastianov434 (X-XI Jhdt.) Dissertatio ad Lauream, P..O., Roma 1991,
s. 180-181.

40K, 33a —ebyn ém dvopBplas k. 34a —elyn ém ocelopot. A. JIMHTpHEBCKH I,
Onucanue numypauueckux pykonucei..., 1. |1, Evyoldyta, Kues 1901, s. 181.

410 reformie liturgicznej, przeprowadzonej po zvegtivie prawostawia i zakmzonej
w koncu Xl w. zob. S. P ar e ntinflussi italo-greci nei testi eucaristici bizantidei ,Fogli Slavi
dei Sinai” (XI sec.) OCP, 1991, 57, s. 145-177; t e @, Osservazioni sul testo dell’Anafora di
Giovanni Crisostomo in alcuni eucologi italo-gredil(—XI secolo) ,Ephemerides Liturgicae”
1991, 105, s. 120-158; T a ¢ T, Buzanmuiickomo 6ozcocuydcenue..., S. 42—51.
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spotecznej. W najstarszych greckich euchologioraehkuje litanii diakdskiej
przeciwko késkom zywiolowym. S one wszake przewidziane wrypikonie
i wedtug wszelkiego prawdopodolswa diakon brat je z innych kg litur-
gicznych. Po raz pierwszy kombinacja litania + dmiedlitwy przeciwko suszy,
obecna wWNSirf?, pojawia st w peryferyjnych ekopisach z PalestynySwigte]
Gory. A. Dmitriewski opisuje rine greckie euchologiony z XIV-XVI w.,
w ktérych obecna jest jualbo tylko litania diakaska, albo kombinacje:
litania + pierwsza, druga czyzebie modlitwy przeciwko susZy

.Obrastanie” prymitywnego euchologicznegadija nowymi modlitwami
nasila st po Xl w. Starym euchologionom (konstantynopaliam
i prowincjonalnym) g znane nie wdcej niz dwie modlitwy przeciwko suszy.
W Coi (datowanym na 1027 r.) spotyka fiz jednak modlitwg trzech — EUxn
dMa ém avopfplas, inc. Aéomota Kiple, 6 Oeos, 0 mavTokpdTop, O
Tpooka\olpevos  TO  Gdwp..** Stanowi ona kompilagj dwu pierwszych
dawnych modlitw iswiadczy o rozpocgiu procesu rozrastaniagsimateriatu
euchologicznego.

Pomimo reformy struktura opisywanych rytow w okeegi&niejszym
(XIV=XVI w.) nie ulega wikkszym zmianom, zwlaszcza w niektorych
z prowincjonalnych, bardziej konserwatywnyehkapisow z Palestyny Swigtej
Gory, gdzie a do XVI w. jedyrn innowacg w stosunku do dawnych
euchologionéw stanowi obecstolitanii diakonskiej w rycie przeciwko suszy.
Réwnoczénie spotyka si jednak ekopisy odzwierciedlajce proces narastania
materialu euchologicznego. Widato juz po wskazéwkach liturgicznych
na pocatku rytdw. Procesja btagalna przeciwko suszy przesa st
W dkolovbia (stuzbe) lub w kanon:®Akoloubia ém avxue dvopppias™®.
Pierwsze ksigi drukowane propongjjuz kanon przeciwko suszy, kilka litanii
diakona i osiem modlitw kaptaffa przypisywanych Kalistowi — dwukrotnemu
patriarsze Konstantynopola (1350-1354, 1355-1366).J. Goar, wydaf
swéj euchologionw Wenecji, nie byt pewny atrybucji tych modlitw.
Oczywicie, miat racg, gdyz pierwsze dwie kapfeskie modlitwy § w zasadzie

42 7ob. nasgpny podrozdziat.

“3Np. SinGr. 982, A. [IMuTpueBcK i it, Onucanie umypuieckux pykonuceii..., . |,
s. 237, 240-241SinGr.971, tanie, s. 255Vat 133 (744), tarre, s. 285.

“Coik. 99, J. DuncanCoislin 213.., s. 152-153.

**SinGr.658; tante 982.

®GOAR s. 619' Akolovbia eis dvouBpiav. Tamee, s. 620:Kavov eis doBov gelapob.
Euchologion 182':" Akoloubia €mi avxu®d avopBplas. Tamre, 159 Kavav els ¢opov
oelopod Rom s. 409Kavov els dpéBov celopot. Zob. te P. De M e e st e LLiturgia bizantina..,
s. 332-333.

47 Zob.GOAR s. 620, przyp. 2.
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dawnymi tekstami, znanymi mu z zabytkow z X—XI wiéBnaze wiasnie wraz

z patriarclh Kalistem zaczyna sitrzeci etap rozwoju rytu przeciwko suszy — do
dawnych modlitw Kalist daiczat kolejne teksty, by d@j do gmiu. P&niejsza
tradycja jemu wiénie przypisuje autorstwo wszystkich modlitw kajskich,
znanych z wyda drukowanycff. Ten skonsolidowany ryt przeciwko suszy
Z greckiego drukowanegeuchologionuub stowiaiskiegotrebnikajest obecny

i dzisiaj w liturgicznej praktyce narodéw prawostaxeh.

I1.3. Nowe karty Euchologium Sinaiticum. Modlitwy kapta nskie
i litanie diakonskie przeciwko kleskom zywiotowym — suszy,
trz esieniu ziemi, strachowi

Odkryte w 1975 rNSin dzigki szczeg6towemu opisowi, przygotowanemu

przez loannisa Tarnanidisa i opublikowanemu w Salwn 1988 r*°, wywotaty
w kregach paleoslawistycznych prawdzivsensag. Ku raddci specjalistow
— filologéw i liturgistbw — grecki uczony zandigit na kaicu swojej pracy
fotografie wszystkich karNSin Ten cenny zaktznik dat pocztek nowemu
kierunkowi w badaniach na&in w ciagu ostatnich lat pojawit siszereg
studiow péwigconych pewnym problemom tekstologicznym i liturgige,
zwiazanym zar6wno KSini ich relacjami ZSirt, jak réwniez bardziej og6linym
kwestiom, dotycacym analizy najstarszego etapu w rozwoju staskiego
obrzdku liturgicznegd'.

48 G. Pasarelli rowniepodkrela kweste autorstwa modlitw przeciw suszy, ale nie przedsta-
wia wiasnej opinii, zob. G. Pasarelllieucologio cryptensé.p. VIl (X sec), Thessaloniké
1982, s. 57.

). TarnanidisThe Slavonic Manuscripts..

0|, Sewvtenko, Report on the Glagolitic Fragmen(sf the Euchologium Sinaiticuth
Discovered on Sinai 1975 and Some Troughts on thdel for the Make-up of the Earliest
Glagolitic Manuscripts HUS 1982, IV, 2, s. 119-151]. Muu4eB, Msacmomo ha
nogoomxpumume aucmoge om Cunaiickus esxonocuil cped opyzume MeKCmoge Om pPbKONUCA.
DQunonocuvecku u Jaumypcudern aHaiusz Ha moaumeunie om ()eHOHOLL;Hu}l 6ozoc.ay.wce6en YUKDBIL
(dopaTikn dkolovbia), ,Palaeobulgarica” 1993, XVIl, I, s. 21-36; M uu 4 e B, Jaxonckama
exmenus u ceewjenuyveckume moaumsu..., H. Miklas, M. SchnitterKyrillo-methodische
Miszellen, AfSPh [= Festgabe flir Rudolf Aitzetmuller zum 7®@bBrtstag], (Graz) 1994, XXII/1,
1, s. 141-220; M. B ak k e ;he New Testament Lections in the Euchologium Sinaiti,Polata
Knigopisnaja” 1994, 25-26, s. 155-212.

I M. Arran z,La Liturgie de 'Euchologe slave du Sinfi:] Christianity among the Slavs.
The Heritage of Saint Cyril and MethodiuRome, October 8-10, 1985 [= OCA, 231], Roma
1988, s. 15-74; M. Arran titurgiczny aspekt dzieta Cyryla i Metodedw:] Cyryl i Metody,
Apostotowie i nauczyciele StowiaBtudia i dokumenfy. I, Lublin 1991, s. 55-74.
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NSin zawieraj ryty liturgiczne i nowotestamentowe lektury na dni
powszednie i niektoréwigta:

1. K. 1-4’: modlitwy kaptaskie na nieszpory, jutrzgilll i VI godzinki®%

2. K. 5-9: litanie diakaskie i modlitwy kaptaskie przeciwko strachowi
i kleskomzywiotowym i zagraeniom natury spotecznej (najazdy nieprzyjaciela,
susza, trgsienie ziemi)®;

3. I;5.59—12’: pierwsza e&é rytu Objawienia Paskiegd” (druga czsé w Sin
k. 1-7")

4. K. 13-28": lektury z ewangelii i apostotu na growszednie i niektore
stateswicta kalendarza liturgiczned

Litanie diakaskie i modlitwy kaptaskie przeciwko strachowi i &bkom
zywiotowym s pierwszym znanym stowlakim przektadem podobnych
tekstow bizantgskich, pédwiadczonych jeszcze w najstarszych euchologionach.
Konfrontatywne badania stowiskich modlitw mogtyby pomoc w ustaleniu ich
zalezncsci od r@znych redakcji greckich ksg liturgicznych oraz w doktadniej-
szym okréleniu geograficznego i kulturowego obszaru, naytopowstatoSin
Na szczegllp uwag: zastuguje analiza liturgicznego (i szerzej — kultvego)
kontekstu, w ktory wpisgjsie litania i modlitwy przeciwko strachowi i égkom
zywiotowym. S one zwjzane z antycznymi procesjami btagalnymi w Konstan-
tynopolu, prowadzonymi w wypadkach zaggnia kkskami natury spotecznej
(ruchy heretyckie, najazdy barbafizgw) lub zywiotowymi (trzesienie ziemi,
susza).

%2|. Tarnanidis,The Slavonic Manuscripts s. 74—77, 219-223. & modlitw wydat
w transliteracji tadiskiej 1. S e & e n k o,Report on the Glagolitic Fragments.s. 134-135, 137.
Wszystkie modlitwy z dobowego cyklu liturgicznegdofiatikr dxolovbia) w transliteraciji
cyrylickiej zob. w:T'. M uH4 e B, Macmomo Ha Hogoomkpumume aucmose..., S. 35—39. Tere
tekst, wydany gtagolig zob. w: H. Miklas, M. Schnitte Kyrillo-methodische Miszellen,
s. 163-170.

3|, Tarnanidis,The Slavonic Manuscripts s. 77—78, 223-227; gtagolicki tekst tej
czesci zob. w: H. Miklas, M. Schnitte Kyrillo-methodische Miszellen, s. 171-179.

I. Tarnanidis, The Slavonic Manuscripts s. 78-79, 227-231; H. Miklas,
M. SchnitterKyrillo-methodische Miszellen, s. 179-186.

®R. NahtigalEuchologium Sinaiticum,.t. Il, s. 1-14.

%8|, TarnanidisThe Slavonic Manuscripts s. 79-86, 231-247. Zobzthl. Bakker,
The New Testamerttections.., s. 184-208, mimozitytut maze wprowadza w blad. Bakker
wykorzystuje fotografie z katalogu Tarnanidisa, t&lest, wydany jako aneks do artykutu, jedynie
pozornie przypomina nowotestamentowe lektury N§in M. Bakker przedstawia ,tekst
intermedialny” {ntermediary teXt zmieniony w procesie poréwnanieo(lation processz innymi
zabytkami starobutgarskimi, staroserbskimi i staskimi. Zmieniony w ten sposob tekstnd si¢
znacznie od znajdagych sé na k. 13-28’ perykop ewangelicznych.
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Zapisane na k. 5-9 litania i modlitwy upadkowane § w hasgpujacy
sposob:

1. K. 5:

— koniec litanii diakon¥;

— modlitwa przeciwko StraChOWItioAnTEA MAAMOAGMAA Bb AHTHER CTpAXA
PA,A,I’I. InC.: NAKB TA MOAUMB MI’II\OC‘VZ),A,NAAPO BAAABIKAR, MOKAANHE MAMATD...
(EUx™ év Athy Sta déBov ywopévn. Inc.: TIahw cou, Kipre 1ol dLhavbpumou
AeoméTou, punun maldelas...).

2. K. 5-8:

— diuga litania diakona 0 deszemanTea Bb AUTHER BeZA0KABN (ALaKOVLKA
émi dvopPplas);

— pierwsza modlitwa kapigka 0 deszCzmoanTea Eb BezaokAbe. INC.:
RAAABIKO POCIOAT BOKC NALLIB, LKE MPEKAC CRNOBANHT. MOCAOVLIAAR IAHIA MPOPOKA...
(Evxn émt dvopBplas a. Inc.: AéomoTa Kiple 6 ©¢os nuwr, 6 8td TOV Tpos o€
{Rdov émakoloas HAtob Tol mpodrnTou...).

—druga modlitwa o deszcz (bez tytulliic.: rocnoal Boike BeeapmKkHTEALD,
RBZBOAAH OBAAKBI OTB MOCABALNHXE ZeMAA... (EUxn éml dvopBplas dANn.
Inc.: Kipie, 6 ©¢os 6 mavTokpdTop, O dvdywv vedélas €€ éoxdTouv THs
YAS...).

3. K. 8-9:

— modlitwa przeciwko trgsieniu Ziemi:moanTea Bb AHTHER Tpaca pasH. INC.:
CTPALUEND W AHBEND, | BEAHKB, MPBCAABEND Ke. L HCTHNEND 6CH BOXKE... (Evxn ém
oelopob. Inc.: O doBepods kal BaupaoTos kal péyas, EvBoEds Te kal AANBLVOS
©¢€0s...).

Tablice poréwnawcze modlitw przeciwko strachowirzesieniu ziemi,
podobnie zreszt jak tablica poréwnawcza modlitw naleych do rytu
przeciwko suszy (jedynego catkowicie zachowaneda wy tej czsci NSin),
ukazup ciagta obecndé¢ pewnej cesci lub wszystkich opisanych modlitw
i litanii diakona w r@nych etapach rozwoju praktyki liturgicznej Grekéw
i Stowian. Jednoczeie przedstawiaj ewoluck tekstow liturgicznych, dag
w ten sposéb przyktad charakterystycznego procemsmarzysacego historii
bizantyhsko-stowiaskiego obradku liturgicznego: cigltego ,obrastania” pier-
wotnego #dra euchologicznego poiejszym materiatem liturgicznym, ktéry
czgsto narusza kompozycyytow i w wigkszaici przypadkéw stanowi jedynie
niezbyt udan kopic dawnej poezji modlitewnej.

5. Tarnanidis nazywa koniec tegblapakinTikl) €ls macdv ATy, wiazac tekst

starobutgarski z pevarekteni greck opublikowan w GOAR s. 640. Zob. . Tarnanidi3he
Slavonic Manuscripts, s. 77, 223. Tek§Sinnie odpowiada jednak greckiej litanii@OAR
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Modlitwa przeciwko strachowi (spowodowanemu najazde
nieprzyjaciela)

MOAMTBA ~ PAATOAGMAA Bb  AMTHER  CTPAXA paAd. INC. nakal TA  MoAMMB
MHAOCPBANAANO  BAAABIKA, Mokaanks nMamaTh... (EUx7n €v Mth S dopov
ywopévn. Inc. Ild\v ocou, Kipte T0b drhavBpumov AeomdTou, pvmun
Tadelas...).
NSin
Gb IV
Gb Vil
Por
Ott
Bes
Coi
SinGr. 973
Ebe
GOAR
Rom
Zer

4+ 4+ 4t TS

Litania diakona i modlitwy kaptanskie przeciwko suszy (o deszcz)

litania 1 modlitwa 2 modlitwa inne
MOAHUTRA BI;TCO I‘T E}IZE I‘T IS)KA-G’

AHTHER NALLIB, LiKe B‘ce,A,p'b;Kwremo,

BEZA, 0K AL ﬂ‘)’E)K,A,G. “ BBZBOAAH OBAAKDI

NSin +
Bar. gr.336 -
SinGr. 958
Gb VII -
Por —
Sev —
Ott -
Bes —
Coi -
SinGr. 973 -
Lavra 189 —
Strat —
SinGr. 982  +
Vat. 133 + (wariant)

I
I+ ++ 4+ ++ 1 ++
I

+FFF o+

|+ 4+

%8 Inc. Aéomota Kipte, 6 ©eds, 0 TavToKpdTWP, O  TPOCKANOUPEVOS TO O8wp THS
Baldoons... Brak jej w pozostatych greckich i stoviskich rekopisach oraz VGOAR
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Zajk - + - -
Borill + (wariant) + +

GOAR +(wariant) + + + 6 modlitw
Euchologion + (=GOAR + + + (=GOAR
Rom + (=GOAR + + + (=GOAR

Modlitwa przeciwko trz esieniu ziemi

MOAHTEA Bb AHTHIR TPACA pAAH. INC.. CTPALIEND H AMREND, L BEAHKB, NP'BCAAREND Ke.
L MCTHNEND ¢cH Boxke... (EUXTM €L gelopob. Inc.: "0 ¢oBepos kal BavpuacTos Kal

péyas, €v8ofos Te kal dAndLros Oeos...)

modlitwa inne

NSin

Bar. gr. 336
Gb IV

Gb VI

Por

Sev

Gb Xl

Ott

Bes

Coi

Strat

Lavra 16
GOAR
Euchologion
Rom

Zer

+ (=GOAR)

+ (kanon + trzy® modlitwy)
+ (=GOAR

+ (=GOAR

+ (=GOAR

L A S S I 5
[

Zwiazek pomgdzy litaniami i modlitwami przeciwko kskomzywiotowym
i btagalnymi procesjami w bizanigkiej i stowiaiskie] praktyce liturgicznej jest
poswiadczony réwnie w rubrykach odpowiednich tekstow wekopisach
sredniowiecznych:
NSiN— MoAHTEA rAAroAeMAN Bb AHTHER cTpaxa pasH. (EUXT) €V ATTis SLa doBov)®;

MOAHTRA Bb AHTHER EGZ,A,O;K,A,MO; MOAHTRBA Bb AUTHER 'I"‘)ACA ‘)A,A,I/I.

%90 kanonach przeciwko ddkom zywiotlowym i o p&niejszym rozwoju rytu zob. |. M.
PhountoulesAxolovbia...
0 Tak wSey por. S. Ko sterDas Euchologion Sevastianays. 181. Rubryka liturgiczna

w Gb IV jest taka samaBes daje rubryk liturgiczna bardziej rozwingta i zblizona do NSin
E0x1 Aeyopévn év ATh ywopévn Sua déBov els TOv dylov Aloundny éEwmopTa kal els TNy
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I1.4. Stosunek tekstéw zEuchologium Sinaiticum do euchologionéw
greckich i do innych, p&@niejszych zabytkow stowidskich

Bizantynska tradycja procesji btagalnych weémee przenika na ziemie
stowianskie. W synaksariunsay na k. 123, rok liturgiczny rozpoczynagesi
nastpujaca wskazowlg:

NAMATZICE ENBAHKTOY NOBOE AT ¢RA(M) Bb AMT... PAA(R) H. 1 O,
W. Szczepkin nie rekonstruuje frary aur..., ktora mae znaczy tylko gs
62
AUTHER .

Na kaicu synaksarium @str znajduje si lektura przeciwko strachowi:

ybTenne 8 NA(T). CTPAXOY.

W zabytku staroruskim -Minejach na lata 1097-1098, pod daR6
pazdziernika podano:
I'IA(MA’T‘I)) BEAHKANO T‘)O\[Cz\. H C’I"T‘O M‘I;HCA ,A,lsMH'I“)HAGs.

W sredniobutgarskich gkopisach réwnig odnotowuje si wspomnienie
o ,wielkim wstrasie”. W Slepczznajduje si ono pod dat 24 p&dziernika
(6 listopada) ze wskazowkze do nabgenstwa ma by wykorzystane czytanie
apostolskie z 25 wrzaia (7 padziernika) — wspomnienie o innym wielkim
trzesieniu ziemi wedtu@ypikonu Wielkiej Cerkwi
M()s WTA(E)... KA. CTRO MAKA Anmntp(ua). nna(mars) BGI\HICO(MO\f) TP

ana(c)- cexr(n)sp- e84

malarav méTpav®. (por. starobuigargkmoanTea raaroaemaa b anThis Z NSin). Rubryka wCoi
jest o wiele dliasza i zamieszcza wskazowki co do czasu, miejscposabu odprawiania
procesji przeciw strachowi w Konstantynopdlidv Autii Sta d6Bov ywopévn 17 KE' Tob
cemtepBplov kal Olov Ew év T kdumw TOoU TplPovvaiiov €Ew TR xpuvons mOPTNS
kal OkTwppplov KX' 100 dylov Anuntplov T popn ToL 0€Lopol kal A’ PETA TNV KUPLAKTY
TV aylov mdvtwy €€w  This Xxepoalov mopTNS dmepxopévns THS MTAS €ls Ty malaiay
METPAV LETA TNV €KTEVT Lkeolav VX1 THis kedalokoias (por. J. DuncanCoislin 213..,
s. 120).

®1B. lenkun, Cassuna xnuea [= Hamsmuuxu cmapociassuckoeo aswika |, evin. 2,
Cankr-Tlerep6ypr 1903, s. 117.

62 70b. np. WNSIn K. 5: MOAHTRA FAArOACMAA Rb AHTHER CTPAXA PAAH; MOAMTEA Bb AMTHIR
BEZA,0KAbI0.

3B. S ruu, Cayocebuvie Muneu 3a cenmabps, okmabps u nosops, Cauxr-IlerepGypr 1886,
s. 179.

. Unbuncku i1, Cnenuencxuti anocmon Xl 6. 6oneapcrozo uzeooa, Mocksa 1912, s. 95.
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W Bani innych ewangeliarzach i apostotach (jak @yrk) wspomnienie
0 trzesieniu ziemi odnotowane jest 26zpaiernika, podobnie jak wekopisach
greckich:
C’I"T‘O M(H)ICA ,A,MMHT‘)HA. W BACHAHK. H BEAHIKOMS CHCMSGS.

Bardzo ciekawa jest wskazéwka liturgiczna z kar§6 ltego samego
zabytku:
A (¢ Bb CT‘)A(X). T})ACA ?A,A,H. HAH ﬂOM‘)A‘iGNHI‘A C;\IILI,O\" HAH BO\“)I/I ,A,ls;K(,A,)b MNO[‘OGG.

Pokazuje onaze w Xlll w. istniata tylko jedna lektura ewangelinz Mt 8,
23-27) na réne ryty: przeciwko trgsieniu ziemi, zéamieniu staca, ulewnym
deszczom. Wedtug wszelkiego prawdopodasiea we wszystkich tych
przypadkach wykorzystywany byt jeden ogdélny tekst procesje btagalne,
a modlitwy na rane okazje dajczano do niego w zatrosci od potrzeb.

Hipotez; t¢ moze potwierdzt obecné¢ w niektorych gkopisach
sredniobutgarskich i serbskich jednego tekstu proc&sora odprawiano na
rozne okazje. Na k. 49’ Zajk rozpoczyna si tekst procesji btagalnej rfavigta
Paiskie:
4uib UZN(0)en(T) An(TH)A Bb npaz(,A,)N(H)m;'l r(e)noackbia’’,

Tekst nosi wyrane slady nowej redakcji liturgicznej, jednak natychntipe
procesji nasipuje dawna pierwsza modlitwa przeciwko suszy, zramacho-
logionéw greckich NSirf®.

Podobny porglek — ogélna procesfa+ modlitwa (modlitwy) przeciwko
suszy — obserwuje ¢srowniez w niektorych serbskichekopisach liturgicznych.
W zwoju liturgicznym z monasteru Chilandar (kon¥d w., sygn. 16/5) zapisa-
ny jest tekst ogdlnej procesji btagalnej i zaran@ modlitwa przeciwko suszy:
HYUND KAKO MM0A0BACTH HCXO,A,H'I‘H (b IC‘)I)C'I‘H.

70
MOAHTRA BE€ZA,bAKAHIO.

® Banuwxo esanzenue. Cpeonotuneapcxku navemuux om X gex. Tlogrotsmmm 3a meuar
E. Horpamamxuesa u b. Paiiko, BAH, Codus 1981, s. 457.

®® Tanve, s. 445.

S"HBKM Ne 969. Zob. te niepublikowan prae: B. Holo$njaja,Zajkovski trebnik
Nr 960 der Nationalbibliothek ,Kiril und Method” in &ia. Dissertatio ad Lauream, P.1.0., Roma
1993, s. 104.

%8 Zajk, k. 55'-56:matea Bezbabk M. ZOD. B. Ho 10§ njajZajkovski trebnik., s. 137.

®9 Do dzk ten ryt liturgiczny nazywa siYuws KPECTHATW XOAA, HMENSEMATW AiTIA. ZOb.
Tpesnmc%, Beorpan 1983, s. 495.

N, Bormamosuh, Kamanoe hupuncxux pyxonuca manacmupa Xunandapa, Beorpan
1978, s. 58.
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Dwa teksty procesji btagalnych zawiera Borill, rosyjski Benuxuii
nompebnux z XVI w., zwigzany z batkaska tradycp liturgiczrg i reforng
patriarchy Eutymiusza. Pierwszy z nich wskazujdakd, ze procesja blagalna
kontynuuje dawa tradycg Wielkiej Cerkwi:

HYUND SblBM’:MbI(I) BB AMTIHO. XOTALHH HZ BEAHUKIA LLE;CBH HZXO,A,WPHH.

Zaraz po niej nagpuje diuga litania:

¢KTENA BEAHKAA. BB AHTI U BB MOAGSGN’L72.

Struktura tekstow ZZajk i Borill, podobnie jak i dobrze zbadany przez
K. Nikolskiego i szczegolnie przez N. Krasnoselceypachod krzgowy”,
podobne s dawnym greckim procesjom. N. Krasnoselcew przejmau
udowadnia, ze ryty stowiaskie nie ré@nia sie zasadniczo od wzorcéw
bizantyaskich i kontynuu tréjdzielra struktue greckich procesji btagalnych,
znany, z najdawniejszych liturgicznychekopisow®. W ruskich shuzebnikach
i trebnikachréwniez mazna zaobserwowacharakterystyczne dla batigkich
kodeksow zjawiska: procesje blagalneesta przepisywane byly razem
z modlitwami przeciwko suszy i przeciw strachowizga najazdem nie-
przyjacield”.

NSinzajmuje szczegdblne miejsce w rozwoju liturgicznygtbw przeciwko
klgskom zywiotowym i nieszcgsciom natury spotecznej. W tym gtagolickim
zabytku obecneasstarobulgarskie przektady modlitw greckich, zndnye od
drugiej potowy VIII w. Bar. gr. 339, co swiadczy bez wtpienia o jego
zwiazku z najstarszymi bizanigkimi euchologionami. Brakuje natomiast
modlitw, ktore przenikaty doekopiséw w X—XI w. po reformie liturgicznej, jak
ma to miejsce w przypadKnoi i pézniejszych ekopiséw, w ktorych spotyka i
teksty przypisywane patriarsze Kalistowi.

Na szczegolpuwag; zastuguje pierwsza modlitwa przeciwko suszy:
BAAABIKO  TMOCMOA, I BOAKe NALUB, LkKe I'I})’B)K,A,e ‘)GB’LNOBANH'E. I'IOCAO\J‘LLIAAB’Z; LAHIA

I'I?O?OICA...

Ten sam pocgek, z fraz wnm npopoka obecny jest rowniew prowincjo-
nalnych greckich euchologionadBgr. gr. 336 Gb VII, Sevi in.):

" Borill, k. 164-165’.

" Tane, k. 165'-166.

H.K pacHOCcenbIe B, O HeKOMOPbIX YEPKOBHBIX CYIHCOAX...

"H. Po3sos, Pycckue cayocebuuku u mpebuuku. Memoouueckue pexomendayuu no
onucanuio crasano-pycckux pykonuceti ons CeoOHozo0 Kamanoea pyKonucell, XpaHAWUxcs
¢ CCCP, Bbin. 2,4. 2,Mocksa 1976, s. 333-334 i przyp. 26.
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Aéomota Kipte 6 ©¢os Muovr 0 dla Tov mpos o€ {flov émakovoas HALOD
TOU Tpod|TOUL"

W Besi Coi (rekopisach konstantynopolitakich) modlitwa rozpoczynacsi
nastpujaco:
Aéomota Kiple 6 ©¢os, 0 Sta Tov mpos g€ (flov émakovoas HAlob Tob
BeapnTou...

Redakcja ze zwroterhlliob ToU mpodriTov weszia do rgnych stowia-
skich rkopisow Polwyspu Batkiskiegd®. Redakap z fraz “Hiob Tob
feapnTov spotyka si natomiast w ksgach drukowanych wepyku cer-
kiewnostowiaiskim’®.

Nie mniej ciekawa jest druga modlitwa przeciwko zstisa dokiadniej
notatka liturgiczna na jej poatku:

ABKB TAARBI NALLIA TMOCM0AH0 NOKAONHMB. AHAHE TEBE MOCMOA,I
nona BB TAHUNAR TOCMOAI BOKeE ECG,A,P)KWPGAIO, BBZRBOAAH OBAAKBI 0TB ﬂOCA’E,A,bNI/IX'b

ZEMAA...

Stowianski kopista swiadomie redagowat tekst, dodaj wskazowk, ze
druga modlitwa powinna by modlitwa pochylenia gtowy. W greckich
euchologionach na pogtku drugiej modlitwy jest tylko nagtowekuoxn émi
dvopPpias d\\n’’. Ten zadcznik liturgiczny zwazany jest te z obecnécia
w tekécie stowiaiskim litanii diakaskiej przeciwko suszy, kolejnego fenomenu,
nieznanego najstarszyrgkopisom bizantgskim.

Obecndg¢ litanii jest najwczéniejszym w bizantigsko-stowiaskiej
praktyce liturgicznejswiadectwem na umieszczanie tych tekstow w jednym
rekopisie. W euchologionach greckich z VIII-XI w. (kstantynopolitaskich
i prowincjonalnych) obecneastylko modlitwy przeciwko suszyNSin jest
kodeksem, ktory odnotowuje patek procesu konsolidacji tekstéw,
rozsianych do tego czasu pozm§ch ksegach liturgicznych. Stowigski
kopista zapisat w jednym miejscu litard dwiema modlitwami, twor w ten
sposbb pewien “blok euchologiczny”, wygodniejszyizyciu podczas proces;ji
poza cerkwi. Po dofczeniu wskazdéwki liturgicznejze druga modlitwa
powinna by modlitwa pochylenia gtowy, ryt przeciwko suszy MSin osikga
juz ostatecza postd.

75 Zob. np.Zajk, k. 55': nanm np(o)prea.

"8 Toesnien, S. 210T ocnoam Boke HaLs, nocastagsin Maito eeciTaNtNA.

" Tak wBar. gr. 336 w BesEvyH €Tépa et dvoppplas, Evxh €mt dvoppBpias, w Coi Evxh
dA\a €Tépa €Tl avopBplas.
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Podobma konsolidacg w rekopisach greckich obserwujeestopiero na
pocatku wieku XIV — i to w euchologionach prowincjonglrh (z Palestyny
i Swictej Gory).

Dluga litania diakéaska jest réwniz przejawem prowincjonalnego
(palestyiskiego) pochodzenia tego gtagolickiego fragmenast dna owocem
swobodnej kompilacji rinych tekstow bizanfiskich. Podobne, ale nie
identyczne litanie diakiskie spotyka siw rekopisach synajskichS{nGr 983"
lub ze Swiectej Goéry Atos Wat 133”°. Podobna jest réwnie litania,
opublikowana przez J. Godta

Litania starobutgarska sktada; < dziewitnastu préb; jej kompozycja nie
jest zbyt logiczna, gdy stowiaaski kopista korzystat z rozmaitych tekstow
greckich i kczyt je dosy swobodnie. Pierwszserk préb (1-13) stanowi
prosby do Boga o zestanie na ziemileszczu. Drug sere (14-18) mana
odnale¢ réwniez w innych tekstach liturgicznych — w litaniach diskkich pod
koniec nieszporow, w krétkich nabsistwach btagalnych, w kanonach
przeciwko késkomzywiotowym itd. Trzecia, ostatnia grupa gbd przypomina
grup druga z pewnym dodatkiema¢zacym ja z grup pierwsz — z prégbami
do Boga o zestanie deszczu.

Tak uksztattowany ryt przeciwko suszy WSin wedlug wszelkiego
prawdopodobigstwa byt umiejscowiony pod koniec procesji blagakdtania
i obie modlitwy odmawiane byly przez diakona i lam przed kacem
nabaenstwa. Na potwierdzenie tej hipotezy mma przytoczy przyktady
z Borill. Na kartach 352-375’ zapisany j@stio(n)... nsrae(M) na Bez(A,)okAle.

Zaraz po nim nasgpuje litania, bardzo zblona do gtagolickiego tekstu NSin
B'LZPH L;;KG NA BCA AIO(,A,) CROA. U NA MAAAENLLA CO\fLUAA. NA IONbe’b Ke¢ H C'I‘A‘)LLA. H NA

CKOTbHI. M NA ZEMAK &Ke. H NA ROCTANIE BC'E.

w cosHparoLin(x) ca BOAA(X) BB WEAALLE(X) W KONBLL ZEMAA MOBBAENHEMB TROH(M).

ﬂO\j'C'T‘I/I A0RADL NA ZEMAH. MA TH ¢CA TH CTbl 0\"CAI>IUJI/I n ﬂOMH/\O\j‘.

K, 59, 69, AlmurpueBckuii, Onucanue tumypeuueckux pykonucei..., T. 2, S. 237,
240-241.

K. 275, Tanie, s. 285.

8 GOAR s. 612-613. Zob. tel. TarnanidisThe Slavonic Manuscripts s. 77.
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Po litanii diakaskiej, na k. 356-357’, przepisang dwie modlitwy prze-
ciwko suszy, ale w odwrotnej Kolej§e: rocnoas Boke ReepKHTEAN, BBZEOAAH

OBAAKBI 0TB NOCABALNHXE ZEMAA... jeSt pierwsza, RAAN,BIKO TMOCMOAI BOKE NALUB,

LKE MPEKAC PERBHOBANMT. MOCAOVIUANE IAHIA MPOPOKA... — druga. Tak wBorill, jak

i w NSin ostatnia modlitwa opatrzona jest wskaz@wturgiczny, wedtug ktorej
ma by ona odmawiana jako modlitwa pochylenia glowy. Ramhiec rytu
w Borill zamieszczona jest jeszcze jedna wskazOwkagmasta po diugiej
modlitwie na pocatek roku liturgicznego na k. 221-223’, przypisywaive
Bazylemu. Z tym dodatkiem (trzecia modlitwa po niweich przeciwko suszy)
ryt w Borill wyglada nastpujaco:

— litania diakona;

— modlitwa (2),rn ske BCGA)KHTEAI0 BBZEOAAH OBAAKBI OTB NOCABALNHXD

ZEMAA;
—CTAb. - MHpB Bes(M) < AHAKO(N)- FAARBI RALLIA FRH. CTAb.
— modlitwa (1) ga(a,)Kko rH Bxe. MOCAOVLUIARBIH Main np(o)pia...

— modlitwa (3) ga(a,)xo ru Lf‘;ro E2Ke NALLIb. RBICOKBIH H CAABNBIM YAKOAKEH,

— koniec nabgzenstwa.

Poradek w Borill jest bliski rytowi wNSin Obecnéc¢ litanii diakonskie]

i obu modlitw przed kicem nabgenstwa dowodzize stowiaskie rkopisy do
p&zna zachowuyj dawny poradek rytu podczas procesji btagalnych.

Analiza modlitw przeciwko kiskom zywiolowym i zagraeniom natury
spotecznej wNSin oraz zachowanego najpetniej rytu przeciwko suszje da
podstaw do nastpujacych wnioskéw:

a) teksty z fragmentu gtagolickiego zwane § z modlitwami bizanty-
skimi, pagwiadczonymi w najstarszych zabytkach liturgicznych;

b) poréwnanie modlitw i litanii zNSin z wczdniejszymi greckimi
i pézniejszymi stowiaskimi zabytkami dowodzi,ze miejsce tych tekstow
znajduje sj pod koniec procesji btagalnych;

c) dluga litania i modlitwy z rytu przeciwko suszgontynuup pro-
wincjonalra (palestyiska?) tradycg;

d) pierwsza modlitwa tego rytu zhtina jest do redakcji #hiacej sk od
konstantynopolitaskiej, a reprezentowanej przBesi Coi;

e) jednoczesna obeditoditugiej litanii i dwoch modlitw przeciwko suszy,
Z ktérych druga nazwana jest modhtwochylenia glowy —kedbalokiiola,

BLK. 221-223": MATEA BEGAHKATO BACHAIA. PACMA NA BCAKSHO noTpesoy - za Be(reppic - 7a
O\J'MNO;KGN'I'G AOKAA - B CMITONOCHOVIO IAZEOY. INC.: BA(A,)1c0 P11 HE Xe -+ CTPALINBIN Lto cHAA(M) -
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prezentuje drugi etap w rozwoju rytu, ktéry zmany jest z liturgicznymi
Zmianami w prawostawnym nakbsastwie kaica X — pocztku XI w.;

f) ryt przeciwko suszy wNSin poddany zostakwiadomej przerébce
— liturgicznej i tekstologicznej. Stowiaki kompilator dowolnie wykorzystywat
grecki materiat euchologiczny przy zestawianiuniitaiakoaskiej. W rezultacie
stworzyt tekst, ktory zasadnicza; sbzni od wzorcow bizantyskich.

I1.5. Procesje przeciwko suszy:.ckpwcmu, nokpvcmu, Kpcmonouwe.
Ludowe imitatio liturgii. Inne obrz edy przeciwko suszy naladujace
ryty cerkiewne

Sadze, ze przegdd historii bizantyiskich i stowiaskich tekstéw opisagych
procesje bfagalne przeciw ¢kkom zywiolowym i zagraeniom natury spo-
tecznej jest dohlr ilustrach przedstawionego na patku tego rozdziatu
twierdzenia o wyjtkowo wanym miejscu analizowanych tu rytuatow ayciu
liturgicznym narodow prawostawnych. Teksty te fupkwija nie tylko w kano-
nicznie sakralnym czasie i przestrzeni, ale stamawiegralm czs¢ obrz-
dowasci ludowej. Kanoniczne praktyki liturgiczne nazdee do rytuatu
przeciwko suszy przeplatajsic z obrzdowymi i magicznymi praktykami
Z rytualu ckpvemu, noxpvemu, kpcmonowe, ktore nie mog odbywa sic bez
usankcjonowania przez Cerkiew, bez uczestnictwaakapi wykorzystania
przedmiotow liturgicznych.

Obrzd wyskpujacy pod nazwami:ckpwvcmu, nokpwvcmu, Kpcmououde,
3aeemuna, aumuja znany jest na catym butgarskim i serbskim teryhori
etnicznym.

Bulgarsky obrzdowas¢ ludowa zwiazamm z letnimi suszami opisat
M. Arnaudow?? Dla tego obrgdu oprocz nazwxpwcmu, nokpwcmu Spotyka si
tez okreilenia kpvcmonowe, uepkysane, moreous™. Zwykle w ktong z dni
pomigdzy Wielkanog a sw. Piotrem (29 czerwca/l12 lipca), najéaiej w sw.
Mikotaja ,letniego” (9/22 maja) kaptan najpierw gwagca w cerkwi dary ziemi,
a potem prowadzona przez niego procesja wychodzerkwi — z krzgem,
ikonami oraz chagwiami idzie ku polom proéi Boga o fask deszczu
i urodzaju. Wierni, wtérujc kaptanowi,spiewap piesn ludowa, ale z refrenem
Panie, zmituj si. Taka struktura p#mi zbliza ja do litanii diakaiskiej:

8 M. Apuaynos, Cmyouu evpxy 6wvieapckume obpedu u iezendu, €. 2, Copus 1924,
S. 247-320. Zob. te XK.CtaMeHOBa, Podosu npasnuyu u obuuau, [W:] Emuocpadus Ha
bvaeapus, 1. 3,Codust 1985.

8 Pureapexa mumonoaus. Enyuxnoneduuen peunux, Copust 1994, s. 271.
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Cnen xpbetu HocuMme, Xpuctom boxke,
Tocnionn nomuyit.

Bory ce monume,

Tocnion nomuyit.

[Hait Hu boxe cutHa poca,

I'ocnooun HOMHnyﬁ...84

[Za krzyzem idziemy, Chryste B®,/ Panie, zmituj gi/ Boga prosimy,/ Panie, zmitujesi
Daj nam, Bae, drobn ros;,/ Panie, zmituj si...]

We wsi Kremikowci pod Sodi obrzd ten odbywat i w dzien Duchasw.
(pig¢dziesnt jeden dni po Wielkanocy). W drugiej potowie XIX. W. Kacza-
nowski zapisat pi& wykonywar, podczas obkdu xpvcmonowe, ktérej refren
brzmi Kupae pecie — I'ocnoou nomunyii. Jego pierwsza €& to znieksztatcone,
niezrozumiane greckigyrie eleison

Kupne pecne —Nocrioan momuyii! Kupie pecre...

Csera Tpoiiua cie3Ha o3-rope , Tpesa na pacre, nayH za nace,
Kupie pecie... Kupie pecre...

Ta cu Bne3Ha B ceno, Ilayn na nmace, nepst 1a poHH,
Kupre pecie... Kupie pecre...

Ta m3kapait kmere, kmerume! Ileps na ponu,

Kupe pecre... Kupe pecie...

Kynu na nocum, bora na monum: Mowmm na Gepar,

Kupie pecie... Kupie pecre...

S nait a1 boxe cutHa pocuua — Mowmu na 6epat, KUTKHU J1a BUAT,
Kupre pecie... Kupie pecre...

ITo rope pyitHO, IO TTOJIE CUTHO, KuTKY 12 BUST, MOMIIH J1a 3UMaT ",

[Kyrie eleison — Panie, zmituj @i Swicta Trojca zeszta z gory/ Kyrie eleison.../ | wesdta
wsi/ Kyrie eleison.../ Wyjd do nas sottysie z soltysaiKyrie eleison.../ Niémy ikony, prémy
Boga/ Kyrie eleison.../ Daj nam, Be, drobni ros:/ Kyrie eleison.../ W gérach obdit na polach —
drobra/ Kyrie eleison.../ By trawa rosta, by pawe piasal/ Kyrie eleison.../ By pawegbasat, pidra
by gubit/ Kyrie eleison.../ Pi6ra by gubil/ Kyridegson.../ Panny by zbieraty/ Kyrie eleison.../
Panny by zbieraty, wianki by wity/ Kyrie eleisor Wianki by wity, chtopcéw by braty.]

W rytualnych pochodach wokot wsi uczestaichtopey i dziewcata. Przy
zrodfach i miejscach sakralnych kaptan dokonuje fgytéwigcenia wody, po
czym skrapia ni pola i hki. Po zakaczeniu obrgzdu cata wié organizuje
wspdlniekurbanw intencji deszczu.

8 M. Apuaymos, Cmyouu eepxy Guazapckume..., S. 251-252.

8B. Kauaunosckuit, Hausmuuku Goreapckozo napodnozo meopuecmea, C6. OPSIC,
(Cankr-TlerepOypr) 1882, XXX, 1, s. 109. Zob. zeM. Apuaynos, Cmyouu 6wpxy
6wvacapckume..., S. 252.
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W Serbii obrzd xpcmonowe (3asemuna, aumuja) rOwniez ma miejsce
najczsciej pomidzy Wielkanog asw. Piotreni®. 3asemuna i aumuja roznia sie
od xpcmonowe tym, ze o ile podczas tego ostatniego @bz rytualnie okigza
sig wies, to przy pozostatych dwoéch procesja chodzi tylkok@ét miejsca
sakralnego (najeZciej swictego drzewd). Zdarza si jednak,ze w wielu
przypadkach obezly te odprawianeasrazem. W odrgnieniu od butgarskiego
nokpwcmu, W xpcmonowe bierze udziat przede wszystkim miodzigtci
meskiej. Rankiemswiatecznego dnia wybieraesina kpcmonowe (*niosacego
krzyz") chlopca w wieku siedmiu — dziesiu lat. Nast¢pnie w cerkwi odprawia
si¢ nabaenstwo bfagalne. Procesja wychodzi &eiatyni z ikonami i krzgem
(w niektorych regionach tak z carskimi wrotami ikonostasu).sleve wsi nie
ma cerkwi, wierni zbieraj sig przed szket albo przy swigtym drzewie,
zazwyczaj gbie (tzw. sanuc), gdzie odprawia si nabaenstwd®. Nastpnie
procesja udaje sina pola, diakordpiewap Btogostawiony jeste Chryste, Bee
i Zbaw, Panie, lud twdja wierni odpowiadaj piesnia ludowa, podobr do
butgarskiej, w ktég wplatap refrenPanie, zmituj si nad nami

Kpcronoma bora mone,
Tocrozu mommyit. .5

[Krzyz niosicy Boga prosi,/ Panie, zmitujesi.]

Bardzo wany jest kierunek, w ktérym procesja idzie: zawsdepoawa na
lewo. Wierzono bowiemze pomylenie kierunku przeszkodzi deszcZBwi
Nastpnie procesja wraca déwietego drzewa ispiewapc, trzykrotnie je
obchodzi. Ludzie wiercw drzewie otwor i wkladajdon papier z napisert:
X2 NIKA i/lub wlewap tam wino, olivg, a niekiedy pal kadzidto. Wszystko
konczy sk wspoOlry zabaw, kobiety czstuja uczestnicgcych w procesji
winem i rakip, a dla uzyskania urodzaju obsypuih pszenig, cukrem,
kwiatam?™.

Nalezy podkréli¢, ze w niektérych regionach Bulgarii old cxpvcemu
odprawia st razem z innymi obkdami magcymi wspomagéa deszcze, jak

8 O serbskiej obrmlowdici przeciwko suszy zotM. He xe 1 k 0 B 1 i, Jouumnu obuuaju
y Cpba, beorpan 1990, s. 89-91, 127-130, 141-14236pana Oera B. Kapayuha, 1. 17:
Emnoepagperu cnucu, beorpang 1971, s. 173-174C. 3eueBuh, 3asemuna y cesepoucmounoj
Cp6uju, TEM 1973, 36, s. 43—66.

8M.HenesmkoBuh, loduwnu obuuaju y Cpéa..., s. 90-91.

% Tame, s. 128.

M. Munuhesnu h, JKusom Cpba cemaka, beorpan 1894, s. 127; M. Apaynos,
Cmyouu evpxy 6vacapckume..., S. 257.

“M.HenesmkoBuh, Toduwnu obuuaju y Cpéa..., s. 129-130.

1 Tamze, s. 130.
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nenepyoa (‘motyl’, znany te jako nepnepyea, dodona, oyoyn). Jest to letni
obyczaj przywotywania deszczu, w ktérym uczestnigiko dziewczta i mtode
kobiety. W umdwiony dzie wybiera s¢ ,peperud” — mak dziewczynk,
zwykle siero¢. Pozostate uczestniczki okdu strog ja zielonymi gadzkami, po
czym wszystkie, na czele ze starkpnbiet, lub wdows, obchodz wies od domu
do domu, spiewapc specjalne pigi. Wita je gospodyni, ktéra polewa
.peperu@d”’ woda. Literatura naukowa uwa ten obrzd za klasyczny przykiad
magii imitacyjne]>. Podczas procesjiiokpremu uczestnicace w obrzdzie
kobiety, tzw. nenepyoapku, przyhczap sie do niej, spiewapc i opryskujac
kaptana wod. Dziatania imitacyjno-magiczne, w ktorych i rolg spetnia
woda, znanegstakze na serbskim terytorium etnicznym:

Kon Boze ce 3actaje, ma ce ukoHe U Oajpauy KBace, a yu4ecly IIOBOPKE MPCKajy CBEIITCHUKA
BoZOM... Bajpax ce crapu y uabap ¢ BogoM i oxutH GuibeM. To unme xa 6u 6uo kumre®™.

[Zatrzymup sie nad wod, zanurzaj ikony i choagwie w wodzie, a uczestnicy proces;ji
spryskuj kaptana wod. Chongiew stawiag do kadzi z wod i ubierap kwiatami. Robi si tak
w intencji deszczu.]

Obrzdy ckpvemu, noxkpvcemu, kpcmownowe, sasemuna i aumuja, bedace
niezmienm czscia wiosenno-letniego kalendarza agrarnego StowiandPib-
wych, nie byly daid przedmiotem badaetnologicznych (z wyikiem prac
S. Zeevicia i czsciowo M. Arnaudowa). Zdaniem niektorych serbskich
autoréw, np. M. Nedeljkoviciagasemuna zachowuje stare praktyki pagskie
w wigkszym stopniu ri kpcmonowe i aumuja, w ktérych zasadnigzrole odgry-
wa obrzdowa¢ chrzécijanska. R. Popow uwa, ze uczestnictwo kaptana
i wykorzystanie przedmiotow liturgicznych decyg tym, ze noxpwvcmu jest
przejawem chrzeijanstwa ludowego czy prawostawnego pigfava (cokol-
wiek ten drugi termin miatby oznaa?d' a pogaskie symbole obkziu
nenepyoa przeplatag sig z elementami chrzeijanskimi w celu zintensyfiko-
wania oddziatywania magicznego.

Te silnie wartéciujace interpretacje obeddw, deprecjonace znaczenie
pierwiastka chrzeijanskiego, kanonicznego na kokZystarego, pogsskiego,
wykrzywiaja — moim zdaniem — wizerunek tego fenomenu, nazygane
chrzécijanstwem ludowym, tj. szczegdlnego wspotoddziatywanekstow
kulturowych, ktore razem twogzednolity wizjg swiata i cztowieka. Opisane tu
obrzdy dobrze ilustryj przeplatanie gitekstéw liturgicznych i folklorystycz-

9270b. P.Ilomo B, HHenepyoa u T'epman, Copus 1989; M. BenoBcka, Habnodenus
6bPXY cumMgoIuKama 6 obpeoa 3a 0wiuco , Ilenepyoa” , [W:] @onxaop, ezux, napoona cvoba,
Codus 1979.

SM.Henesmkosuh, Foduwnu obuuaju y Cpéa..., s. 130.

94Ebﬂzapcm Mmumonozcus..., S. 271.
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nych, poniewa drugorzdna pozostaje kwestia wyboru priorytetow — reliktow
pogaiskich czy obrzdowdsci chrzecijanskiej.

O wplywie rytuatlu cerkiewnego na teksty folklorystye swiadcz juz
nazwy poszczegoélnych oluddw. W niektorych regionach Bulgarii i Serbii
nazyway sie onemonedous (0d butg.moneben — ‘naba@enstwo btagalne’) czy
aumuja (Serb. ‘procesja’). Widé std, ze dla tradycyjnej wspolnoty nabo-
zenstwo cerkiewne i procesja ®vazna, jesli nie hajwaniejsz cze$cia obrzdu.

Obrzd ludowy naladuje w ten sposob makrostruktuytuatu cerkiewnego.
Procesja rozpoczynaesinodlitwami wswiatyni, po czym wychodzi z krzgm,
ikonami i choggwiami na zewatrz i obchodzi wi¢, a na koniec zatrzymujegsi
na miejscu sakralnym, gdzie robigskurban W Serbii procesja wraca do
miejsca, z ktérego wyruszyta. Ten ruch z i do zaitep przestrzeni sakralnej
odpowiada tréjdzielnej strukturze dawnych procddfgalnych: pocgkowe
modlitwy w $wiatyni, procesja (z&piewami i litaniami diakaskimi) poza i
i powrdt do cerkwi (hdz odprawienie ogci trzeciej w innej cerkwi). Nalg
tu zaznacz§ obecné¢ takze innego rytuatu cerkiewnego podczas procesiji
— w niektorych przypadkach kaptan odprawia ryfvg@cenia wody i kropi ri
pola i hki.

Obrzd ludowy towarzyszy rytuatowi cerkiewnemu, jednctie go nala-
dujac — jest swoistymimitatio liturgii. Szczegodlnie dobrze widato we
wzajemnym przenikaniu girytuatu cerkiewnego i ludowego na plaszaorg
mikrotekstualnej. Towarzysgeze spiewom cerkiewnym teksty folklorystyczne
imituja struktug litanii diakaaskiej: formuty magicznespiewane, by wywoi&a
urodzaj, przeplatajsi¢ z refrenenPanie, zmituj si (I'ocnoou nomunyii, a nawet
Kyrie eleisot).

W tak przedstawionym obrazie kanoniczno-cheganskich i jednoczénie
ludowych obrezdow przeciwko suszy trudniej jest znale miejsce dla
archaicznych wierze pogaiskich. Nie dlategoze ich nie ma — w jakisposéb
kanoniczne procesje btagalne kryy sobie relikty magii imitacyjnej i uwaa
analiza modlitw bizantyskich mogtaby pdég i w tym kierunku. Im bardziej
jednak staramy siznale¢ w nich pierwiastki stare, pogskie, im bardziej
prébujemy udowodidi ze zmieszanie obe¢dOw nenepyoa i nokpwvcmu jest
w istocie zmieszaniem ,prawostawnego pegfava” z symbolilg pogaiska, tym
bardziej skrzywiony obraz tych wiemz®trzymujemy. Dlatego z innego punktu
widzenia ma@na zadé pytanie: czym jest relacja guzy pierwiastkiem
pogaiskim i chrzdcijanskim w obrzdzie nenepyoa, gdzie grupa uczestniczek
réwniez przypomina procesj a prowadgca j przebiera si niekiedy w ubranie
przypominajce szaty kaptana i dladuje jego gesty? Jest to trawestacja znana
i z innych letnich obradow przeciwko suszy.



Aneks

Tekst modlitw kaptanskich i litanii diakonskich przeciwko kleskom
zywiotowym wedtug Nowych kart Euchologium Sinaiticum

Gtagolicki tekst modlitw i litanii diakaskich zZNSn przedstawiono w trans-

literacji cyrylickiej, wykorzystujc fotografie zabytku zamieszczone w aneksie

pracy |. Tarnanidisa. Teksty poréwnano z modlitwanamnych wspomnianych
wyzej stowiaiskich kkopisow i starodrukow. Teksty starobutgarskie paréano
z euchologionami greckimi w innej pracy aufora

k.5
[1] Koniec litanii diakona

KPECTHBNBOK. M%[H]'PEAMH
cg[a] i, npsaneTBiA. BA[A]r[ocAo]Re-

a
waia. BANBI]4nua nawea B[ oro]poan]ua,
L MIPHENOABRBIEA MAPHIA. | BeB-
X ¢[BA]TBIMXB. MOAUMB TH cA. TPB-
c[ga]TaIn rlocnoa]. |—|oc1\0\j~umn NACK MOAA-
LUMHK'B CA 1 MIOMHAOYH: AS[MG]-E- rlocnoa,]i

I'IO[MI/IAO\[H]Z

[2] Modlitwa przeciwko strachowi

~ o w_ X
= Mo[uTBA] raaroac[aa] Bb anTH crpala] pasm:
[Nakzi Ta MoAHMB M[H@C?'L]A[N]AAPO

BA[AABI]KF NOKAANHE NAMATS,

'I. Munues, [Jakonckama exmenus u ceeujenudeckume MOTUMEU Cpeuyy npupooHu
b6eocmeust ¢ Hosume nucmose na Cunatickusi eexonozuti, [W:] Meduesucmuxa u Kyrimypha
anmpononaoeus. Coopauk B dect Ha 40Tomummuara TBOpuecka aedHocT Ha mpod. JloHka
[erkanosa, Co¢pus 1998, s. 111-153.
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TBIOVIENHT MOABEAMH ZHA-

wLIXs TA. Ganko BeAnHeMs
NP"SHMALLIH. TOAMKO NEZBAOEO-

tw naMATh M[n]A[ocpn] A nemn, Tm-

Ke MOAHMD TH CA. WBPATH NBI

s[o] ke c[B]n[ace]unt nawero. n oTaRpATH
BPOCT TROKR 0B NACB, Bico Ad

ne kB &sicn. [Tpornbracuim ca na

NBL N a[n]oc'rmﬁ: TROEHR :KHRH

N'BI. I/I CICO‘)O Ad EA‘)A’T"Z) NBI LHe-

AporsI TR rlocnoa]l. B[BZraa]wifenme]: sico Muao[cTHRE]:

[3] Litania diakona o deszcz
2 MTO[H'I‘EA] Rb AHTH BEZA0KABI: ,A,ﬁ[m’b]:

Pauems gen rlocnoa]s ﬂO[MW\O\j‘H]i /\%[HG]:

Wra geera ,A,[O\J‘]LIJA. L WTB Reero nomi[eAa] Mupoms
rocnoa]to nomoanma [cal:

W caBHpaRRIIHHND OBAALLEXB, 0TS

KONELLB ZeﬁA, MOB'EAENHEMb

TROUMB, AATH AbKAL NA Z¢-

MR, MOAMME TH CA:

W npmizaigatan goam Mopneia-

FR. L AGEA E€HR N0 AHLLIO BCEIA ZeaA.

npnzpn na el BA[AABI] K. | OBPAAON-

N R TBOCER BAATOCTAINR, MO]\I/IM['L TH CA]Z

~

,A,O)K,A,b ROAE€NB I'IO\[C’I‘M NA& ZeMER.
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ve[s]n[ac]u ¢[s]n[ac]e RerR ReeAenmIR. MO[AHMB TH ¢A]:

Wsaararam n[e]so oBAAKBIL MoToRA-

IAH ZEMH AbKAb. L BBCXOAALIA-

€ CBNO CKOTOV L PR HA CAOVKE-

B& 4[AoRE]icoMm. ¢[b]n[ac]i u[AorE]Ka ¢ ckoTOMB
MOAHMB TH [ca]:

Nanaran spaza sl zemaiaiia

H OMBNOAKH TACIA. MOAHME TH [ca]:

"Bko oun PABOY B pricoy rlocno]Aen cronxa.
TAKO 04 NALLM K TeBe B[o]xke. "Bro aAa

NE KB AH NPHZBOHLIM NA NBI Ab-

RAEMb. MOAHMB [TH ¢A]:

W Bzcx0AALIMHME CABHNBLLH. L CRS-
TAUIMHMB. NA ZBABIA. L NA

MOBPBIA. TAKOKAE H OABKAH

AbRAEMb ZBABIA W ,A,OE?’Z)IIA.

MNOKAH CEMENA CEMBNAA, MH-
AOCTHRBI B[0]:Ke. MOAHMB TH cA:

Wseaauaia 1 ca csToMb. Bico 1 nu-

ZOKR. I—IPHZPH NA NBI RA[AABI] K0, MOAH[MB TH cA]:

W npuxosam en gBIcOKBIX. L NpH-
CMAAM OVEOMBIIA. MIPHZLQH HA CB-
MTBpENHE. AIOAEH CROUXB [ AOR'E]KOAIOBb-
e B[0]:Ke. MOAUMB TH CA:

Ne nomunan sezakonen nawnys
BA[aABI]K0. ALjie AM NA BEZAKONHE NALLA

npnzsprwin. [ocnoa]t rlocnoa]r kaTo nocon-
puzhp
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Mb. MOAHMB TH CA:

Nzsagn rlocnon]i rpass cb. 1 Rebien rpa-

AB. L BeBiR Beeh. WTa raaaa,

TPARCA L MOTOMA. OPHE MEHA, NA-

NACTH CTPANBL NABNENHS RB-

zspann. Camuiam Toraa 5551

IZEARH. MOAHM[B TH ca]:

W UZBABHTH cA NAMB. 0T BUBKOMA.

W o gty mpss[a]: W npseroranymm:

nOMHAO H NBI B[0]&Ke M0 BEAHLBH | MUAOCTH TBOEH| :
Y

I/I €LHE ONCABILLATH T OCMOA, [0 H Bl Or| o\ NALLI¢-
Y Y

~

MOY. FAACB MOHTEI NALLIGHA. |
MOMHAOBATH NBI. L MHAO-

CTHEOY H OVRETHEOY BBITH.
H[AOB'B]KOMOELLLO\j‘ E[OI‘]O\j‘. 0 rpEekXB Na-
LUKHXB L NIOMHAORATH NBI. L 0-

TBRPATHTH MN'ERB CROM OT'B

NACB. L HZBABHTH NBI 0T

NACTORALHAATO. H?ABG,A,NAA-

ro I'I?’BLLIGNH'E €ro. P’LLLGM’L RCH [POCFIO,A,I I'IOMI’IAO\[I’I]Z

I/I NAKBI O\CABILLH. TOCMOA, [l B]0]&Ke NALLB.
Y
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~

PAACB MOMTRBI NALLIEHA. | ZA
MHAOCTb. L OTBAANHE AAIA.

L YENBI OTBOVUIAIA. | AN B7-

AeTs 4[Aors]KoatosHe Blo]:kne NA PpEXBI
NALLIA M MOMHAOVETS NI, L H-

z826nT3 Nal Wz nacrora-

LIAATO MIPABEABHAAM. MPTLjle-

NHE €ro. L OABKAHTH gelalﬁ'\.

T&RYEER BAAMOKR. PBLeMB Bem

MPHAEKBNO. €O CABZAMH. Mo-

aae ca. [ocnoa]s OVCABILIN. L NIOMHAOH N

p
+ AAMe Ber -&- [[ocnoa, ﬂOMI/IAO\j‘I/I]Z

[4] Modlitwa kaptaiska o deszcz

~
= Mo[MTRA] BB BezA0kAbI: Non[s B3] TaK[NAE]:

Ba[aazi]ico MMocnoa]i 6[o]ke nawa. uke np-
A& PERBHOBANH'E. HOCAO\[-

LIABAAR LAHIEA Mpo[po]ica. Like NA
BPEMENA TOCBIAAIA ZEMH

ABKAb. OVCTARHTH NORENT,

L NAKBI M@[M]TBOIK €ro. TARUIF
NAOABNA. AACTS €M, TBI RA[AABI]KO
BesMB. cRoOHMB M[H]A[ocpn] Anemb.

O MOAM. NokAb BOABNBI.

Aaxkam Aoctosnbio TH. npz-

pA NPBErYBUIENHTS NALIA. TARYA CRO-

A ﬂO\j'C'T‘I/I. NA T‘)’ESO\]‘I—KL[JAA. l
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npocatpas tsera, Bazgece-

AM AHMLLE ZEMH. OVBONBIX pa-

AM AOAEH TROHXD, 78 WAAb-

NELLb e, L CKOTA PAAM. L UK
gebXa. Bio na Ta passiw ca. Aa-
wwLpaaro uus nuipis. Bz saa-

0
rogpsMA. R[BZrA]acnme:

Tai 50 een 8[o]ra ¢[z]n[a]es nawz. 1 Tes[ cAaRT BBZBHANMB]:

[5] Druga modlitwa kaptaska o deszcz
o nﬁo['b] MIB BORD Aoam[e] n ,A,[O\j‘]X[O]EH
TROEMOY.
« Ns[ies] raag[s1] waw[a] rlocnoa]to no[aonuma]. Aroa[ne]
Tes's rlocnoa]i:

= non[a] gs TaM[NF]:

Mocnoa]t s[o] ke BCEAPBKHTEAN, BBZRO-
AAH 0BAAKBI 0T MOCAEAbN-

X5 ZeaA. WENHEA B ABKAH (B
TROPH. L MOOVIAIA BET(BI 0T CBI0-

BHLIL CROUX'A. H ﬂ‘)HZ’Z)IBNA ROA ™R

MOP'Z)CICKI-K. L HZABIBAIA R NA AH-

~

e Beeta ZEMA. TA MOAHMB | n})o-
CHUMB. | MHA'I)ICO\"GM'Z) CA. | KAA-
NBEMB CA. | CMORBAAEMB P‘)’E-
XH CBOIA. H?OCALIJG OTA TeBe¢
BOrATBIEA MHAOCTH. WTBP’LZH

XAABH NEBECNBIIA. | MOBEAH 0BAA-
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KOM OALKAHTH. OYLUCAPH ECT Z¢-
MBNAA. MHAOCTHRD BARAM NA CTA-
p'Bl. L ONBIA H NA UAAEHBLLA.
CBCRLIAIA CBUBCLLA. NA PABBI. L NA
PABBINA. NA CBINBI H NA ABLIEPH. |
NA BCA CKOTBI ZeMNBIA. Aa
RBCUBETS geﬁﬂs MACAHNBI, L
NPOZABNETB gef/ns TPERA ¢KOTO-
MB. L HZNECETD XABEB NA CBNE-
Ab. TA MOAUMB LIBCAPIO CHAB, TpH-
HVH M%[H]’I‘B'bl BCBXD AOAEH TBO-
HX'B. L TIPOLLIENHS TROHXD PAB. |
RBZAMXANHE OBOMBINE Ao-

AEH TROUX'B. | N¢ M'N'BROMB TRO-

[MMB NaJkakH NACB. NH BpocTHER
[TRoeR] OBAHYM NACK. NH PAAAEMD
NH KAKACHR AKAEH TROW-

x. Betxz 5o oun na ta oyogae-
MB. L TBI AACLIH HMB NHLIRR B
BAATORPEMA NA TA B0 A NAAK-
M. | pAZE'S TEB'S HNOMO Ne B'BMB.

Wz Tese BoraTaita M [oc] TH KuAe-

M. E['Z;ZFA]?[GNHG]: TBI Bo ¢cv B[or]n NALI[B]. U TeBs [CAARAR RBZBCHANCMB]:

[6] Modlitwa przeciwko trgsieniu ziemi
3 M,};[WI‘BA] Bb AHTH TPACA PAAM:

C’I‘?ALLIGN'Z; H AHREND. | BEAHK'B.
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MPBCANBEND e, L HCTHNEN

ech B[o]ke. TROpAM BebKkaAA. L NpB-
aarata. pnzaipata na Zealﬁ’\.
TROPAKR TPACTH CA MPHKACA-

IA €A TOPAX L BBCKOVPAT

ca. Nenwkan ne]s[e]ea 0T ocnoRA-
NeH. L CTABIBMH X BBCKOAE-
BAA. Eroke BB HIAZARRTS. | Tpa-
w3 ca. Wra aAnua cuasi ero. -
KO NEMOCTOMNB MNEBB TROM. LKE NA
PPBUINBIEA. NPOPNBEANHTE TH. Be-
LIMCABNAA K€ M NEHZMBIBNAN MH-
AOCTh BAATOCTH TROGIA. T

CAMB NMOMANH LIJG,A,‘)O'T"Z)I TRBOA

rlocnoa]i v m[n]afo]ern TROEA noaA[pn na]-
M. Bio om2 BEKA ¢RTS [0\1']-

TEPBAH TEAPb. | O\fC’T‘[AKH NA]-

¢B. OUTEPBAM EBUCONBEARS-

LWIKRKR (A BCHR BCEAEGNRIR. |

e MONOVISH NACB ¢B BEZAKONb-

W NALLMMH. NH 0CRAM NACH BB
NPBHCNOABNAKA ZEMH: E['Z)Zl‘/\]i[eNHe]:

Ak Bio Ta1 een g[or]a naw[z]. 1 Tesk [cArRE
RBZBCHAACMB] :

M nakz. Aa OCNBILINTE rlocnoa]s B[o]ra
NALLIB MAACD. M,};[H]’T‘B’Zsl NALLIGKA. W

I'IOMMAO\J‘G'I"Z; NACB. L AA lZA'E-
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€T NA NBI CBRBILIE XAABBI Né-

secnaita. Nanasimipa Zeﬁm

L NAOAB AARRLIA, NPOCALIHM

0y Tese. Pauems gen rlocno]i MOMHAOH.
M nakzi. Aa nzsagnwm rocnoa]i aoan
cgorA. Wa raaaa mpamea, noro-

na. raaaa orivs. Beapa spa-

NH OCOMNBIMA. | BCBKAIA NAMA-

CTH. L 0 BAAFOCTPOENBH. 1 0 ¢[B]na-

ceNbH Bo[M0] AKBHRAIO. | BAAMO-

BBpuaAre BA[aABI kBI Nawero. nua pleks].

L 0 BAAINOCTH €ro. L BC'EX'Z) RO Ne¢-

ro. L AA MOKOPHTS rlocnoa]b noas nora-

Ma €ro. BCA BPAIBI L caRNocTA[TI].
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Rozdziat Ill

Kanoniczne i pseudokanoniczne obgamienia obrzadku, czyli
jak ttumaczono symbolike prawostawnego rytuatu

w pismiennictwie oficjalnym, apokryfach, ikonografii

| folklorze

I11.1. ,Liturgia ziemska” i ,liturgia niebia nska”. Obrzadek
i Swiatynia jako niebo na ziemi

Zwiazki pomidzy ,ziemskim” i ,niebiaiskim” to loci communeslla tekstow
literackich, ikonograficznych i folklorystycznyclogwicconych rytuatowi prawo-
stawnemu. Znane i €gto cytowane jestwiadectwo wystannikow kscia
kijowskiego Wtodzimierza do Konstantynopola w rd¥&i7, ktéry przed przg
ciem chrzécijanstwa zapragst zapozna sie z ,grecky wiara”. O wrazeniu,
ktére na poganach zrobita patriarsza liturgisSwictej Sofii, maemy sdzi¢
z relacji ksazecego poselstwa, zachowanej w staroruskich kronikach

| przybylismy do Grekéw, i wiedli nas, gdzie st Bogu swojemu, i nie wiedzighny,
w niebiechli bylmy, czy na ziemi: nie ma bowiem na ziemi takiegdawiska ni p¢kna takiego,
i nie wiemy jak opowiedzie o tym; tylko to wiemy,ze tam BOg z lugmi przebywa
i nabazenstwo ich jest najlepsze ze wszystkich krajow

»Swiatynia jest niebem na ziemi, gdzie nieiski Bog jest obecny i dziata”
— napisat w swoim komentarzu liturgicznym patriarddonstantynopolgw.
German.

Ziemskaswiatynia jest obrazem kosmosu, stanowi ona

00pa3 Ha HeOecHHA OJTap, KbAETO oOuTaBa HeGecHUAT bor, u 3eMHaTa JIUTYprus € ,CcheiykeHue”
B ,mpociasara”, koaTo HeGecHHsT ArHel i aHTeICKUTe XOpOBe OTNpaBsT pea Bosxus mpecron.. 2

! Powigi¢ minionych lag przet. F. Sielicki [Biblioteka Narodowa Il, 244Nroctaw 1999, s. 86.
2 Cyt. za:P. Tadr, Busanmuiickomo 6ozociyscenue, [W:] P. TadgTt, E. ®apynxa,
Teonocus na numypeussma u meoioeus na cumeoaa, Copust 1992, s. 35.
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[obraz niebiaskiego oftarza, gdzie przebywa Bog Zpsiw, a liturgia ziemska jest ,celebracj
w chwale”, ktén Baranek Bay i chory anielskie odprawigjprzed Baym tronem.]

Wiara, ze w czasie, gdy wswiatyni ziemskiej ma miejsce sakrament
eucharystii, w niebie Chrystus wraz z archaniotaraniotami odprawia nie-
bianska liturgie oraz wiaraze podczas liturgii realnie obecny jest Chrystusyi s
niebieskie, jest charakterystycznym elementem odwoka prawostawnej
— oficjalnej i ludowej. Fenomenowi temu gudecony jest niniejszy rozdziat,
w ktorym dokonano préby poréwnania tekstow kanamych, pseudokanonicz-
nych i folklorystycznych w celu wykazania, jak dépeja sig nawzajem,
tworzac wspélr wizje rytuatu, w ktérej granica pordzy ,ziemskim” a ,hie-
bianskim” rozmywa s, uczestnicy nab@nstwa staj sie swiadkami ,otwarcia
sig niebios” i zsgpienia Trojcysw., archaniotéw i aniotow déwiatyni.

Rytuat bizantyiski zawsze podkitat zwiazek ,liturgii ziemskiej” i ,ofiary
niebiaaskiej”. Wynika to np. z tekstu starej konstantynlitpaskiej modlitwy na
Wielkie Wefgcie (tj. tej czsci poradku Liturgii sw., w ktorej przenosi si
Swiete dary zprothesisdo oftarza i kG rozpoczyna siLiturgia wiernych):

Panie i Wiadyko, Bze nasz, Ktory ustawit w niebiosach zagty aniotléw i archaniotéw, by
stuzyty Twej wielkosci, pozwolswigtym aniotom, by weszli i razem z nami sfti Ci i wystawiali
Twoje mitosierdzié

Réwniez w dzisiejszym poradku Liturgii sw. Jana Zlotoustego i Bazylego
Wielkiego sity niebieskie i obecne wswiatyni ziemskiej podczas Wielkiego
Wejscia. Kiedy kaptan i diakoni przygotowyjsic do przeniesienigwigtych
daréw, chorspiewa Cherubikon (Mxe xepseumani), stary chrzecijanski hymn

wiaczony do bizantskiej praktyki liturgicznej w czasach cesarza Jugtyl
(565-578).Cherubikonsymbolicznie przedstawia zpienie pojawiaggcych sg
w $wiatyni archaniotow i aniotow, skacych do Mszyw. razem z luémi:

My, ktorzy tajemniczo przedstawiamy CherubinévZywotworczej Trojcy pién trojswieta
przyspiewujemy, teraz wszedkziemsk, piecz: odtézmy”.

W niektérych cerkwiach prawostawnych (np. w Polpkigierni stuchaj
hymnu kkczac, podkrélajac w ten sposOb uroczysto chwili, w ktorej
nastpuje mistyczne patzenie ,ziemskiego” z ,niebfeskim” podczas liturgii.

Wiarg w obecné¢ i uczestnictwo w Liturgiisw. sit bezcielesnych nina
odnaleg¢ zarowno w niektérych tekstach nieliturgicznychk jav prawostawnej
ikonografii. Ju §w. Jan Zlotousty piszee podczas eucharystii kaptan otoczony

3 P.T a ¢ 1, Busanmuiickomo 6o2ocnyacenue...,S. 35.
4 \Wszystkie cytaty z Liturgiisw. Jana Ziotoustego wgSwieta Liturgia Swictego Jana
ZtotoustegpWarszawa 1936.
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jest pomagaicymi mu aniotami, ktére wypetnigjottarz. Wierzy sj rowniez, ze
aniolowie g straznikami eucharystii i przestrzeni oftarza. Na biyaskich

i stowianskich freskach i ikonach mpa spotké aniotdéw w szatach diakonoéw
z rypidionami w ¢kach; otaczajoni ottarz, chronric komuni®.

Szeroko rozpowszechniona jest opinia, jakoby préaveasy rytuat ,zastygt
w czasie”, stanowt niezmienny kanon tekstow, odprawianych w ten sam
sposOb od czaséww. Jana Ztotoustego do dziNalezy tu poczynt zastrzee-
nie, ze podobne powierzchowne wyobeaia o wschodniej liturgii funkcjonaj
zazwyczaj w kggach niespecjalistéw i w dym stopniu § owocem manipulacji
ideologicznych. Dla apologetéw prawostawiazglwag: ma zwizek rytuatu
Z tradycp Ojcow Kdsciota; konserwatyzm uwany jest za wierrig natchnio-
nym tekstom w opozycji do zachodniej, ¥&skiej liturgii, ktéra wprowadzita
niedopuszczalne nowinki, narusmaj ten sposéb dziedzictwo chézganskiej
staraytnosci. | odwrotnie — krytycy liturgii prawostawnej phkikslaja jej
archaiczné¢ i nieclg¢ do wprowadzania zmian, wigde do hermetyczrioi
dziataa liturgicznych, co przeksztaicito je w niezrozuneiadlla przecitnego
wiernego modlitwy i gesty.

Naukowa analiza liturgiczna rozpatruje rozwoj higtzny oraz geogra-
ficzne rozprzestrzenienie wschodniego rytuatlu wyirgposéb. Nie jest on
zbiorem martwych aktow liturgicznych. Niektére $piml najstarszych modlitw
zyja nadal, we wspolczesnej praktyce — €hvekiedy w innym ni dawniej
kontelécie. Stawetny konserwatyzm prawostawny istniejeymeel w tenden-
cyjnych, bardziej lub mniej popularnych opisach aniego rytuatu. Owszem,
w tekstachéredniowiecznych obserwujecsiendengi konserwatywn, zwigzam
zaréwno zeswiatopoghdem kopisty, prébarego pozosta wiernym zapi-
sanemu stowu, jak i adeniem Cerkwi do dochowania wieop starym
praktykom liturgicznym. Te konserwatywne tendensjghodz jednak w kon-
flikt ze zmianami zarysowagymi rozwdj historyczny tak Kaiota jako caléci,
jak i poszczego6lnych wyzhaspoteczastw, narodow; innymi stowy — wchoglz
w konflikt z zyciem wiernych, ktérzy w rnym czasie i w rgnych warunkach
wnosz swoje codzienne problemy dwiatyni, modhc sk o0 przebaczenie win
i blogostawigstwo.

By¢ maze ten historyczno-kulturowy dynamizm jest jedm przyczyn
réznorodndci $redniowiecznych ks liturgicznych, na podstawie ktérych
dokonujemy d# rekonstrukcji dawnego rytuatu. W istocie trudnetjenaléc
dwa identyczne kodeksy liturgiczne. Przepisywaneagozmaitszychzrédet,
w réznych miejscach i w rmych okoliczndéciach kulturalno-historycznych,

5Zob.1.Bentche vEngelikonen Machtvolle Bilder himmlischer Botefrreiburg—Basel—
Wien 1999, s. 106. Wcej o bizantyisko-stowidskiej ikonografii pdwicconej ,niebiadskiej
liturgii” zob. w podrozdz. 111.5.
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rekopisy odzwierciedlaj przemiany w zyciu Cerkwi, w spoleczestwie,
architekturze i ikonografii.

Wielka pomoa przy rekonstrukcji kolejnych etapow rozwoju wschimdjo
rytuatu rodziny bizantysko-stowiaskiej shza przer@ne greckie mistagogie
— symboliczne interpretacje tekstoéw i gestow litczgych, odmawianych i do-
konywanych podczas Liturgéw. Najstarszym bizanfiskim tekstem dapym
opis swiatyni i liturgii jako ziemskiego odpowiednika kosmos liturgii
niebiaiskiej” jest Mistagogia sw. Maksyma Wyznawcy (T 660)W okresie
pézniejszym pojawia gi nowa mistagogia autorstwa konstantynopatitéego
patriarchysw. Germana | (ok. 730), gdzie kosmiczna interpijatagtuatu ust-
puje miejsca bardziej dostownemu, historycznemuwopdaniu o Zbawieniu
Ostatnia bizantyska synteza mistagogiczna pochodzi z XV w. — jeégstdrieto
arcybiskupa soltskiego sw. Symeona (t 1429De Sacra liturgi8, préba
symbolicznego obfaienia zwiazku pomedzy ,liturgia ziemsk” i ,niebiansky”
w planie eschatologicznym, gdzie ,liturgia nietska” traktowana jest jako
ostateczna, doskonata realizacja tej ziemskMjstagogia sw. Symeona
Soluaskiego staje giutworem niezwykle popularnym w prawostawnywiecie
bizantyhsko-stowiaskim, jej czsci (p&zniej take cat@¢) ttumaczone s na
cerkiewnostowiéski i rosyjski, wptywajc na wiele péniejszych dziet sto-
wianskich — objanien symboliki swiatyni oraz poradku liturgicznego i sakra-
mentow.

Mistagogie bizantfskie oraz ich stowigskie repliki nie mog by¢
rozpatrywane jedynie jakarodta historycznej rekonstrukcji rytuatua 8dwniez
swiadectwemswiatopoghdu wiernych w epocdredniowiecza,swiadectwem
mistycznego przg/wania Liturgii $w. jako aktu, w ktorym uczestnigzsity
niebieskie. Kanoniczn interpretagi symboliki rytuatlu uzupetnia i precyzuje
szereg popularnych w Bizancjum Slavia Orthodoxa pseudokanonicznych
widzen i objasnien, gdzie mistyka i eschatologia egtija wierze w realn
obecnd¢ Chrystusa i sit niebieskich ,tu i teraz”, podczaprawianych wiwia-
tyni nabaenstw. W tekstach tych zaciera giranica mgdzy przedstawiacym
i przedstawianym, czy e— mowicC jezykiem mistagogii — prosfora np. 7u

® PG, t. XClI, k. 664-684. Zob. nowy rosyjski przektad Teopenus npen. Maxcuma
Hcnoseonuxa, xu. 1: Boeocnosckue u ackemuueckue mpaxkmamet, [b. m.] 1993s. 154-184.

"P.MeyendorffSt. Germanus of Constantinople on the Divine Litufifye Greek text
with translation, introduction and commentary byMeyendorff, Crestwood, N. Y. 1984.

®PG, t. CLV, k. 697-750.

®Wiecej o bizantyskich mistagogiach zob. w: P. Meyendorf$t. Germanus;..
R.Tad, The Great EntranceA History of the Transfer of Gifts and Other Preanagi Rites
of the Liturgy of St. John Chrysostofa OCA, 200], & ed., Rome 1979, szczegolnie s. 53-118;
tenze, The Liturgy of the Greathurch. An Initial Synthesis of Structure and Intetption on
the Eve of IconoclasmDOP, 1980-1981, s. 34-35, 45-75; tem Busaumuiickomo
bozocnysxcenue...
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»Nie wyobraa Chrystusa”, onajgst Chrystusem—Emmanuelem”, zamym na
patenie, skladanym przez kaptana w ofierze.

Zmieszanie mistyczno-symbolicznego i dostownegamtiznia rytuatu wy-
raza skt takze w bizantyiskiej i stowiaiskiej ikonografii — we freskach i ikonach
przedstawiajcych ,niebiaiska liturgi¢”, odprawiam przez Chrystusa jako Wiel-
kiego Arcykaptana z pomacaniotdbw—diakonéw. Do tego ikonograficznego
motywu mana dodé przedstawienia Chrystusa jako Wielkiego Arcykaptan
udzielapcego Komunii apostotom, wychogtzgo z kielicha mszalnego, oraz
ikony przedstawiace Chrystusa—Emmanuela na patenie jako pr@sfao jest
mistycznym i jednoczmie dostownym objmieniem Jego bezkrwawej ofiary.

Chrzeécijanstwo ludowe przejmuje z oficjalnego rytuatu, tekstpseudo-
kanonicznych i prawostawnej ikonografii weaw realrm, obecnéc¢ i uczestni-
ctwo sit niebieskich w Liturgiisw., po swojemu interpretag ja i rozwijajac.
W zapisach terenowych z pielgrzymek ana napotk& opisy nabeenstw
odprawianych nagprzez aniotbw oraz opisy obecweoaniotbw pomagagych
kaptanowi podczas liturgii w dniéwigta kacielnego.

Wazne wydaje si podkrélenie,ze kanoniczne obaienia, niemal niezmie-
nione, staj sie tekstami pseudokanonicznymi i ludowymi ,widzenignai ta ich
zamienné¢ znowswiadczy na korz§¢ hipotezy o wptywie oficjalnej kultury na
chrzécijanstwo ludowe. Rytual cerkiewny i jego teologicznikanograficzne
objasnienie wcale nie mugzby¢ rozpatrywane w opozycji do oladku ludo-
wego; stia one raczej za model dla ludowych wiaragoraktyk oraz obrgdo-
wych tekstow.

Czes¢ nizej analizowanego materiatu literackiego i ikonografiego byta
wydawana i komentowana w drugiej potowie XIX i paiz XX w., Cz$¢
znana jest jedynie z opiséw, a niektore $spd zabytkow literackich publikuje
sie tu po raz pierwszy. Mam nadzgefpe przedstawiony korpus tekstow parao
w przewartéciowaniu starych ocen i bardziej adekwatnym rozumieoraz
interpretacji kanonicznych, pseudokanonicznychdoluych objanien prawo-
stawnego rytuatu.

[11.2. Jeroschimonach Spirydon — ucae §w. Paisija Wieliczkowskiego
i autor oryginalnych utworéw zwigzanych z duchowécia pdéznego
hesychazmu

Kanonizacja Paisija Wieliczkowskiego dokonana w 898 przezSwiety
Synod Rosyjskiej Cerkwi Prawostawne] reaktywujengziesowanie naukowe
skierowane zaroéwno ku witasnej $piinie literackiejswietego, jak i kuutwo-
rom oryginalnym oraz przektadom dokonanym przep jeczniow. Pojawity si
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nowe badania dotygee kkopisOw zwhzanych z hesychastyczno-filologiezn
szkoh Paisija, rozproszonych po licznych dgdzbiorach prawostawnego
Wschodd®. W Rosji i innych pastwach stowiaskich organizowano konfe-
rencje i wydawano prace fwiccone Paisijowi i kulturowo-historycznemu kon-
tekstowi, w ktérym powstawata i rozwijateggpdznohesychastyczna duchoéo
grecko-stowiaska™.

W drugiej potowie lat osiemdziegych XX w. opublikowane zostaly prace
Iwana Dujczew# i Bozidara Rajkow&, wprowadzajce do obiegu naukowego
nieznany detd rekopis butgarskiego jeroschimonacha Spirydona — iacan.
Paisija Wieliczkowskiego i autora stynnej odrodzsvej Krotkiej historii sto-
wiasiskiego narodu butgarskie§o Jako aneks do swojego studium B. Rajkow
wydat fototypicznie nieznany utwor Splrydona - taikeologlczny o modlitwie

umystu z kaca XVIII w. pt. I—IOO\"HGNIG w O\TMNO Asaanite, do ktérego dodanexs
rowniez dwa wsepy; inne dzieto Spirydona,edace kompilaci — Caogo w TPH

UACTH AslM uAREueckod; fragment tekstu widzenia w duchu apokaliptycznym,

pisany inn reka, ale ktérego autorem jest beatpienia rownie jeroschimo-
nach Spirydon, poniewauwaga pod tekstem gtosi Cie nueanno W Cnvipiaonoga

srocakiia. Rekopis przechowywany jest w bibliotece Centrum BaSibowiaisko-

-Bizantyaskich im. |. Dujczewa&. HOO\J'%NTG... zostatlo wydane z komentarzem
w 2001 r. przez BeatKotyk'®.

B, OBuunkosa-Ilennn, Ceodubii Kamanoe MOIOABCKUX PYKONUCEll XPAHAUXCS
¢ CCCP, Kumnues 1989.

11 70b. Np. Iaucuii Benuuxoscku u necoéama kuudicosHa wkona, Benuko TepHoBo 1994,
Réwniez w Polsce pojawily si przektady dziet Paisija Wieliczkowskiego i stugiaswiecone
powstaniu jego szkoty. Zob. n@. modlitwie umystu albo modlitwie wegtrznej przektad i wsip
J. Kuffel, Bialystok 1995; J. KuffelZnaczenie dziatalngi pismienniczejsw. Paisjusza
Wieliczkowskiego (1722-1794)la odnowy i rozwoju rosyjskiej dly religijnej, ,Roczniki
Humanistyczne” (Lublin) 1996, XLIV, 7.

Y. Dyiiaes, [losousie omeonocku ucuxazma é Goneapckoii numepamype, [W:] Hecnedo-
6anust no opestell u Hogoul aumepamype, Jlennnrpan 1987, s. 81-85.

13B. Pait k o B, Heussecmen pvronuc na 6vacapckusa ucmopuozpagh Cnupudon 8 apxusa Ha
axaoemux Hean [yiiues, ,I'opnmank na Coduiickus Yrusepcuter Kimment Oxpuncku. Hayuen
LEHTBP 3a craBsHO-BH3aHTHICKU npoyuBanus’ (Codust) 1990, I, s. 335-346.

4 Wydana po raz pierwszy przez W. Zlatarskiego wOlBONajnowsze wydanigicmopus
60 kpamye o boneapckom Hapoode crasenckom, pororur. usg., yon b. Xpucrosa, Codus 1992.

5 sygn.Cod. D. Slav. 22Zob.:b. Xpucrtosa, A. JxypoBa, B. Benunosa, Onuc
Ha craganckume pvkonucu om Llenmvpa 3a caasamo-euzanmuticku npoyuyeanus “ Ilpogh. Hean
Jyiiueg” kvm CY * Ce. Knumenm Oxpuocku” , Copust 2000, s. 55-59.

18B. K otyk, Zabytki zwizane ze szkgffilologiczno-hesychastyczrPaisjusza Wieliczkow-
skiego w Bibliotece Narodowej inw. sw. Cyryla i Metodego oraz w Centrum im. I. Dujczewa
w Sofii ,Krakowsko-Wileiskie Studia Slawistyczne” (Krakéw) 2001, 3, s. 3338:
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Poréwnanie nowo odkrytego autografu jeroschimon&gieydona z innymi
jego mato znanymi dzietami i zabytkami z¢iu hesychastyczno-filologicznej
szkoty $w. Paisija Wieliczkowskiego zrewiduje — bynoze — przygte jeszcze
przez Bojana Penewa stanowisko, jakoby tworca tgnobecny w historii
literatury butgarskiej jedynie jako sladowca (w dodatku niezbyt zdolny) dzieta
Paisija Chilendarskiedb Komparatywne podgjie do twérczéci Spirydona,
zaprezentowane w pracach Beaty Kotyk, ukazujey iparspektyw badai:
literackie dziedzictwo butgarskiego jeroschimonaairaieszczone w kontégie
spucizny psmienniczej panohesychastycznej szkofyv. Paisija Wieliczkow-
skiego, podlega przewastmowaniom i rozpatrywane jest na tle innych
poswieconych duchows&xi prawostawnej dziet teologicznych odika XV do
pocatku XIX w.'® Bardziej wnikliwa analiza ascetyczno-mistycznycisnp
Spirydona z pewnitia pomae w przetamaniu nagromadzonych od dawna
stereotypdw o nieoryginalfoi jego tworczéci i wykaze jego zwazki nie tylko
z historiograficza tradycp butgarskiego Odrodzenia narodowego, ale i ze
wspolnymi dla catej prawostawnej Stowigzczyzny tendencjami reformowania
(czy raczej odrodzenia) duchosed chrzécijanskiej na podstawie dziet Ojcow
Kosciota i p&niejszych, bizantyskich i stowiaskich dziet ascetycznyth

[11.3. Stowianskie Widzenie kréla Amfilocha przektady Mistagogii $w.
Symeona Sohiskiego — kanoniczne i pseudokanoniczne ol§jienia
rytuatu prawostawnego. Stowo historyczné&rzegorza Dekapolity i jego
relacje z podobnymi tekstami potudniowo- i wschodrmastowiaaskimi

W zbiorach Biblioteki Narodowej imiw. sw. Cyryla i Metodego w Sofii,
pod sygnatur 1322, znajduje si pochodzacy z pocatku XIX w. rekopis
zawierajcy Opowig¢ o krélu Amfilochualbo Stowo o krolu Muracidk. 1-5);

YB. Mewues, Hemopus na nosama 6vacapcka aumepamypa, $ororui. mn., 1. |, Codus
1976, s. 560-574.

8B. Kotyk, Traktat ,0 Modlitwie” mnicha Spirydona a dzialal§é Paisjusza
Wieliczkowskiego [w:] Swieci w kulturze i duchowei dawnej i wspodiczesnej Eurapyed.
W. Sgpniak-Minczewa, o. Z. J. Kijas OFMConv [= BiblioteEkumenii i Dialogu, 9], Krakow
1999, s. 137-144; t exe, ,Pouczenie o modlitwie umystu” mnicha Spirydona wopezxektadow
szkoly filologiczno-hesychastycznej Paisjusza ikdiwskiego[w:] Swieci i swietos¢ u korzeni
tworzeniasie kultury narodéw stowigskich red. W. S¢gpniak-Minczewa, o. Z. J. Kijas OFMConv
[= Biblioteka Ekumenii i Dialogu, 13], t. I, Krak6®000, s. 173—-177. Zob.#el'. Mun 4 e B,
Buoenuemo na Amgunoxuii u mwaxysanuemo na Ce. numypeus no , Taiinogoocmeomo”
(M ucmacocusma” na ce. Cumeon Conyncku — 06a agmozpaga na iepocxumonax Cnupudon om
navanomo na XIXs., ,Krakowsko-Wileiskie Studia Slawistyczne” (Krakéw) 2001, 3, s. 383~

19B. Ko tyk, Traktat ,O Modlitwie™..., s. 147.
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cerkiewnostowiaski przektad cgsci Mistagogif® sw. Symeona Sotiskiego
(k. 5—12); po kilku pustych kartach, na k. 21-B8zepisano innreka Gromnik*

i Kolednik? Xzykiem zabytku jest cerkiewnostouiski, krojem pisma
— w pierwszych dwu e#ciach — ndladujacy druk drobny pétustaw, charak-
terystyczny i dla innych autograféw jeroschimona€ipirydona. Rkopis naley
taczy¢ z ostatnim etapemycia i tworczdci Spirydona, ktéry pgmierci sw.
Paisija Wieliczkowskiego (1794) wrécit z Motldawibsiedlit st w Monasterze
Rylskim. W 1945 r. Wasit Zachariew podarowat naty do jego samokow-
skich krewnych gkopis Iwanowi Dujczewowi, ktéry ze swej strony pkaeat go
do zbioréw Biblioteki Narodowé].

Rekopis nr 1322 byt ja obiektem publikacji naukowych. W latactefilzie-
siatych |. Dujczew zanalizowat pokrétce jego zawétfazwracajc szczegola
uwag na czsé drugy i publikujac tekst Kolednik&®. Bulgarski uczony
wspomina mimochodem réwri®powie¢ o krélu Amfiloché@ — wedtug niego
autograf Spirydona jest pdiejsz redakcy mowy historycznej bizanfigkiego
tworcy z IX w. Grzegorza Dekapolfy To pseudokanoniczne objgenie
rytuatu (a zwlaszcza e& paswiecona proskomidii) stato sprzedmiotem kilku
rozpraw liturgicznych i historyczno-literackich.-8. Schulz, cytujc wczéniej-
sze prace M. Mandali i J. M. Hanssensa, opisujeevitk saradeskiego wtadcy
i podtrzymuje tez H. G. Becka, wedlug ktérego tekst ten powstatnigj,
dopiero na pocgku XIV w.?’

W publikacji 1. Dujczewa nie zostala oméwiona higotekstuWidzenia
Amfilochg jak tez przektad/kompilacja e&ci Mistagogii sw. Symeona Sofu
skiego.

20 stowiaiskim odpowiednikiem greckiego stowssistagogiajestanoroszeTgo.

21 Ksiega shraca do wrégenia. Znane sdwa typy gromnikéwgromnik-rocznik i gromnik
zodiakalny W pierwszym wrady sie wedtug tego, w ktdrym miegiu i o jakiej porze doby
zagrzmi. W drugim — wedtug tego, na ktéry znak a&diprzypada grzmot.

%2 Ksiega shiaca do wréenia wedlug tego, na ktéry daietygodnia przypada Be
Narodzenie.

BX. Kogos, M. Ctosnos, Onuc na crasanckume puionucu 6 coguiickama Hapooua
oubnuomexa, . 4,Codus 1971, s. 123-124.

. K puctraunoB, U. HAyiiues, Ecmecmgosnanuemo 6 cpeonosexogua buvicapus.
Coopnux om ucmopuuecxu uzeopu, Copust 1954, s. 395-437.

B Tamze, s. 395. Dalej w pracy zywam tytulu wedlug przektadu jeroschimonacha
SpirydonaWidzenie kréla Amfiloch@ua,snic Audiawra uapa).

%0 Grzegorzu Dekapolicie zob. ODB, vol. 2, New Yetkford 1991, s. 880. Tekst
historyczny wydany zostat w PG&. C, k. 1201-1212:Adyos toTopikos T'pryoplov Tob
AekamoliTov.

27Zob. H.-J. S c h ul ZDie byzantinische Liturgie. Glaubenszeugnis undt®ygeschtalt[=
,Sophia. Quellen Ostlicher Theologie”, 5], TrierY s. 113-116.
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W 1965 r. Bonju Angetow opisuje trzy &zi rekopisu, podajc pokrétce
tres¢ Widzenid®. Nalezy zwrock uwag; na obserwacje autora dotyce wh-
czenia do pocku dokonanego przez Spirydona przektédaunales ecclesiastici
Cezarego BaroniusZgako zrodta historycznego:

B paskasza 3a Typuure ce TOBOPHU KaTo 3a ChbBPEMEHHHLH Ha CHOWUTHETO. 3a UCTOPUYECKH
U3BOp € WM3MOM3BaH U Baponuii Xponozpagh, ¢ KOTOTO 3alloduBa caMuaT paskas: [aers BAPoNTﬁ

Xponorpags Pumcnuﬁao.

[W opowieici mowi sk o Turkach jako wspotesnych wydarzeniu. Jakoodio historyczne
wykazano Annales ecclesiasticiktory rozpoczyna samnarracg: [Mers EAyoum x‘)ouorymﬁrb

prmciciii.]

B. Angetow réwnie nie analizuje przektadu/kompilacji €zi Mistagogii

Ostatng publikach, w ktérej mimochodem wspominagsh dwoch autogra-
fach Spirydona ze zbior6w Biblioteki Narodowej wfi§gest studium B. Rajko-
wa z 1987 !

Niestety, we wspomnianych wgj pracach nie pavieccono wecej miejsca
poréwnaniu Widzenia krola Amfilocha bedacego w swej glébwnej eZci
mistycznym objénieniem Liturgii sw. i Mistagogii sw. Symeona Sofiskiego,
z innymi, p&nymi symboliczno-mistycznymi interpretacjami odgtku prawo-
stawnego. Brakuje rowntebada paswigconych recepcjiVidzeniai Mistagogii
sotuaskiego arcybiskupa wéredniowiecznej i odrodzeniowej literaturze but-
garskiej.

Okreslane tradycyjnie jako apokryfVidzenie kréla Amfilochdyto wérod
Stowian lektua dosy populara. Autograf Spirydona przedstawia histori
arabskiego wladcy w sposob rgmtjacy:

1. Na k. 1-1' ttumacz/kompilator cytuje Cezaregadausza EApoNnﬁ Xpo-

Norpm;m pumcekiin) 1 przytacza dane dotygze pierwszego etapu pobytu Turkow

w Azji Mniejszej, sojuszu Arabow z Turkami oraz woj pom¢dzy muzut-
manami i chrzéijanami w XII w., w wyniku ktorych Turcy na stadsiedlili sig
w matoazjatyckich prowincjach Imperium Bizafgkiego.

2.Na k. 1'-2' mowa jest o sporach peufity chrzécijanami i Zydami
w Jerozolimie, o intrygacilydéw, oczerniajcych chrzécijan przed babil-

2B . Aureno B, U3 pvronucnama coupxa na Hapoona 6ubnuomexa ., Kupun u Memoouu™ ,
[w:] Hseecmus na Hnemumyma 3a 6vacapcka aumepamypa, 1. 5,Codust 1965, s. 25-26.

20 tym dziele zob.: G. B. Bercoffrélestwo Stowian. Historiografia Renesansu
i Baroku w krajach stowigskich lzabelin 1998.

B Aurenos, U3 pvronucnama coupka..., S. 26.

31B.Paiiko B, Heuszgecmen pvronuc...
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skim krolem Amuratem (Muratem) i zarzugajch im przymierze z ,zachod-
nimi krolami” (krzyzowcami?) przeciw Turkom. Za karAmurat wysyla do
Jerozolimy ekspedyejpod dowddztwem swojego sojusznika, arabskieggiksi
Amfilocha, ktory udaje si do Bazego Grobu, aby ,zburZy mury miasta,
wszystkie chrzeijanskie domy i Wiellg Swiatynie falszywego proroka i kusi-
ciela Chrystusa”. Wystraszony pogtoskami o #dree, patriarcha Jerozolimy
Metody ucieka z miasta. W Wielki&wiatyni pozostaje tylko jeden zakonnik —
Makary.

3. Na k. 2'-4’ opisana jest patha przez Amfilocha nieudana préba
zburzeniawiatyni. Po zniszczeniu murow miejskich i doméw chBrdjan
odnajduje on Wielk Swiatynic i wjezdza do niej konno wraz ze swym
wojskiem w czasie, kiedy Makary przygotowuje praskti¢ — i pozostaje do
konca nabaenstwa. Ta cgs¢ Widzeniajest w istocie mistycznym objaieniem
Liturgii sw. w duchu zaréwno mistagogii bizangkich, jak i pewnych pseudo-
kanonicznych tekstow gaieconych ,niebiaskiej liturgii”.

4. Na k. 4'-5 opisano, jak Amfiloch, ktory ujrzghk aniotowie odprawiaj
liturgig, zshpienie Duchasw. i samego Chrystusa zionego w ofierze, prosi
Makarego, aby go ochrzcit. Ten, jako prosty mnicddmawia, ale radzi
Amfilochowi zwrécit sie do patriarchy. Krél wysyta do Metodego list z §g
0 chrzest. Patriarcha powraca do Jerozolimy i Uazidrztu krélowi i jego
wojsku.

5. W kaicu Widzenia(na k. 5) przedstawionoqozeiska smier¢ Amfilocha
i jego zotnierzy. Po powrocie do Babilonii krol probuje taki¢c Amurata do
przyjecia chrzécijanstwa. Ten, ,wielce zasmucony”, skazuje naknmowych
wyznawcow, ktérzy ,przyjmyj z rak Chrystusa wigce nigmiertelngci”.

O popularnéci Widzenia krola Amfilochav p&nosredniowiecznej i odro-
dzeniowej literaturze butgarskigyiadczy jego nowobutgarski odpis na k. 1-5
w nastpujacym po gkopisie nr 1322 kolejnym — nr 1323 (wedtug czwanteg
tomu Opisu rekopisow..)*”. Rekopis nr 1323 pochodzi z potowy XIX w. i pisany
jest drobnym niestarannym poétustawem. Inny nowadmslg odpis tegb
Widzenia z pierwszej potowy XIX w. (ok. 1829 r.) gduje st w zbiorach
zefiskiego monasteru p.w. Opieki Nwijictszej Bogurodzicy w Samokdiv
Poréwnanie obu tekstow wykazuje przektad nowobutgarski jest bardzo bliski
autografowi Spirydona i mima go rozpatryw@&jako jego skrocom redakcg.
Oto kilka przyktadéw na potwierdzenie tej hipotezy:

2x. Kono B, M. C T 0 51 H 0 B, Onuc Ha c1aganckume poKOnUcu. .., S. 124.

33 Croso 3apaq umapb Mypara IIOTO WCKanbh Aa pasBaiu Benikata uepkBa. Buuenie
Amopunoxis” w: A. JIxkyposa, B. BenunoBa, Onuc na crassnckume pvKonucu om
Camorxos, Codus 2002, s. 98-99.



Rkp nr 1322

o cMepTH Wronmana UAPA TSLLIKAPW
MOCTARHILIA TSPKH APSPATW LIAPA
HMENEMB. AMOPATA: M LLAPCTESHOLIS
Awmopars & Bagnaons: u go Apagin e
UAPCTESHOLIS NEicoeMs Lapro Abidpawrito

CO¢AHNENNH C8LHE...

M ce MOCHAAK TEBS BOHCKS MoK MYBXOTA )
Toicayrs, [=100 000]u onnnus K
Toicalps, [=20 000]n To1 AN ROZMHILIB
ROHCKS TROK ¢AHKW MMBELIB, H AA
MOAAELLIB Mo CKOpW BO leyscmnmz., H AA
PAZOPHLL NELIAANW CTBNbI
lePSCAAnmclc'l'A, H BCH AOMbI xﬁi’mcm’iA, H
LLEPKOR™ TOK BEAHKOI, MPEACCTHHIKA XP?PA

AOKNATW HPO‘)OKA A0 WCNORBANIA:

M EPAM peue CLIENNHICD: NPOCTH NpiHMLLIE
BKTREHNBIA H NPEHCTHIA x’c};TOBﬁl TARNG:
M TOPAA BHAS LAPB H BCH KNAZH €N
PAS NPIHAE EAHNB APFAB CTPALINBIA
BZA BCH TpEXH CL{IENNHICORRI Hike BAXS
NAMHCANNM NA €AMND KATACTHRD. M
MOCAs 4TO COREPLLIM CL{IENNHKB CT8H0
Av'rspr'l'ro, RZA eT8to ANACI)O‘)S H WHece

LLAPIO, LLAP'Z) &Ke ‘)6'16 RA CG?&% CROEM'B,

67
Rkp nr 1323

Ilo cmeptn OrtomaHa maps TspcKaro
MOCTaBHUXa TSPLUTE APSTh LAPH IMETO
Ms Mspats. Kato napssame MspaTs Bb

Basuions; Bo AHaH0Ib AMQBIIOTIS. ..

oMb Buamms mucMoto ¢b Tus 10(
xusaay nemany 1 20 XUisaau KOHUIbI
A T KOJIKOTO MMAIllb Aa JOWUIEIbh BO

iepycaluMb TI0 CKOpO -1a 3arsOuITb

HEPKBU COCHh XPUCTHAHETO...

KOra pede Morno IpoCTH MPHUHUMILE Tora
3eMa €IUWHb aHrel Ha II0I0 BCHUTE
rpexoBe M IIOHECE II0N0 Ha Iapo
Hadopa a mapo Ms peye 10 MU HOCHIITh
THUSL TPOXM a3 BUJUMBb MMall HEUIO IO
CBETJIO OT CI'bHLIETO
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Y4TO MH NOCELLID CIA TPOXA XAN'BBNAA, H
?6‘16 CujGNNHICOBbI, AZB TA BHABXD AKW
HZAAE Thl €AHNO OT‘)OHA CR'ETABHLLEE

na4ve COANLLA.

Widzenie krola Amfilochavedtug ekopisu nr 1323 konstruuje falaut
opowiesci w spos6b zbkiony do Spirydonowego autografu. Brakuje jedynie
ostatniej, pitej czs$ci, opisupcej meczenstwo arabskiego kréla i jegminierzy.
Tekst nowobutgarski kezy sk epizodem przycia chrztu w wariancie
skréconym (nie wspomina listu Amfilocha do jerorwdkiego patriarchy):

i oMo pa3sMe OHOBA SBJIEHIE M Ka3a Ha L[apo, Bie CTE 10 rojJeMH OTh MEHE, HO cera 3eMi TOBa,
a Kora ce MOKPBCTUTE, LIe TH JOKaXKEeM, U I10C]IC BUKHA IATpHapXaTh Ta ce KPbCTU. Kpaill u bors
HallleMs CJIaBa.

Stowianski przektad Widzenia podlegat ju badaniom i poréwnaniom
z tekstami greckimi. Jeszcze w 1878 r. w jednej seeich prac Emil
Kaluzniacki wspomina o jego wschodniostonskich odpisach pochoglych
z lwowskiego klasztoru bazyliandvW 1903 r., w AfSPh publikuje on krotkie
studium, w ktérym poréwnuje znane mu wschodniostgkie rekopisy z mo-
wa historyczm Grzegorza Dekapolity oraz tekstem z ASS na migsikwie-
cien®. We wschodniostowigskim odpisie Widzeniaw wydaniu z AfSPh
wyrazne @ cechy potudniowostowisskiego (bulgarskiego) protografu, np.:
CicoN'yaRD ke MON (RATH® AM’I‘O\WPTK, NE CMBAR, LLAPH, NA& MoNAERA KB nA'r‘)TAP'XO\J'.

Podkrélajac réznice pomédzy mows Grzegorza Dekapolity i wschodniosto-
wianskimi przektadami, E. KaluZniacki przedstawia hgmt ze tekst grecki
wykorzystany zostat jako schemat, do ktérego wpom@ao rozszerzone
— i nowsze — objaienie Liturgiisw.

W 1906 r. ukraiski slawista lwan Franko opublikowat cztery wschiodio-
wianskie tekstyWidzenia kréla Amfilocha trzy wedtug ¢kopisow z XVIII w.,
a jeden — wedlug XVII-wiecznego. Pierwsze trziapisy mana okréli¢ jako
petm redakcg;, cha r0zn|ce poma;dzy nimi g istotne. Tytut pierwszych dwdch

to Caoro o ¢Tii AHTSPiH craro anaa [lagaa (w drugim ekopisie po tytule

ME. KanyxkHALKHH, O630p CIA6THOPYCCKUX NAMAMHUKOS SA3bIKA U NUCBMA, HAXOO-
AwuUxcst 6 OUOIUOMEKAX U apxueax 1beosckux, [W:] TpYosr mpemvsico apxeonrocuuecko2o cvesoa
6 Poccuu, Kies 1878, s. 213-321.

®E. KaluZniacki, Die Legende von der Vision Amphilog’'s und deoayos
woropikonn des GregorioDekapolites AfSPh, 1903, XXV, s. 101-108.

38 ASS, Aprilii, s. XLI-XLIV.
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zaznaczono n‘)e/\om!)w, inc.: Beiers [Bb1as] Anqmz\or'b W LLPBEKATO pOAA, Ne

REAALLIE ZAICONA...sB, a trzeciego —Caogo eTaro MPENoA,0BNAM wia 6. [lagaa

HCMOBEANMKA 0 CTou AMTsprin, INC. Bhiaz Anduaors Lp% POAN CAPALLHNEKAR,
noranuna...>?, Czwarty tekst, redakejskrocom, wzieto ze starego wydania
drukowanego Meso noroe  Joannikija Galatowskiego z 1665'|'cmopTA W WicpoReN,
inc.: AN(#)HAOP’Z; TENL CApAu,MnclcTFl MOrANH B |GT)AI/IM’B MPHLIOAD A0 Ll,}lctsn...40

W XIX w. poznano i inny tekst pod tytuteesraro [puropia Borocaora

0 CRBTEH cASKEE, eke ecTh AnTspria, wydany przez N. Krasnoselcewa wedtug

rekopisu z XV lub XVI w., pochodmego z Biblioteki Sotowiecki&]. Ta
interpretacja ma jednak zupetnie inny charaktest, jaczej pseudokanonicznym
objasnieniem ,niebiaskiej liturgii” odprawianej przez aniotow oraz ickalki

z demonami, probagymi odchgma¢ wiernych od udziatlu w eucharystii. Inne
objasnienie nabgenstwa, ale ju jutrzni, podczas ktorej aniotowie zapiguj
imiona dobrze modtych sg i spiewapcych w swiatyni i niosa je do nieba,
publikuje . Franko wedtug zbiotdzuaparaz z XVII w.*

W cytowanych wyej studiach analizuje gijedynie ekopisy wschodniosto-
wianskie, z ktérych jednak e€#¢, jak ma to miejsce w przypadku publikacji
E. KaluZniackiego, wykazuje zwiki z pismiennictwem potudniowostowia
skim (inm kwesth jest, czy protograf/protografy byly butgarskieyazmui-
skie, ale pisane wedtugedniobutgarskich nornegykowych i ortograficznych).
Kolejna cechy charakterystyczn tradycji wschodniostowigskiej jest dua
roznorodnd¢ pseudokanonicznych oBjaen rytuatu prawostawnego, Widze-
nie krola Amfilochai to w r@nych redakcjach, jest tylko jednym g$pad nich.
Godne uwagi # réwniez obserwacje E. KaluZniackiego dotyce istotnych
roznic tekstualnych pomdzy mowa Grzegorza Dekapolity a stowiskimi
przektadami/kompilacjami, ktére sugegujkonieczné¢ poszukiwa takze
innych, péniejszych greckich tekstow mistagogicznych — staskev podzie-
lane péniej i przez I. Dujczewa.

S\, ®panko, Anokpiu i necendu 3 ykpaincokux pykonucis, T. 4: Anokpiu ecxamo-
avoeiyni, Jlisos 1906, s. 92—-98, 99-102.

¥ Tanve, s.92, 95.

¥ Tanve, s. 99.

). ®panko, Anokpigu i nezenou..., s. 98.

4 JIpaBocnaBubiii cobecennuk” 1882, u. 2, s. 11-19. Inne pseudokanoniczne teksty —
objasnienia Liturgii sw. z XV=XVII w. opisano w:A. B.Topckuii, K. I. HeBocTpyes,
Onuc cnasanckux pykonucei Mockosckoii Cunodanvhoti bubnuomexu, ota. 1, Mocksa 1855,

s. 199;0ota. 2, Mocksa 1857, s. 91, 599.
42|, ®panko, Anokpigu i nezenou..., s. 91.
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Po raz pierwszy potudniowostowiski tekst zawieragy pseudokanoniczne
objasnienie Liturgii sw. zostat opublikowany w pracy Lazara Mirkovidajenu
u demMoHu Ha Kanumeauma y ypkeu ce. Jumumpuja Mapkosa manacmupa Koo
Cronma®™. Autor przedstawit serbski tekst @zasostowwzestawionego przez

. . " - ~ ™ g
Jeroteja R&anina w 1699 r.O\[ICAZANIG W cTeH AYFiH KAKO MOAOBAETE CTOMTH BB

<

LI,H?ICBM RACAKOMS xp’r'l'ANMNS b CTPAXO S/;BH 0"‘16, inc.. Wiis eéapems Mg‘m',A,bLus e
nserunie...** Kompilacja Jeroteja Ranina bliska jest pod wzaglem budowy

strukturalnej i treéci ruskiemu objgnieniu wydanemu przez N. Krasnoselcewa
— opisuje przede wszystkim walkniedzy aniotami i demonami o czlowierz
dusz podczas Liturgisw. L. Mirkovi¢ jednak stusznie zauwa, iz poréwnanie
tych dwoch stowiaskich tekstow jest niewystarcaag i poszukuje innych,
greckichzrodel, ktére moglyby pomoc w analizie materiaturikgraficznego

i liturgicznego. Serbski bizantynista przytaczadta porownania greckiekopis

z 1600 r. przechowywany w Bibliotece Watyikéiej pod sygn. 2137, przy-
wieziony z Jerozolimy przez Angelo Maia i zawiety) miniatury Liturgii $w.

Z objanieniami bliskimi stowiaskiemu tekstowi wydanemu przez N. Krasno-
selcew®’. Duza wartcs¢ studium L. Mirkovicia stanowi proba petnej analizy
ikonograficznych i literackich (greckihi stowianskich) tekstéw, na podstawie
ktorych dokonuje on udanej préby atrybuciji niektdryfreskow przedsta-
wiajacych demony w cerkwisw. Dymitra w Monasterze Markowym pod
Skopjem.

W latach osiemdziegtiych XX w. takze Aleksander Naumow zwraca uwag
na pseudokanoniczne stovikie objanienia liturgii prawostawnéj. Powo-
tujac sk na teksty publikowane przez I. Fragnk L. Markovicia, polski
paleoslawista umieszcza je w szerszym, teologitima@icznym kontekcie
i dokonuje ich analizy z punktu widzenia boskiedramakteru Boej Madrosci
i wynikajacej std twérczej mocy Stowd

Przekonanie autorae na pewno istnigjtez starsze, potudniowostowfiakie
rekopisy, na podstawie ktorych powstapdzniejsze, objgniajace liturgie

L. Mup x o B uh, Hxonozpagpcke cmyouje, Hosu Can 1974, s. 253-261.

“ Tanve, s. 259.

* Tanve.

46 Oprécz ekopisu 2137 z Biblioteki Watykeskiej L. Mirkovié korzysta — dla poréwnania
stowianskichWidzei kr6la Amfilocha— rowniez z greckiego tekstu z: AS3prilii, s. XLI-XLIV.

47 A. Naumow,Biblia w strukturze artystycznej utworéw cerkiewnosdaiskich Krakéw
1983, s. 38-39; tehe, Maaroas S}\APOK’BCTEO\J‘WL].IHHM'L. O sredniowiecznym kulcie stowa
[w:] Jlumepamyposnanue u ghonknopucmuxa. B yecr ua akan. Ilersp Junexos, Codus 1983,
S. 140-144.

“8A. N aum o w,Biblia w strukturze.,.s. 38.
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prawostawl pseudokanoniczne teksty, potwierdzone zostalo zasdorganizo-
wanej w Butgarii w 2001 r. konferencji naukoWe;

W referacie Klimentiny Iwanowej pSpowied demona albo o spotkaniach
swietych z demonamiawarta zostata informacja o nieznanymedniobut-
garskim tekcie z 1500-1552 r., przechowywanym obecnie wisReowym
Muzeum Historycznym w Moskwie pod syg¥isap. F. 535. Jest to najwcge
niejszy ze znanych dotychczas potudniowostéskich utwordéw péwieconych
pseudokanonicznej interpretacji Liturgw. W 2002 r. K. lwanowa wydata tekst
z komentarzef. SredniobutgarskieStowo sw. Bazylego i ojca Efremgest
zblizone do opublikowanych wcaaiej przez N. Krasnoselcewa i L. Mirkovicia
wschodnio- i potudniowostowisskich tekstéw. W4z genetyczna jest widoczna
w strukturze utworu, gdzie podobnie jak @zasostowieleroteja R&anina
poszczegllne eici poswiccone interpretacji nalienstwa @ zorganizowane
wokét rywalizacji pomedzy aniotami z diabtem (aniotowie sii pomaga
ludziom, diabet starasich skust).

[pocatek L|turg|| sW]

GI‘A Pe’l"b ﬂO BAEGN'L Bb 'I‘OI‘A Al‘l‘i\b CbNGMI\G E‘)'I)X'b U,‘)ICWNI)I NaKbl EbZB})ALUAG'T‘ ce,

2

- R

RB U,})ICW.
~

A, <@ w - wy ® - ¢ - " T "
€ra PG'T"Z:, no. a, ANTI;)W. BAIM0 ¢ MCMORBAATDHI ¢¢ MBbl. A AJIMBO ThIKAE¢ AHAIR, AAX N¢

~ "
CABILLZAR CAORA, MBNIA

[podczas Kanonu eucharystycznego]
o
GPA ?e’l"l; I'IO ,A,Ne BbCEro CbBP’Z;LLIGNA 'I‘OPA M‘[‘Abl B'LZI)IMAK MA'I‘BbI HAKW. H KB

° 0

I'I?’BC’I‘OAO\[ MNH, MOAATAM.

Stowianskie przektadyMistagogii sw. Symeona Sofiskiego nie byty dad
obiektem kompleksowych baftlaNe wstpie do rosyjskiego wydanislistagogii
z 1856 r. wspominagize przektadu dokonano wedtug ,jasskiego wydaniatdzie
bt. Symeona z 1683 r” Nizej wydawca zaznaczae w pracy nad przektadem

“nter angelos daemonesquédescdy anceiu u Oemonu. MexmyHaponHa HaydHA
KoH(epeHms, opranmupaHa or Karexpara mo xupmnoMeronueBuctuka Ha Coduiickust
yuusepeurer ,C. Kiument Oxpuacku”, Jlecunpen (Bwuirapus), 30.asryct — 1.cenremspu 2001.

K. UBawuosa, Croso na ce. Bacumui Benuxu u na omey Edpem 3a ceemama Jlumypeus,
Kak nooobasa oa ce cmou 8 ywpkeama cvc cmpax u mpenem, ,Palaeobulgaric@rapobsira-
pucruka” (2002), XXVI 1, s. 3-16.

5 Couunenus 6rascenazo Cumeona, apxuenuckona gheccanronukutickozo, (HOTOTHI. H3L.,
Mocksa 1994, s. 7. Wydanie jasskie wykorzystano dla wyaavistagogii sw. Symeona
Sotuskiego PG w t. CLV w 1866 r.: Symeonis ThessalorstemrchiepiscopDpera omnia
lassii in Moldavia, anno 1683, graece.
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wykorzystano réwnie nowogreckie wydanidlistagogii (Wenecja 1820) oraz
niektore wczéniejsze przektady stowiakie:

MbI uMenu B BUAY U HpexHHE nepeBos! Onax. CuMeoHa — crnaBsHekue. [lox pykamu y Hac
obut0 TpU pykomucH, koHna XVII wmm camoro nHauama XVIII Beka, 3akmoyaromux B cede aBa
IOYTH COBPEMEHBIX, HO 1O BHYTPEHHBIM TOCTOMHCTBAM BECHMA PA3IMUHBIX IIEPEBOIA 2.

[Mielismy na uwadze réwnie wczeniejsze stowiaskie przeklady bt Symeona.
Korzystalémy z trzech ¢kopiséw z kdaica XVII albo samego pogiku XVIII w., zawieraacych
dwa niemal wspotczesne, ale pod verigim cech wewgtrznych, bardzo sirézniace przektady.]

Wydawcy wspominaj tez inne, przechowywane w rosyjskich bibliotekach,
rekopisy, nad ktorymi pracowat A. DmitriewsKi

Poszczegdlne egci Mistagogii byly przektadane i przepisywane jako
oddzielne utwory. Szczegdlnie wey dla niniejszej pracy jest fakt; przektady
i odpisy rozdziatlu péwieconego sakramentowi kapkstwa zostaly dokonane
w Motdawii, w drugiej potowie XVIII w. przez samegBaisija Wieliczkow-
skiego lub ktéregoz jego bliskich uczniéw. WDpisie kkopiséwstowiaiskich
z rumuiskich bibliotekA. Jacymirski odnotowuje:

237 (321). Gmeona ConyHckaro, Cnogo o ceawencmese, 4°; ckoponuck-arorpad crapiia
[Taucus BennukoBckaro.

238 (324). Gmeona Comynckaro, Crogo o cesyencmee, XV Beka, 4°, ckopomuchk
cesimennmka Jocudes™,

[237 (321). Symeona Satskiego Stowo o kaptastwig 4°, skoropis-autograf o. Paisija
Wieliczkowskiego.

237 (321). Symeona Saiskiego Stowo o kaptastwie XVIII w., 4°, skoropis kaptana
Dositeja.]

Poza ekopisem nr 1322 nie jest mi znany inny potudniowesanski
rekopis zawierajcy przektad cgici Mistagogiisw. Symeona Sofiskiego.

Kroétki przeghd bada poswieconych recepcji greckich pseudokanonicznych
objasnien Liturgii $w. i Mistagogii sw. Symeona Sohskiego w stowiaskim
swiecie prawostawnym pokazujeze te na pierwszy rzut oka odmienne,
a w istocie powjzane tematycznie tekstyy miedostatecznie poznan&idzenie
krola Amfilocha(znane na Stowigszczynie Wschodniej jakd&towo apostota
Pawta o Liturgii sw.) z cah pewndcia zostato pierwotnie przettumaczone

52 Couunenus 6raxcenazo Cumeomna..., S. 7.

% Tame, s. 8-9. Niesto z pewnécia wszystkie sp&réd przechowywanych w rosyjskich
ksiggozbiorach stowisskich tekstowMistagogii. Analiza i komentarz historyczno-liturgiczny
wigkszaici przektadow przyczyni sido poznania drog recepcji dziekav. Symeona érod
Stowian.

A W AunuMupckuit, Crassuckue u pycckue pykonucu pymuickux oubnuomex, C6.
OPJIC 1905, 79, s. 580.
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Z greckiego na Batkanach, o czymiadczy gzyk i ortografia opublikowanego
przez E. KaluZniackiego tekstu, a stath{przez Rumurf?) trafito do Stowian
Wschodnich.

Sredniobutgarski&towosw. Bazylego i ojca Efremznane z odpisu z 1500—

1502 r. powstato prawdopodobnie jeszcze w XIIFPw.bez watpienia miato
wptyw na podobne, piiejsze pseudokanoniczne utwory (przektad/kommplacj
J. R&anina). Te utwory, jak e Widzenie krola Amfilochaz rekopisu —
autografu jeroschimonacha Spirydona z(rigce s¢ jednak zasadniczo od
utworow typu Stowasw. Bazylego i ojca Efremanowobutgarski tekst tego
Widzeniaz rekopisu nr 1323 z Biblioteki Narodowej w Sofii jaldwniez
nowobutgarski odpis z monasteru p.w. Opieki Mag¢tszej Bogurodzicy
w Samokow s chyba jedynymi znanymi dgd pd&niejszymi utworami
potudniowostowiaskimi pawieconymi symboliczno-mistycznej interpretacii
prawostawnego rytuatu. Odkrycie K. Iwanowej rzuaave swiatto na drog
rozpowszechniania gipseudokanonicznych interpretacji liturgii prawoshe:
z Bulgarii poprzez Serbi Moldawic az po ziemie wschodniostowdakie.
Utwory te nie podlegaly analizom w planie porownawa, kulturowo-histo-
rycznym i teologicznym. W tym sensie studia Mirkovicia i A. Naumowa
wskazuy kierunek poznania podobnych dziet w szerszym,ukaWo-historycz-
nym i teologicznym kontekie.

I11.4. Tlumaczenia/kompilacje Widzenia kréla Amfilochai Mistagogii
Sw. Symeona Sohiskiego piéra jeroschimonacha Spirydona jako
préba mistycznego obj&nienia i liturgicznego uporzadkowania
tekstow pseudokanonicznych

Podobne podégie prezentuje i sam jeroschimonach Spirydon. Fakt,
w jednym ekopisie zamiécit pseudokanoniczn&Vidzenie kréla Amfilocha
i przektad/kompilagj Mistagogii sw. Symeona pokazujee butgarski twérca
uwazat oba teksty za wzajemnieg sizupetniajce, a w niektdrych miejscach —
wrecz identyczne. Wice] — nie widzi ranicy pomgdzy objgnieniem
kanonicznym (wMistagogi) i interpretaci pseudokanonican(w Widzeniy.
Dla Spirydona oba dzietea gednakowo kanoniczne, a jego stosunek do nich
swiadczy o tym,ze Widzenienie bylo pojmowane jako tekst zakazany czy
apokryficzny. Réwnig w tradycji wschodniostowigskiej utwor ten uwzano za
kanoniczny i jako taki nait do zestawu ksgy liturgicznych — w tytule jednego
Z publikowanych przez |. Fraakrekopisow zaznaczonaze Widzenie kréla

SK.MBauos a, Cnoeo na ce. Bacunuit Benuku..., S. 12.
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Amfilochawchodzito w sktadPrologu Caogo o ¢t AHTSPiH craro anaa MMagaa ®

ﬂperr‘A. Kanoniczny jest te tekst drugiego, potudniowostowiskiego

objasnienia rytuatu, skoro Jerotej Banin whcza go do swojegBzasostowu

Jak wspomniano wkgj, jeszcze B. Angelow zaznaczye na pocatku
Widzenia krolaAmfilochaz rekopisu nr 1322 z Biblioteki Narodowej w Sofii, na
k. 1 Spirydon zamieszcza fragmeltnales ecclesiasticCezarego Baroniusza,
odnoszcy sk do wczesnej obecha Turkéw w matoazjatyckich prowincjach
Imperium Bizantyiskiego. Na pierwszy rzut oka nie ma w tym nic dzago
— ttumacz/kompilator znat dzietlo Baroniusza, skergkorzystat je jakazrédto
juz wczeniej, w Motdawii, podczas pracy nad swdfrotkg historig... Jednak
wiaczenie fragmentuAnnales ecclesiasticido pocatku Widzenia krola
Amfilochanie jest chyba przypadkoweswiadczy bowiem o nowym stosunku
Spirydona do kggi. Spirydon nie jest starej datysredniowiecznym
ttumaczem/kopistkompilatorem, a komentatorem tekstu, stgngn sk da&
czytelnikowi wicej informacji 0 epoce opisywanych przézerydarzé. Te
filologiczno-historyczne umietnaosci, ktérych potwierdzeniem jest réwiie
dobdr i uktad materiatu wKroétkiej historii, reprezentw wiasnie owo
specyficzne nowe podeje do stowa w szkoléw. Paisija Wieliczkowskiego,
dzicki ktéremu szka¢ t¢ mazna okrdla¢ jako ,hesychastyczno-filologicah™.
Nowe podejcie do tradycji prawostawnych tekstow, wy@a sk uwaznym
doborem przektadanego materiatu, precyzyjnym cenk@stowiaiskim przekia-
dem wedlug ustanowionych w szkole norgeykowych i ortograficznych,
przepisywanie tekstow ujednoliconym, bliskim wyddrukowanych pismem
oraz teologicznym, ¢gykowym czy (jak w tym przypadku) historycznym
objasnianiem tlumaczonych utworéw poprzez przypiski wriEzane na
marginesach ddz w samym tekcie. Nowy stosunek to w istocie nowe
egzegetyczne podeje do utrzymanych w tradycji utworow o charakterze
gtéwnie ascetyczno-mistycznym, to ich aktualizoveahidostosowywanie do
nowych realiéw, a tate tworzenie dziet oryginalnych w nurcie hesychazteg
duchowdci.

Spirydon widoczniedobrze przyswoit naukiw. Paisija Wieliczkowskiego,
co wida w rekopisie nr 1322. Wijczenie do pocku Widzeniafragmentu
Annales ecclesiastioC. Baroniusza zaznaczone jest dwukrotnie. Nacpiest

czytamy: Maers Bagoniii  xponorpadps pumeciii, a w kacu tega fragmentu,

rowniez na K. 1: a0 zas BA?ONTﬁ xponorpm;m, po czym rozpoczyna gitekst

56 Wigcej o problematyce zwianej z terminami ,szkota literacka”, ,centrungmpiennictwa”
zob. w: 1. BorgauoBwuy4, Knusicosna wkona u kHudicosHo cpeduuje, ,Paleobulgarica” 1983,
VIl, 4, s. 106; G. Min ¢ z e womoviator, czyli o pitnictwie mnichéw batkéskich w X—XIV w
[w:] Inspiracje chrzecijariskie w kulturze Europy. I, £6dz 2000, s. 161-162.
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Widzenia kréla Amfilochd o CMEpTH Wromana LAPA TSPELLKATW TMOCTARHLLA TSPKH

,A,?N‘APW LI,A‘)A HMENEMB AMOPA’T‘A.

Nie @ to jedyne notatkiw rekopisie. W przektadzie/kompilacji e&i
Mistagogii Spirydon cgsto zamieszcza w kwadratowych nawiasach viciek
swoje objanienia, Np.:noMAnskoLIM cTpacTH RKoKe peve cA, K. 57 rakoke PACTB

ExkeTRennbin iwnii APGWHAI"A, k. 8. Szczegdlnie cenna jest jednak uwaga na

k. 6: po przektadzie pierwszego fragmemistagogii sw. Symeona (k. 5'-6),
odnosacego s¢ do proskomidii (rozdziat 8¥listagogi)®’, w polu zapisanogka
samego Spirydona:

ﬂpoqee Weroas o [...] ese eruiii Crmew RuAeni(i0) AMdil'AWPA u,ri)A.

Spirydon byt przekonanyze Widzenie kréla Amfilochgest pokrewne
(coorgeTeTRseTn albo coraacsers?) Mistagogii Jest to przyczyna, dla ktorej

przepisat oba teksty bezpednio jeden po drugim i zmienit Kkolejio
ttumaczonych przez siebie rozdziatow dzieta éskiego arcybiskupa w taki
sposéb, aby odpowiadaly jedno&zie rytowi odprawiania Liturgiisw. oraz
symboliczno-mistycznemu oB3j@ieniu rytuatu, jak jest to przedstawione
w gtdéwnej, trzeciej agci Widzenia

Poréwnanie Spirydonoweg®idzenia krola Amfilocha mowg historyczm
Grzegorza Dekapolity i tekstami wschodniostawglemi wskazuje,ze albo
wykorzystat on nieznane dzirodta greckie i stowiaskie, albo te swiadomie
wprowadzat do swego przektadu/kompilacji zmiany.

W tekécie greckim wsgdzie jest mowa o Saracenach (Arabach), a nie
0 Turkach. To zupetnie naturalnesliewzia¢ pod uwag fakt, ze mowa
Dekapolity pochodzi z IX w. i wkmie Arabowie bezpwednio zagrzali
wowczas Bizancjum, podczas gdy Turcy jeszcze niarti@o granic Imperium.
Sam tytut wedtud®G méwi o Saracenach:
Abyos toTopikos [pnyoplov Tob AekamoliTov, vy OGENPOS  Kal
YAUKUTATOS KATA TONA, TepL OmTAclAs, TV TIS ZAppaknvos ToTe
sove,

W rekopisach potudniowostowfekich rownie méwi sk 0 Saracenach:
Boiers AN(’)HAOI"L w u";'bcmro pOAA.. H ,A,GP)K§ CA‘)AU,GNI;ISQ; (NS AN‘(,)W\OP'Z; w

STKE®AA. TIA’ Tlepl Tdv i Tpookowdf Tehovpevwy. De sacra liturgia [w:] PG,
t. CLV, k. 264.

8 ASS, Aprilii, s. XLIIl. Zob. te&: E. KaluZniacki, Die Legende von der Vision
Amphilog’s.., s. 103.

1. @ panko, Anokpigu i nezenou..., s. 95.
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- o o 60
LL‘)I)CICAI‘O })O,A,A... ,A,P'I))KALUG 0\]‘ TAH A'BTA NOrANbI C})AU,HNO s AN(’)H/\OI"L LLA?'Z)

CA;)Au,MncKTﬁm; Boiaz AN«#MAOP% u,ﬁ% oA CA‘)ALI,HNCICM‘OGZ. Wedlug autografu

Spirydona (oraz nowobutgarskiegekopisu nr 1323 z Biblioteki Narodowej
w Sofii) Amfiloch to rzeczywicie AM;)TAWM apagiticiii, ale te jest on

sojusznikiem tureckiego wiadcy Amurata (Murata) -estaci nieobecnej
zar6wno w greckich, jak i wschodniostowskich tekstach, gdzie podkia sk
jedynie, ze ,saraceéski krol Amfiloch” udat s¢ do Jerozolimy, aby spot&asic
z bratenf’.

W Widzeniu z autografu Spirydona odprawiay liturgie kaptan nazwany
jest po imieniu:I\/IAucAP‘u'ﬁ iepuwraxa, jednak wzadnych greckich i wschodnio-

stowianskich tekstach imito nie wys¢puje, brak take rangi kaptana. W mowie
historycznej Grzegorza Dekapolity kaptan vepstie po prostu jakegepevnm,
a we wschodniostowigskich jakononz alboiepei.

Nie bede przedstawié innych r&nic pomidzy tekstami greckimi i sto-
wianskimi (w tym — i w autografie Spirydona)a ®ne dé¢ dobrze opisane
w pracy E. Kaluzniackiego. Tak np. w tekstach gigtkzamiast Jerozolimy
pojawia s¢ Alkarem (ASS) hdz tez Ampelon (PG):$wiatynia nie jest ,Wiellg
Swiatynia” (upicosn eankcam), jak u Spirydona, ale nosi igéw. Jerzego, albo

jest to po prostuswiatynia”, ,swiatynia chrzécijanska” albo ,miejsc&wigte”,
jak w rekopisach wschodniostowigkich. Tekst grecki nie wspominazte
korespondencji poradlzy patriarch Jerozolimy a Amfilochem. W tékie
greckim saradeski witadca zostaje mnichem na gérze Synaj i umierrcia
mgczenska za wiak po udzieleniu sakramentu chrztu osiemdzisi Arabom,
podczas gdy u Spirydona Amfiloch i jego wojskoagimreki Murata, a w dwéch
z czterechWidze: wschodniostowiaiskich w ogéle nie ma mowy ogrzerskiej
smierci Saracenow. W Kaou tekstuleropia w Wicporen z Neso noroe J. Gala-

towskiego podkréda sk, ze Amfiloch, juz jako mnich, udaje sido swojego
brata Klikanca o spaTa  cgoero IKamkanua), chrzci go, obaj glosz
chrzecijanstwo i aaaroro CAPAU,HNH MoraNe HxXa noZAB'l'AAMM. Podobnie, chb

szerzej, oddajezthistori jeden z ¢kopiséw wschodniostowisskich w redakcji
petnej. Brat réwnig nosi ime Klikanec, pocztkowo sprzeciwia si nowej
wierze, ale gdyAmfiloch opowiada mu o swoim widzeniu w cerkwi, gidaje

% Tame, s. 92.
51 Tamze, s. 98.
52 Tame, s. 99.
8 Tamze, s. 92, 95.
84 Tamze, s. 99.
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sie przyja¢ chrzécijanstwo, obaj glosg Stowo Bae wsrod Saracendw i gin
$miercia meczeiska™.

W tym miejscu chciatbym wskaZapewne ranice medzy tekstem
Spirydona a gruprekopiséw wschodniostowigkich wydanych przez |. Fraak
W dwéch z nich, nalacych do redakcji petnej, opisano m@j miejsce
w cerkwi cud z wiellddami. Amfiloch wkracza ddwiatyni na czele wojska
podczas proskomidii. Kaptan uprzedza Saracenzav,nie wchodzi si do
szqtynl ze zwierzgtami. Poganle nie s’fuchpgo a zwiergta padaj martwe:

I/I BNH,A,G CA AN(#)HAOP’Z; O\f C’T‘/\LI_IG B?KIG N¢ TOKMO CA NO U BeA'BAHWAbI BeAALLI¢ O\fBGC'I‘H

IG‘)GM Ke B’LZB?ANALLIG H, A ONH O\J‘SG,A,OLLIA, BGAEAO\[,A,I)I naA,LLe MZM?LUA BOCHGG.

Epizod ten d& wiernie oddaje grecki tekst mowy historycznej @aza
Dekapolity (w ekopisie wschodniostowiskim brakuje jednak rozmowy
saracéskiego wiadcy z kaptanef)

W Widzeniu kréla AmfilocheSpirydona mowa jest o tynrze niewierni

RNMAOLLA BCH B LL'P‘KOE'L ¢ KONAMH M ckoTamu, ale nie wspomina siani stowem

o wielbladach, protécie kaptana Emierci zwierat. Za tobezpdrednio przed
tym epizodem opisany jest inny cud, nieobecny wzerdach wschodniosto-
wianskich: zotnierze Amfilocha szukajWielkiej Swiatyni, aby p zburzy¢, ale
nagle Jerozolimspowija mgta — wic nie mog jej znalex¢. Dopiero nasfpnego
dnia, kiedy mgta opada, krol znajdydjeiatynie:
Hn MOUA0LLIA ‘)AZO‘)ATH H LI,PIEOB’Z; BEAHICON: B TOH AeNb O\P'IA,A,G MIAA H I'IOIC‘)I/I [‘PA,A,A,
N UCKARBLLE €A BeéCb AE6Nb W Ne¢ WBP’B’I‘OLUA, Hn BOZBPA'T‘HLIJA CA KB LI,A?N Hn CICAZALUA eM8
I'IO,A,})OSNWZ ONB  Ke yewe KNAZT’: CKOE N¢ R'BCTE AM RAKW REAMKIH LI,A?’Z) AMO‘)AT’L
I'IOBGA’BBATG Hn NGBOZMO)KNO €CTb WCTABHTH LI,'P'ICOB’Z), NO AZ’Z; CAMB NMOUAS8 HCKATH LI,?ICOB’Z)i
H NA ZAS'PPA BZA CA MI'AA, H NMOHAE CAMBD U,AP'I; H BCH KNAZH €M'W. U BCA BOHCKA €I'w,
n WEP’E'I‘OLUA U,r‘;ICOB'Z;.

Nie jest to jedyna istotna inica pomedzy Widzeniem Spirydona rko-
pisami potudniowostowigskimi. Jeszcze E. Kaluzniacki zaussaze w ana-
lizowanych tekstach stowiakich wspomina sitylko dwa z trzech imion tzw.

trzechs$wietych nmezéw (Jan, Bazyli, Grzegorz Teolog) w epizodzie, \orkm
kaptan upewnia gj ze Amfiloch naprawe miat widzenie:

% Tamze, s. 94-95.
% Tame, s. 92.
57pG, t. C, k. 1202.
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Peye emoy iepen: Taroraro uroaa "0 8¢ lepels ToUTO dKovoas éEéoTn

Myov. Kiple, €yo apapTwios
TUYXdVw, kal oU Slvapat (8ety
Bacuaiii nu F?Mr‘o?'l'ﬁ, €roke Th, LAPI,  ToLOUTO puoThptov... Ol ydp peydiol
kal BavpacTol TATéPES, ol THS
€kkAnoias dwoThpes kal diddokalot,
olos v 6 Beoméatos péyas Baoileos,
kat O doidipos XpuoboTopos, kal O
Beoldyos [pnydplos...%8

NHKTOXKE N¢ BUAE, NH CBATbIN WTELLb

BHABA.

Do obserwacji E. Kaluzniackiego dddanozna, ze w jednym z opu-
blikowanych przez I. Frarkrekopiséw znajdyj sie wszystkie trzy imiona:
TaKoRAM HI0AA HHKTO Ne BHAE, MW oFiii wiln lwa, Bacuain, nn Ppm‘oiﬁneg, a w dru-

gim rekopisie, jak i starodruku, zapisane $&miona tylko sw. Bazylego
Wielkiego isw. Grzegorza Teologa.

Oto jak opisuje ten epizod Spirydon:
H ?G‘ié KB u,";ro, ASHLITH ¢cH BALLIE BEAHYECTRO HT) BF‘A, NEKEAH AZB WICAANNBIF: RAKW

Qo

) o “
AZD CASKHX'D XA'BBO CHMB TAHNS CIt0 BARTRENNSHO: ,A,‘)S[‘OG &Ke Ne ZNAK: OBA'¢ W KOAHICW

MOrs pAZSMETH PAI BEAHHECTRS BALLIEMS, A npinMeLLn W cero Adpa u,ﬁlcoBNAPw W cia

o o - N iy
ANA(’)OPA, H NOCAE 4TO TA CMOAOBUTSE BI"L AA WMbIEWH CA CTbl IC})LUGNIG, H noTo

G

0 - - 7
BOZMGUJH H CIA TAHNA AHBNAA ﬂ‘)GC'T‘OG TBAO, H KOR¢ XPTOEI)I.

W SpirydonowymWidzeniu w ogdle nie ma imion trzech Ojcéw kamota,
dialog Makarego z Amfilochem jest zbyt pobig, odbiega od tekstu znanego
z innych zabytkéw greckich i stowfiakich — kaptan przyjmuje do wiadodw
cud, ktéregadswiadkiem jest saraéski krol, ale jest to dla niego pretekstem do
naktonienia muzutmanina do przgja chrzécijanstwa.

Poludniowostowiaskie Widzenie kréla Amfilochgosiada jeszcze jegn
cecle charakterystyczn Trzecia cz$¢ narratywu, kdaca symboliczno-
-mistyczry interpretac Liturgii sw., jest bardziej szczeg6towa w poréwnaniu
i z mowa greckh i z zabytkami wydanymi przez |. Frank Niestety,

E. KaluZniacki nie d& uwagi pdwigcit temu, ze w tekstach greckich
objanienia mistagogiczne sprowadzajsic tylko do widzenia podczas
proskomidii; nie rozwingto kwestii angelologicznych, brakuje zBj czsci
interpretacji liturgii wiernych, d& dobrze przedstawionej np. w c¢si

®E.KaluZniackiDie Legende von der Vision Amphilog’ss. 105.
891, @ pamko, Anokpigu i nezenou..., s. 94.
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AHTSpriN - cTaro anaa Magaa wedtug ekopisu G. Biliawtkiego (podobny opis

rytuatu znajduje si w drugim ekopisie wschodniostowigskim peinej
redakcjif®. Poréwnanie przektadu Spirydona z tym émi@ widzeniem
pokazuje,ze dokonana przez Spirydona mistyczno-symboliczherpnetacja
jest bogatsza i bardziej szczego6towa:

Rkp nr 1322 Rkp G. Biliagkiego

1. Poradek proskomidii: aniotowiel. Poradek proskomidii: tekst rani
przynosz Makaremu z nieba gkne si¢: kaplan agwietlony jest niebiaskim
dziecko, kaptan zakluwa je, jego kreswiattem, wokét niego stajaniotowie
przelewa do kielicha, a ciato sktada kaptan naktuwa bok dziecka spoczywa-
patenie. jacego na patenie. Z boku sptywa k

i woda.

2. Modlitwa kadzidta (modlitwa ofiar-2. [Brak]
na) podczas proskomidii. Otwieragesi

niebo, z ktérego schodz zastpy

aniotéw i biaty gohb, ktory zatrzymuje

sie nad dzieckiem. Cerkiew w cu-
downy sposob wypetnia esiwonnym
zapachem.

3. Pocatek liturgii katechumenow.3. Inne, bardziej dostowne olsjaenie

Btogostawione krélestwoi litania. pocztku liturgii katechumenow. Kiec

W odpowiedzi Makaremu aniotowi&aptan mévi ,Pobtogostaw, wtadykc

spiewap Kyrie elejson Swiatynia staje & ,jakby pokryte
lodem”, a oftarz ptonie. Kiedy kapt
modli sk ,0 podr&ujacych i ptym-
cych po morzu” krél widzi ,ptynace
po morzu statki”.

4. ,Mate wefcie” z Ewangel. Dwaj 4. ,Male wejscie”. Archaniot Micha
aniotowie bion kaptana zaeke i pro- i archaniot Gabriel prowadZaptana.
wadz do oltarza.

5. Poczatek liturgii stowa. Czytanie5. Brak czytania Apostolu. Zamiast te-
Apostotu. Dwaj aniotowie prowadzgo —Krolu niebieski.. . Dwaj aniotowi
kaptana zawiety oftarz. prowadz kaptana przeéwiety ottarz.

" Tamze, s. 96-98.
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6. Kaptan czyta Ewangeli Dwaj 6. Tekst zblkzony, ale aniotowie n
aniotowie zapisuj jego stowa i niog zapisuj stow, a wprost niag je dc
je do niebe nieba.

7. Koniec liturgii katechumenow?. Koniec liturgii katechumendw. Anio-
Wszyscy katechumeni wyjptie”. towie nios krzyzmo z oltarza i na-
Aniolowie nioss z nieba krzgmo maszczaj wiernych pod koniec litar

i namaszczaj pozostatych wéwiatyni po czytaniu Ewangelii. Po ,Wszys
wiernych. Amfiloch réwnie pragnie katechumeni wyjgkcie” aniotowie zwi-
by¢ namaszczony, ale poniewvanie zuja grzesznikow i wyprowadzajch ze
jest ochrzczony, aniotowie odmawg: swiatyni.

mu tego.

8. Abymy pod whladz Twog. 8. Abymy pod wladz Twoj, ale
W cerkwi pojawiaj sie diably ze objasnienie jest inne: diabtly rpbuj
spisem grzechow kaptana. Aniotowiewvies¢ kaptana, ale bezskutecznie.
dra papier.

9. Wielkie wegcie. Aniolowie stiza 9. Wielkie wefcie. Inne objénienie

kaptanowi jako diakoni i skladgjdary przed carskimi wrotami stpjaniotowie

na oftarzu. Z mieczami ognistymi i przegamn
diably. Pé&niej biom od kaptana da
i skladap je na oltarzu. Zgpienie
Duchasw. na dary.

10. Litania. Swiatynia wypetnia sj 10. [Brak]
aniotami. Pomidzy nimi jest i bialy
gofab.

11. [Brak] 11. ,Mitujmy si¢ wzajemnie” i ,pokd
wszystkim”. Chrystus i dwunastu apo-
stotéw zstpuja z nieba i calyj ottarz
Po Drzwi, drzwi.. — Wierz... . Ducl
$w. zstpuje na dary.

12. Anafora. Staimy dobrze ,piesn 12. Anafora. Wariant skrocony. Bara-
zwycieska”. Baranek wznosi i nek wznosi s, a dwoch cherubind
a czterdziestu serafindw staje wokstoi przy oltarzu.

oltarza. Ojciec Niebieski caluje Swego

Syna i wsgpuje do nieba.
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13. Institutio. ,Bierzcie i jedzcie”, 13. Podobny tekst po ,bierzcie i jedz-
Lpijcie z niego wszyscy”. Aniotowiecie”. Aniotowie bion grzechy lud:
odpowiadaj ,amen”. i pala je.

14. Intercesio Szczego6lnie za Najl4.Szczegolnie za Nayietsz, ale inn
swietszg. Otwiera st niebo, Boguro-objanienie. Otwieraj sig carski
dzica wraz z aniotami rozdaje wiernymvrota, Bogurodzica nie pojawiaesi

w cerkwi gahzki palmowe.

15. [Brak] 15. Modlitwa kaptan&acz nam dabez
symboliczno-mistycznej interpretaciji.

16.Uczyi nas, Whadykao Ojcze naszZ 16. Uczyi nas, Wladyka Ojcze nasz

niebios schodg archaniot Michat ibez symboliczno-mistycznej interpreta-

archaniot Gabriel i czytajOjcze nasz cji. W tekscie dodano, ze krél Amfi-
loch aprobuje modliter Ojcze naszW
punktach 14, 15 i 16 uwagzwrac:
dostowne oddanie pagdku liturgii.

17. Modlitwa ,pochylenie glowy” bezl7. Modlitwa ,pochylenie glowy”
pocatku — rozpoczyna si odmowie- Aniotowie schodz z oftarza i nakia-
niem przez kaptan®rzez task, mito- daja na glowy wiernych wigce.
sierdzie i mitgé... . Po wezwaniu

otwierap si¢c niebiosa, Ojciec niebieski

Zskpuje wraz z dwunastoma sera-

finami i daje Baranka kaptanowi, aby

Go uczynit niepodzieln catascia.

18. Wsyp na niebiosa, B Anioto- 18. Inne objénienie. Po Wsyp ne
wie biorm nieporanionego Barankaiebiosa, Bee Amfiloch widzi, jak
i zanosz Go do nieb4. twarz kaptana raavietla sk.

19. Komunia. Aniot zsfpuje z nieba i19. Komunia, ale bez aniota. Méwisi
zabiera grzechy kaptana. jedynie,ze kaptan ,jest wyzwolony ¢
grzechéw”.

W poréwnaniu z mow historyczm Widzenie Spirydona, podobne do
wschodniostowiaskich kkopiséw petnej redakcji, jest znacznie rozaaee

1 Warto zaznaczy ze zaréwno Spirydon, jak tkopisy wschodniostowigskie myh w tym
miejscu poradek nabaenstwa. Kaptaskie wezwanie ,Wap na niebiosa...” nagiuje po, a nie
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W CczZsci paswieconej symboliczno-mistycznemu obfjgéeniu rytuatu. Zwraca
uwag: fakt, ze tekst bliski jest porzlkowi Liturgii sw. i z matymi wyptkami
objasnia caly poradek: proskomidi, liturgic katechumenéw, liturgiwiernych

i modlitwy koncowe. Rénice pomgdzy tekstami greckimi i stowigkimi s tak
duze, ze E. Kaluzniacki i I. Dujczew wahgpie, jak okreli¢ zwiazki pomiedzy
nimi: E. KaluZniacki wysuwa hipotez ze mowa historyczna Grzegorza
Dekapolity jest jedynie ram do ktérej wpleciono stowigskie objdnienie
rytuatu; |. Dujczew z& uwaza, ze Widzenie Spirydona jest przekladem
pé&zniejszej redakcji dzieta Dekapolity. W tym miejsnalezy jednak dokon&a
pewnego wyjanienia. W czasie, kiedy pojawigjsig teksty stowiaskie,
gtownym tekstem mistagogicznym dla prawostawnegedu jesMistagogia
sw. Symeona Sofiskiego z XV w. Wychowany w tej tradycji Spirydon
nieprzypadkowo szuka paraleli ¢dzy utworem soffiskiego arcybiskupa
i Widzeniem kréla AmfilochaMowa historyczna Grzegorza Dekapolity
pochodzi z IX w., kiedy to gldéwnym tekstem mistagagym w Bizancjum byta
Mistagogia $w. Germana (I potowa VIl w.), dzieto, ktére zgstje
wczeniejsze ,symboliczno-kosmiczne” interpretacje rytuabizantyiskiego
(np. sw. Maksyma Wyznawcy z VII w.) objaieniem bardziej historycznym.
Nie bede zatrzymywé sie na powanych studiach pavieconych starym
bizantyaskim mistagogiorff i ich zwiazkom z péniejsz, poikonoklastycza
tradycp oraz dzielenmtw. Symeona Sofiskiego.De Sacra liturgiajest ostatri
wielka syntea mistagogicza i przedstawia

CXBAIllAaHETO 3a JIBYCTCIICHHHs CHMBOJIM3BM Ha HOBaTa MUcCTarorus (raiHoBoacTBo): 1) kocmu-
yecKaTa BU3Ms 3a “HeGecHaTa IMTYPris’, U3ThJIKyBaHa OT MakcuM; 2) 3eMHATa WM aHAMHETHYHA
HCTOPHS C HEfHOTO CKCIUTMITNTHO, PEMPE3CHTATHRHO OOPHCYBAHE HA HCTOPHATA HA CIIACCHUETO .

[poglad o dwustopniowym symbolizmie nowej mistagogii: kpsmiczr wizje liturgii
niebiaiskiej” objanionej przez Maksyma; 2) ziemgkalbo anamnetycan histork z jej
zewretrznym, reprezentatywnym opisem historii Zbawiéhia.

W tym przypadku dip wazniejsze jestze mistyczne interpretacje pocho-
dzace z dzieta Grzegorza Dekapolity lerétkie, odzwierciedlaj miniony juz stan
rozwoju bizantyiskiego rytuatu i z pewrsgcia nie mogly zadowod autorow
pokroju Spirydona, znagych Mistagoge sw. Symeona i gkacych do stworzenia
petnego opisu rytu ziemskiego i jego relacji dduggii niebiaskiej”. Kwestia

przed komuny. Kolejnas¢ ta odpowiada logice symboliczno-mistycznego éfinia Liturgii sw.
— po tym, jak Chrystus byt ,radzy nami” podczas ofiary eucharystycznej, apsie z powrotem
do nieba.

2 70b. np. R. TaftThe Liturgy of the Great Church, s. 45-75; tene, The Great
Entrance...

& P. T a ¢ T, Busanmutickomo 60zocnysicenue..., S. 53.
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otwarty pozostaje, ktdra z méw historycznych Grzegorzaapelity postayta
jako podstawa stowiskiego przektadu/kompilacji. Jej pokrewstwo z tekstami
stowianskimi jest bowiem niewtpliwe: niezalenie od istnieicych ré&nic,

w narratywie wysipuja te same postacie, w &kiszaici przypadkow epizody
przedstawiono w podobny sposéb. I. Dujczew pisee Spirydon wykorzystat
nieznaa, krotka redakcg mowy historycznej. Jakee tekst tego typu nie jest mi
znany, sklonny jestem raczej prayjstanowisko E. KaluZniackiego: mowa Grze-
gorza Dekapolity miataby stanafvirane historycza, do ktorej whczono
kompilowars mistagogé stowianska, naladupca kanoniczne przedstawienia
bizantyhskie i jednoczénie wprowadzajca do tekstu elementy wid#eniekano-
nicznych. Ranice pomgdzy tekstami wschodniostowigkimi a kkopisem
Spirydona potwierdzajhipotez o jego indywidualnym rysie, autorskiej prébie
uporazdkowania i objénienia catego rytu Liturgéw. w planie mistagogicznym.

Podobra kompilatywno-egzegetycan meto& wykorzystuje Spirydon
w swoim przekitadzie e&ci Mistagogii sw. Symeona. Mzna przypuszczq ze
pracowat nad nim — wedtug tekstu greckiego z 1688 rwydaniu jasskim
— jeszcze w Motdawii, a ukezyt go w Klasztorze Rylskim. Przedg kilka
rozdzialbw z Mistagogii (rozpoczynac od osiemdziesiego czwartego
— wedlug numeracji z PG © proskomidij. Do tekstu podchodzi Spirydon
w sposéb twdrczy, opuszcza pasa cale rozdzialy, niekiedy powraca do
fragmentow wczéniejszych. Na pierwszy rzut oka przeklad sprawiazemie
chaotycznego. W istocie jednak Spirydon probujeggutric” mistagogiczne
objasnieniesw. Symeona z tekstelvidzenia kréla Amfilochgak tez z uktadem
Liturgii sw. Jana Ziotoustego. Padkuje poszczegoélne fragmenty zgodnie
z ukladem Liturgiiéw. — poczynajc od proskomidii, a kiczac na rozdaniu
antydoronuw koncu nabagenstwa. W ten sposéb przeklad staje w@kstem
autorskim, oczywéicie autorskim w tradycji hesychastyczno-filologiegszkoty
sw. Paisija Wieliczkowskiego, co wyta sk starannym doborenzrédet,
powaznym podejciem do sztuki przekiadu, hermeneutyczno-filologion
objasnieniem tekstu w nurcie pAohesychastycznej duchosea Tres¢
wybranych dziet i przektadéw/kompilacji Spirydofisiadczy o zainteresowaniu
uczniow szkohsw. Paisija problematykliturgii.

Dotychczasowe analizy duchowego dziedzictiva Paisija Wieliczkow-
skiego i jego uczniéw dotyezgtdwnie ich dziet oryginalnych oraz przektadow,
pozostajcych w s$cistym zwhazku z prawostaws literatug ascetycza
Dokonane przez Paisija i jego ucznidw przektadyscz Mistagogii $w.
Symeona Soliskiego, jak i zainteresowanie Spirydona kanoniczriymseudo-
kanonicznymi tekstami mistagogicznymi (dokladniejidzeniami o charak-
terze apokaliptycznym)wiadcz o fascynacji objaieniami rytu prawo-
stawnego, pojmowanego z ggdewndcia jako rodzaj ,modlitwy umystu”, jako
zjednoczenie pierwiastka ziemskiego z boskim.
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I11.5. Ikonografia ,liturgii niebia nskiej” i jej zwigzek z tekstami
kanonicznymi i pseudokanonicznymi

Pdrednim potwierdzeniem populare Widzeniana Batkanach asfreski
i ikony przedstawiaice ,liturgie niebiaiska”, zwiazane z wiag w to, ze podczas
ofiary eucharystycznej spetnianej na ziemi, na iri€bhrystus jako arcykaptan
odprawia liturgé przy pomocy aniotow skacych Mu jako diakoni (ryc. 1).
Ikonograficzne objgnienie sakramentéw jest w swojej istocie kontynaac
objasnien kanonicznych i pseudokanonicznych. Zazwyczaj frgsizedsta-
wiajace ,niebiaisky” liturgie spotyka si w przestrzeni wokot otftarza i jego
centralnej apsydzie.

Nalezy w tym miejscu zaznacgzy ze mowhc o0 ikonograficznym
ilustrowaniu liturgii niebiaskiej”, trzeba mié na uwadze wieké objasnien
plastycznych, ktére nima podziek na kilka grup: ,Chrystus jako Wielki
Arcykaptan odprawiagy Liturgi¢ $w. razem z aniotami”, ,komunia apostotow”,
.Ztozenie ofiary”, liturgia Ojcow Kdciota”, ,Chrystus jako Wielki Arcykaptan
wychodzcy z kielicha mszalnego”.

Badacze bizantiskiej i prawostawnej stowiskiej ikonografii zazwyczaj
tacza te przedstawienia z programem dekoratywnym wpraaagm stopniowo
od drugiego soboru nicejskiego (787) do ostateazrmaycistwa ikonofilow.
Najwczéniejsze freski z tego typu przedstawieniami pochodXI-XI1 w."
Nowy program ikonograficzny, zazany z przemianami architektury sakralnej
(pojawienie s} swiatyn o sklepieniach krzyowych), jako objénienie Liturgii
sw., przewidywat nagpujace sceny:

1. Na kopule — Chrystus Pantokrator w otoczeniotéani;

2. W srodkowym pasie apsydy (,komunia apostotow”) — Chugsw stroju
arcykaptana udziela apostotom komuiwi;

3. W dolnym pasie apsydy (,liturgia Ojcoéw Kmota”) — najczscie]
przedstawiajca twércédw tekstdéw liturgicznychsw. Jana Ztotoustego sw.
Bazylego Wielkiego;

4. W okienku apsydy (,hold skladany Ofierze”) — Qe Koiciota
oddapcy czéé Chrystusowi—-Emmanuelowi jako zZonemu na patenie
Barankowi ofiarnem(3.

W swoim studium péwieconym pé&nobizantyiskiej i pobizantyiskiej
ikonografii liturgicznej Hans-Joachim Schulz pagkuje chronologicznie trzy
sparod wymienionych wyej motywdw — najstarszym, wedlug niego, jest

" Zob.J. Mas p o nuHo Ba, Cmennama sxcusonuc 8 bvreapus do kpasa na XIV eex, Codust
1995, s. 30-31, tam szczegdétowa bibliografia.
® Tamve, s. 30-31.



Ryc. 1.Chrystus rozdaje eucharystpostotom Gorno Nagoriczino, Macedonia, 1316/1318. Wg:
1. BentchevEngelikonenMachtvolle Bilder himmlischer BoteRreiburg—Basel-Wien 1999, s. 106



Ryc. 2. Michat Damaskirl,iturgia niebiaiska Druga pot. XVI w. Wg: |. Bentche\Engelikonen
Machtvolle Bilder himmlischer BoteRreiburg—Basel-Wien 1999, 107
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.komunia apostotow”, nagpnie liturgia Ojcéw Kdciofa”, a najmfodszym —
Jniebianska lub kosmiczna liturgia”, uwana przezé za kontynuag
ikonografii ,komunii apostotéw™ (ryc. 2).

Jednak podobne przedstawienia spotyka si sztuce chrzeijanskiej
(zarowno monumentalnej, jak i miniaturach kodeksdw) od VI w. Na
mozaikach kéciota San Vitale w Rawennie obecny jest skiadanyfierze
Baranek (Abel i Melchizedek w strojach kaptanowjstorzed ottarzem; Abel
wznosi ku oftarzowi Chrystusa—Baranka) oraz ,litargniebiaiska” (procesja
aniotbw). Miniatue przedstawiaica ,komunig apostolow” zamieszcza
Rabbulacodex(586) — Chrystus trzymagy chleb i kielich udziela komunii
swoim uczniori. Mozna przypuszcza ze ikonograficzna interpretacja rytuatu
jako pohkczenia ,ziemskiego” z ,niebiskim” odzwierciedla dawnwiare, ze
podczas liturgii wswiatyni BOg wraz z aniolami odprawia natsastwo
w niebie. Jest to interpretacjackaca w sobie ,kosmiczne”, ,historyczne”,
a nawet ,dostownie objaiajace” rytuat przedstawienia. Interpretacja, w ktérej
w réznych okresach poszczegdlne elementy — ,kosmiczpiestoryczne”,
,dostowne” — dominy nad pozostatymi. W okresie postikonoklastycznym
elementy ,kosmiczne” wzbogaeaajsic interpretaci ,historyczry”, zwiazarg
Z rozumieniem ofiary eucharystycznej jakoamnesisaby doj¢ do kodyfikacji
dekoratywnych programow cerkwi (ok. XI w.), kiedy thierarchiczne
uporzdkowanie freskéw wswiatyni odpowiada ,historycznemu” rozumieniu
eucharystii i jednoczaie zwiastuje piniejsze dostowne przedstawienie scen
liturgicznych. Dlatego dalej postarame sprzedstawd podstawowe motywy
ikonograficzne, biarc pod uwag nie tyle chronolog, ile raczej logik rozwoju
teologiczno-mistagogicznej interpretacji wschodoieguatu.

Jednym z najbardziej rozprzestrzenionych i z péweino najstarszym
wyobrazeniem liturgii niebiaskiej” jest tzw. iturgia kosmiczna”, przedsta-
wiajaca Chrystusa w szatach arcykaptana, odpraeegjo nabgenstwo przy
pomocy aniotéw w strojach diakonéw. Mistagogie bigéskie, np. ta autorstwa
sw. Germana, poréwnajdiakonow do serafinow. Stbg diakonow poréwnuje
sie ze shiba serafinbw w niebie réwnie w Mistagogii $w. Symeona
Sotluaskiego, ktory objgnia, ze diakonat przypomina nadanie rang aniotom
przez Boga. Orarion symbolizuje skrzydta anielskierypidion, ktéry nowo

®H.-J. Schulzpie byzantinische Liturgie, 166—-186. O ikonografii obgdku bizanty-
skiego zob. t2 C. Walter,Sztuka i obrzdek kdciota bizantyiskiegq przet. K. Malcharek,
Warszawa 1992, a szczegOlnie rozdz. V, s. 5-8,egdmidwiona zostata ikonografia ,liturgii
niebiaiskiej”. Nalezy zaznaczy, ze klasyfikacja C. Waltera nie i si¢ zasadniczo od
klasyfikacji H.-J. Schulza.

" Szczegoly o antycznych przedstawieniach ,komupbstoléw” i ofiary eucharystycznej
w ikonografii zob. w rozdziataclpostelkomunion Eucharistiew: Lchl, Hrsg. E. Kirschbaum,
Rom 1968.
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ustanowiony diakon otrzymuje od arcykaptana, symhi# i skrzydta anielskie,
i samych cherubinéw oraz serafindw. Symeon pisze:

Diakonom, wyobraajacym serafinéw, arcykaptan weza rypidion; symbolizuje on skrzydta
anielskie oraz samych cherubinéw i serafindw, peaieprzedstawienigsna nim serafinowie jako
obraz tych, ktérzyyli w czasach Zakonu iswiecali Arke i sancta sanctorumAlbowiem jezeli
byli oni i wtedy, kiedy istniat jedynie cié®, to tym bardziej powinni hyobecni teraz, w czasie
objawienia Prawdy. | rzeczywgie — obecnych jest tu wielu aniotéw, wielu $gml naszych
Ojcéw widziato, jak wypetniali ongwiatynie”.

Porownanie to, charakterystyczne dla tekstow karzomyich i pseudokano-
nicznych znajduje odzwierciedlenie nie tylko w ikgnafii, ale i w architekturze
sakralnej okresu przedikonoklastycznego, ktéra editdes typologii miedzy
oltarzem ziemskim a niehiakin?®. Z cah pewndcia odzwierciedleniem
znaczenia dawnych procesji i wifowej wagi Wielkiego Weicia dla porzdku
liturgii sa mozaiki przedstawiage pochody aniotdw z koiota San Vitale
w Rawennie. Szczegolnie uroczyste, doskonate wejwgjosmiczndci” sa
przedstawienia Ojca i Chrystusa jako arcykaptan&prawiajcych nabo-
zenstwo w asycie wszystkich sit niebieskich, jak np. na grecki@nie Michata
DamaskinaLiturgia niebiaiskaz drugiej potowy XVI w?*

Wzorowane na bizanfigkiej sztuce freski i ikony z wyohraniem
Chrystusa jako Wielkiego Arcykaptana, z ktorycksézzostata dobrze opisana
w ksiazce |. Bentcheva, spotyka ¢siczsto w ikonografii Potudniowych
i Wschodnich Stowian — np. we wspomnianych zejy przedstawieniach
z cerkwi $w. Dymitra kolo Skopja czy freskach ze Studenic$1@), gdzie
aniotowie z rypidionami przynogzBarankowi w ofierze kadzidtoswiece
i naczynia liturgiczn&. Z biegiem stuleci motyw ten znacznie sizbogacit —
na niektérych pgniejszych ikonach aniotowie sami odprawidjiturgig sw.,
a ok. XIV w. w bizantyiskiej i stowiaskiej ikonografii pdwigconej
Lhiebianskiej liturgii” pojawiajp sSig¢ tez inne postacie: Ojcowie Koiota
i przedstawiciele kixielnej hierarchii. Szczeg@dnuwag poswieca sg Sw.
Bazylemu Wielkiemu isw. Janowi Ziotoustemu, przy czym nie jest to
przypadek, jakoze w ten sposéb ponownie poddee sk zwiazek medzy
~hiebianska” liturgia i dzietami najwgkszych autoréw ,liturgii ziemskiej”.

8 Tj. Stary Testament jako ,ai& zapowied Nowego.

9 Zob. rozdziat o diakonacie §w. Symeona w: PG, t. CLV. O poréwnaniu diakonatu ze
stuzba cherubindw, serafinéw i aniotéw zobzté. Be ntch e vEngelikonen., s. 109.

8 zob.C.Man g oThe Art of the Byzantine Empire, 312 — 14S8urces and Documents in
the History of Art. Series), New York 1972, s. 57.iZob. te: R. T aft,Monogenesigw:] ODB,
vol. 2, 1327; P. T a f tBusanmuiickomo 60zocnysicenue..., S. 34-35.

8| Bentche vEngelikonen., s. 109.

% Tamze.
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Jak wspomniano wagj, ,komunia apostolow” pojawia siw prawostawnej
ikonografii Batkanéw w XI w. Jedne z najstarszychskdéw z tym motywem
znajduj sie w ochrydzkiej cerkwisw. Sofii (z potowy XI w.f® oraz na
potudniowej $cianie oftarza w krypcie cerkwi Klasztoru Baczkovegjo
w Bulgarii, datowanej na Xl w. Na tym ostatnim pdstawiono Chrystusa
w szatach kaptsskich, podajcego jednemu z apostotow kielich z komyihi

Niezwykle ciekawe s freski z cerkwi w Staro Nagoriczene w Macedonii
z lat 1316-1318 oraz z cerkwi we wsi Zemen (zachko@utgariaf®. Chrystus
przedstawiony zostat ,symetrycznie” — jednagie podaje apostotom z jednej
strony oltarza chleb, a z drugiej — wino. W tradywschodniostowiaskiej
podobne przedstawienia pojawdigic wczeniej i w tym sensie interesige
paralele midzy freskami ze Staro Nagoriczene i z apsydy kijogjskatedry
sw. Sofii, gdzie Chrystus udziela apostotom komunppodobny sposéb — jedno-
czenie chlebem i wineffi.

Ciekawym ikonograficznym objaieniem obecn&i Chrystusa w eucha-
rystii jest przedstawienie Chrystusa—Emmanuela Bd@nka na patenie. Jest to
motyw stary, charakterystyczny dla chi@gnstwa wschodniego, gdzie
tradycyjnie nie przedstawiagsiChrystusa jako Baranka(vos), a jako ofiag
przed zakluciem melismoqz gr.peiilew, perilw — ‘rozdzierd’, ‘rozrywac’,
‘rozczionkowa’)®’. Nalezy podkréli¢, ze przedstawienie to spotyka sizesto
na naczyniach (patenach) i szatach liturgicznych. XV w. datuje s fresk
z Klasztoru Chilendarskiego, przedstawtyj ottarz, na ktérym ustawiono
kielich i pateg z Chrystusem-Emmanuelem. ,,Oddanie czci Ofierze¥cole jest
i w ikonografii Drugiego Carstwa Butgarskiego — m@a freskach cerkwgw.
Mikotaja w Metniku (XII-XIII w.) i w cerkwi $w. Dymitra w Tyrnowie
(X111 w.) % Dobr ilustrach tegaz motywu jest te XVIl-wieczna ikona rosyjska
przedstawiajca Chrystusa na patenie, nad ktérym pochwaasiot z nagem
w rece, gotow ztay¢ Go w ofierze (ryc. 3).

Zwiazek pomedzy tekstami liturgicznymi, mistagogicznymi, psekaoo-
nicznymi a ikonografi mazna przéledzic tez na innych, dodanych do tego
rozdziatu, ilustracjach. Dostowne obkigenie bezkrwawej ofiary Zbawiciela
przedstawiaj wyobraenia Chrystusa jako Wielkiego Arcykaptana wycho-
dzacego z kielicha mszalnego. Tenzpg motyw stat si bardzo popularny nie
tylko na Batkanach, ale taé& wsrod Stowian Wschodnich. Wizerunek z cerkwi

8o teologiczno-liturgicznej analizie tych freskéwlz H.-J. S chultzDie byzantinische
Liturg‘ile..., s. 170.
JI. M aBpo nuHo Ba, Cmennama scusonuc 6 Bvreapus..., il. 21.
8 Tame, il. 82.
8 ._J.Schul zDie byzantinische Liturgie,.s. 170-171.
8. Bentche vEngelikonen., s. 184.
88 JI. MaBpoausoBa, Cmennama scusonuc 6 bvreapus..., S. 41-42.
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sw. Jerzego ze wsi Gorno Liaski w potudniowozachegmutgarii (potowa
XIX w.) ukazuje Chrystusa—kaptana w kielichu z w@widmymi do modlitwy
rekami. Naley dod&, ze ta powstata na desce ikonazgtjako zastona otta-
rzowa, zaczepiona na karniszu carskich wroét, ateEkiznow podkrda zwiazek
ikonografii z rytualem. O popularéo motywu swiadczy te szkic Tomy
WiszanowaChrystuswychodzcy z kielicha mszalnegee zbioru ¢kopisow
Centrum Bada Bizantyasko-Stowiaskich im. prof. Iwana Dujczewa (ryc. 4).
Widocznie zograf agto miewat zamowienia na tego typu wizerunki, skoro
przygotowat wzdor w swoim roboczym szkicowniku. Pbde XVIII- i XIX-
-wieczne ikony i freski z terytorium Butgarii analije w swoim artykule lvanka
Gergowa (np. tryptyk z 1852 r. ze wsi Kojuwci), kddprébuje wskazana
zwiazek pomedzy starymi, postikonoklastycznymi wizerunkami posfaw-
nymi a wizerunkami typ€hrystus wychodzy z kielicha mszalneo

Swoist, dostowny (a nawet naturalistyczh interpretagj ofiary Chrystusa
mozna zobaczy na ukrahskiej ikonieJezus — Mistyczna Ttocznia Wingiid’.
Z boku Zbawiciela wyrasta krzew winny, a do kiehamszalnego sptywa wino,
bedace w istocie Jego krwi(ryc. 5). W tym wypadku widocznes svptywy
ikonografii i teologii zachodniej, potrydenckiej,tumacacej bardziej
naturalistycznie sens ofiary (zobztec. 6). Poréwnujc wizerunki z motywem
Chrystus wychodzy z kielicha mszalnege motywemJezus — Mistyczna
Ttocznia Winorgli (Jezus eucharystyc2nybecne rownie na ikonach pocho-
dzacych z potudniowo-wschodniej Polékimazna sé zastanowd, czy w przy-
padkuChrystusa wychodzego z kielicha mszalnegee naley szuka przepla-
tania s¢ starych, prawostawnych wzorcow ikonograficznychnawszymi,
katolickimi wptywami (poprzez ilustracje ze starokldw zachodnich?).

Przedstawiony tu materiat ikonograficzny nie jestzyaviscie petnym
opisem. Wybrane freski i ikonyasraczej ilustragjf analizowanych wsej
tekstobw. W planie teologicznym podtrzymwgne tez o historycznym rozwoju
symbolicznej interpretacji rytuatu prawostawnegd: meoplataskiego pogcia
Swiatyni jako obrazu Kosmosu, przez historyczne éfignia Liturgii s$w. jako
anamnesisdo pé&niejszego dostownego opisania rytualu; tj. ukazuje proces
stopniowej zamiany anagogicznej interpretacji (ewgstia jest symbolem
Chrystusa) przez dostowne, realistyczne rozpatrigvaakramentu i redukgj
symboliki (eucharystigestChrystusem).

®U.Te p T o B a, Hkonocpaguama na mpunmuxa-nomenux om c. Kowoesyu, cvxpansean
6 HUM, ,V3Bectus na Haunonanuus ucropudecku myseit — Codus” 2001, XllI, s. 102—-109.

O tradycji stowiaskiej ,Xpucroc — Bunorpaunap”, , Xpucroc — Hebecen nozap”. Z braku
odpowiedniego terminu w tradycji zachodniej przyjennazwe uzywam przez historykéw sztuki
tacinskiej, zob. ciekawe studium W. DelugMalarstwo i grafika cerkiewna w dawnej
Rzeczypospolitefsdaisk 2000.

°1 Duza liczba ikonJezus eucharystyczagajduje st np. w Muzeum w Sanoku.



Ryc. 3.Chrystus na patenig¢kona rosyjska z XVII wieku. Wg: | BentcheEngelokonen., s. 184



Ryc. 4. Toma WiszanovwGhrystus wychodzy z kielicha mszalneg8zkic, XIX w. Wg
B. Xpucros, A. Ixypos, B. BenunoB, Onuc na craganckume pwvronucu om Llenmuvpa 3a cragsmo-

-guzanmuiicku npoyueanusi , npog. Hean /yiues” xom CV ,, Ce. Knumenm Oxpuocku” , Codus
2000, il. LXXI



Ryc. 5.Jezus — Mistyczna Ttocznia Wingliplkona ukrahska z XVIIl w. Wg:[I. CTemn o-B U K,
Hcemopis ykpaincokou ikonu X—XXcmonime, Kuis 1996, il. 151.



Ryc. 6.Chrystus wychodzy z kielicha mszalnegtkona ukrahska z XVIIl w. Wg.:II.Ctemno -
B U K, Mcmopis ykpaincvkotl ikonu..., il. 149
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Przedstawienia ,niebfskiej liturgii” na plaszczynie tekstualnej po raz
kolejny demonstraj zwiazek zabytkéw kanonicznych, pseudokanonicznych
objasnien i materiatu ikonograficznego. W opisanych freskadtonach obecne
sa znane z bizanfiskich mistagogii interpretacje rytualu oraz scemare
z widzer: Chrystus-Emmanuel na patenie, przyniesiony jakara przez
kaptana, obecr$d Boga Ojca i Syna w liturgii, zgpienie Duchaw. podczas
sakramentu eucharystii, gknie do mszy aniotow wraz z kaptanem — symbolem
Chrystusa, realna obecidoChrystusa w Komunii, wsapienie nieranionego
Baranka do nieba po Komunii — teksty ikonograficzhéblup i wyjasniaja
zabytki pisane.

[11.6. ,Liturgia niebia nska” w chrzeicijanstwie ludowym

Obszerny temat ,niebiskiej liturgii” obecny jest réwnie w folklorze.
Zazwyczaj badania etnologiczne,spiccone chrz&cijanstwu ludowemu, sta-
wiaja zastrzeenie specyficznej obeckm, szczegdlnego, innego od kano-
nicznego objgnienia itd. Przytoczone #ej zapisy folklorystyczne z dwoch
regiondbw Bulgarii pokazaj ze w niektérych przypadkach wiara ludowa nie
tylko nie jest inna od gtoszone] i wyznawanej przeficjalna Cerkiew
dogmatyki i praktyki liturgicznej, ale wecz przeciwnie — obfmia rytuat i ksggi
kanoniczne w sposG6b zitiny, niekiedy nawet identyczny.

Motyw ,widzenia aniota podczas natsastwa’ spotyka & w niektorych
bajkach. W katalogButgarskie bajki ludowepod nr *796\*%2 zapisana jest
fabuta bajki o sprawiedliwym wiadyce, ktéry podczasbaenstwa widziat
aniota siedzcego na kielichu mszalnym, niesionym przez bezgresgo
diakona. Nagle aniot znikh — okazato si, ze diakon zgrzeszyt, padajac
picknej kobiety biogcej udzial w nabzenstwie. Po udzieleniu diakonowi
sakramentu pokuty aniot zndéw pojawit sia kielichu. W jednym z wariantow
tej bajki od tego czasu wladyka nakazat oddziktibiety od mzczyzn podczas
liturgii.

Jedynie cziowiek sprawiedliwy i bezgrzeszny zmo zobacz§ sity
bezcielesne wwiatyni. Tak jest np. w bajce o dobrym pasterzu (walagu
nr 826§°, ktory nie chodzit do cerkwi, ale byt tak bezgrzeg, ze kiedy uderzyt
o ziemk lasks, tryskata woda, a gdy napetniat langpddiwna woda, palita sg,
jak petna oleju. Raz jednak udat¢ slo cerkwi, gdzie zobaczyt diabty i grzechy

92}'[.I[acxanoBa-HepKOBCKa,)I.ILO(SpeBa, I71.KOL[eBa, E.MuueBsa, bwvreap-
cku oaknopnu npuxasku. Kamanoe, Codust 1994, s. 281.
% Tame, s. 288.
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ludzkie jak siodta na plecach madych sé. W innym wariancie bajki,
zapisanym w kacu XIX w. przez K. Szapkarewa w Ochrydzie, pasterz
zobaczytze pop ma dwa siodta na grzbiecie, a wladyka — trzy.

Aniotowie bior udziat w liturgii rownie w bajceAniotowie—baranki Trzej
bracia zostaj pasterzami u pewnego starca (Pana Boga). Ten igajdo
wykonania réne zadania, ale tylko najmtodszy z braci wypetrgazgodnie
z Jegozyczeniem. Kiedy wchodzi z jagiami do cerkwi, te zmieniajsie
w aniotéw, wspdlnie przyjmuyj komunk, a pasterz bierze komgni zanosi §
starcowi”.

Ludowe objanienie sprawowanej ofiary spotykagsiv bajce o podriy
pewnego starca z pop&inStarzec w cudowny sposob uzdrowizko chore
dziecko, krogc je na cgsci; obmyt je, po czym patzyt ciato z powrotem,
odczytupc modlitwe i trzykrotnie tchiat, dajpc mu dusz. Interesujce jest,ze
motyw o bezkrwawej ofierze i realnej obeécio Chrystusa w komunii
(pokrojone i paniej pokczone w cudowny sposéb ciato chiopca) splata si
z motywem stworzenia pierwszego cziowieka — star@ég) daje dusg
martwemu ciatu.

Woatek ,skradzionego chleba/prosfory” spotyka; sv bajce o takomym
zotnierzu, ktéry znalazt dwa bocheniiiezego chleba pozostawione przez Pana
Boga, ,jeszcze kiedy chodzit po ziemi”. Spotkatrsta (Pana Boga), ktory
poprosit go o kawatek chlebZotnierz dat mu swoéj czerstwy chleb. Wréociwszy
do \A(ig(gmu, przetamat jeden ze znalezionych bochenkdwktérego poptyea
krew™.

Podczas badaterenowych w potudniowozachodniej Butgarii late60Q r.
we wsi Liaski (powiat Chaddimowo), zapisalem opowéé Neweny
Panajotowej (ur. w 1925 r. we wsi Teszewo) o widzgrodczas liturgii. Babka
Newena jest jednz tych kobiet we wsi, ktére dobrze zpajtuat, pomagaj
kaptanowi i spiewap w chérze w nowej cerkwikw. Dymitra, troszcz sig
0 przestrzeganie kalendarza liturgicznego w cerwwi Jerzego w starej wsi
Gorno Liaski w gorach Piryn, sgekilometrow od wsi Liaski. Na moje pytanie,
czy widziata staace do mszy anioty, babka Newena odpowiedziata:

A3 cama He CbM BIK[AJIa aHTEIM B IIbPKBA, aMa MOsI IIPUSATENIKA € BIJK/aJla B MAaHACTHPA CB.
IManreneiimon [Han ceno JloOpunumie — G.M.]. B Homra cpeury mpasHHKa Ha MaHACTHPA
npecnaia B IIbPKBaTa 3a 3[paBe, a Ha CyTPHHTA, Ha JINTYPIUs, BUIIIA aHTel, U3JIA3bI OT OJTapa
3ae/IHO ChC CBELICHUKA 110 BpeMe Ha mpeHoca (Besunkus Bxox). He BCHUKH BIKIAT aHreNu, LIOTO
ca rpemHn. CaMo KOHTO e 0e3 Ipsx, ToH r'm BikAa. Ts, mpusATenKkaTa MH Jie, TO BUIsUIA aHTela
npeau 9 cenremBpu (1944).I1o-ceTHe He CbM YyBalia HAKOM Ja I'M € BIKAAIL.

% Tamve, N 471, ZAEUM.
% Tanve, Ne 785, s. 277.
% Tanve, \e 751, ZAEUM.
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[Ja sama nie widziatam aniotow w cerkwi, ale mojayfaciétka widziata je w monasterze
sw. Pantalejmona (pod wsDobriniszte — G. M.). W nocy poprzedzegj swigto patrona spata w
cerkwi (na inteng zdrowia), a rankiem, podczas liturgii, widziataida. Wychodzit z oltarza
razem z popem podczas przeniesienia daréw. Niesegzawidz aniotow, bo grzesgz tylko ten,
kto nie ma grzechéw, me ich zobacz§ Ta moja przyjaciétka widziata aniota jeszcze prge
wrzesnia (1944). Péniej nigdy ju nie styszatanzeby ktokolwiek ich widziat.]

Podobne widzenia zapisata w 1996 r. Wichra BaewAsanowgradzi¥.
Oto co opowiadaj dwie kobiety — Olga Tomowa (ur. w 1919 r. w AseRow
gradzie) i Rosica (nie chciata pa@daazwiska, ur. w 1951 r. we wsi Mutdawa):

P. Kako Omra, xaxu i 3a Tosl ciy4ail, 1eTo Maiika M Iiepka ocTaBaT Jia CIIbT B YEepKBara...
1 KaK IIpe3 MOIITa IIPHCHCTBAT Ha HeOeCHa CIIyXo0a.

O. T. Ilpe3 Homra ce orcimyxBana HebecHa ciryx6Oa. IlloTo eqHo Bpeme Huil ¢ yepkBara ce
nexyBaxme. Koiito e 6osieH, oTuBaMe Ha yepkBara Ja nmpecnuBame u Taka. 11 bor Hu naBa 3xpase.

U taka Tus xopuua, cHaxaTta 60iHIUYKA, 6abaTa s BOAM B UepKBaTa Jja MPECITBT 3a 34paBe U jAa
cH uaat cyTpuHTa. Y cyTpHHTa MIBa KIMCapsT Ja OTBOPU YepKBaTa U BUKA: Alijie, H3sI3aiiTe cu
IOTO IIe uMa ciayxko0a. [Ipk Te ka3anmu: A-a, CHOIIM KaKBO CJIaBHA CIIyk0a ce OTCIyXu. Brmamumu
uMale, TyKa Tos, IIeBena, eqHO ASKOHYe Taka Xybaso meeme. Cimyxbara cBbpIIHN, TS MHUHA. Toit
kazan: Kek? Kora? Mu cHomy, ka3Ba, Oemie, B OJyHOII.

IIpk momagusara Oeme cbOpasa MoMHYeTa Aa W MmuMAT mapuaid. ExHo Bpeme HsIMaxme
KWJIUMH, 4epru Thuaxme. M mocpsin Homn uyxa KbK 3a0KMxa KaMOaHMTE, BUASXA KbK Ca OCBETH
YepKBaTa M BBTPE Mak ca MovyHa Gorocmyxkenuero. Ho Tax ru Ouio cTtpax — MOIyHOLI, CTpaX T
6mno. Kazamm: Kakso ma e TBa Hemo? BwTpe ca mee eHo Xy0aBo, a I'bK HaC HU CTPax, Ta TAKOBA.

Ioma Torasa ce kapan Ha nonanusTa: AGe, 3am10 HU Ma chOyIUXTe ¥ MeHe? A3 Imax Ja Bie3a
na Buna. E, mone, He e 6uiio naaeHo na BuauM, Ha! (Cmee ce). 3aTyil U Hac Ha Oele cTpax U TH
cremie Ib100K0, HE MOXKA HUIIO Ja dyeml. AMa Tus KEHHYKH, T€ Ka3aXa, 4e BUASIN BCHUKO,
60roCITy)EHHETO YyJIU U CU OTUILIIN 3IPaBHUKH.

[R. Otgo, opowiedz o tym, jak to matka i corka zésta@a noc w cerkwi... i jak nacbraty
udziat w liturgii niebiaskiej.

O. Noa odprawiata si niebiaiska liturgia. Bo w tej cerkwi sileczymy. Kto choruje, idzie
spa w nocy do cerkwi, i Bég zsyta mu zdrowie.

| tak chon synowa babka zaprowadzita do cerkwieby przespanoc i wrocé rano. Rano
przychodzi kdécielny i mowi: no, wychogcie, liturgia edzie. A one mévdg: a noa jaka petkna
liturgia sk odprawiata! Wiadykowie byli, tu diak tak gkinie spiewat. A jak st nabaenstwo
skaiczyto, znikreli. Koscielny: jak to? Kiedy? — Ano dgiw nocy, o pétnocy.

To znowu popadia zebrata dziewtz, zeby z resztek tkanin derki pozszywaty. Wtedy nie
mielismy dywanéw, derki tkamy. | w srodku nocy ustyszaty aviek dzwonow, zobaczyly, jak
cerkiew s¢ rozwietlita i jak sie w srodku rozpocga liturgia. Ale przetkly sie — poinoc, strach je
oblecial. MOwiy: céz sie dzieje? Werodku tak pgknie sk $piewa, a nam tu straszno.

o7 Dziekuje Wichrze Baewej za uprzejme udgstienie niepublikowanych zapiséw folkloru.
Wigcej swiadectw o ekspedycji do Asenowgradu i informatbrazob. w: B. baeBa,
DOIKIOPHOMO XPUCMUAHCMBO: MeXaHusMu Ha oOyuenuemo 6ve esapa, [W:] Cziowiek w sferze
oddziatywania obcej kulturyMateriaty z Medzynarodowej Konferencji Studenckiej, td7—8
grudnia 1998 r., £642000, s. 271-279.
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Pop wtedy wypominat popadii: dlaczego mnie nie dityécie? Wszedtbym i zobaczyt. Oj,
popie, nie bylo nam dane zobaékzySmieje st). Mysmy sk baly, ty mocno spaie nic nie
slyszalg. Ale te kobiety mowily, ze widzialy wszystko, styszaly nabeistwo i odeszly
w zdrowiu.]

Dalej w rozmowie Otga Tomowa oBjaa sens niedzielnego nafeastwa.
Opisuje jutrzng w sposob nagpujacy:

... Torama, BUKa — HalTa PbKOBOAMTEIIKA, TS HYU Ka3Balle. TBa € OT BUACHUE, TBA HE IO
nunie B KHurute. Torasa, BUKa, aHTeIbT KAaTO KJIACeH HACTaBHUK HM3BaXxkJa exHo TepTepue. Cbe
CHUKHTE HU I'PEX0BE Mpe3 ceamunara. VM Hu ru 3ann4yasa. 3aTBa, BUKA, KOWTO PaHO UJIE HA YEPKBA,
TBa ¢ npugobuskara. [IbpBust yac Ha ciyxbara e Tponunus kaHoH u lllecromcanmuero — mect
ncanoMa ce 4erar. TBa e, BuKa, mbpBus yac. Koiito, 3HauM, mpuckcTBa, 0b6ade 1a € pPeloBeEH,
B HEJIETTHOTO OOTOCITyXKEHHE, aHTeNla HU 3aJIMJaBa BCHIKUTE HU TPEXOBE IIpe3 ceaMunara. Ama He
CMBPTHU.

[...I wtedy, méwi — przelbona naszego towarzystwa parafialnego wszystko nam
opowiedziata. To widzenie nie jest zapisane zadnych ksigach. Mowi, ze aniot — jak
wychowawca klasy — wyagnat zeszyt z zapisanymi wszystkimi popetnionymi przety tydzié
grzechami. | zacg je wykresla¢. | méwi — kto rano do cerkwi chodzi, tego jest&@g. Pierwsz
godzimy liturgii jest kanon ku czci Trojcyw. i sz&¢ psalmoéw — odczytuje sije. To jest, mowi,
pierwsza godzina. Kto wowczas jest obecny, jak p&m, na niedzielnej liturgii, temu aniot
wykresla wszystkie grzechy z tygodnia. Opréeaiertelnych.]

A oto co mowi Otga Tomowa 0 obecd aniotdw podczas Liturgéw.:

O. T. Tperus yac Ha ciyxbara e oT hrnacocnoseno yapcmeo. Karo xaxar bracocnogseno
yapcmeo, 3eMHaTa LIbPKBAa ce CBbp3Ba ¢ HebecHara. M ToraBa HHKOH, KoiTO moiime cien
bnazocnoseno yapcmeo, ne 6uBa Hampen na BbpBH. Ha3am uma CBEIIHMIM, TaM [a CH Maiu
CBEILUTE.

P. 1 mamamn npaBo Ja LesTyBall UKOHU.

O. T. Tam ga nenyBa 3agHuTe UKOHU. [la ce 3aK0Be Ha MACTO, 3allOTO B TBA BpeME HMa Beue
BpB3Ka ¢ HeOecHaTta yepksa. I HUKoOI He OMBa 1a BbPBU HAmpes, LIOTO HAMpEI MUMa Bede MHOTO
aHTeJM, CBETUH U, BUKa, HE OuBa.

[O. Trzech godzim liturgii jest Blogostawione krolestwoKiedy to odmawiaj, swiatynia
ziemska dczy sk z niebidiska. | wtedy nikt, kto dojdzie p8togostawionym krélestwieie mae
przegé do przodu. Z tytu stajswieczniki, niech tamdwiece zapal.

R. | nie mana ucatowé ikon.

O. Mozna catowa tylko ikony stojce z tytu. Trzeba séaw jednym miejscu, bo w tym czasie
taczymy sk ze $wiatynia niebiaiska. | nikt nie mae pode§¢ do przodu, bo tam stpjaniotowie
i Swieci — nie wypada.]

Podobne relacje zapisata Florentina Badatanowahd®izg one odswiad-
kéw widzer butgarskiej prorokini z XX w. Bony Welinow&j Podobiéstwa

%8 Zob. AU® |, Ne 72, zapisata F. Badatanowa.
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pomiedzy trzema przedstawionyrdwiadectwami wskazygj na szerokie roz-
powszechnienie popularnych ofijéen liturgii w formie drukéw jarmarcznych
i potwierdzaj istnienie wspolnyctzrodet mistycznej egzegezy ohdku pra-
wostawnego. Oto objaienie obecngi sit niebiaiskich podczas natienstwa
wedtug stow Bony Welinowej:

ToBa e cbabpkaHueTo Ha Mowce Xepysumu — TO TO NUILIE 10 YEPKOBHUTE KHUTU. W mmaiue
TakuBa KHIDKKH, 3a boxectBenata nuryprus. U 3a ceera boropoauna onucsat, necuu 3a Hcyca
Xpucra u 3a BCHUKO. 3a Beska ciryx6a nmarre. M taMm ro nuire BCHYKO, aMa cera T HsAMa Te3H
KHWDKKH, U34EpIIaHU ca.

[To jest tré¢ Piesni Cherubindw~ zapisana jest w kgjach cerkiewnych. Byty takie kgiki,
o liturgii $wietej. | o Matce Baej tam byto, i piéni o Jezusie Chrystusie — i 0 wszystkim.
O kazdym nabaenstwie. Byto w nich wszystko, ale dzisiagjich nie ma, wyczerpaty si

A s 0 Bpeme Ha ciryx06a 6aba Xamkuiika [Bona Welinowa — G. M.pixaa rosemu dyneca.
Hue Humo He Bmkaame. Becuuky oTMBaMe Ha LIbPKBA U TJI€AaMe — CaMO CBEIEHHUKA, Y€ CIY>KH
B OJITapa, HUILO APYTo HE BIXKAAMe. A TS KaKBO BIXKJa? AHI€/IM U CBETHHU 3arPa)KAAT CBEICHHKA.
Cam I'ociox Hcyc Xpucroc cimyxu cimyx0aTa, a CBEIICHUKa € KaTo B CAHKA. 151 ro BIbkaa Taka. Ha
Mankust Bxoj, koraro HMcyc Xpucroc m3mmsa jga mpomoBsaBa ¢ EaHrenmmero — Hamm Taka
CHMBOJIMYHO H3pa3cHO €, W CBENICHWKA B3eME EBaHrelIMeTo M oOmkams, m3nazs or CeBepHara
BpaTa u ce Bpbina npe3 LlenTpamuus Bxox, Bamu3a. Ho T4 BmkIa — OT egHaTa My CTpaHa, 3HAYH,
aHTeIMuTe CTOAT. cB. ApxaHren Muxaun u cB. Apxanren I'aBpaun. CTosT u Bcska efHa OayMma,
KOSITO TOW mpousHece, 06e30poil aHrenn MMajno — BeAHAra OTHMBAT Ipex Ipecroina Ha bora —
U JIOKJIa/BaT, 4e € KazaHo BCHMYKo oT Epanrenmmeto. Ta Bmxna aHrenute u ceetuute. M kxaspaiie
taka: ,Cinen brazocrnoseno yapcmeo He OMBa 1a OTHBaMe HANpexd W Ja MAMME CBEIN Ha IIbPBUS
CBEUIEHHWK. 3aIoTo — KazBaMme biaecocnogeno yapcmeéo W MBPBUTE CBEIIHHIM Ca 3arpasieHd
¢ anremu. Y mpen TAX e MKOHA Ha onrapa 3acraBa cBerusta. Hanpumep — mpen ,Csera
Boropoauma” 3acrasa cBera Boropoauua, npen ,Csern Moan Kpectuten” 3acrasa ceern Hoan
Kpecruren. U npyrure cBetuu Taka — mped ukoHute. Tam — mpen uxkoHute. A He OuBayio 1a
OTHBaMeE Ja IeTyBaMe MKOHHUTE 110 BpeMe Ha OOTOCIyKEHHETO — IOTO aHTeNUTE M CBETHHUTE ca
OMIM TOJKO3 MHOTO, Y€ HHUI cMe Tl OyTali ¥ JIONIO CMe NpaBWIN. A Te ce MOJAT 3a Hac. U kat
H/IeM B IIbPKBa, ke He OMBAJIO J1a ce Mo3paBsMe. AHTEIIN U CBETHH — TSI TH € BIDKIAJA.

[Podczas nabmnstwa babka Chatilka [Bona Welinowa — G. M.] widzi wielkie cuda; my
nic nie widzimy. Wszyscy chodzimy do cerkwi i patnzy — ale widzimy tylko kaptana, jak
odprawia nabzenstwo w oftarzu. A ona? Widzi, jak aniotowiéwieci otaczag kaptana. Sam Pan
Jezus Chrystus odprawia nabgstwo, a kaptan jest jakby w Jego cieniu. Ona takwjdzi.
Podczas Matego Wajia, kiedy Jezus Chrystus wychodzi czytawangelg — kaptan bierze
Ewangelé i wychodzi przez pétnocne wrota i wraca przez kiarsvrota, wchodzi. A ona widzi —
po jednej jego stronie stppniotowie:swiety Archaniot Michat iswiety Archaniot Gabriel. Staj
i kazde stowo, ktére on wypowie — a byto tam bez likuo#w, stali przed ottarzem Rakim —
objaniaja, ze wszystko jest zapisane w Ewangelii. Babka Gijlked widzi aniotdw i$wietych.

I méwi tak: PoBtogostawionynkrélestwienie wypada, abyny podchodzili do przodu i zapalali
swiece na pierwszymswieczniku. Dlatego odmawiamBtogostawione krolestwoa wokot
pierwszychswiecznikéw stop aniotowie. Przed kala ikona staje napisany na nigjigty, na
przyktad — przed ikonMatki Bozej staje Matka Bia, przedSwictym Janem Chrzcicielem staje
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Swiety Jan Chrzciciel. Innéwieci tez, przed swoimi ikonami. Nie wypadaztezebysmy catowali
ikony podczas naliefstwa, poniewa aniotow iswigtych bylo tylu,ze pchalibgmy sk na nich,
a tozle by byto. Oni modi sig za nas. A kiedy idziemy do cerkwi, nawet sie pozdrawiamy.
Tak, ona widywata aniotéwswigtych.]

Paralele z zabytkami literackimi i ikonografy tak oczywisteze wigciwie
nie jest konieczna szczego6towa analiza tych tekstgedli pozwolg sobie tu na
poréwnanie tekstow ,oficjalnych” i ,nieoficjalnych'to jedynie po to, by jeszcze
raz podda w watpliwos¢ czsto dodawane do terminéw ,chézganstwo ludo-
we”, ,wierzenia ludowe” okrdenia ,specyficzny”, ,niekanoniczny”, ,pogaki”,
~specyficzny typ kultury”.

1. Przyjacidétka babki Neweny z pierwszego zapisodcgas snu ,za
zdrowie™ w cerkwi w przeddzie swicta jej patrona ,widziata aniota
wychodzacego z oltarza razem z kaptanem podczas przeniasfevielkiego
Wejscia)”. Podobne jest objaienie Wielkiego Wejcia w Widzeniu kréla
Amfilocha jeroschimonacha Spirydona ctiennnics *e BZA AMWEB, AMFAM ke

A wo o
HPGH,A,SHJG W MOCABASSHOLHE CLﬁGNNHICS ﬂPI/INGCOUJA ,A,APLI NA RE¢AHKIH ﬂ})’T‘OI\'b €0 CTPAXO

u Tpeneroms. Aniotowie sktadaj dary na oftarzu na freskach ze Studenicy. Aniot

jest stranikiem Komuniisw. rowniez w bajce o sprawiedliwym wiadyce.
2. ,Nie wszyscy widz aniotow, bo g grzeszni. Tylko kto jest bez grzechu,
moze ich zobacz§’. Makary z Widzenia krola Amfilochazwraca s do

arabskiego wiadcy stowamisuuiiv ecn Bale ReantecTRO n?) Bfa, nexean aza

- o ~ " ¢
WKAANNBIHI RAKW AZ'D CABKRHX'D XA’ESO CHMB TAHNS CIH BARTRBENNSH: ,A,PSI‘OG &Ke¢ Ne ZNAK.

Przekonanieze tylko bezgrzesznidwieci ludzi mog zobaczy sity niebieskie
podczas liturgii, potwierdza §w. Symeon Solfski: 1 neiictButenno, Tyk
MNPpUCHCTBAT MHOKCCTBO aHICJIM, MHOI'O OT HAIIUTC OTLII/I ca ' BUXOaJIU, KaK
u3mbIBaT xpama”. Interesujce jest objgnienie babki Neweny, wedtug ktorej po
1944 r., tj. po ohjciu rzadéw przez komunistow, aniotowie znidi obrazeni na
nowe bezbgne wiadze, a me@ i na wiernych, ktérzy dogaili si¢ tego
bezecéstwa.

3. Wiecej ,informaciji liturgicznych” daje drugi zapis #dbrystyczny
z Asenowgradu, widzenie nalBastwa 0 poOtnocy, podczas ktérego bity
dzwony, cerkiew byta @vietlona, biskupi stayli do mszy, a ,diakon tak tadnie
$piewal’. Zaréwno w objgnieniach kanonicznych, jak i pseudokanonicznych

% Charakterystyczne dla catego etnicznego terytobukgarskiego jest przekonanies jeili
chory przépi w cerkwi noc przediwictem, swigty patron go wyleczy. Wiara ta szczegdlnie
rozpowszechniona jest w Butgarii Potudniowo-zachefriiak np. w monasterzsv. Jerzego pod
miastem Chaddimowo w nocy z 5 na 6 majawieto sw. Jerzego)spia w cerkwi nie tylko
chrzécijanie, ale i muzutmanie — Pomacy z okolicznych ws
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widzeniach aniotowigpiewap albo odmawigj litani¢c jako diakoni. W zapisie
Z regionu Asenowgradu réowriepodkréla sk, ze jedynie bezgrzeszni ludzie
(lub cierpicy, chorzy) mog zobaczy sity niebieskie. Parafialnemu kaptanowi
np. ,nie bylo pisane” ogbanie aniotéw, mze dlatego,ze byt grzeszny.
Grzesznik nie mge zobaczy sit bezcielesnych, co wiej — przeszkadza
sprawiedliwym w obcowaniu z nimi, jak w przypadkalbna z bajki.

4. Opisujic niedzielne nab@nstwo Olga Tomowa wspominzae ,aniot, jak
wychowawca klasy, trzyma zeszyt”, a temu, kto raguk uczestniczy
w nabaenstwie, ,wymazuje grzechy popetnione przez caly igilz Jednak
warunkiem wymazania grzechdw jest qoi¢ wczdnie rano do cerkwi:
,Dlatego, mowi, kto idzie rano do cerkwi, tego jdstrzys¢”. W podobny
SposOb opisuje obecfosit niebieskich podczas jutrzni wydany przez larie
XVIl-wieczny I/IZMAPMM,: aniotowie zapisy imiona dobrze modtych sg

i $piewapcych w cerkwi i zanosgje do nieba. W swoinCzasostowiglerotej
Ratanin take uprzedza mnichow, aby dobrze siodlili podczas nabenstwa.
Aniotowie zapisuj padajce z ust kaptana stowa Ewangelii i nige do nieba
w Widzeniu kréla AmfilochaSpirydona oraz we wschodniostowikim
rekopisie G. Biliavékiego. Aniotowie sprawuj réwniez czynnaci kaptaiskie —
jak np. w bajce Aniotowie—baranki gdzie udzielaj komunii sw. Jednak
w nabaenstwie bioy udziat nie tylko niebiaskie sity. W tekstach ludowych,
np. w bajce o dobrym pasterzu, wspomina isidiabty, prébujce zwiaé
wiernych. | w tym przypadku paralele z pseudokaczmymi tekstami widze
sa oczywiste — réwnie w Widzeniu krola Amfilochaw XVI-wiecznym
butgarskimStowiesw. Bazylegd Czasostowigleroteja Ré&nina diably walcz
z aniotami o dusze magllych s¢.

5. Na pierwszy rzut oka niejasne wydaje sbjasnienie Otgi Tomowejze
przelazona towarzystwa parafialnego miata widzenie, ,kyagraie ma w ks
gach”. Ludowy zapis jednak tak bardzo przypominapjgane w ksgpach”
widzenie, ze slowa informatorki mag by¢ rozumiane tak,ze widzenia
przetaonej nie ma w kgpgach liturgicznych, ale — jak w przypadku legendy
os$w. Sisiniju — i tutaj opowiadanie mogto ulec wplymojakiega druku
jarmarcznego sprzedawanego podczas odpustow.

6. ,Kiedy odmawiaq Btogostawione krolestw@wiatynia ziemskadczy sk
z niebiaska... w tym czasie ma fu tacznad¢ ze S$wiatynia niebiaiska”.
Komentarz jest tu zlony — stowa informatorki sprawigjwrazenie wzgtych
Z jakieg bizantyaskiej mistagogii, objaiajacej pocatek Liturgii katechu-
menow.

7. ,1 nikt nie przejdzie naprzod, bo tam st@niotowie, wieluswigtych...”
— tak informatorka cytuje stowa przetmej zenskiego towarzystwa para-
fialnego. Swiatynia ziemska, wypetniona sitami niebieskimi, jestposem
znanym ju z zabytkéw literackich i ikonograficznych.
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Swiatynia ziemska wypetniona aniotamiwictymi; otwierapce sé niebo;
aniotowie stiacy do mszy Epiewapcy, otwierajcy kopuk cerkwi na pocatku
nabaenstwa, a pod koniec zamylay ja — toloci communesformujace fabug
opowiadania o zbawieniu i realnej obegrioZbawiciela mgdzy wiernymi
podczas Liturgii sw. To opowiadanie teologiczne, liturgiczne, litdaac
ikonograficzne, folklorystyczne, opisywanezngmi jezykami, ale zawierage
zawsze jedno przestanie.



Aneks

Teksty Widzenia krola Amfilocha i Mistagogii §w. Symeona
Sotunskiego wedtug gkopisu nr 1322 z Biblioteki Narodowej im.$w.
sw. Cyryla i Metodego w Sofii (autograf jeroschimonaha Spirydona)

Zasady wydania tekstow: wydanie oddaje, na ile talime, zaréwno oryginalip ortografi,
interpunkcg, jak i znaki nadpisane (litery, tytuty). W stosunkio oryginatu wprowadzono
nastpujace zmiany:

1. Tekst drugi podzielono nagpiponumerowanych rozdziatéw i podrozdzialy. Segmgata
tekstu odpowiada logice tekstu jeroschimonacha y8pita: rozdziat | péwigcony jest
proskomidii; rozdziat 1l — proskomidii, symboliczmei opisaniu przedmiotéw liturgicznych
i $wiatyni; rozdziat Il — liturgii katechumenow; rozdzidv — liturgii wiernych; rozdziat V
— anaforze. Spirydon postaralg skam, ché niekonsekwentnie, podziélitekst na rozdziaty
(zaznaczone cynobrem) i podrozdziaty (whi&o niemal kadego z nich stawia znak.

2. Pomingto znaki nadpisane, postawione przez Spirydona mér \grecki (aria, oksia,
przydechy).

3. Nad wszystkimi nadpisanymi grafemami postawitytie <>z wyjatkiem liter =, a, i x,
poniewa w oryginale petni one funka jednoczénie znakéw nadpisanych i tytt.

4. Nomina sacra oddano wielkimi literami, niezateie od tego, czy w t&kie zapisaness
wielka czy ma litera. Wielka litera rozpoczynaj sie rowniez imiona wtasne i toponimy.

5. Zaimek zwrotny konsekwentnie oddzielono od pegrajcej go formy czasownikowej
(coe A MNH CA, COPAACHLLIA CA, OCKOPBH CA, MPOMIOBEA,ET CA).

6. Zaimki i przystowki zaimkowe w przypadkach zalgch, posiadage partykud e,
zapisanodcznie acoxke, nMmke, natxe, emske, ale ona xe). W pozostatych przypadkach party&ut
e zapisuje si oddzielnie od poprzedz@iego j Wyrazu § akmo ke, KHAORM Ke, CTi e, PAAM iKe,
Maseagic xe).

RMABNIE AMPIAWTA LLAPA APARIE:

I'aérz EAPONTﬁ xponorpzxqm anclc'l'ﬁ: T8PKH NAZBIEAEMbIH NAPOA, SKHRSLUTH npeAe B
ropax ICA’EGAZCK);I MPHZBANNHE W XOZ,A,?OA LAPA MEPCHACKATW HAATH HA  BOHNbI
MPOTHBS T'PEKWBB: B ABTO PZ,NG {Aﬁ/m: [=1148] w nPHmeLﬁe HMB R ﬂepc'l'ﬁ H
n‘)esblsmﬂ MAAWE  BPEMA TAMW: H Ne,A,Mouufl H on,A,yoﬁ AOBOANOH  WE(OK'S,

" @ "
BOZABUIOLLIA CA NA Nero ‘)A'I‘IIO W NOBBAMLLIA €0, H ZABOEBALLIA APGNI}O BGAHICOM BKSNB
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n Bagvawna rpAAD BEAHKIH H MOCTARH B NEMB CROCMW LApA B AsTo *e I‘X,Ne gA";NZ
[= 1150] Mspﬁ W,A,er‘};g uaps 'r‘speu,lc'l'ﬁ w ﬂepc'l'ﬁ HZWEAD W BB YACTH ZEMAH
MPedecKkiA BNHAE MNOMO¢ MHOKECTRO MAMSEH H MABNeNie COTROpH B akTo ke P,E,NG
{A?I'IMZ [= 1188] Wromans LA TSPELLKTH COBAMNH CA B AA,A,HN% LAPEMB XAAGI'ICICE
. @ o o

H A?ABTMCICTM’Z; EAMNOREPNBI C8LIbI = A0 ZAE EAPONTH xpomr‘pmﬁ: w— csLjlee:

[o CMEPTH Wromana UAPA TEFLLKATW MOCTABHILA TSPKH APSTATW LLAPA HMENEMB
AMO?A’I‘A-Z- M LLAPCTRSIOLS AMopM‘s g3 Baguaons: u go A;)ABTM K LLAPCTRSIOLIS
NBKOEMS LLAHO AM#:AWPTW COEAMNENNH C8L¢ M B TOMB B‘)GMGN’% xﬁ'l'ANM KHBSLUTH RO
lepscm\nws UMBAXS BCEM AN MPENIE B KHAAMH KHBSLIAMH BO lepscmnmrg w BEpE, W
RCEMAA xﬁi’zxnn MOB'BKRAAXS KHAWEB: KHAORH Keé N& MOTSIe MOBBAWTH xﬁi’am,
OMBICAHLLIA cR'BTS AskaBB, H (K. 1') RZARWIM MHOrOLBNNIA AJPbl, W TOUAOLIA BB
Bagvawns, ©z u,'};ro Amspwsz M PEKOLLA €M8 MNOFOABTHIH LLAIo Amopwe, AX ZNAILLIK
HZRECTHW IAKW XP?PTANH KMBSLUTH RO le?scmnws COMAACHLLIA CA CB ZAHA,A,NS LLA‘)ﬁe, H
xo'r;‘ NPIHTH NA TA pATilo H BZATH w psicH TROEA leyscma M TOCTABHTH CBOETW LLAPA
LApB " Amopxr'z, OCABILIABLUH CiA CAORECA W KHAWEB BEAMH WCKOPBH CA: M aBie
NAMWCARD MHCMO KB u,‘?ro AMc)B'l'Awr's APARTHCICOMS MONOCNOE: TONOLLIAA €M8, ZANE BB
NOKOpENs 00 RAACTH erw: [ATTZ eMs CHLE He BECH AM IAKW xp’"c;"l'ANM KURSLITH RO
leyscAAMMfB, COPAACHLLIA CA (B ZAHA,A,NS u,z\yc'rs’g BOCTATH NA LLAQCTRO NALLE, H BZATH
leyscAAMMA W PSKH NALLGA: M e MOCHAAK TeB’s BOHCKS MOK MEXOTA "3 ThICALB.
[=100 000] 1 wonnnus & Toicayz, [= 20 000]n Tl AA BOZMHIIB BOHCKS TROK
EAMKW MMBELLIB, U AA MOHAELIB M0 CKOPW RO l«G})SCM\HM’L, M AN PAZOPHLLB NELIAANW
CT"ENbI lepscAAnmclc'l'A, H BCH AO0MBI XP?'I"I‘ANCICII'A, M LLEPKORD TOK REAMKOH, MPEACCTHHKA
XP?PA AOKNATW TIPOPOKA A0 WCHOBANIA: H ALIE NE MOWAELLH 110 CKOPW M np'l'M,A,Ts PABSpH,

S @ ~

H ROZMS le})scmn FOPKOI CMEPTit0 KAZNEND BSAELLIN: MPOHETD Ke AM§>TAW LAPB MHEMO,
OYBOA CA SBAW [H peﬂe]l KB |¢NAZ€ cgoa, W B€ZSMNiH TABSpH HTO xo'r;. COTBOPHTH; AX
noﬁ,A,ﬁe Mo CKOpW AX COTROPHME BOAK BEAHKOMS LLAPH Amopms: M aBie coBpA BOHCKS

~ ~ > @ " "
(RO, H ROMCKS AMO‘)A’T‘OBS BZA, W MOHAE PAZ})ATH lGPSCAAH-I- MG@'O,A,IG ﬂA’T“)IA})X'I)

Tu pese dodane na marginesiekg Spirydona.
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e S . ™ vy
1EpSCAAMMEKH O\J'CAI)ILUABLUI/I KW TPAAE LA AMc)BlAw ApABIHCKIH pa (k. 2) ZOpATH
';G})OCAAMM'Z;, OYBOA A W MOEBKe BB Anrioxito: MAICAPTG Ke NEBKTO '|'epMWN§ peue
NATPIAPXS, BAFOCAORH MN'E npew’ELueNN"st'l'Fl BAKO A WCTANS CA NZB NS, AZB BEpSIO
IAKW N¢ AACTD F,zb Bra PAZOPHTH CA MBCTO Cie eTO & NATPIAPKB KE peue eMs BSAM
TeE’E M0 MAS TROEMS, H WCTA CA Mz\lcz\p'l'ﬁ iePMWNAXB, BB MONACTHPbI CASKALLE BB
u,ylEBM NA BCAKD AeNb CTSH I\V'T‘S‘)P.I'IO':' H ﬂ‘)'I'H,A,G Ke AM4>TAWP7> TR A‘)AB'I'FICK'I'FI, ]
NoReA's KNAZ’% cROM PAZOPATH CT'ENBI MPANCKIA, CAME  WCTA CA BN'E PPAAAL H KOPAX
PAZOPHLLA KNAZH €ro CTEHbI PpA,A,clcTA, H BCH AO0MbI xp";"l'ANclc'l'A A0 WCNOBANIA, H
MOHAOLLA PAZOPATH M u,‘n'c'om REAHICOH: B TOH AENb O\fﬂA,A,G MMAA W MOKPH TPAAA, H
MCKABLLE €A BECh AENb W NE WEBPETOLIA, H BOZEPATHLUA CA KB LAPK H CKAZALUA €MS§
MOAPIBNW: ONB ke peue |¢NAZ£ CROH Ne R'ECTE AM IAKW REAHKH LApB Amopw%
NOREA'BRAC M NEROZMOKNO €CTh WCTARHTH LL'P'lcoB'L, NO AZB CAMB MOHAS MCKATH u,?lcom:
M NA ZASTPA BZA CA MIAA, H MOHAE CAMB LLAPB H BCH KNAZH €rW. H BCA BOWCKA €W, M
WEBpTBTOLIA U,?ICOE'L H BNHAOLLIA RCH B u,fncom ¢ KONAMH M CKOTAMH, M OBpETOLIA
MAKAPTA LEPMWHAXE B LL?ICOE'A WEHPARLIA CA NA npoclcom'l',A,'l'ro-:- M TOPAA pede u,z K3
KNAZ,% cgoa, AA nom,a,% MAAW H AX BHAMMB: 4TO BSAE ABAATH PABSPHNB CeH: H
o " =
PEKOLLIA BCH KNAZH €PW: AX MOKAE: MAKApm e LEPMWNA BZA n?occ}bo?s B pSKH M NAuA
PEZATH €A M0 OBHYAK: LLAP Ke H BeH KNAZH erw Ne BuAsA npoexops (1) (K. 27) wo
RHA/BLUIA FAKW \T\n‘Bepge CA NEO M CNMAOLUA MHNOKECTRA APFACKAA BOHNCTEA NOCALHE
EAMNO MPEKPACHOE OTPOYA H AAAOLIA €10 BB PSKH MAKAPICRBI: ONB K BZA, H ZAKAA
€ro: M KPORB €rW BAIA BB HALIS: T'BAO KE €MW TMOAOGKH NA AMCKOCE: W peie LAPB
KNAZé cROM BHABTE AM HTO COTROPH MABSPHND cen O\TISH TAKOBOE MPEKPACHOE OTPOUA, H
ErAA MZBIAETS W u,?lcsu ABi€ CMEPTH MPEAAMB €M0< W €A COREPLLIN CLIENNHKB ¢T8H0
MPOCKOMIAI0, M NAYA HECTH MOAMTES KAAHANSK: M TOTAA BHAS LUAPB W BIH KNAZH
¢rw, RAKW MaKH \ere‘)ge ¢A NBEO, M CHHAOLLIA MNOKECTRO NEHOE ROMNCTRO, H MEKAS NHMH
MOASER B'BATH, H ONH ASPRALIE CRTELIM B PSIKH CBOEA H OKPSKHLLA OTPOA, MOASED CTA
NAA, OTPoHA, WEBNAA €0, H HCTIOANH CA BCA LLEPKOR SKI‘OSXAN‘FG KA,A,I)I/\NS-:- H erAM

~

- - < o " o «
Pe"le CLLUENNHUKD BATOCAORENNO LLP'T‘EO, H NAYA TAATH €KTeENI¢ MHPO [‘,A,S MOMOAHM  CA:
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TOrAA O\j‘CM)IUJA UAPE M BCH KNAZW €PW, IAKW ¢AHNOPAACHW ROZOMHLLA ReH APFAH
rAoLe F,zl/l MOMHMASH: H €rAd HZbIAE CLIENNHK NA ney&uﬁ RBXOAD €D eveAle: W
TOPAN BHAE LAPB H BCH KNAZH €PW, KW NPIHALLA ARA aFra RZALLIA CL{IENNHKA M
BEAOLLIA €M0 BB OATAPB: H EMAN pete CLleNNHID BOHME MHPB BCBMB: H HETELB HAUYA
HeeTH ANAB: M TOPAN BUA'E LAPB H BCH KNAZH MW, RAKW NpiHAOLA ARA arfaa,
RZALLIA CLIIENNHKA M BEAOLLIA €M COZAAM n’;;'ro/\zx: M erAA NAYA CLIENNHKB HeCTH evenie:
TOPAN BHAE LAPB H BCH KNAZH €PW, IAKW (k. 3) NPIHAOLLIA H ARA APFAA M NAYALLIA
MHCATH CAOBECA GVACKA HOXOAALIAA HZ O\fC'I‘b CLﬁGNNbI‘iGCKa{- M oerAN pele CLIENNHK'D
GAMLLBI WPAALLGHNBIXB MZBIAMTH: M TOTAXN BUAS LAPB, H BH KNAZH €rW, KW
CNMAOLLA ATFTABI ¢ NECE NOCALE BB COCBAEXB MVPW sfxrosxANNoe H NAHALLIA MOMAZORATH
xp?r'l'auv% WEPETARLYIHX A B u,fmguz LAPB Ke ped¢ M BCH KNAZH €W Ko APFAW
MOMAKHTE M NACB €€ H Mbl ZAE €CMbl, APFAH ke PEKOLLIA HMB, NE¢ MOKNO ¢ RACH CHMB
o vy vy " - - "
MVO MOMAZATH NEHECTHRBI CSLUIM: NO ePAN MpiHMeTe cToe KpLpeNie: W erAx pede
CLIENNHKE, IAKW AA 110 ACPKARO TROCHO BCEPAN XPANHMH: H TOPAN RHAE LAPB H BCH
KNAZH €W, RKW CNHAOLLIA ¢ NBce MOAKD APFAVE, H MOAKB AJIAROAWRE, H ATAROAH
NOCALLIE MHCANTA rm@ CLUENNHICORBIX', BAAALIE NA NEro: AIFAM ke BZALUA MHCANTA W
P8KB  AIABOACKHXB W PAZAPALLA KO Taxe RZALLIA CLIENNHKCA:  CL{IENNHKD  Ke RZA
AXWES, APFAH ke I'IPJEH,A,SLI_IG M NOCABASHOLIE CL{IENNHKS MPUNECOLLIA AAPBI HA REAHKIH
I'I,;;'I‘OA'Z; €0 c’rPAx% W TPENETOMB W €MAX NAYA CLIENNHKB PATH eKTeNie: M TOPAA RHAE
LAPB W BCH KNAZH €rW: IAKW NAKH [\Tuge?ze CA]2 NEO M CNHAOLLIA MNOKECTRO Ar‘FAwﬁ, H
MEKAS NHMH MOASEB BBABIH: AMFAH Ke NAMOANMLLIA LI,";ICOB’Z;, POASET Ké CTA NA OTpoUA
WOBNAA €rWs M EPAA peue CLIENNHKD CTANEM AOBPE CTANEMB €0 c’rpzxx% RONMEMB
cToe goznowenie B Mu (K. 37) {5 MPUNOCHTHI W TOPAX RHAS LAPB H BCH KNAZH €rw,
RAKW BOZRHCH CA ¢ThIM APNELLB, H nPTM,A,oLuA HETHIPEA,ECATD cepzxqmmn, M WKPOKHLLA
efaro n?p'rom-:- ErAN Ke peue CL{IENNHICB MOBBANSIO M'ECNb, MOOL|IE, BOMitOLE, RZbIRAIOLIE
M FAIOLIE: M TOFAA BHAE UAPB H BCH KNAZH €W, IAKW CHHA,¢ Oz NEHBIT ¢ NRce ¢B

T =
ABOE NA A ECA Ce?Aq)HMW LUGC'T‘OICPH]\A'N)IX'Z), Hn AREMA ﬂOKPbIBAXS AHLLA CBOA: AREMA

2 weepze dodane na marginesigka, Spirydona.



101

@ i - - -
Ke ﬂOKPbIBAXS NOP'bI CROA: ARBMA Ke AGTAXSZ W TAACO BEAHKH NowLpe, ¢T3, ¢T3, CTD

<
P,A,b CABKAW-WZ;Z H NAKH OLT,'Z; LLEAORA CI‘;A CBOEr'W BOZAFOBACNNAIW, H BOZNECe CA NA
NBO% M KOPAA peue CLIENNHK: np'l'Mere RAHNTE ¢ie ¢ T'BA0 MOE: H TOMAA RHA'R TR
" o
M BCH KNAZH €I'W, IAKW NAMOANH ¢A LI,PP.ICOB’L AT‘FI\AMI, H BCH BOZOMHLLIA T'AACO BEAHKBIMB
AMHNB: €rA M Ke ?6‘16 CLﬁGNNMIC'Zs, ninTe (’r\’ NEA BCH CTA €Thb IC?OBI}. MOAI H TOrAA NAKH
. o @ @ . R -
BOZOMILLA BCH ANTAH T'AACO BEAHKH, AMHNbLI H €rAA ?G‘ié CLLIENNH TBOA W TROMXD TeBB
I'I?MNOCALI.IG w BC'EX’L LOV2N BC’BX’LI H TOrAM BHAB LI,AP’Z; M BCH KNAZH €r'W! AKW
x ®
CNHA 0L ¢ NECG ABA APF/\A N BZALLIA P‘)'EXI/I HEAOB'BKW HiKe BAXS R’ LI,?ICBH N CORKEroLLIA
o o o -
DN OrI'N¢ NEBELHECTBENNBI< H €rAM ‘)G‘-IG ClﬁGNNI/IK'Z), HZ‘)'B,A,NW w ﬂ‘)’l"BI/I, Hn ﬂ‘)e'ﬂ/IC'I"EH
- 9 - A, 9 A, < o o
n H?GBAPOCAOBGNN’EH H CAABN'BH BAYLbI NALLEH BU,bl n H?NW ABbI MA‘?IHZ H TOrAM
ey
BHA,B LLA})'Z) H BCH ICNAZH erw, RKW TMaKH &)BG‘?Z@ CA N[§0, N CNHUA€ ﬂ‘)GC'FAA ELLA Hn
. ® N , @
MNOKECTRO AMTAW NOCALH¢ B'BTRH ‘)AHCICIAZ n AMAO (k 4) LA BCEMB X‘)TIANA HiKe BAXS
A, b
RB U,?ICBI/I-I' n erapa ‘)6'16 CleGNNI/IIC'Z), N CNOA0BH NACA BAKW (0 ,A,G})ZNOEGNIG; H TOrAA
BHA/E LLAPB M BCH KNAZH €MW, IAKW CHHAOLLIA ¢ NEce APXAﬁI‘eAb MHXAW\'L 7 FAB‘)'I'HI\'Z),
- - -
n APXAI‘GI\I} MI/IXAH]\'I) BOZ,A,H}KG ‘)8U,’E CROM NA NBO H n‘)ow're: O'ie NALLUA HiKe €¢CH NA
NEC’BX’L{- HoerAA  peue CL{IENNHICB, BATOAATIO H LHEAPOTAMH  €AHNOPOANAIW Ciia
TBOEr'W, H TOrAA BHAB LI,AP’Z) N BCH KNAZH €rw, KW TAKH &TBG?Z@ CA NEO, H CNHUA €
O - ™ ® -
NBNbIH OLI,’L, n ABA NA A€ECA CGPAq)HMW ¢ NUMB, H BZA ArANLA W AMCKOCA H LLEAOBA
€ro U AAAE €M CLﬁGNNHKOBbI, H ‘)6‘16 ¢M8 I'IP'I'I/IMH CASKHTEAR TEAO CI:l.A MOErw M
CNAKAB €rol TAKOKAC BZA W HALLS M AAAE CLﬁGNNHICOBl}I P}P\‘IOLIJM BCA TAA CAOBECAZ H
erAA ?G‘ié CLﬁGNNI’IIC'LZ BOZNECH CA NA NECA E?EG, M Mo RBeeH ZEMAH CAABA TBOAI W TOI'AA
BHAS UAJB H B KNAZH €PW, TAS CNMAOWIA BCH AHKH APFACTIH W NBee NA
C)A'I"A/\A(!), H ¢B BEAHKOR YeCTIH BZAUJA C)'I“)O'h\ HKEé BHUAB €ro U,A‘)'I) ZAKAANNOG,
AKHBO H NGPANGNNO, BOALLE W CBBTAeHLUEE \T\’ COANLLA, H EOZNGCOUJA ¢B MNOMMM' M"ECNEH
° < "
AI‘FCKHMH NA NEO NA ﬂ‘)’T‘OI\A BAKTRENNAM'W< H BHA,BRLLUH LLA})'Z) H BCH ICNAZH €rw CIA
H8,A,6CA MAA LA NHLLA NA ZGM]\I/I, Hn ‘)GICOLUA AlANY¢ B)i?llﬁ NOMHASH NACB WKAANNLIX'A
PAEWB'I) TROHX'B, O\TMHAOCTHBH CA NA NACB, U N¢ WCTARH NACA TOMMBENSTH, RA TMbI, H

" " -
NMEKAX NEHECTHRLIXA: H ABI€E ﬂ})IH,A,G FAACE TAHLHE IC‘)GCTHTG CA, H MOAOKS RACA (A AHKH
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<

cTbixs mike eere (K. 4) BHABACE M eMAA pede CLIENNHIB: MPOCTH MPIMMLLIE BKTREHHBIA
M NPEIHCTHIA X’C‘\)’T‘OBI:I TARNB: W TOPAA BMAS LUAPB H BCH KNAZH €'W TAK NpiHAe
CAMND APTAD CTPAUINBI M BZA BCH TpEXH CLAIECNNHICORBI HKe BAXS NAMHCANNH NA
CAMNB KKATACTHE M TIOCAS 4TO COREPLIN CLfieNNHICB ¢Tsio AvTsprito, BZA cfsio anadops
M WHece LLAPIO, LIAP iKe pede B cepfl,'ls CROEM, MTO MH NOCELUB CIA TPOXA XABEHAA, M
pede CLfIENNHIORBI, AZB TA BHABXD IAKW HZAAE Thi ¢AHNO OTPOUA CRETABHLICE NAYE
COANLLA, M TIOYTO NE MPHNECELLB H MNE W TORO; IAKW NBING NOZNAK H AZB, H Bps0 RO
HeTHNS kW ecTs Lien X?To?: BFa ueTHNNBIA: cifieNNHIcs ke Toil BBIRLLTH WeBNAE W
Axa Crarw, n asie PAZSME W IABACHIA BARTRENNAA: H peue kKB u,'};ro, ASHLUTH ecH RALLIE
REAMYECTRO nT) BFa, nexeAn azz WKAANNBIA: AKW AZB CASKHXE xzv‘ssﬁo CHMB TAHNS Cito
BAKTREHNSIO: APSTOE KE NE ZNAK: OBAYE W IOAHKW MOPS PAZSMETH PAK REAHYECTES
RALIEMS, AA MPIHMELIM W cero AMPA LPKORNATW W ciA ANAGOpA, M NOCAE 4TO TA
cnoposHTs Bia AA WMblEH A ¢TI ICI‘;LUGN.FG, W noTo ROZMELUM M CIA TAHNA AHENAA
npectoe TBAO, H IoRE x?’ro&u-:- UAPB ke pede KB CLIENNHICS nom’c;)'rn MeNE CeH YACH:
CLIENNHK Ke pede €MS ThI 6CH LLAPB, AZB K¢ CIJICNNHKD MPOCTBIR €cMb, H NE MOTS AZD
TeBe K,;;’I‘WI‘H: Ho €T oy HAC CL{IENNHICB BOALLITH W MeNe W TOH TeRe nolc?'r‘wr"-& UApB
Ke pede eMs A eeTh afiennnic Toi; afiennnic (K. 5) ke pede ems, OWEABIUIABLLIH W
TEBs IAKW FPAACLIN PAZOPATH Lepscaruma, ONB ke OBOA CA H TIOBTEiKE BB Awnrioxito:
NO ALJIE XOLIELIM NAMHLIM NIHCMO A0 HENO, M TOR NPiHAETD M nolc?p'rwr"z; TA+ M NAMHCA
uaps nueMo mmsipse chue: Bicoonpewerfieniiitiens u geeueerniiitems ARoBNOMS OIls

“ " o R " o
NALLIEMS, HA’T‘?IA?XS IG?SCAAHMCICOMS N RCEH I_IN\AC'I‘I/INM, IC\/‘?IS Kv MG-&O,A,HOI (Y CMH‘)GNIG

I

o o - C o,
NOKAANAN CAL AX ZNAHLLID ﬂ?e"ITNbIH O4e¢, RKW TAKORbI HS,A,OTBO‘)GNI ZO0BETD NACD
9 - " ORI ¥
HPGMHAOCTHBBIH BI"Z) KB TOKAANIW, W XoLpe "IGZ RACR HPOCE’BTHTH NACA: RAKOKE "I})GZ
° “ o
I—IGTPA ANAA, KOPNI’II\IA COTNHKAL Cerw ‘)A,A,I’I ﬂOICOPNW ﬂPOUJS RALLS CTHINK NE¢MEAAENNW
o o - o «
EOZEPATH'T‘I/I CA BA RO LG‘?%CAI\H, CMOA,0BUTH NACA CTATW KPI_IJGNIA{' nPO‘iG K‘)’T‘I/I CA LLA‘)'Z)
" 0 ~
AMq)IAW, H BCH KNAZH €rw, H BCH KAMHUTANH €r'W, H BCA BOHCKA €rwW HiKe BB ﬂPI’IUJ]\A ¢
- w . T “
NHUMB RO lGPSCAAI/IM‘, W cTarw ﬂAT‘)IA‘)XA I,G‘?SCAAHMCICAFW: KV'PIS Kv MG'O'O,A,IA: H NOCAS

EOZEPA’I‘HLUA CA BCH KB U,APM AMOPATS H CKAZALLIA €M8 BCA ﬂO,A,POSNW, Hn MOAWULLA €I0
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" o " "
A ﬂPIHMGTrA X‘)TIANCKMO B'EPSZ ONBKE O\TCALIUJAEUJI/I CIA, WCICO‘)SH CA S BAW, H MOREAB
M84YUTH HX'B: U 110 MNOIOMB MSHGN'I'FI, MNoReA'B \T\’C'ELIJH FAABAXD HXB: H TAKW CKKONYA CA
" 0 ~ "
LI,A?'Z; Ll,z\?’l) AM#NAW, M BCH KNAZH €r'w, H BCA BOHUCKA €rw: H I'I?IALIJA B'ENLbI
" ™ SN - T T " o
NETABNNIA W ?8I€I’I X?TA EPA NALLIErW, ¢M8Ke MOA0BAE H4€C U TMOKAONENIE CB OLI,G H

. a 6
Cor Axo, Hbing, u MPNW H BO B'EKH. AMHNb:

T ™
(k. 5°) W kunrn cfarw Crmewna Q,ecAAONHTCKATW W 1A KAKW MOA0BAE CL{IENNHKS
" T " T ~
TROPUTH Tsto MPOCKOMUATO; H 4TO ZNAMENSE MPOCKOMHAIA; H TAE MOAOBAE CTPOHTH
,E\ "
MPOKOMHA,iH0
I =] e T ~ -
I.1. TAerz bt Cvmewna Tecanonnmeini MHTPOMOAH, WAEARLLS CA CL{IGNNHKS RO CT8t
T "
OAEKAS, Mpouee MPUXOAH NA TPOCKOMHAH: W MOKAONHRLLUHX CA TPHKADI, PAETE
- - T B T
BArocAoReNs Bz mawz: make BOZME W MPECceNNBIXD XABBW ¢AUNB, U NAZNAMENSE €ro
~ <
KPTOOBPAZNW: HZOBPAZSA CTIACHTEANBIA CTPACTH XPTOBbI: [nomanstorm CTPACTH IAKOKe
3,
peve cA]” =
- " o P ~ - o
I.2. v rAers TPHKABI, BB ROCTIOMENANiE aa Bfa u Crica nawerw Litea XPTA: MOKAZSA
" " " " 4
BT KAKW ABANE MPOAANie ": npoyee, ¢ KOMiek, HZWEPAZSA KOKito [eTsto] ™ eroxke
T < <o
pANENB BbIC Fab: n WEB('EZ8¢Th MEYATA MPOXOPHANW ) &a 4EThIPH CTPANB, FACTS
caoreca Leain MPOPOKA: IAKW ORYA NA ZAKOAENIE BEAE CAI MO pAAS H I'I‘)O‘im CAORECA:
¢ 5 o
HZABAAA IAKW TAHNA CIA MPEKAE MPOPOECTRORANNA B'E Leane MPOPOKW
1.3, a oraa ke PEHETD IAKW BZA CA W ZEMAW KHROTB €W WEP'BZSIOLIN B Koniero
T ™
BB CTPANAKD H HZEMAE MEYATA W XABEA, M MOAATAE €r0 NA AMCKOCA: AHMCKOCB Ke
T
HZWBpAZSe NBo: SR'BZAN KE HKE MOAANACT CA NA AHCKOCA, HZWEPAZSETH SRBZAB
o X
NENBI, W SR'BZAS T8I0 MK IABH CA NA POKAECTRO X‘rf'oso: IAKOKE W MOKPORELLbI
T < o
MZWEBAZSIO  TREpA’ NBNBIH, M MEAGNNBI, M NAALIENHLS TPOBNSHZ  ZANE W

" T "
ﬂOl‘})GBATGI\NbIA, H W  BOMNAOLHENIA BKSMN'B HZ’WB‘?AZ&HOI (k 6) HPOCKOMH,A,IA Ke

® Dodane w teicie rka Spirydona.
4 ¢fst0 dodane na marginesieks Spirydona.
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T ™
MZWBPAZSE MELLEPS W IACABI: HAEIKE POAH CA Xe: NOTbIP: K€ HZWBPAZSE HKE MOKPE
Cries nawa KPOBL CROIO:
™ T
[.4. n nouro uzpeye CLIENNHKD  CAORECA MIPOPOHECKAA: HKE CBHABACTESIO Q) NpeKAe
” o ~ (O ~ "
ZAKAANTIA Xp’l‘om, MKW Cell ¢ APNELB BRIH BZEMAEAN PPEXH MipA: M BZA €A w
ZEMAH KHBOTD MW H TMOCAE CTPAAANIA BOCKPECE M NA NBCA BOZNECE CA, H W TAMW
NACB WCRBTH
> ~
1.5, u npuptikers CLIENNHKB NEYATA XABENAIW KPTOOBPAZNW Hpe* MOAORHNOIO, B0
" O " "
BCBMB MOKAZSA PACTIATIE X‘)TOBO: W KepTRA CiA PAAFOAET CA, IAKW €CTh pacnATie
,E\ L " "
Xp’roso: CrW pAAM FACT'S, KPET CA ATNELLD BARIH W KHROT'E, M W CrAceNiA Mipa
™ “ T
RAKOKE MACTD MPOpOK: W MOTOMB MPOBOAE ATANLLA ¢ KOMIE0 NAZNAMENSE BCA EAHKW
" T " " T
COTBOPHLLIA CA NA CTPACTH CAICHTEACRBI: W ABi¢ BAPOCAORAAC BiNO M BOAS, M BAIBAE HXB
o o)
BB HALIS: M KOTAA TMPOBOALTB; FACTB ¢AHND W ROMNB KOMie PeEBPA €TW MPOBOAE: H
erAM BAIT RiNO H ROAS, MACT, ABic HZbIAE KPORB H ROAN
e X ™
[.6. A0 ZAE W MPOCKOMUAH = CBHABTEACTRO NPOTHES €PETHKA: HiKe FAK, RAKW Ne
@ @ @ @ .
WCB'BLUAIOT CA AAPBI CAOBECA TPOPOHECKBI, H CAORECA XPTOBM; CHpEUb, MPIHMUTE AAHNTE
wo " X
W MIHTE W NeA BCH: M0 TONTH0 MOAHTEOI, M0 TBOA W TROH:
T o N " " 5
I.1. ﬂpouee [Weroas co(...kse eThiii Cvmew BHAeNi(10) AM#NAWP(L\) u(pa)]
COREPLLIMELLIS CL{IENNHKS 10 PAAS M MO HHNS BCA TAHNCTRA LANY MPOCKOMHA,iH: rACTB
T ~ - T -
MOAWTRS MPCKOMHAMNNSIO, W NPHZBIBAE Bra Oila, miew aa nocae nama Chia cRoerw
< - T y A " "
XAEBA NENATW, KW AX BArocAoRH NaMma (K. 6) MPEAOKENNIA AAPBI, H AX MPTHMET
< ~ ~ "
MXB BB MPENBNBIH CBOH KEPTRENNIKB, M AX MOMANETE MPUNECUHXD A, H W
" " T
MPHNOCALIBIXB CA< H CASKALIIA ¢TI AVTSrito, H COBEPLUMBLUM BCA TROPHT wnse
11.2. npoyee MPUNOCHTB Bfs kaauaw, g2 SXPO,A,APGNTe A/BAANTH, H BB npnmecTB'l'A
- ~ ~ ~ T
Crarw Axa: IANE OBPAZB Crarw Axa ZNAMENSE KAAHMAOL IAKOKE H MOAHTRA
L I
CBHABTEACTRSE, CHPEYB: KAAHAO TEEs MPHNOCHMD Xp’re B&e wawaz gz RoOMIO
" " ,a ~ ~
BAPOSKANIA AXOBNAPW €Xe npiemMs BB MPENBNLIH CROH KEPTRENNHKB, MPEMOANKAD

- - - - -
NAMB  BAIOAATE C'T‘AI‘W TRBOEMW AXA-} BICSH'B CLHENNHKD H EI‘A MOYUTAETD

® Dodane na marginesieks, Spirydona.
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- o a , T - oo T
EAI‘OSXANW KAAHNWANBIL H HZAEAAG, RKW H AX'L c'['b”/l ABAACTR: H RKW W CIA

~ T " "
Taiinerga BAropaa Crarw Axa NPOATRAET ¢A BB Miph: Mpotee MOKAAHELLH T80
" " QN Q)
MPOCKOMHAit0 WXOAHTE NA  BEAHKIH NPTO W KAAMTS €M0 KPTOOBPAZNW, TaKe
" <
KAAHTB W BeH LL?ICOB’Z;: HKE IABAAETD AADA H AMPORANIA NENAAD HKE HZABIA CA CA
| " 2".- XT - " c - o o 2
1) mips uper Litea Npra, u BArosxanit CTArw AXaz u nakn wike Na NBea upet ero
" o K O ™ - -
BOZNEce CAI M CiA BeerAX Hpet Iiea Xp’m, ABAACT CA B Naca: M akw w Olla, Hpet
c.—- c - - : . - . G o
fia, n CrArw AXa Bea B HACE ABAART A% RAKOKE NPOPOK® PAETB: CAORO MAMNH
"
NEca O\J"r‘aep,A,MLUA A, 1 Axoms °\f°W’ €rW BCA CHAX HXB% TAKORBIMB OBPAZO BIAKD
~ o ™
ANB W Oilia, upet Cita, Ctor Agomz aaer car Oids sArogoants, Ciin ke Abaae,
- oo - o
AXz ke CToin COBEPLIACTB: ZANE BAECTRENNAA TAHNCTEA (k. 7) eamna ¢ APSTAA
R Aw & B Aw
MPEAEPKAT CA NEPAZABANO: H RAKO CTaa TPLLA NEPAZABANA €7, CHLLE H AAPW CTbla
,5\ ~ " "w
TPLLN NEPAZABANH CSTh: CErW PAAM TAWNCTRA CIA CTPALINAA W NPOKOMHA,iH @)
MOYMNAET ¢A WCLIATH CA:
11.3. COBEPLUAET CA KE MOAHTEOI 110 RBZMAALLENTH, TROA W TROHX CHPEYBE M NAKH
- - - " G Y -
Axa Crarw MPOCHTS CL{IENNHKD KB COREpLLIENTE ANPW Axo CThIMB: AKW ¢AHNA ¢
Y o - - o I -
cuan CToin T?u,u: Cis ROMAOTHRLLS ¢A BAMOROAENIE OIUMB, M caMB ClB ArBAANOLIM H
- Y
Axz CToin 55 Asaatoyimn
I.4. v naku w I'I})OCICOMI/I,A,'I'H% CThIN ke AMCKSCE HMBETD ﬂ‘)GC’FM‘W XA'BBA, H
<o T “ A,
BAKTRENNAA YALIA MMEE BiNO BKSII'S M BOAS, MOAOKENNH Mpé Bromz: w nakn cama
- ,’3\ e ™ ' ™ I
CL{IENNHKB BOZMETD H ASTIH NEYATB W A,p8M8H0 NPocKops (1), v W noangmnsl (1) nevara,
T " O
MZBIMAE €AHNA HACTHLA ¢ KOMIEH M MPUNOCHTE €A B HECTh H NAMETH M"f‘Pu BKicH, M
" w16 o
A noaarae™ [nomanorei]” © Accnsto CTarw Arania Hke ¢ NA AMCKOCAD IAKW celi
" ,E\
XABEB €CTh €l HZWEBpaKENTe TBAS XPTOBSZ HACTHLLA KE TAA B MBCTO HKE POAH €ro
o o
AROCTRO, MPOEE XPANHT CA H BB OBPAZB HCTHNNBIA CTOHT u,f)LLA RAKOKE TMHCANO €" B0
~ - o " - (0
Yaamts O Agcnsto Ciia n LpA XP'I‘A, NPIEMACTD HeeTH RAKW MTph BEAHKIA naue

~

0
BC'BX'A-I' KW A ECNAA CTPANA ¢ YeTN'BHLLA <

® nomanoeei dodane na marginesieky Spirydona.
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1.5. 4TO ZNAMENSE SR'EZAA U TMOKOBLILI (1), U AGP8A'D;
T A,
Trsmke, npexpe & HeeTH CACHTEARDI, KAAH SE'BZAS, H MOAAFACTB 10 HA APANLLA.
. 2
PAtoLIe, M ce SRRZAN NPIH/K. 7'/ ¢ 1 eTa BepXs MABKE BT OTPOUA: MOKAZSA ZNAMENIE
A, o " ™
MiKe COTROPHLLIA CA NA PKECTEOZ MONEKE M MELIEPNBIA, M RACATH, pEKOXB KW €8 OBpAZB
nyoclcoMM,A,Tﬁ:
.
[1.6. npouee BZABLIM N™PORLLA AMCKSCKAIW, HiKe ZHAMENSE H ¢ AQSTHMH MOKPORLLBI,
“ X T " <
miaehaxs (1): PACTS cAOBECAXD \PAAOMCKBI, Hke HZOBPAZso BonAoLpenic caoga: 'ab
T
BOLLGH CA BB A'KNIOTS WEBACHE CA H TMPOMAAD W NOKPOBLLA HKE MOAATAE RepXS HALLS,
T " I
TAKOKAE IABAAE, BOMAOLIGNIE MANG: MOKPHI NECA AOBPOASTEAL MW, H MPEMSAPOCTE
w - T w - -
€W HCTIOAND ZEMAH: M €A €7 Hike M NEO MOKPbIRAE AOBPOABTEAE kW eAnns B Luc
Xe: u MPEMSAQOCTIH MW, CHPBYL PAZSMA €NW MOANA €7 ZEMAAZ IAKW EOMAOTHELLS CA
" PR "
ems, BeA ZeMaa ero, ksl co Oidemz u CTur Ao noznawa ero. npovee MOAAIAE
CLIENNMICB NOCAS BEBXB ACPA: M KAAHTH €ro, Mke M NBO HABXE BB SEBZAA, H
™
naatienns Zuanse (1): cerw paAH M BB MNOPHXB MECTAXB WEPETACT ¢A NAYEPTANE
o 9 WO o
Liich, mepTRIIA, 1 ¢B ZMHPNA NOMAZANNBIF, K ENHTAGIW cell NAZBIEACT CA. Ceil A0 KONLLA
T ~ ~ ~
MOSHAE IABNW RAKW €AHNA TABAA BCA TAHNAI RAKW e MPOPOKORANNBIH ATNELLB, Hike
BbILUE NECB BZbIAG, H B MELIEPS, H BB IACABI T-BACCNO POAM CA: H CTPAAANIA BISIIE NA
A
PRCTEO HZWEBPAZHILA CA B NEMO: PAAH KW H SE'BZAX CTA BEPXS €ro M MOKAZSA €ro
w . " "
BOAcﬁo (1): cerw pann zas W erapania (1) npimaer cax
~ ~ "
11.7. Heew panan BB OATABI, BB CTPANS H BB OVAM CTPORT €A MPOCMHATA (M); n umo
T ~
guamense: Msero ke Bo empans OaTapeor B cocsasxpann/K. BfreAnmibl, ke H
" T
MPOCKOMMAIA HAZBIBACT cA: ZnAMense Buoacems, u neieps, n meas nassxe poam ca
Xes cerw PAAM M B GAHNOMZ OWPAM B CTB CTPOHT CA, M W KEPTRENNHKA NEAAACKW
CCTH AlE M BB NEKOTAA, AANVEUBALIE B LDKEAKD BEAHKHXB, PAAM XpANEHIA
™ " T <
SO AWE: Mp06e BIEAC EO OYTAM M & CT'BIS MPOCKOMHAIA, ZANC IABAAG MepROC Xp'roso
“ T
MPHLLECTRE, IAKW B NHLIETNO, M ABAAC MPOCTOTS MELIEPNSIO HAKIKE POAH CA Xe: o

- o o
KPA'I‘U,’E ?GLUH, N BCA RAKE ﬂOC'PPA,A,A XC BB BeCh 4¢AORBYECKBIM CBOU KHBOTB, [CI/I‘)'B'ib
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2.7 . o @
HEAOBTEHECTRO] W POACCTRA CROGrW AAKE A0 BOCKpeeNie, BB MPOckoMHAiH ZHAMENANie
COBEPLUAIOT CA: T'EMIKE BB CTPANS H B CTNS H K OTA CTROAT cA:

™ o ™
[.B. W OATApE 4TO MZWBPAZSe CThIi OATAPb: Ebille OATAPE HZWBpAZSE CTAA
CTBIXB, M HKe 8Th NECA NEeB, H umnepericicoe (1) NEO: M B OATAPA LIPKORD NE MOKNO
BbITH
(O ™ wo
11.9. W BeAHICO NPTOAS, M 4TO ZNAMENSE BEAHKIH MPTOAR
. ® PN =

CTulil ke MPTOAB MZWEBPAZSE BAKCTRENNATW MPTOAA: K¢ €CTh EbILULIC NBCA NBCB, W
BBILILIE MMAepericicoe NBo: MAke KpeT cA K& cams  apxieped, camm M arnes,

- .
NEBELIIECTRENNSIO M BKTBENNSK CROI CASKES: [Iakoxe TAeT® BaikeTgennbid  iwniii

8 < o
Apewnara]” , u TAMW  NPHWEIIART €A BRTRENNATW CEETA APTACTIH  apXiepeii:

- « " "N ™ i
XEpSEHMU TAI, M cepAPHMH, M MPTWABL: Take ONH npiematosiis (K. 87) W Kpra

- T - o o >
BAKCTRENNATW CBETA H MPEMOAAID H MPOHMB ATFACKH BOHNCTEA
" A, <o o A,
I1.9. w isgsiaito: cupun: W chHHUS Wke ¢ WA npToao: Crhnmua ke mke ¢ nA
BAKECTRENNSIO TPAMEZS, HZBWBPAZICTD CEHHLS ONS NEBHAMMSIO, Hke ¢cTh OKpeets BFa,
CHPEHB: CAARS BIKECTRENNSIO, H BATOAATH €O HKE CAMB MOKPBIRACT CA H WATBEACT CA,
w <
CRETO IAKW CAMNOK PHZOI: H NA TPTOA'S MPERBICOKAIW CAARBI CROCA CEAALIAL IAKWE
I < A, o
npopoes rAeTh AL NX NEChI cAARA erw e

- - T - T

1.10. w upeen 4o upiorn zuamense: LLpeors nzwspazse, Bebxm ke csTh Ha

. - )

nEesxas  Toakn:  [Aiwnnciii  Agewnarn]”  Csmh  na  HBebKB, 4eThipn  HBeA
™ T

NERELICCTRENNBIAL M MIABEHEPHHUA ZNAMENSE, MEPROC NEO, MABKE KHBS: APTAbI, W
™ ™

APXATTABI, H CHABI TIOASNOLINHLLA K¢ ZNAMENSE, RTOPO¢ NBO: MA/KKE KHES: BAACTHI, H

< T ™

NAMAAD, M TABCTEAD TPETOE K¢ NEO ZHAMEHSE IVEENHLLA M NA TETOC NBO KHES:

" « " T - ™ - o

Xepsitm, W cepapumam, W nproans u cin cs sangewe BRa, zane s arfaciii

- ™ ® ™ o - 10 o o o
cLfieNNmuecKiii YHNB: OATAPB HZWBPAZSE Mnepericicoe [Lppeicoe]  NBo MABKE ¢ MPTOAT

oo o - o - -
BAKIH, H NOKOHULPE H?GCTbIA rr(i)LLbl-:' H [AKOKe (8Th NA NBCEXD l1€'T‘l)|‘)|/l NBCA; TAKW H

" Dodane w tedcie rka Spirydona.

8 Jw.

® Dodane na marginesieky Spirydona.
10 Jw.
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2

™ (3
LL";ICOE'L MMBE HETBIPH MIPUTROPW: CH'EUb, MARBEHEPNHLLA, H MOASNOLINHLLA, W IERNHLA, H
7
OATA
™ - G A "
.11, w eke KAKW N0A0BA¢ CLIENNHICS IKAANHTH LLPKO Mpeike AVTSPrin:
" 11
KEPTRENNHKA HKE € MOCPEAT OATAPA, MOABAE CLileNNHKS [MOYATH W KAAMTH]
= o oA we o 12
BATRENNSIO LLPKOR: [rakoke erbiii Niwnnciii PReTa:] ™ Take W nakK Na KEPTRENNHICA
o o
CONYATH: ZANE NAYATOKD M KONELB AOBPOAETEAE €7 Bra: NPTOAB Ke H MBCTO €rw,
<~
(k. 9) ecmn KEPTRENNHKB: M CerW pAAM MPEKAE KAAWTD KEPTRENNHKA OKPThH
< o o o o ™ <
KPTOOBPAZNW, ZANE NPTOAD BAIM €cThb ceH M MoKoHLIe: M MZWBPAZSE CAMATO Xpw,
™
ZAKAANNA M KHEBA, WKE KPET CA TAMW BB OATAPbI, H ZNAMENSE, H MPERLICOKAIW
e c o W «
BKCTEENNATW TPTOAX, HKE €CTh NA BOCTOLLE, CHPEHbI NBNAA CeABNIA Xp'rom, o
Acensto Orias
T ~ T "
.1, w NEPROMB BBXOAE HTO ZNAMENSE; HG?ELIH Ke BBXOND HZWBPAZSE COLLIECTRIE
? ’C\ " "
X;rroso, NA ZEMAM H CMEPTH, M BOZK(ENi¢, M BOZNECENie: ZANE MPEKRAE CNHZOLIEAD NA
ZEMAH CiA COTBOPH: C6TW PAAHM MPERAE BBXOAX MOKT CA ANTch)oNM TPH: BB HECTH
~ * A, - %
CTbia T‘)U,bl, H MexkAs Mmu W Bis, n CTHIXD AMKH, W NOCA'S CAABHT CA EAHNOPOANBIN
1Y Y T
Ciiz B&in: nsRUbI Ke morouiti MIPOPOHECKAA CAOBECA: WZWBPAZSIO MPOPOKWRB: ZANE W
® - @ (oI
MpopoLLbI XP'I‘A MPOMOREAMLUAL  CLIENNHLLBI e HOKOAALIE AOBPbI HHNO W OTApA,
™ - .- - ™
HZWBPAZSH0 BAKECTRNNIA MEPRIA AHIKCH APTCKbIAT M KB ApXTepero HASLIE TOKAZSIO PAA0CTH
™ < o o K K ™ "
HiKe HMBH XP'I‘A PAAH W MOBEAbI KPTHBIA BOCKPENIE, U BOZNECENiE, H MOKAZSIO ¢pETENTA
,C\ " "
HiKke COTROPH X¢ e O\J'HGNHICH CBOHMH MOCAS BOCKPENiE: H CIA ASHLLE IABAAET CA W CHX'B,
KW 1peKAONHEBLLS Apx'l'e?ero M BCH  CLIENNHLLBI FAABAX  CROMX' M MOAALIMX (A,
T <o
HZWEPAZSI IAKW MAb cNHAE AJKE M A0 NACK, W O\fMPG, W TOrpese ¢A, M BO ANB
? "
CNHAE:  Tpodee  MOCAS  MOAMTEBI, BOZABHINSBLUMX CA, [IABAAIOTE  ROCKpeNie, ¢
" ~ ™ ., ™ " T y T
ROZARHAKENIA cToe evaie, el M Wraaca Alakonckarw meaae nke raa (K. 97) roae:

HPGMS,A,‘)OC'I‘I) ﬂ‘)OCTbI e

1 Dodane na marginesieky Spirydona.
2 Dodane w teicie cka Spirydona.
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o o
ioraa ke mow crhii Bike, na caaga Ohds: zane mkw TPH €CTH AMUAMH, M EAHNA
T A @ & -
csupeetro CTaa Tpua, emske Tpua pazsma: u ToMs AROGCSUIECTRENHOMS, €AHNBIA W
o ~ P o T 13 “ "
Tpubr gonAowsens evale mkw eAMNbIA RS BB [BeeMB] ™~ MHipB BOZEA: M MOAHT cA
" ~ T " "
apXiepeli 1AW AN WEBIAE CIA IAKW EAHNATW EINOMPAAN WASLIGRACNNATW, TROPAL|IA
“ ™
NAOAX KHBA W BECEAA H W BBILINATO NACAKAENNA: H MOCAE CTA BOCKOAHTE H CEAE NA
- < ™ e < -
cFarw npToAs. W OATApA: HZwepazsa liica KpTa nike Rognece cA NA HEo, M cAAE O
Acensto Onia:
" <o 2
HL.2. u aBie 4nTaeT cA ANOCTOAB:ZANE BoZHecils cA KpTs HA NBo mocaa oy eNiicw
? "
cRoHXB NponorBANTH AN BO Beemn Wit
" ’P "
1.3, npouce nocas AAAMASIA MPOMIOREASET A cToe eveaic BB AMBONT, W Wil e
,c\ " " ?
AMABL H CIA MPOMORTBAALAL M KAKW, fakw nponogsaania Lice Xprora, u caoeca
® ®
eveAckad: camaro Kpra csTh:
A, T “
LA, npouee ABANET CA HOXOKENIA WRAALLENNBIXD, HKE IBAAE PAZABACHIA MPBUINBIX
X w
W NPABEANBI, MOCAS MPONOBTBAANIA EVEACKAIW, BB KONLLA BEBKWEB: IAKW MOCAs 4T
,0\ ,F\ " " ﬁ
MPONETET ¢A EVAle BO BCBMB Miph BO CBMAKBTEACTRO RCEMB IAZBIKA, H TOPAA PAKTS
" T "
IAKW NpiHAE cicoNUANTE::
- e ™
IV.1. TBMke M NOCA WPAALUGNNBIXB 6cTh BTOpbIH BBXOAB BEAMKIH, Hke mokazse
. * . @ " . o
CAARNAA W HBA BTOpAA KpTORA MPHUICCTRIAI ZANE ONA MHOPH AMIO CLfiENNHUECKbI
. =
ABANET CA el RBXOAB: CRETA pAAHM CAABBI ['ANH, 0 ke TorAA B NECA REBHT cA
“ o < T
npekAe takoke AMWHTB(!). apXiepeli AepKHTE Whogopa Hike HMBETB KKPTA MOKAZSE
" ,C\ e e
guamenic Xprogo: npoee u nocawint crsTuanmibl, (K. 10)n nocAwili puIMADY, HASTD
. - . L “
npe KpTa: wke WEBTACT CA TOTAA 4pet TAHNA, Hike ¢ XABED NBNbIH, H 4ALIS BeceAiA
BCCTAAMLINIA,  PAAOCTL KHEOTNAA M NEHCTOLIMMAA, HXE RKW GAHNB  APNelD
9 o, ™
ZAKAANNBIA BHAMT CA TOFA INKW 1 AKHED H PANGND BSAC BHABTH CA H OVZPAT® €ro,
N 14 “
ik TIPOOALLIA EROT CHYELI IAKW HIKE OVEHEBLLITH BRal..]™ « mbi ke gbporarwin &

NEMD BOZBECEAHM CA W NEro< RAKW Mbl RAZBAMH €rw I/ICU,’EAI/IXOM CAN

13 Dodane na marginesieky Spirydona.
14 Nieczytelny tekst na marginesigks Spirydona.
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V.2 Mpoee ZATBOPAIOT CA AREPbI: IAKW HHNB € BSASLIATW BBKAZ ALJE NEBHAHMH
8Th MAAIA: H NH/ZLLI'I'A AOAE, M BbICOKIA, NHKE MOZNANNM 8Th NA BCBXB TAHNCTEA:
ZANE M TOT AN MOKPOREND BSAC MNOPHMB: H 110 MAAW %lcpblgAmmA e Lites:
IV.3. npodee ABepbI \TvBePZAro'r‘ CA% IAKOKE M TOPAN BB BSASLHATW BEKA, HZBPANNBIMB
H COBG?LUGNNI?I RHABNIA M0 A 0CTOMNCTRS ,A,ospo,A,'B'reAeFl BSAC HMBY M HCMOREAANIA
MPONIOB"EAMBLUS CA, U CHMBOA BEpbI W BCEX MPOHETLUS CA, ABAAET CA HPE* LIBAOBANIA
AKBEbI, H COGAHNENIA AMPACKAA, H YEAORTBYECKAA, ZANE BO A HNOMBICAie BSAS TOPAQ, H
BCH NPIATEAH W AIOBORHH ssas W Lt KEPTRA MPEA0BPAA B¢ nocp A BUBXD eThIXD
erw
V.4, MHPB RCE M €06 A MNENTE BBIRLUMMB, W CL{IENNHKD NOKEPTD, H COEAUNAA BUBXB, H
COEAHNAA CA €0 BCBXB: OBAYE M0 A0CTOHNCTRS ,A,osPo,A,'*s'reAeﬁ, KW HE BCH PARNW
MPHWBLLIAKT CAZ HO ¢AMNIH YHCT'BHLLE, H Beb ZAKPMBANTe BAHZW BSAS, U IAKW NEKIA
v o @ - = .
KEPTRALLIH CTHIA, (k. 10’) g2 COBEPLLIENNDI BSAS MPUBAHKHTH CA% IAKO NA NECH, TAKW
H NA ZEMAHM M0 4HNS CTOA W NPUUYALIART CA BB OATAPbI, H BNE OATAPbI CHpEYb!
YUNB ,A,)'Eosn'l'ﬁ B OATApbI, A M'l'P'l'ANH BNE OATAbIZ M da NAZNAMGN&;@ Apx'l'epeﬁ
REAHKIH MPUBAHKHBLUS €A M TIPUKOCHSBLUS CA M KEPTRHEBLLIS TAHNCTA, W CAMOMS
NOKEPLUSMS CA NACH PAAH HZOBPAZEET (A ,A,Psr"l'ﬁ Ke Upet €ro, IAKW 4pet [e,A,MNAr‘o]15
XOAATAA  MPHWELIAKT — CA Temxke &2 OANTAPbI - MPHWBLIAKT  CA TAHNCTRAX'D
ENUCKONTH, W CLIENNHLLBI ALJE BSAS BKSMIE CASKHAM, OBAYE HE NPUBAHKAT CA IAKOKE H
neys'l'ﬁ-:- ,A,fsr"l'ﬁ Ke NAKH W CLﬁeNNHICVﬁz MPUYALIAKT CA 10 BTOPOMS HHNS, H Ne Mor's petim
RCAKTH BCA TAA CAOBECA IAKOKE W I'IGPBbIﬁ-Z' A NAW NoeAE W RCBXB NPUHALIART ¢A
AJAKONTH, TAKE HETLI, W MEELLBI, NOCAS T'EXB LNOLLBI, A MOTO N0 4HNS M M'l'P'l'AN'l'ﬁ-:- H
M'l'P'l'ANH Ne 8 PABNbI, KW CAMNIT (8 NEWNAAE BB rpEXa, ,A,psg'l'ﬁ e €8 110 KANWNA, HiKe
RUBXD CTH KOMSKAO0 W Hke NPHIALIAIOT €A nomzsqé YUNA W BOZNECENIA: ele M
REAHUYECTRO YTO HM'BETA npn%men'l'A-:-
IV.5. ukAoRANTE Ke ATBAACT CA €MAA MPOHUTACT ¢A HCMORBAANTA Bpbl, nomzsqé AKW

™
MbI HCTMORBAALHE E'B})S ﬂ‘)AEOCl\AENBH), MoA0BA¢ A A HMAMBI MH?'Z: N AHBOR'A

S eannare skreslone w tekcie, na marginesie dodangnarw xoaaTaa reka Spirydona.



111

" ' " ~ a .@ - -

IV.6. no ukaoranie (1) ke A'kAaeT ca COBEpLUENiE TAHNCTRA, MpHZBANIE Crrw Axa,

- o - < o o -
NAKH  CLIENNHKB  MPOCHTS Crarw AXa: zane eAunA cHAA ¢ npTEH T‘)u,u: Cris

- Id - - Y
gonaoTis ca Oils 5 BAroroaa: n Ciin cams acaaa, u AXs CTuiil 55 Risnis
ABAAAL
. . m " e
IV.7. no weiflenie ke (K. 11) TaRNCTRA, ABANGT ¢A W BCEXB MOMANOBENTE: BbIBLLIH
KW KEPTBA ABAMT CA PAAH cilceNiA BUBXB: H TOPAN ABAACT CA MOMANORENiE W
o
CTHINE, KW H ONH MOCTPAALLA BKSIE B CHHM, H NNBINE CAABAT CA BKSI'E ¢ NHMB:
19 - o A
A NAH NAYE MOMENAEMB MPEHHCTEH, H EANNTH Biibl, mkw 1 TorAA, M NBINE € BeeMs
" w v
Mips OBLIAA CTIACHTEANHLLA, HKE BCH TMOXBAAAE, MONEKE HPEt €A WKHAAE H NAAKEM CA
MOASHHTH M cficeNiA =
IV.8. n nocA’s MOMANORENTA BeEXD PAET CA ¢KTeNie W A‘)XTG‘)GA, W ZANEYATANIE ReBMB
S o o 7oA W -
CKTENIAT KW AX AACTH HA CAMNNEH OYETBI H EAHNH CEPLLE EAABHTH TPOEAH'INATO Bra,
o
M MHAOCTH BOTIAOTHELLIATO CA H TOKEPLLIEMS CA NACH PAAH Xp’rs Ifies, geanicoms Bfs, aa
™ " ~
BSAE BCEPAX ¢ NAMH= M MOAHT CA ApXiepeH IAKW AA CMOAOBHM CA Mbl, Hpe: Ciia erw
® o ®
BOZAIOBACNNATW €CTECTENNW, HiKE €CTh MOKPE BB TAHNA, MPHZBATH NAMB; HKE EMbl
o o <
ECTECTRENW TBAPD H PABH, Oiia v Bra nnarwe
" " T o "
IV.9. nocaikae ke MPEKAONENIA TAABAXB, Hike CIA ABAAE KB Brs caskenie, u
COEAMNENIE: W ABAMCT CA  BOZARHKENIA KHBONOCNSMS XABES: HKe WZWBPAZSA
CTIACHTEACRS NACB PACIATIE: CErW pAAHW M PACT, RONMEMB, KW AA MOZNACMB Mbl
~ T ~ ~
TAHNCTBA: TAKE PACTB CTAA CTBIMB: MOKAZSE IAKW TON PACIATBIA NACB PAAH €CTh
“ ™

¢, TAKOKE H NPUWBLIAIOLIIH CA €ro AOAKNH (8 BbITH ofu: M o BEPOI0 BeH

" - " « T ye "
ROZOMIEMB, ¢AHNB ¢T3, ¢AH Fab, I8 XE: iARAACTE cA HCNOBBAANIA BSASLIATW BEKA.

(k. 11")

IV.10. v notoma BOZI‘AALUATG ATAKONB: ¢0 c'rpaxﬁo BRI M B B'BPO0 MPHCTSIIMTE: AKW
MPHAEALLS (1) wbkoems MPHYALIATH €A, AA NE MPHYACTHT CA BB WESHK A eNiH: Apx‘l'epeﬁ
Ke I'I?OXO,A,ALI_II?I NPUHACTHTH CA AXE OB paKHLpeto, W cie ABANE, 110 BHABNIHO npopoka
Leaifi: akw e no,A,oEATe BUEMB MPHYACTHTH CA ¢AHNOOBPAZNO BKTRENNIA M chALUNTA

’T‘AFINC'I‘BI)I, RAKOKE H ﬂ‘)é?K,A,G ‘)GICOX’Z)-Z'
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IV.11. 1 nocAs AAET ¢A BAMOCAORENIE NAPOAS, IAKW w camaro CricnTeaa, ke TBOPHT
" o - <
apXieped U MOAMT ¢A W clcenie BOBXB M npotee KAAHT ¢ThIA NA CTAMW npToAA PACTS:
® o g 16
BOZNECH  ¢A Fan v noma: BAPOAANPH  HiKE  NACD [pA,A,M] ROMAOTHRLUATMO ¢A W
o o
NOCTPAAABLIATW, H BOCKPELLIATW (B T'EAO, H BOZNECLLIENO ¢CA NA NBCH, M RHBSLIATW, H W
™ ~
CAABBI €MW BCA ZEMAA HCMOANH CA, H BArocAoRAAE BFa MPUNOCAT ¢A ¢ThIA TAMNM NA
o " Gy
NPOCKOMHA,H, H W ATAKONW MOTPEBAART CA:
T - - T
IV.12. u, w BTOPATW CLIENNHKA TACT CA MOAHTEA AMBONCKAA, W NAPOAX HiKE 8 BNE
- @ @ " @ @
OATAPA, H TACTB 10 PAAC BEAHKW BB O\)‘C/\I:.ILLIANIG BCB NAPOA0 MOAALIH CA NAPOAA
™ “ ) o
PAAMI H CB CHMB ABAME ABAO APXTEpeHCoe, ZANE H MOYATOKD MOAWTEA H KONELLD Erw
ABAO €CTh: OBAY¢ H Apx'l'epeﬁ, ¢1H0 MOAWTRS BNST(S TalNo rAeT? kB Bis:
- T - T
IV.13. Tsmike MPHLIEALIS CLIENNHKS MOCAS HTO MPOHETE MOAMTES: H BAFOCAOBAAE €ro
APxTePeﬁ: RAKW ¢AHNAA CASIA €MW:
. 2 T . T 0 " T -
IV.14. v naku cams apXieper COBHPAE ANTIMHCA, H MOAATAE EVEATE, H LLEASE €10, W CTsH0
™
TPANEZS: IABAAE CHMH RAKW WTAMW WCL{IENNB €cTh, H COGAHNEND B KEPTRENNHIOMB,
T "o
(K. 12) zane nike cs AVTSprich COREPLUMAD €CTh:
IV.15. Take HexoAHTS W ARepbI oaranckia (1) BENB, U AaeTB NAPOAS ANM;)O})S,
T .- T
ZANE NBCTB NAPOAB W OATAPA, M APSTOE ZNAMENSE, AKW BbILUNIH CNHZXOAH KB
o
CMHPENNBI H AXET CA TEMB MNOFOOBPAZNO:
V.iw NL\<;oop|>|:
- - ™ ™ ﬁ
ANAc;oopA Ke €CTh XA'BEB WCLIENNBIH, HKE ABANGT A W npoc#:oys W IK0EA HZHMAE
< T
ATANLLA, HKE KPET CA, H TEAO I'ane BbIRAG: Npotee BB MBCTO ONATW BEAHKATW AAPA
CTPALLNATW nPHHALueNTA: MONEKE Ne ¢8Th AO0CTONNH BCH AA NPHYACTAT €A €rW: H cia
=
AJET CA HMB BB MECTO ONAMO, W AAMM0PA TPABEANO NAZBIBAET CA, CHPEUb: BB
" g T
MECTO AAPAZ ZANE IAKW AXB AMOBANIA BRIA AAE: MONEKE Heew pAAH M weLflens
€CTh XA'BEB ceH: BBIRIH NAZNAMENANB ¢B KoMieto, W nPTeMAeT'L ¢ThIA CAORECA: A N'ECTh
o o W "
MPHYACTNHKS ¢TOM8 T-BAS Xf’rogs: ZANE ONM (§Th TAHNCTRA: CiA XKe Touilo AANLIAA

~

L ¢ o~
CLHENIE: W AARLHAA BAKTRBENNATW ,A,APA: HKe AAET (A CAORECAMH H?OCICOMI/I,A,IGI/I{' H

16 paam skrélone w tekcie, na marginesie dodane jeszcze ¢iz Spirydona.
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MOCAE MAKH  NAPOAA BAFOCAORAAECTE M BAFOCAORAGNie W BFa Ad AAMT ¢A MMZ: W
o) T m < -

MOAALHA CA A?XIG?GN ’I‘BO‘)H WNSCTh: H MOAWUTA X‘)'T'A HCTUNNATW B[‘A NALLErW: KW

T <

‘1?61 MOAHTRbI I'I‘)GC’FI)IA M'f“)e CBOEA, H BCBXBD C'f'blx’ls, KW Ad MOMHAS¢ HXD RBXB

AMHNB = A0 ZA'K W TAHNCTRA CThIA I\VTS‘)PTFI':'



Rozdziat IV

Legenda osw. Sisiniju — pogromcy zfa i jej
potudniowostowianskie paralele folklorystyczne

IV.1. Sw. Sisinij — patriarcha, mnich czy$wiety—wojownik?

Legenda asw. Sisiniju (inne warianty imienia: Sisoj, Sisinjpgo siostrze
Melentii i diablenie jest oryginalnym wytworem gmiennictwa stowiaskiego.
Rozpowszechniona na calym chiggnskim Wschodzie, znana jest w dwu
redakcjach i trzech wersjachzyjkowych — koptyjski€j arabskiej i greckigj
przy czym wersja grecka #0i sig znacznie od pozostatych. Legenzhaler¢
mozna w r@nych typach ¢kopiséw: amuletach, menologionach, modlitewni-
kach. Wedlug wikszaci badaczy, pierwotna redakcja legendy powstala
w Iranie lub Azji Mniejszej. Ména w niej wyr@ni¢ dwie warstwy sztucznie ze
soly polaczone. Pierwsza z nich, bardzo archaicznagzawia jest z mitami
dualistycznymi o walce aniota lub #eherosa—jedzca ze zlym demonem
zenskim, szkodacym pota@nicom lub zabijajcym nowo narodzone dzieci. Na
ten najstarszy mit naigta sk nowsza, charakterystyczna dla wczesno-
chrzécijanskiej hagiografii warstwa, w ktérej heros—pogronusamona zostat
zashpiony przezswictego wojownika Sisinija, pré&adowanego za wiarza
panowania imperatora Dioklecjana. Dziavictego whczony jest do kalendarza
Kosciota koptyjskiego i obchodzony 21 kwiethia

! Wydanie tekstu zob. wActa Martyrum ed. F. M. E. Pereira, [w:] CSChO, Script. Aethiop.,
Ser. I, t. XXVIIl, Roma—Parigi-Lipsia 1907, s. 26272 (tekst koptyjski); tape, s. 237-249
(ttum. taciiskie).

2 \Wydanie tekstu zob. w: L. Allatiu e tempis Graecorum recentioribus e€oloniae
Agripinae 1645, s. 126-129; G. S ath &sliotheca graeca medii aeviol. V, Paris 1876,
s. 573-575.

3 0 Sisiniju zob.: LThK, t. IX, Freiburg 1964, s. &BSS, t. XI, Roma 1968, s. 1246-1247;
K. Fries,The Ethiopic Legend of Sisinius and Ursyla:] Actes du Vllle Concres International
des OrientalistesLeiden 1893, s. 53-57; R. Basséégs apocryphes Ethiopiens. IV. Les
légendes de S. Terlag et de S. Sousjnpasis 1894, s. 2-14; H. Delehaylaes Martyrs
d’Egypte ,Analecta Bollandiana” 1907, VI, I, s. 499-503adla Susenyus seu Martirium sanctii
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Tres¢ legendy wschodniej nmioa przedstawi pokrotce w sposéb nast
pujacy:

Pewien cztowiek imieniem Sisinijzenit sk. Wkrétce urodzit mu si syn,
ktorym zawtadat zty zenski duch, Werzilia, i zabit go. Styse ptaczzony,
Sisinij wsiadt na konia, chwycit widczgi ruszyt za Werzili. Po drodze spotkat
star kobiet; i spytat p, gdzie ukryt s demon, a ona (w niektorych wariantach
sama Werzilia) wskazala mu to miejsce. Gélyicty zobaczyt Werzil
w otoczeniu innych demonow, padt na kolana i ma#iido Boga, ktéry dat mu
site do przebicia jej widczai Ta przystgta nie porywa sie wiecej na potanice
i mate dzieci w domach, w ktérych przechowujeaiulet z tym zywotem”.

Identyfikacja herosa zéw. Sisinijem nasipita znacznie pniej. Wediug
badaczy, bohater legendy byt petkowo zwolennikiem Manesa, ale jroej
odrzucit swoje przekonania heretyckie i statmiawowiernym chrzgijaninem.
Wiasciwie trudno byloby orzec, ktory Sisinij jest bobegm péniejszych,
»schrystianizowanych” wersji legendy. Niewykluczore chodzi tu o innego
Swigtego, np. o wczesnochkmganskiego pustelnika z goéry Synaj, ktory jako
znany uzdrowiciel réwnie ,zawodowo” bytby bliszy bohaterowi naszego
tekstu. Paniej, juz na gruncie bizantiskim, chrystianizacja legendy nasil@:si
Sisinija identyfikuje si z konstantynopolitegskimi patriarchami Sisinijem |
(I pot. V w.) i Sisinijem Il (996-998)

Legenda zostala przettumaczona =z greckiego na bstgarski
najprawdopodobniej juw drugiej potowie X w. Wedtug niektérych badaczy,
ttumaczenie jest dzietem butgarskiego pisarza teimtgzaséw popa Jeremii
(koniec X — pocatek XI w.), autora oryginalnych utworéw i ttumackempi-
latora bizantyiskich tekstéw zaliczanych do tzw. literatury ludgweutworow,
ktore zyskaly wyjtkowa popularné¢ w sredniowiecznym i odrodzeniowym
pismiennictwie butgarskim, jak rowniew innych literaturach potudniowosto-
wianskich oraz w gimiennictwie staroruskim, a nawet rufisiinT.

Sisinii, Acta Martyrium [w:] CSChO; Script. Aethiop., ed. F. M. E. Pereira, Skrt. IXXVIII
(versio), Roma—Paris—Leipzig 1907; P. P erdrizMdgotium perambulans in tenebris. Etudes
de demonologie orientglgPublicataions de la Faculté des Lettres de Usite de Strasbourg”
(Strasbourg) 1922, fasc. 6; E. A. Bud dide Book of the Saints of the ethiopian Chuidh
Cambridge 1928, s. 835-83T. b. Uepuenos, Dpuonckas xapmuna coopanus MAD
Mo 2594 — 14)u necenoa o cesmom Cucunnuu u Bepsunve, [W:] H3 xynemypnozo nacieous
Hapooos Amepuku u A@puxu [= ,COopuuk Myses anrpomonoruu u 3taorpapun”, XXXI],
Jlenunnrpan 1975; G. Minczew Legenda apokryficzna éw. Sisiniju i jej potudniowo-
stowiaiskie paralele folklorystyczne[w:] Tradycja i inwencja. \Wtki i motywy obiegowe
w dawnych literaturach stowigkich t6dz 1999, s. 29-41; D. B. Oikonomide'$] e
ets Ty "Hnuuanw kat “Popavikiy Aatoypadiav, , Aatoypadia” 1975-1976, t. 30, s. 246-248;
T.M.Provatake,0 8udBolos eis ™y BulavTwiwy Tenvny, Théssaloniké 1981.

4 0 tych patriarchach konstantynopalisisich zob. w: LThK, IX, s. 798.

® O popie Jeremii i adaptacji legendy na Batkanach.:z®. C oxo 10 B, Komnunsyus
anoxkpughos b6oreapcrkoeo nona Huepemuu, [w:] Mamepuanvl u 3amemxu no cmapunHol CLABAHCKOU
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Legend¢ mazna znale¢ w rdznych typach ¢kopiséw: amuletach,
trebnikach modlitewnikach oraz w drukach jarmarcznych. Zarowv rkopi-
sach, jak i starodrukach, legendzie:stp towarzyszy modlitwa apokryficzna
0 przepdzenie gogczki poporodowej, kierowana zwykle do Archaniota
Michata lub te s$w. Sisinija, genetycznie zwzana z tekstem Gwigtym
wojowniku. W Pogodinowskinindeksie ksig zakazanycHodpis z XIV w.)
czytamy:

Né,A,O\fl"b KCTECTRENDI  €MMoKe 'T“?ACAEHLLAMI/I HMGNO\I‘IO’PI). RAIK0KE BAKTD GPGMHh\
- - -
nona BO/\[‘A‘)CKI}IH. FAETE B0 WKAANNBI CHLLE. |_AICO C'B,A,AHJO\j‘ CTOMO\]‘ oL, CHCGNBW NA

I‘OP’E CHNAHCT'BG.

Modlitwa ta, spetniajca funkcg egzorcyzmu przeciwko chorobom, jak te
wszelakim sitom nieczystym, jest bardziej rozpovesweona w tradycji
rekopismiennej anieli sama legenda ow. Sisiniju. Z Polwyspu Batkiskiego
oba teksty przechodzdo pgmiennictwa staroruskiego, gdzie modlitwa znana
jest jako Crasanue o dsenadyamu mpscasuyax’. W tym przypadku autorska
atrybucja obu tekstow jest kwestdrugorzdna; wazniejsze jestze oficjalny
dokument cerkiewny, jakim jedindeks ksig zakazanychdaje swiadectwo
epoki, w ktérej modlitwa i legenda powstaty na grenstowiaiskim i o drodze,
ktora trafity do pgmiennictwa staroruskiego. Dla Cerkwi te heretyckiasnie”
sa dzietem butgarskiego pisarza popa Jeremsli jgzyjmiemy, ze uwa&any
(stusznie czy nie) za heretyka zw@nego ze wspolnotami bogomitow
starobutgarski tworca nie jest ani autorem, anm#uzem czy kompilatorem
tych tekstow, tagsredniowieczni ludzie piéra i ghiejsi badacze obu zabytkdw
niebezpodstawnie poszukujich genezy i pocgkowego rozprzestrzenienia
wsrod Stowian wiénie na Batkanach, wredniowiecznej Butgarii w X—XI w., tj.
w okresie, gdy oryginalna i przektadana z greckiiigoatura pseudokanoniczna
znajduje szeroki odavick i moze by traktowana jako proba przekiadu

aumepamype, Boil. 1, MockBa 1888, s. 26—44A. BecenoBcku i, Pazvickanua 6 obnacmu
pycckoeo oyxosHozeo cmuxa. V. [[yxoenvie ciodicemvi ¢ aumepamype u HapOOHOU NOIZUU PYMbIH,
C6. OPI3 (Cankr-ITerepOypr) 1883, XXXII, s. 41-96; M. P ant e k& Hrvatskoglagoljski amulet
tipa Sisin i Mihael ,Slovo” (Zagreb) 1974, 23, s. 161-20B; I'e o p r u e B, Jlumepamypa Ha
uzocmpenu 60pou 6 cpedosexosna Bvrzapus, Copus 1966; B. Ha s d e uCuvente den bitranu
Cartile poporane ale Romanilor in secolui XVI in d&&gra cu literatura poporana cea nescrjsa
Bucursti 1880.

®Cyt. za: B. Aurenos, Chucekem na 3abpanenume Knu2u 6 cmapobvreapekama
aumepamypa, ,Y3Bectusi Ha MHcTHTYyTA 32 OBbsrapeka juteparypa” (Codus) 1954, 1, s. 129.

"Por. I. MaucBeToB, Busanmuiickuii mamepuar Ona Ckasanus o O6enaoyamu
mpscasuyax, Mocksa 1881; M. C o o 110 B, Komnunsyus anokpugos...; A. BecenoBckui,
3amemxu no ucmopuu anoxpugos, X)XMHII, maii 1894.
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niejasnej, ,wysokiej” historii i dogmatyki biblijjeoraz kdcielnej na ¢zyk
nowo ochrzczonych Butgarow.

Tres¢ slowianskiej legendy mzna przedstawi nastpujaco: siostrasw.
Sisinija — Melentia — rodzi kilkoro dzieci, lecz pezdym porodzie pojawia i
noc zenski demon (wiedma) lub diabet, ktéry wykrada nowo narodzone dzieci
i zjada je. Przed narodzeniem ostatniego dzieckdemfia buduje trudno
dostpm wieze, zamyka si w niej razem z kilkoma postugaczkami, a kiedy rodz
dziecko, przez trzy lata nikomu nie otwiera drzldjac sk — nie bez racji ze
wiedzma mae znow wtargad i zjes¢ jej dziecko. W tym czasiéwiety Sisinij
razem ze swymi beéani walczy przeciwko niewiernym (w zaleosci od
wariantu legendy — Arabom, Tatarom lub Turkom). Bwycigskiej wojnie
wyrusza na poszukiwanie siostry. Pewnej nocy dacigod wiegg i prosi
Melentie, by wpucita go dosrodka. Ta jednak odmawia, gdpoi sk, ze wraz
z bratem wejdzie wigtha i zje jej najmiodsze dzieckdSwicty Sisinij
przekonujed w koacu, by otworzyta drzwi, a wéwczas wiada, wykorzystujc
dogodny moment, przedostaje; sio wiezy ukryta w postaci ziarnka prosa,
pszenicy lub kurzu pod podkavkonia swigtego. Nog wykrada ona dziecko,
zjada je i ucieka. Rankiem Melentia zakavaniknicie dziecka i wini brata za
nieszczscie, ktore § spotkato.Swiety Sisinij uzbraja si we wioczng, siada na
konia i wyrusza w pogoza wiedma. Po drodze spotyka z0e drzewa i krzewy
(wierzke, jezyne, osike, oliwke, cyprys albo sos i pyta je, czy nie widzialy
uciekacej wiedmy. Niektore oklamu go, za co Sisinij je przeklina, inne
natomiast, jak sosna, cyprys i oliwka, m@vgrawd:;, wskazuj drog: i pod-
powiadaj, ze wieddma skryta si w gigbinach morza. Sisinij btogostawi dobre
drzewa, dociera do brzegu morza, zarzuecake, tapie wiedme i, bijac ja,
zada, by zwrdcita dzieci jego siostry. Wiada obiecuje je zwrd¢i(tj. zwy-
miotowa’), jezeli on zwymiotuje mleko swojej matkswicty modli sk do Boga
i z jego pomog udaje mu si to zrobt. Wtedy te i wiedzma zwraca wszystkie
dzieci zywe i zdrowe. Sisinij jednak bijeajnadal i zmusza do wyjawienia
wszystkich imion, pod ktérymi wietina wystpuje. Ta wymienia je, wygaia-
jac jednoczénie, ze kazdy, kto kedzie nosit modlitve (amulet) z tymi imionami,
bedzie dla niej niedogpny.

W amuletach stowigskich legendzie aswietym, jego siostrze i diable
towarzysz zazwyczaj inne teksty pseudokanoniczne czy magicaspomniana
juz modlitwa do Archaniota Michata (albéw. Sisinija) przeciw geaiczce
poporodowej, magiczne &gi wypetnione krzygami Imdz rozmaitymi
kombinacjami liter, kanonicze i pseudokanonicze Ilheg do rdznych
swietych, ich wyobraenia itp. (zob. ryc. 7). Genezy symboliki aganej
z kombinacjami krzya, tréjlkata i innych rysunkdéw czy wyobten szuka
nalezy w staraytnosci, we wspoélnotach przedpniennych, kiedy amulet§cisle
wigzaly sk z rytuatem, praktykami magicznymi i zaklom przeciwko ztym



118

siton®. Innymi stowy — twércysredniowiecznych amuletéw wia dwa pozornie
bardzo odmienne i wrogie sobie kody kulturowe: nitagl oficjalne i uwaane

za oficjalne utwory pseudokanoniczne przeplat z tekstami magicznymi.
Badania legendy w jej konté&die, je] zwazki z tzw. konwojem literackim
pozwalaj na pehiejsz analiz sposobdéw funkcjonowania stowa pisanego
w oficjalnym i ludowym srodowisku sredniowiecznym — jest to problem,
ktéremu w ostatnich dekadachspaecono wiele wanych studiow i ktéry — jak
mi sie zdaje — nadal potrzebuje pewnych ghjen i uzupetnia.

IV.2. Mit bli zniaczy o bracie zabijapcym siostre—wiedzme

Badacze i wydawcy stowigkich oraz rumfiskich legend osw. Sisiniju
niewiele uwagi péwigcajp zwigzkom tych utworéw z archaicznymi mitami
0 walce bohatera ze zlym demonem, co nagjypodkrélaja nieoryginalny
charakter tekstow, ukazygj ich zalenos¢ od greckiej legendy o zabiggym
nowo narodzone dziecgenskim demonie Gilo. A. Wiesietowski, M. Sokotow
i . Manswetow odwotyj sie — co prawda — do mitologii koptyjskiej, etiopskiej
chaldejskiej, porownaf, oprocz opublikowanych przez L. Allatiusa i G. $&a-
thasa tekstow greckich, tak dwie lektury z synaksarionow: koptyjslegend
0 $wigtym meczenniku Sisiniju, ktory zgid za wiag podczas prZgadowa za
cesarza Dioklecjana i legepid SynaksarionuKosciota etiopskiego. Ale w tym
przypadku poréwnanie sty jedynie prébom wskazania wplywow iych
manichejskich mitow dualistycznych na teksty staslde. Niektorzy z badaczy
prébup szuk& coraz modniejszej w owym czasie tematyki gz@inej
z bogomilstwem (Iran — Mani — dualizm — pop Boggm@éo — ich zdaniem —
w szczegolny sposoéb podobatog situmaczowi/kompilatorowi, by moze
zwiazanemu ze wspoélnotami bogomitdva podobne spekulacje pozwaltgz
swiadectwa Indeksu ksig zakazanych mimo & nie wspomina gi tam
0 przynaleénosci popa Jeremii do herezji bogomilskiej.

Niektére z koptyjskich wariantéw legendy ukagzugiekawe ranice
w poréwnaniu z lekturami z synaksarionow greckitéksty koptyjskie zacho-
waly wiele elementow archaicznych mitowriskich (i wschodnich w ogodle)
0 walce m¢dzy dobrem i ztem. Siostra naszego herosa, tu enimiLitozja, nie
jest w nich nieszegliwa ofiara ztego ducha, lecz sama zamieniawidemona
po zabiciu jednej ze swych cérek i wypiciu jej kniiolejne urodzone przezani

SE.A. Bud g eAmulets and Talismanpkondon 1962, s. 152-167, 339-343.
°A. H. BecenoBckuit, Pasvickanus 6 obnacmu pyccokozo Oyxoenozo cmuxa. V...,
S. 40-41.
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dzieci maj twarze potworow. Litozja potrafi zamieiigie w smoka alba@mije

i kiedy tylko w poblizu rodzi s¢ dziecko, zabija je i wypija jego krew. Gdw.
Sisinij dowiaduje si o tym, wyrusza do Antiochii, gdzie mieszka jegostia,
wchodzi do domu i zabija jrazem z ostatnim urodzonym przez potworeni’,
Wedtug M. Eliadego, w legendzie tej jest odzwiedtday prastary mit o skié-
conym rodzéstwie'’. Moim zdaniem, mit ten zwzany jest z mitem o niepoka-
lanym poczciu dzieci siostry herosa.

Niestety, wspomniani waej XIX-wieczni badacze legendy &w. Sisiniju
rzadko zwracaj uwag nha iraiskie i semickie mity o walce bohatera ze ztym
demonem. W wgkszaci przypadkow paleosladgi przyznap racg wydaw-
com-orientalistom: tak np. M. Sokotow i I. Manswet@odzielaj poghdy
R. Basseta i W. Turajewa, twiergz ze legenda jest odbiciem chaldejskiego
mitu astralnego. A. Wiesietowski szukaddet tekstu w Armenii i Babilonie,
inni autorzy widz tu wptyw mitologii zydowskiej i wskazuj cechy wspolne dla
zenskiego demona z tekstow koptyjskich, greckich ioggkich czy staro-
zydowskiej Lilith'?.

Wspotczéni wydawcy stowiaskich amuletow z legernd Sisiniju rownie
nie zajmug sie odniesieniem jej tekstu do starszych warstw mgmipnych,
ograniczajc sk gtéwnie do badania zaikdéw stowiaiskiej legendy z tekstami
greckimi®. Wyjatkiem s, prace K. Wroctawskiego, S. Czernecowa i autora
niniejszego studium. K. Wroctawski prébuje analizévzapisan przez siebie
w Macedonii legeng ludowa o $w. Sisiniju, hczac ja z wybranymi mitami
starogreckimi — przede wszystkim z mitami o KroeasGai (boski incest) oraz
Kronosie i Zeusie (mit o ojcobojstwie, o ojcuzpeapcym wiasne dzieci.
Wiecej paraleli midzy stowiaiskimi tekstami legendy i materiatlem folklorysty-
cznym z bulgarskiego terytorium etnicznego przyéaczw jednej z wcze
niejszych publikacji. Probag tam wykazé, ze amulety z zapisem tekstu
legendy spetniaty virodowisku ludowym funkej apotropeicza, mapc chroné
potoznice i nowo narodzone dzieci przednskim demonem, ktéry w nocy

10 Gadla Susenyus seu Martirium sancti Sisinis. 24—41.

M. E liad e Mit, sacrum, religia Warszawa 1970, s. 205-206.

12C.B.Yepueno s, dpuonckas kapmuna cobpanus MAD..., s. 201, przyp. 19, 20.

13 wydanie tekstu gtagolickiego amuletu zika XIV — pocz. XV w. (Biblioteka Watyka
ska, sygnVat. SI. 13 w: M. P anteli, Hrvatskoglagoljski amulet, s. 161-203; wydanie tekstu
amuletu z kaca XVII — pocz. XVIII w. {ICBII, sygn.Cod. Slav. D. 3lw: |. Duj¢eyv,
Apocrypha byzantino-slavica. Une collection serbexadrcisme d'origin byzantine,Zbornik
Filozofskog Fakulteta” (Beograd) 1967, 9(1), s.-2250. Ten sam tekst wzyku butgarskim w:
U. yiiues, Eoun pvkonucen ceumvk ¢ anokpugnu monumeu u 3axiunanus, CtoJI 1971, 1,
s. 157-166.

K. WroctawskiAnaliza poréwnawcza batkakiej legendy éwietym Sisoje (Sisinijy)
[w:] Z polskich studiow slawistycznych. Seria 5. Literatmawstwo. Folklorystyka. Problematyka
historyczna.Prace na VII Mgdzynarodowy Kongres Slawistow w Zagrzebiu 1978, S¥awa
1978, s. 362-365.
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zabija je lub sprowadza na kobiety gk potogowa™. Szczegélnie cenna jest
praca S. Czernecowa, ktory bada higtdgkstu orientalnych wersji legendy
o0 swietym—wojowniku, ukazujc zwiazki miedzy koptyjskimi i etiopskimi lektu-
rami synaksaryjnymi, archaiczéwa tekstu greckiego i zatacscia fabuty od
mitow staraydowskicH®.

W legendzie rzeczywtie mana odkry slady dualizmu, chocia inter-
pretacja manichejsko-bogomilska budziz€uwatpliwosci. W momencie zabicia
(zniszczenia) demonaenskiego przywrécony zostaje naruszony WCie
porzadek kosmiczny. Zjadag swoje dzieci, siostra Sisinija narusza sam
pocatek odwiecznego cyklu: narodziny — inicjacja — meaktwo — wychowanie
dzieci —smier¢, dlatego teé heros musi zabisprawczyni swiatowego chaosu,
by przywroct rownowag w przyrodzie i spoteczestwie. Taki motyw obecny
jest rownie w greckich i stowiaskich tekstach legendy. Wigtda (diabef)
ukrywa se w morzu, asw. Sisinij tapie & (jego) na wdke. Woda jest tutaj
nosicielem symboliki ambiwalentnej — jestasibczyszczajca i zmywapca
grzechy, a jednoczeie zywiotem rozmywagcym wszelkie formy i niszezym
dzieto stworzenid. Tak np. w jednym z potudniowostowiskich apokryfow
o0 walce Archaniota Michata z szatanem diabetl kitkakie zanurza si
w jeziorzé®. Wyciagajac wiedzme z wody i zmuszai ja do zwrécenia dzieci,
sw. Sisinij dokonuje jak gdyby przywréceniaviata z nicdci, bezksztattu;
ozywia go i poradkuje od nowa.

W koptyjskich i arabskich oraz bizamgkich i stowiaskich wariantach
legendy méwi si o niepokalanym poeziu dzieci siostryéwigtego (w kadym
razie w tekstach tych nie wspomina 9 obecnéci mgzczyzny). Jak j#
wspomniano, K. Wroctawski prébuje paaaé motyw niepokalanego pogza
z calym kompleksem mitologicznym, w ktérym przepjatsie incest, mit
0 bogu zabijajcym wlasne dzieci i grzeszny zmek kobiety z demonem.
Urodzone przez Melertidzieci & wiasciwie dzie€mi diabta i dlatego powinny
umrze™.

Jednak mdiwa jest te inna interpretacja motywu niepokalanego pocx
w legendzie. W wyobteniach mitologicznych niepokalane pecie jest
bezpdrednio zwhzane z mitami b#niaczymi, jak te z przegdnym strachem
kobiet przed bezptodhoia. Bardzo czsto jeden z biniakow jest zrodzony

3G. MinczewLegenda apokryficznasv. Sisiniju.., s. 29—41.

C.B. Yepnenos, Ipuonckas kapmuna cobparus MAD...

70 dychotomicznej symbolice akwatycznej zob.: MiBH e, Mit..., s. 143-144.

18 Krytyczne wydanie tekstu zob. w: AMMunteunosa, Anoxpudom 3a Gopbama na
apxaneen Muxaun cvc Camanaun 6 0ge peoaxyuu, CtoJ1 1981, 9, s. 98-113.

K. Wroctawski,Analiza poréwnawcza, s. 362—365.
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z ziemskiego ojca, a drugi z ducha lub H8gaV takim wypadku, jeeli
przyjmiemy za prawdziwe twierdzenie M. Eliadeg® w naszej legendzie
odzwierciedlony zostal lhiaczy mit o skiéconym rodastwie — bracie
i siostrze — i jeeli wezmiemy pod uwag funkcje herosa jako obifioy potaznic

i nowo narodzonych, czyli jako przeciwnika nieptoéiti (= smierci), to zoba-
czymy, ze niepokalane poeeie siostry Sisinija jest zwkane z wiag i nadzieg
na ptodné¢, lekki pordd i ochroa dzieci przed chorobami, wigr ktéra
zachowata si w kulturze tradycyjnej na Batkanach w formie kuBogurodzicy
— opiekunki rodacych.

Kobiece demony—zabdjczynie nowo narodzonych spatykgrawie we
wszystkich mitologiach Wschodu. Albastra jest ziglemonem, zwazanym
z tradycyp iranska i semick. Pocatkowo byta ona najprawdopodobniej dabr
boginia, opiekupca sie urodzajami, o czymswiadcz jej atrybuty: ksiga
magiczna i moneta. Boiej sprowadzona zostata doedm ztych demondw
w nizszej hierarchii demonologicznej i w takiej postacteszta do systeméw
mitologicznych naroddéw kurdyjskich, tatarskich i iRrzedstawiana jest jako
brzydka kobieta z rozpuszczonymi wiosami i zakrzywimi paznokciami uak,
mieszkajca w poblku wody. Jest sprawczynnocnych koszmarow i wszela-
kich nieszczs¢ potaznic oraz noworodkow.

Inng postaci, zwiagzam z demonologi semick, jest Lilith, zty duch,
przynoszcy bezptodnét kobietom. Lilith réwnie potyka noworodki, pije ich
krew i zjada mozg. Przedstawiana jest jako kokzethugimi, rozpuszczonymi
wiosamf® Najprawdopodobnigj istnieje genetyczny zxek pomedzy Litozja
z koptyjskiej legendy a Lilith, o czydwiadczy nie tylko podobiestwo imion,
lecz take podobne funkcje obuenskich demondéw — niepokojenie pafac
i zabijanie ich dzieci. W mitologii greckiej znaigst krwawy potwoér o imieniu
Lamia, ktéry réwnie jest demonentenskim zabijagcym potanice i nowo-
rodki. Demonemsmierci jest teé znana wikszaci narodow europejskich
Mara — duchzenski, sprawczyni nocnych koszmarow, datsz swoje ofiary
podczas snu.

Wiedzma (diabel) ze stowiskiej legendy cgw. Sisiniju, a szczegolnie jej
post& znana z modlitwy apokryficznej do Archaniota Mitglub do sw.
Sisinija) — egzorcyzmu przeciwko geoece porodowej — zadziwigo przypo-
mina prastare indoeuropejsko-semickie wyabrga o demonie kobiecym:

2por, P.Sain tyve d,es Vierges Méres et les naisances miraculetsss 1900Mugpuor
Hapoooe mupa. Suyuxionedus, T. 1,Mocksa 1980, s. 362.

2 Mugper napoooe..., s. 50.

22 Tamze, 1. 2,Mocksa 1982, s. 55.
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Kiedy $wiety Archaniot schodzit z Géry Oliwnej, spotkat wigde z wtosami do ziemi,
oczyma ognistymi,ckami po tokcie zakrwawionymi i zakrwawionymitzam?®,

Imiona wiedmy w stowiaiskich modlitwach—egzorcyzmach réwaiaie
pozostawiaj watpliwosci co do szkdd, jakie wygelza ona ludziom:

... i wtedy diabet rzekt: Rd mnie, Sisonie, przyggam na im¢ Pana Bogaze ci wyjawke moj rod.
Po pierwsze — wiedna, po drugie — pokryta plamami, po trzecie — mpmgczwarte — wita, po
piate — trupca, po szoste — krew pga, po sibdme — porywgja dzieci kobietom, po 6sme —
wiatr?,

Podobnie w XVII-wiecznym amulecie z biblioteKiCBIT1/] (zob. aneks 1
na kacu rozdziatu):

Wtedy pocat bi¢ go swiety, i diabet rzekt: ,P&¢ mnie, $wiety Sisonie. Zaklinam gina imi
Pana Bogaze wyjawk ci imiona swoje: 1. Wietina; 2. Mestica; 3. Mora; 4. Wita; 5. Piekielnica;
6. Krew pigca; 7. Dlawica dziecko w tonie matki; 8. Wicher.”

W celu ochrony przed ich czaramizjuv epoce wczesnochrggjanskie]
pojawity sii amulety, na ktérych przedstawiony byt heros—zegca — Sisinij,
Salomon lub t& Archaniot Michat i zwycézony przez nich demon w kobiecej
postaci. Na jednym z freskow z IV ww. Sisinij na koniu zabija demona—
kobiek. Fresk odkryto podczas wykopalisk w klasztorzepsim Bawit
(Hermopolis). Z kolei na jednym z otowianych amaletz VI w., odkrytym na
Cyprze, przedstawiony jest wojownik na koniu, pz@s&jacy wioczni
lezacego demona—kobigtz rozpuszczonymi witosami. W podpisie wida
wyraznie imiona Sisinija i demona Albastry

Whioski, wynikapce z dotychczasowej krotkiej analizy legendy apekry
ficznej, mana upé w trzech punktach:

1. W wersji koptyjskiej najwyraniejsza jest warstwa archaiczna, zxeéna
z prastarymi wierzeniami indoeuropejskimi i semmoki- z mitem bliniaczym
o sktdconym rodagstwie oraz z genetycznie bliskim mu mitem o niepakgm
poczciu siostry herosa. Zabi@j sioste—demona heros przywraca zakiocony
porzadek kosmiczny. Pierwowzoru siostry Sisinija rmaleby szuké w wyobra-
zeniach indoeuropejskich i starosemickich Wogitodnaci, ktére péniegj
zostam przesunite do demondéw mszej rangi. Dlatego #e niepokalane
poczcie powinno by interpretowane raczej jako add¢k czasow, kiedy

% Tlumaczenie polskie wediug nowobatgkiego tekstu z:Cpedwosexosuu nexosnuyu
u amynemu, pen. A. Munrtenosa, A. Kupunosa, Codust 1994, s. 121.

* Tame, s. 120.

% Dictionaire d’archéologie chrétienne et liturgie XV, s. 1497-1498. Zob.#eC. 5. Uep -
H e I1 0 B, Dpuonckas kapmuna cooOpaus...
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boginie te byly jeszcze nosicielkami ptodob Legenda wyrza ponadto wiar

w to, ze heros—zwyezca demondw ochrania kobiety w czasie porodu, pamag
w wychowaniu niemowgt oraz leczy bezptodné. Pdwiadczaj to freski

i amulety o funkcji apotropeicznej, na ktérych migtawiony jestw. Sisinij
przebijajcy wtdcznia demona Albasty:

2. W greckich, stowiaskich i rumuiskich legendach éwigtym zachowaty
sie niektére z archaicznych mitéw, takie jak mit opakalanym poagiu dzieci
Melentii, epizod z ucieczkwiedzmy (diabta) na dno morza i walka pauiky
herosem a zlym demonem, zwgstwo nad nim i w kacu przywrécenie
poradku kosmicznegoSredniowieczne legendy balkskie % jednak w zna-
cznie wgkszym stopniu schrystianizowane. Roletstaj zamienione — siostra
Swigtego nie jest ji ztym demonem, lecz ofiarwiedzmy Gilo (diabta), ktora
pojawia st jako osobna postaSisinij natomiast zostaje wypasamy w typowe
atrybuty swietego—wojownika, zwyezcy zta. W tekstach pojawiaesiéwniez
motyw spotkaniaswietego z r@nymi drzewami, najwyraniej pod wptywem
folklorystycznych legend etiologicznych. Jednak mirtej powierzchownej
chrystianizacji, wsredniowiecznych gkopisach zachowato ¢icos, co powo-
dowato, ze teksty legend byty popularne w kulturze tradyeyjaz do pocatku
XX w.: stowa zapisanej legendy i modlitwy egzorcyznpetnity funkcg
apotropeicza — przepdzaly nocne zmory i zapewnialy ocheopotaznicom
i nowo narodzonym dzieciom.

3. W éredniowiecznym i odrodzeniowymgdmniennictwie batkaskim teksty
legendy i egzorcyzmu byly rozpowszechniane przedeystkim pod postagi
amuletu. Odkryto wiele takich zabytkéw, m. in. gdigki amulet chorwacki
z przetomu XIV i XV w., przechowywany w Biblioted&/atykaiskiej, amulet
cyrylicki z konca XVII w., przechowywany m. in. w bibliotece Cantr im.

I. Dujczewa w Sofii, XVII-wieczny ¢kopis zHEKM (zob. ryc. 8). Noszono je
w zaszytych skdrzanych woreczkach, zawieszonyceyia przewieszano przez
ramig, a kobiety azarne owijaty nimi tutdw. € ostatniy funkcje potwierdza
forma amuletu Dujczewa — ponad czterometrowej dicigasma, ktora zostata
prawdopodobnie pondlana jako pasek dlagiarnej kobiety. O tymze spisane
teksty legendy petnity funkejapotropeicza, swiadcz rowniez towarzyszce

im inne teksty pseudokanoniczne i modlitwy, zawartamulecie ZICBITU/],
np. Sen Bogurodzigymodlitwy—egzorcyzmy przeciwko ztej mocy kierowathe
s$w. Jana Chrzcicielaw. Jana Ztotoustego Iww. Jerzego. W ludowej tradycji
religijnej Stowian batkaskich Bogurodzica postrzegana jest jako patronka
kobiet ckzarnych. Istnieje te wiele zwyczajow potwierdzagych to
przekonanie, jak chiby zwyczaj péwiecania Matce Boskiej pierwszego chleba
obrzdowego upieczonego po narodzinach dziecka. Natonias Jerzy,
podobnie jak Sisinij, przeohtany z antycznego herosa w geozennika
chrzécijanskiego, stat iw wyobraeniach ludowych pogromaitej mocy.
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IV.3. Wtérna liturgizacja legendy o$w. Sisiniju i diable

Amulet (sygn.Cod. D. Slav. 3%) ze zbioru ¢kopiséwICBIIH/I zastuguje
na szczegélp uwag:. Powstat w kacu XVII w. lub na samym poatku
nastpnego w chorwackim méeie Koprivnica. Pisany wegyku cerkiewno-
stowianskim z silnymi wptywami serbskimi, zawiera tekstgepidokanoniczne
i kanoniczne, rysunki magiczne i miniatusyietych.

Na pocatku amuletu zamieszczono znaBgn Bogurodzicypisupcy Jej
widzenie przyszie§mierci Synd”:

Inc.: Na ropE KAAD €AAND HACH ZACTIAAN €CTh ﬂpecsm‘m Bua ...

PrzedSnemjednak zapisano szczegolpwskazéwk, wedtug ktorej tekst
nalezy przechowywa w domu lub nosi przy sobie i czytatrzy razy dziennie,
a wtedy ani diabet, antli ludzie nie leda w stanie posiadaczowi amuletu
zaszkodzi:

H peqe I—‘,A:Jb Bra naws ako kol Tall cANB TRoM °\f AOMS CROEMS AEPKH HAH NA

CeBH NOCH TOME YEAOR'BKS N¢ A 0he ,A,.I.AEOA'Z) NH ZAOBEND YEAOB'BKA. AKO TKO HUMBETD
TaH CAN'I), Hn ﬂPO'ﬂ/I'T‘A'T‘I/I B8,A€ NA AANB MO 'I‘PI/I ngTa, TAH 4¢AOBBKB HMZBABAEND B8A€

M "
W BBYNIA MSKH. AMI/IN’I).

Po Snie Bogurodzicy(przepisanym dwukrotnie z nieznacznymi zmianami)
nastpuje Legenda aw. Sisiniju i jego siostrze Meleniiiyc. 8). Bezpérednio
po niej przepisano znan genetycznie zwizara z nia Modlitwe Archaniota
Michata o przepdzenie gagczki o ktorej wspomindndeks ksig zakazanych
Po niej nasfpuje rysunek krzya i kilka modlitw — do krzya, dosw. Jana
Chrzciciela, sw. Jana Ziotoustegosw. Jerzego isw. meczennika Stefana,
bedacych rezultatem przeplataniaesimodlitw kanonicznych z zaddiami
magicznymi. Za przyktad niech tu pogyumodlitwa dosw. Jerzego:

Ao natnaixs cgosoaiTeas u nupnxs ZayimiTeas nemoLgsiowixs RpAYB LI,PHGFI

" - " - " [ - "
MOBOpHidE  MOBBAONOCHE CThI Reaico-Muynnye FGW‘)I‘IG. Moan Xp’m Bra cnacti ca

- " " - " - C
ALLAMB  NALLHM. ZAKAINAM TA AIABOA¢ CTbIMB BG]\IICO-MHNHKOM'A W NOB'B,A0NOCLLE

2p, Xpucrtosa, A. I xypoBa, B. Benunosa, Onuc na crasanckume pvronucu om
Llenmvpa 3a crasano-eusanmuiicku npoyyeanus , Ilpogp. Hean [Jyiiues” xovm CY ,, Ce. Knumenm
Oxpuocku” , Copus 2000, s. 101-103.

270 $nie Bogurodzicyzob.:1I. Bpamcka-Powmancka, Anokpudume na Bozopoduya
u owvneapckama napoona necen, C6. BAH 1940, XXXIV, 18, s. 43—-46 i bibliografia.
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Pewpl"l'em'b. N Bogzneceniems [ aniva u Coweerriems Crarw Asxa, n Anocroaoms Bl M
NEPROREPKOBNBIME ﬂe’rpowz) n [Mavaomz, n gesmz ﬂpﬂpomn Ad NE MOKELM ZAA
NIKAKORA ATAROAE NI POAB TROH pABS ceMs BTpSIOLIEMS RO X};'I‘z\ 72 NACH PACTIATA.

- < -
COX‘)ANBI ef‘W Xp’re €r'W Ke CTAKAAD ¢CH HTNOH TROEH IC?OBIIO.

Pocatek modlitwy {Ako natnaixs cgosopiTeas u nuynxs ZayiiTiTeas) jest

w istocie pocatkiem troparionu ze sy swigtemu. Potem nagbuje kilka
zakk¢ magicznych przeciwko zlym mocom, a pod Kkoniec pame
wykorzystano kanonicznénvocatio do Chrystusa. W ten sposob zmih
magiczne wpisano ralzy fragmentami modlitw kanonicznych.

Slowianska legenda éw. Sisiniju byta spisywana nie tylko na amuletach.
Odnalez¢ ja mozna rownie w ksiegach liturgicznych, chio— ze zrozumiatych
wzgledéw — nie byla ona wykorzystywana w ofgtku oficjalnym, lecz petnita
funkcje modlitwy—egzorcyzmuSwiadczy o tym okrélenie gatunkowe, wido-
czne w tytule. W tekstach stowiskich nie aywano stowacakazanne (CO

odpowiadatoby gr.améoTpodn), lecz meantera (Co odpowiada gr.evym). Dla-

tego te mazna przypuszczg ze tekst legendy byt odmawiany przez kaptana
jako modlitwa nad ezarm badz rodzica kobiet.

Podobne przypuszczenie potwierdza fakt, nasz legend juz jako
modlitwe spotykamy w ksigach liturgicznych. Tak np. w XVIl-wiecznym
rekopismiennymtrebniku ze zbioréw Biblioteki Narodowej imiw. sw. Cyryla
i Metodeg8® po kanonicznych modlitwach z rytu nad chorym, nalk5
czytamy:

- - A, A, - - -
MTBA CTr0 CHCHNA. H CHO‘)A Hn CHMEWNA H -e-GWPA. Bb HME oUA H CTTo AXA. Inc.

-

I_AKO BUCTb ROMNb RKOKE (TH CHCMNB W CHMEWNb H CI/I,A,O‘)I) HiKe¢ MNOMMMb BbCe€Mb

-

WA, CACBALLIE A, ACH‘)HI?\NOMI). “

Ten proces wgczania tekstéw pseudokanonicznych do rytéw kanowiciz
» 129,

zostal w jednej z publikacji nazwany ,wtarriturgizaci’~"; jej autorzy na
podstawie badanad legendarnym cyklem o krélu Abgarze doszli doosku,
ze niektére wczesnochrajanskie teksty cyklu weszty w pewnej chwili do rytu

liturgicznego, pierwotnie jako uzupetnienie odita. Te fakultatywne, nieprze-

BB, Lones, Onuc na pvronucume ¢ Coguiickama napodna 6ubnuomexa, T. 2, Codus
1923,No 631.

M. Skowronek, G. MinczewCykl o krélu Abgarze w bizanigko-stowiaiskiej
tradycji rekopismiennej Wybrane problemy tekstologiczneKrakowsko-Wileaskie Studia
Slawistyczne” (Krakéw) 2001, 3, s. 305-336.
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znaczone doaytku liturgicznego utwory pseudokanoniczne ziych przyczyn
(kulturowo-historycznych, liturgicznych) stopniowsiawaly s¢ nierozdziela
czes$cia rytow publicznych bdz prywatnych: odczytywano je podczas nowo
ustanowionega@wigta Przeniesienia Mandylionu z Edessy do Konstamglao
(16/29 sierpnia) lub jako modlitwnad chorym, poniewaniektére teksty cyklu
speniaty funkcje apotropeiczne.

W przypadku legendy a&w. Sisiniju obserwujemy podobne wspotod-
dziatlywanie utworéw kanonicznych i pseudokanonicimyOdrzucone ,banie”
popa Jeremii przez dilugi czas rozprzestrzenialy wi formie amuletow
o funkcjach apotropeicznych. Przedstawicielesnego duchowiestwa wpisy-
wali je do ksag liturgicznych, poniewaw sferze ludowej bohatera legendy
czczono jako uzdrowiciela i pogrometa. Naturalnym miejscem tego tekstu jest
trebnik ksiga liturgiczna zawieraga ryty odprawiane publicznie i prywatnie.
A dokiadniej — po modlitwach nad chorym, ponievkaptan, jak w przypadku
legendarnego cyklu o Abgarze, czytat modéitwnad chorym: b§ moze
bezptoda kobiet badz potaznica, ktérej dziecku grozitamierc.

IV.4. Legenda o$w. Sisiniju w literaturze odpustowej XIX w.

W pochodzcym ze wsi Staweewo zapisie folklorystycznej legemdsw.
Sisiniju prowadzca wywiad Katia Michajtowa pyta informatark

— TH OTKBJIE TO 3HAEII TOBA?
—Yerox ro, uma exHa takasa CoH Ha ceema Bozopoduya.

[Skad o tym wiesz? Czytatam, jest t&kén Bogurodzicly

To pozornie nieistotneiwiadectwo ukazuje sposéb wspotoddziatywania
kultury ludowej i popularnych XIX-wiecznych drukéseligijnych. Tekst pisany
wplywa na ludowy, zostaje prajy i zaakceptowany wrodowisku ludowym.

Zaréwno w przypadku amuletu z Centrum im. I. Duyeaejak i informa-
torki ze Staweewa, chodzi o dwa towarzysz sobie tekstySen Bogurodzicy
i Legen@ o sw. Sisiniju Odpustowe broszury podobnejscewydawano wielo-
krotnie w cagu XIX w., a nawet na poatku XX. Oto jedynie niektére
z tytutéw opisanych przez A. T. Batdfia

Nr 10979: najstarszy zw0j, zawiegey Sen Bogurodzicybez Legendy
wydany przez K. Ognianowicza w Carogrodzie w 1850;

% A. T. Banaun, Bureapcru knuzonuc 3a 1002. (1806—1905)Cr6pa i napenu A. T. Banan,
Codus 1909.
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Nr 12162:Couuwama na Ipecesama /lesa Mapus u uyoecama na ce. Cucotl.
Wydana sumptem P. Damianowa z Widynia, Wietl872 r. Ta broszura miata
w sumie siedemniaie wyda (ostatnie w 1905 r.)!

Nr 12149:Conuwyama na npeceéemas boeopoouya u uyoecHama cuia Ha ca.
Cucou, Swisztow 1880;

Nr 12160: Couuwgama na npecesima bBoeopoduya u mvkume Ha epewiHume.
Kamvk naona om nebemo. Pazeoeop na epewmuxa cwvc ce. boecopoouya. Hy-
oecama na c6. Cucotu. Pasuu Moaumeu, Koumo 6CeKu XpucumusaHun e OIbIICeH
oa 3nae. 12 zabenexcumennu nemwvyu, Plowdiw, drukarnia )acedonia”, bez
daty. Broszura nosi podtytutHacrosimaTra gymienosie3Ha KHHKKa Ipernopbyame
Ha BCCKM XPUCTUSAHHUH HCKA A IIPOYHTA CKCIHCBHO C BHHUMAHUC W Bgpa
MU KaKBUTO I'p€XOBC [a MMa, MpoliaBaT My CcC. B ugusaro KbIlla CC HaMHUpa Ta3u
KHM)KKAa TaM HCYHUCTUTE AYXOB€C HE MOrar naa Bid3ar. Tst e: ma OoyHUTE
u3IeNIeHe, Ha OpeMeHHUTe (HEMPa3HUTE) JKEHH yIEerdeHre, Ha YMHPAIOIINTE
cmacenne”. [Te dla ducha poyteczm ksiazeczle polecamy kademu
chrzécijaninowi, aby czytat codziennie, z wiar uwaznie, a jakiekolwiek ma
grzechy, kda mu odpuszczone. W ktérym domu taaksiczka kdzie, tam zie
duchy przystpu mi& nie bed. Jest ona: chorym uzdrowieniem, brzemiennym
ulga, umierajcym zbawieniem”.];

Nr 12171:Cvuysanuemo na npecs. bocopoouya u wyoecama na ce. Cucoi
¢ 12-me 3abenexcumennu nemvyu. Om nwvpeoobpaszwomo npeusscrerno, Plowdiw
1887;

Nr 12152: Cvuuwyama ua npeceamas bocopoduya u uydecama Ha C8.
Cucoii. Ilpubasnenue na paznu moaumeu u 12 nemoyu, Sofia 1905.

Ten wykaz mana by rozszerzyo kilka drukowanych amuletoéw (nr 10976—
10982), zawieraicych dz tylko Sen Bogurodzigybadz Sen Legen@d o sw.
Sisinijui inne modlitwy.

W tym miejscu ména s¢ pokust o przeprowadzenie porownania mecha-
nizméw funkcjonowania tekstu pisanego snedniowiecznej i odrodzeniowej
kulturze bulgarskiej. Tlumaczony z greckiego i adamny przez risze
duchowidistwo tekst, przyjmowany przezrodowisko ludowe, zaczynat
rozpowszechnia si¢ drogy nie tylko pisemn, ale i ustn. Pelnit poza tym
funkcje apotropeiczne i liturgiczne. Podobnie dmwiine broszury z przetomu
XIX i XX w., rozprzestrzenigice sé na odpustach, przeznaczone dla mniej
pretensjonalnej publiczioi, byly oswajane przegrodowisko ludowe i dalej
przekazywane ustnie. A o tynig legenda petnita funkgjamuletu rownie
pé&zniej, swiadczy podtytut cytowanej wagj broszury nr 12160.

Droga odwrotnych wplywow: od literatury cerkiewnej kulkmrowi mozna
objasnia¢ zarébwno dodane tu zapisy folklorystyczne (zqawndcia réwniez
wydara przez K. Wroctawskiego legeed jak i niektore ludowe obgaienia
Liturgii sw., o czym byta mowa w rozdziale poprzedni@bjasnienia liturgii
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i obecndci sit bezcielesnych wéwiatyni dane przez przetong towarzystwa
parafialnego, wyteone przez informatorkkOlge Tomowy pochodz by¢ maze
réwniez z jakieg popularnej broszury:

.l wtedy przel@zona naszego towarzystwa parafialnego wszystko nam
opowiedziata. Tego widzenia nie mazadnych ksigach”.

.Nie ma tego wzadnych ksigach” mowi kobieta, mag na myli ksiegi
.cerkiewne”, tj. liturgiczne. To jest z widzenia” — slowa te moa
interpretow& na wiele sposobéw, ale w tym przypadku ,widzemeajpewnigj
oznacza widzenie przeczytane w jednej z broszubjamieniem Liturgii sw.,
o ktérej informatorka wiedziataze nie jest ,ksiga cerkiewry’, tzn. wyko-
rzystywar podczas nalbenstwa.



Aneks 1

Modlitwa o sw. Sisiniju i jego siostrze Melentiwvedtug rekopisu Cod.
Slav. D. 31z HCBIIMJ z paralelami greckimi (wg G. Sathas,
Bibliotheca graeca medii aeyvol. V, Paris 1876, s. 573-575)
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AlagoAa 5. WTpoHA MOH MZEAB BOKCA AA
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‘ETl oAV 8¢ aUTOV LoTApéVvLY
Kal TV (TTwy
XOAALVOKTUTOUVTWY KATHAGE TOD
avotar avtwv.'H 8¢ piapa
["'vA\oD cuvelofABe ouv Tols
rmoLs (o Tep pula” Kal mepL
pHéons THS VUKTOS ATEKTELVE TO
mawdlov.'H 8¢ MeleTivm
OMONCev TLkprS, Méyouoa o
Ziolvie, Zivn, kat ouvvodla, ovk
etmov Vv 8Tt Tadiov
€yévvnoa kat dofodpat droifat;
MOV 1) plapd kal dmékTelvey
atvTé! ToTe ol drylol TpooevyV
TOMoAVTES TPOS Beov, KaBNABeV
dyyelos €€ ovparod kal elmev
avTois, Elonkovabn 1 &énots
VUGV TPos Bedv: kaTadtwEaTe
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ALBavou.
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ade dny avTov, pn Aumob,
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8¢ pLapd, L8oloa Tous daylous
omober avTiis, €8papey TPOS
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€bbacav avTiv.
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TH H KO?GN’Z) A CH HEAOBBKS. NA
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n‘)onATTe, A C6BH NA nP0|<AA'r'|'e, H TAKO
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Marepunio na Aaans o i cicans,
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Xapxavitpéa, 10 L5, ddikia, [...]
TO 1B’ pla, TO NLoov,
IeTwpevn.

Kal dkovocavTes TavTa T
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-

Troe Meaenic, n Bozagnxe cral psius

- " ~
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Aneks 2

Polski przektad Modlitwy Swietego Sisona i siostry jego Melentii
przeciw diabtuwedtug amuletu zIICBIIUA w Sofii, sygn.Cod. Slav.
D.31

Byt kiedys swiety wojownik Sisonem zwany. | objawit muesfAniot Paiski
i rzekk: ,Wstaa, Sisonie, i udaj 8ido siostry swojej Melentii, jakae dzieci
szécioro, ktére urodzita, diabet chce porvaPan z& ciebie uczynit towe
diabta”. Wstat wgc Sison i ruszyt ku siostrze swojej.

Melentia z& zbudowata dom z kamienia,zelaznymi wrotami, a wszystkie
szpary wypetnita otlowiem. Zgromadzita povienie na trzy lata. Zgodzita ze
dziewke do postugi, by o dziatgsie troszczyta, poki ta nie podiaie.

| przybyt swigty Sison, stamwszy z& u wrétzelaznych — zawotat: ,,Otwoérz
wrota, siostro moja Melentio”. Ona gapytata: ,Kté ty?” | odpowiedziat
Swiety: ,Jam jest brat tw¢j, Sison”. A ona na to: ,Bmaanoj, nie mog wrot
przed toly otworzy¢, gdyz diabta—dzieciojada silekam. Pécioro moich dzieci
pozart. Bog sie, ze pare i szOste jedyne, ktére mi pozostato”. Wigdyiety
rzekt: ,Nie bdj st diabta, siostro Melentio, jam jest jego taic Otworzyta
wigc wrota Melentia. Diabet Zaprzemieniwszy siw ziarno pszenicy, uczepit
sig konskiego kopyta. | tak oto dostakgio srodka. Gdy potnoc wybita, staksi
diabet dzieciojadem, chwyciwszy Zdzieck zgbami uciekd pocat. Krzykngta
na brata nieszezna Melentia — ,Porwat diabet dzieanoje ostatnie” — i gorzko
zaptakata. ,Nie ptacz, siostro Melentio” — rzelbiety — ,nie skryje st diabet
przede ma. Ani pod wysokéciami niebieskimi, ani w morskiej gbinie.
Odnajd; go, gdziekolwiek by sinie ukryt”.

I krzyknat swigty, na konia wskoczyt, i @& w silnej dioni dzietac, jak
wicher pomknt. Dotartlszy nad brzeg morza, ujrzat wiegzbdo ktérej
Z zapytaniem sizwrocit: ,,O wierzbo, wierzbo, drzewo be, widziatd ty maze
wroga uciekajcego, dzie@ w zebach niogcego?” Lecz wierzba wit byta,
odparta: ,Nie widziatam”. | rzekt jegwiety Sison: ,Badz przekkta, wierzbo!
Obys nigdy owocow nie rodzita”. | tak #esi¢ stato.

| znowu ruszyt swigty brzegiem morza, gdy nagle dostrzegt krzew
ostrzyny. | zapytat: ,Ostgzyno, ostgzyno, drzewo bge, widziatd ty maze
wroga uciekajcego, dzie@ w zebach niogcego?” Sktamata ostryna: ,Nie”
— odparta. | rzekt jegwiety: ,Ostrezyno, tadz przekkta! Oby ga¢zie twoje
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prosto z korzeni wyrastaly. aBz cztowiekowi na drodze przeszkgda sobie
samej przeklgstwem?”. | tak te sie stato.

| znowu ruszykwiety brzegiem morza, i sogmjrzat. Zwrécit s¢ do niej te-
dy tymi stowy: ,,Sosno, sosno, drzewozbpwidziatd ty maze wroga ucie-
kajacego, dzie@ w zgbach niogcego?” Sosna Zaodpowiedziata: ,Widziatam
go t droga uciekapcego, dziee w zgbach niogcego”. | rzekt sénie swigty:
.Badz blogostawiona, sosno! 48z cziowiekowi swiattem, a sobie samej
btogostawidstwem”. | tak to s stato.

| znowu ruszylswiety brzegiem morza, i drzewo oliwne ujrzat. Zapyjeat
wigc: ,Drzewo oliwne, drzewo b@, czy nie widzialo wroga uciekagego,
dzieck w z¢bach niogcego?” Drzewo oliwne Zaodpowiedziato: ,Widziatem
go uciekagcego, dziea w z¢gbach niogcego. W morzu gizanurzyt”. | rzekt mu
swiety: ,Drzewo oliwne, ldz blogostawione! Bdz w cerkwi $wiatlem, a sobie
samemu zabtogostawiéstwem”. | tak te si¢ stato.

| zarzucitswiety wedke w morsky wodk, diabta zadzyk chwycit, na brzeg
go wywldkt i bi¢ pocat bardzo, méwic: ,,Oddaj mi, szatanie, s@goro dzieci
siostry mojej Melentii”. Diabet Zana to: ,Nic do oddania nie mam, bowiem
zjadtem je wszystkie”. Rzekt tedyvigty: ,Nawet jeli zjadtes — zwr&!”

Diabet zd na to: ,Zwr& mleko matczyne, dzieckiem ssane, naxdtwop,
a wtedy i ja zwrée szécioro dziecizywych siostrze twojej Melentii”. Unidst
Swiety rece do Boga, sercem catyne giomodlit, i zwymiotowat mleko na dio
Zobaczyt to diabet i zawstydzit il zasmucity s wngtrznasci jego. | zwy-
miotowat szecioro dziecizywych siostry jego. Wtedy pogizbi¢ go swigty,
i diabet rzekt: ,P@¢ mnie,swicty Sisonie. Zaklinam gina img Pana Bogaze
wyjawie ci imiona swoje: 1. Wietina; 2. Mestica; 3. Mora; 4. Wita; 5. Pie-
kielnica; 6. Krew pijca; 7. Dtawica dziecko w tonie matki; 8. Wicher”.

| znowu zaczt bi¢ go swiety i rzekt diabet: ,P& mnie, swiety! Zaklinam
cie na Swieta Trojce, Ojca i Syna i Ducha@wictego. W domu, w ktérym
przepisug modlitweg twoja, tam ztazadnego nie maguczynt. Ani réd moj nie
moze zta czynt temu, kto modlitw twoja przy sobie posiada”. Rzekt mu tedy
swiety: ,ldz, diable, w morskie gbiny”. | poszedt. Z& swiety Sison wzat
szecioro dzieci i przyniést je do siostry swojej MeténBogu naszemu stawa
na wieki wiekow. Amen.

Thum. Anna Kijewska
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Aneks 3

Butgarskie legendy folklorystyczne gwigtym wojowniku, jego
siostrze i demonie—zabdjcy dzieci

1. O wierzbie i drzewie oliwnym

Swiety Sisij miat siost¢ Melenti, ktorej wszystkie dzieci diabet udusit.
W przebiegtéci swojej wykradt teé ostatnie jej dzieeii uciekl. Gdy swigty
przechodzit obok wierzby, zapytad,jczy nie widziata diabta z dzieciem
w z¢bach. Lecz wierzba okltamata go i przgkh: ,Drzewo wierzbowe, kwiat
bedziesz miato, jednak owocest niego nie zavaize”.

Dalej swiety Sisij zobaczyt drzewo oliwne i zapytat je, czg widziato dia-
bta. Ono z& odpowiedzialo muze skryt st diabet z dziegiciem w morskigj
oiebinie. Wtedyswigty Sisij pobtogostawit je, by owoc dawato, by olejéyto
w cerkwi —zeby Boguswiecito.

2. Swiety Sisoj, jego siostra Melentia i diabet

Swiety Sisoj miat siostr Melenti. | diabet dowiedziat §i ze ona urodzita
piccioro dzieci i przyszedt i wal jej tych pkcioro dzieci. | wreszcie, gdy ¢si
urodzito to széste, przypomniat sobiiwicty Sisoj,ze ma siostr Melentk, na
Goérze Oliwnej i wsiadtszy na konia, ruszyt odwigdsioste swop. A ona,
biedaczka, z tym szostym dziediem jak ma & ochrong? Zamurowata
wszystkie okna, drzwi. Po pewnym czasie przyszediidjswiety Sisoj i wotla:

LSiostro Melentio, otwoérz mi!”

Ona rzekia:

! Legenda spisana we wsi Raduil, w okolicach Samokewatudniowo-zachodniej Butgarii.
Po raz pierwszy byta opublikowana WCC®, t. VIII-IX, Codus 1948 ,Ne 138. Nowsze wydanie
tekstu w:BHII, Codus 1983, s. 202—-203. Powgzy przektad oparty jest na wydaniu z 1983 r.

2 Spisata Katja Michajlowa 22 listopada 1985 r. Ojsmlmiata Suttana Kamarczewa, ur.
1905 r. we wsi Staweewo, w okolicach Iwajtowgragat(idniowo-wschodnia ButgariaA1® I,
Ne 47—Il, s. 134—135\e 41.
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.Bracie Sisoje, nikomu nie otwieram, poniemlakam st diabta — p¢cioro
dzieci mi zaprzepait, to juz moje szdste, chroggo przed diablem”.

»TY, siostro, nie boj sidiabta, ja go zaprzepasztz

| otworzyta kobieta, tadnie — ¢hnie, ale diabet jak diabel, w pytesi
przemienit i do konia siprzylepit. Znaczy, pytem sgistal, z koniem razem do
srodka wszedt. | poleyli si¢ sp& ludzie, zasgi brat i siostra, a w pewnej
chwili, gdy ona sj przebudzita, zacta ptak&, szlocha:

,Qj, bracie, cd ty zrobit, oto diabet zaprzepeit i szoste dziegl” —

— Waziat go, znaczy s, i uciekt z nim diabet.

On rzekt:

»Siostro, ty s¢ nie boj, ja go, diabta, zaprzepasgcz tak rzekt — ,tam gdzie
go znaja”.

Wzial sobie wedke i obagi, i ruszyt szuké& diabta. Spotkat drzewo
wierzbowe. Rzekt:

.Drzewo wierzbowe, widziake wroga jak ucieka, a webach dziea
niesie?”

Wierzba go widziata, ale to zataita. | angrzekht. Rzekt:

+Kwiat bedziesz miala, owocu niezbiziesz miata”. —
Poniewa ona je widziala — owo dziegize je diabel nosi, lecz nie powiedziala.

Znowu ruszyt konno, spotkat drzewo oliwne. Ono thabidziato.Swicty je

zapytat:
.Drzewo oliwne, widziaté wroga jak ucieka, a webach dziegi niesie?”
.Widzialem go” — rzeklo drzewo oliwne — ,wlazt w meka glebing

Z dziececiem w zbach”.

| on je bltogostawit. Bo przecieoliwki sa dla wszystkich, wszyscy je jeqlz
ale drzewo jest bezptodne.

Idzie nad brzeg morza, zarzucadke, chwyta diabta zaggyk, wyciaga go
na kd. Zaczyna go bi— bije go, bije go i wtedy diabet rzekt:

.Bracie Sisoje, dlaczego mnie bijesz?”

,Bij¢ cig” — rzekt — ,bo ty wczoraj zmarnowaidesiostry mojej dziecko.
Chee, bys mi je zywe zwrdcit, szécioro dziecizywych che”.

Diabel z& rzekt:

~Jak mam je zwrder? skoro zaprzegaitem”. On zacat go znowu bé.

.NoO dobrze, zwrée je” — rzekt wtedy diabet — jdi ty zwrdcisz mleko
matczyne, dzieckiem ssane”.

Swiety Sisoj zwrécit st do Boga, pomodlit & do Pana i zaat
wymiotowa:, zwymiotowat matczyne mleko. Diabet bardze siawstydzit
i pocat rzygat, zwymiotowat sz&cioro dzieci jego siostryzywych i zdrowych,
zywiutenkie je zwymiotowat.Swicty Sisoj wzit je, potazyt je z boku i znowu
zacat bi¢ diabta. | powiedziat:
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.Mojemu wrogowi” — jego ludziom, znaczy -zgdnemu wrogowi zfa nie
uczynisz. Ani do doméw ich nie pdjdziesz, ani riegp im nie zrobisz, nic im

nie zrobisz”.
| nie puscit go, ale przywizat mu do szyi kamiei rzucit w morze. A morze

sig rozstpito. | zanioskwigty dzieci siostrze swojej Melentii. | poterygli sobie,
jak tam trzeba. A odtl diabet nie mogt jutak szalé na jawie, kiedy gdwigty
Sisoj rzucit do morza.

Thum. Anna Kijewska



Rozdziat V

Cuda sw. Jerzego isw. Dymitra — miedzy mitem
blizniaczym a legend chrzescijanska

V.1. Popularnosé¢ kultéw sw. Jerzego isw. Dymitra Sotunskiego na
Batkanach. Meczennicy, wojownicy, pogromcy zta i niewiernych

Kulty chrzécijanskich meczennikowsw. Jerzego sw. Dymitra Sotuiskiego
trafiaja do nowo ochrzczonych narodow stowsiich jeszcze w czasie misji
morawskiej. Przypuszczaesize autorem jednego z pierwszych starostawia
skich utworéw poetyckich<anonu ku czciw. Dymitrd, jestsw. Metody, ktory
na krétko przed swajsmiercia w 885 r., 26 padziernika/8 listopada (daie
w ktérym przypada wspomnientgv. Dymitra) ukaiczyt przektad Biblii. Tego
dnia wraz ze swoimi uczniami odprawit on nadistwo ku czci pochodzego,
jak i on sam, z Solunigwietego — i specjalnie na bkolicznag¢ utozyt orygi-
nalne hymnograficzne dzieto. Bizangkie teksty hagiograficzne i legendarne,
poswigconesw. Jerzemu, przenikajdo Bulgarii jeszcze za czaséw panowania
ksigcia Borysa | (koniec IX w.) i wchodaw sktad zaréwno ksg liturgicznych
(prestawskieczetii minejg, jak i licznych zbornikéw, zawiergych utwory
kanoniczne i pseudokanoniczne. W Ochrydzie fuéme $w. Cyryla i Metodego,
sw. Kliment, pisze w kacu IX lub na samym pogku X stulecia Stowo
pochwalne ku czciw. Dymitra — jedno z najlepszych dziet starobutgarskiej
prozy oratorskiéj O popularnéci kultu obu $wigtych swiadcz réwniez
oryginalne stowiaskie utwory, powstate na podstawie tekstéw bizaskich —

L Polski przektad fragmentéw tego utworu anon ku czciwietego Dymitra Wielkiego
meczennika z Salonifw:] Pasterze wiernych Stowiasiwieci Cyryl i Metody ttum. A. Naumow,
Krakéw 1985, s. 141-144. Patrz @rzyp. 21.

27ob. Knumenm Oxpuocku. Cvuunenuss ¢ mpu moma, 1. 1, Copus 1970; przekiad
nowobulgarski w.Cmapa 6vreapcrka numepamypa 6 cedem moma, 1. 2: Opamopcka nposa, CbCT.
u pen. JI. I'pamesa, Codpus 1982, s. 100-102.
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np. Cud z Bulgarem Jerzyrozy Cud z Butgarem Klimentemdzwierciedlajce
wydarzenia historyczne z drugiej potowy IX — paitzi X w. (chrzest Bulgarow
oraz wojny Borysa | i Symeona z Madziarami).

Whplyw tekstow kanonicznych i legendarnych$wazconych sw. Jerzemu
i $w. Dymitrowi wida i w pewnych tekstach hagiograficznych gmanych z ich
lokalnymi kultami. Motyw walki ze smokiem paiadczony jest np. Wwywocie
sw. Michata Wojownikaz Potuki— butgarskiegaswietego, ktérego relikwie
przeniést do Tyrnowa car Katojan w 1205 r. W epdoeinacji bizantyjiskiej
i pézniej, w czasach Drugiego Carstwa Butgarskiego IV w.) w pismien-
nictwie i — szerze] — w kulturze ngpuje proces ,unarodowienia” i ,butga-
ryzacji” biografii obu mgczennikbw oraz zwizanego z tym fenomenem
wykorzystywania ich kultéw dla celoéw ideologicznydtregenda o pojawieniu
sie cudownej ikonysw. Dymitra w Tyrnowie podczas powstania Asena itfio
(1186) zostata zinterpretowana przez powsbav jako znak niebiosze patron
Sotunia opécit Grekéw i pocat wspiera Butgaréw. W jednej z butgarskich
wersji zywotu sw. Dymitra z XIlI w. wspomina 8| ze jego ojciec byt But-
garem. Chrzdcijanski meczennik zostat nawet patronem rodu Asenowiczéw,
0 czym swiadcz monety, piecgcie i medale z wizerunkieméwigtego
pochodzce z epoki Drugiego Carstwa.

Bez wgtpienia szerokie rozpowszechnienie kultu obwietych wéréd
Stowian i jego ,unarodowienie” zwkane jest z prastarym motywem zabicia
smoka (w przypadkéw. Jerzego) oraz szeroko rozpowszechapigorzybyh
z Bizancjum wiag, ze swigci-wojownicy s opiekunami arystokracji i patwo-
wosci. Mozna przypuszcza ze jeszcze w IX—X w. kultura ludowa zaadaptowata
utwory kanoniczne i pseudokanoniczne oraz ikondgrabéwiecoma dwdm
wczeshochrzgijanskim wyznawcom. Zajmaj oni stale miejsce w chrze-

% Polski przektadCudu z Bulgarem Jerzymt. Bulgar cudem ocalonyv: Siedem niebios
i ziemia. Antologia dawnej prozy butgarskieyybor i przekt. T. Bbek-Wirgowa, Warszawa
1983, s. 131-134.

4Wiecej o stosunkach politycznych bizafisko-butgarskich z uwzetinieniem zrédet
ikonograficznych zob. w: D. Adame Kosta® swietego Demetriusza. Rozwdj jego kultu
w sredniowiecznej Bulgarii do kmwa XVI wieku, z uwzgdnieniemzrédet ikonograficznych[w:]
Swieci i swietos¢ u korzeni tworzenia &ikultury narodéw stowigskich red. W. Sgpniak-
-Minczewa, o. Z. J. Kijas OFMConv [= Biblioteka Ekumiiei Dialogu, 13], t. I, Krakéw 2000,
s. 119-134.

® Zob. nowobulgarski przektad teggwotu autorstwa A.-M. Totomanowe| Wmapa
bvacapcka aumepamypa 6 cedem moma, T. 4: Kumuenucnu meopbu, cuer. n pen. K. Banosa,
Codus 1986, 411-415. M ce cinyuu Taka, 4e ortunoxa (amocronute ITersp u ITaBen — uwaga
G. M.) B noma Ha noxBaseHus ot bora enapx Teoxop. A Teozop Geme 1o poj ObIArapuH, a )KeHa
My repruss’. [| tak si¢ stato,ze poszli (apostotowie Piotr i Pawet) do domu wylegm przez
Boga eparchy Teodora. A Teodor byt z pochodzeniadaty, azona jego — Greczynk, tamze,
s. 411-412. Zob. te T. bakanoB, Cpednogexosnuam 6wvrzapcku enademen, Copus 1985,
s. 150.
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scijanskim ludowym panteonie, uani s za braci bltniakow i petni wazne
funkcje w kalendarzu obgdowym: w wierzeniach ludowychasobraicami
pasterzy, demiurgéw, chraniprzed ztymi sitami (demonami) itd. DZisw.
Jerzego — 23 kwietnia/6 maja (butbeprroBnen, serb.burdevdan) — jest
swigtem ,rownorzdnym Wielkanocy”, a niekiedy nawet usamym za
wazniejsze. W ludowych pimiach, legendach i podaniaél. Jerzy jest synem
Najswietszej Marii Panny, a to w sposéb oczywistyiadczy o jego rOwWrkei,
a nawet swoistej wygzaici nad Chrystusem.

Analiza porobwnawcza wybranych elementow kultéw. Jerzego isw.
Dymitra, wyraonych w tekstach literackich i ikonograficznych,k jaez
w folklorze, daje duo petniejszy obraz procesoéw zachadzrh pomédzy
kultura kanoniczm, pseudokanoniczni ludowa. Problemowi temu pavigcony
jest nastpny rozdziat ksizki, w ktérym analizuje si nieznany lub mato znany
materiat zwizany z przedstawieniami cudéw obiwietych w zabytkach
literackich, ikonach i ludowo-chrzeijanskich legendach.

V.2. Cuda sw. Jerzego— Cud ze smokiemCud z demonemCud
z chiopcem z Meletyny- i ich miejsce w cyklach legendarno-
-hagiograficznych

Zacznijmy od krotkiego przedstawienia historii kg hagiograficznych
i legendarnych, ktére gwigcone g sw. Jerzemu. Najbardziej znanynai Z/wot
i cud ze smokiemlstnieje bogata literatura przedmiotu, opisaj powstanie
i rozpowszechnianieywotui cudu ze smokignzaréwno w bizantyskim, jak
i stowianskim pEmiennictwie, a takze w ikonografii do tego tematu esi
odnoszcef. Do wyzej wymienionych tekstow zwzanych zesw. Jerzym
nalezatoby doda réwniez i inne, mniej znaneuda(miraculd) sw. Jerzego.

®H. Delehaye, Les legendes grecques des saints militair®aris 1909; J. B.
AufhauserDas Drachenwundern des heiligen Georg in der griedhen und lateinischen
Uberlieferung Leipzig 1911;A. H. BecenoBckuii, Passickanus 6 obnacmu pyccKux
oyxoemnvix cmuxos, ,lpunoxenne k 37 T. 3armcok Mwmm. Akanemun Hayk” (Cankr-ITetepOypr)
1880, 3; S. Novakovd, Legenda o sv. Gjurgju u staroj srpsko-slovenskoj narodnoj
usmenoj literaturi ,Starine” (Zagreb) 1880, 12, s. 130-168;B. PsicTeH Kk 0, Jlecenda o cs.
Teopeuu u Opaxone 6 eusanmuiickou u craeanopycckou aumepamypax, Opecca 1909;

I. Myslivec, Svaty Ji ve vychodnelest'anském uemi, ,Byzantinoslavica” 1933, 5, s. 309—
311; E. M an o w alkonographische Ziige der Soldaten heiligen Georgits Demetrius in der
bulgarischen mittelalterlichen Wandmalerei vom Enés 16. Jahrhundert§w:] Actes des XI¥/
Congrés International des Etudes Byzantinasl. Ill, Bucarest 1976].. Kretzenbacher,
Griechische Reiterheilige als GefanngenenretterldeBi zu mittelalterlichen Legenden um
Georgios, Demetrios und Nikolgo#/ien 1983; R. Za c h aru Rarstellung der Kriegenheiligen
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Jwz we wczesnochrZeijanskiej martyrologii pojawiaj sie utwory hagio-
graficzne, w ktérychéw. Jerzy jest przedstawiony jako wojownik z Kapgdoc
— arystokrata i chrzeijanin, ktéremu po @miu dniach tortuécieto gtowe przed
cesarzem Dioklecjanem, a stal@; $0 prawdopodobnie 23 kwietnia/6 maja
303 r. Jego kult staje ¢siniezwykle popularny w Bizancjum, gdzsev. Jerzy
zaczyna by czczony jako patron wojska i wojskowe] arystokragzem
Z innymi swietymi—zotnierzami — Dymitrem Sofiskim, Teodorem Tyronem,
Teodorem Stratylatem. Do naszych czasow zachowal@mad picdziesit
greckich tekstow opisupcych neczeistwo $w. Jerzego. Z Bizancjurdywot
przedostaje sido Stowian Potudniowych: w X w. do §mniennictwa staro-
butgarskiego, piniej do staroserbskiego, a z Batkandéwdwije na R&.
Popularné¢ swigtego poparta jest zefaktem, & sw. Jerzy razem zéw.
Dymitrem i sw. Mikolajem jest jednym z niewieldwictych w ludowym
kalendarzu chrzeijanskim, ktoremu péwieccono tak wiele tekstow folklo-
rystycznych: piéni i bajek. Bogata jest teobrzdowasé zwiazana z dniemgw.
Jerzego, w ktérej mma odnaléc relikty pogaskich, wiosennych kult6fy

Oprocz podstawowego tekstywoty paswigconemu mce i Smierci $w.
Jerzego, w bizanfigkiej i stowiaiskiej prawostawnej tradycji znane jest rownie
miraculumsw. Jerzego ze smokiemlotyw walki ze smokiem jest charakte-
rystyczny dla tekstow hagiograficznychspagconych réwnie innym swigtym—
zotnierzom, np. Teodorowi Tyronowi czy butgarskiefwigtemu Michatowi
— wojownikowi z Potuki. Wieksza¢ badaczy uwza watek walki ze smokiem
za wtérny, nie zwizany genetycznie zmartirium. Swiadcz o tym te
tekstologiczi-kodykologiczne badania utworaud ze smokienest spotykany
w rekopisach stowiaskich jako oddzielna jednostka tekstowa ppwvocie

i opatrzony jest oddzielnym tytutem, nplioao c¢fro geanomanmKka K NoBEA0NoCLLA

in der orthodoxen KunstMarburg 1988;A. CroiikoBa, Koil cedu na xons 3ao cs. I'eopeu,
»Crapobbirapucruka/Palaeobulgarica” 1997, XXI/2, s. 24-34; x,adyoo Ceemoe I'eopeuja ca
smajem y Tymanckom anoxkpugrom 360puuxy, [W:] Qyoo y crosenckum Kyaimypama, ypenuo
. Ajnauuh [= ,,CrioBencka karmja”, t. 2], beorpax 2000, s. 109-125.

"BHG, vol. |, s. 212-223.

8M.Benorcka-Cs6Ko0Ba, Iuesm ¢ Gvreapckus goaxkiop, Copus 1995:U. Teop -
rueBa, buieapcka napoona mumonoeus, Codus 1993; T. KoneBa, ['epevosden y rooicnume
cnaeanu, Copust 1981; B. Yajkanosuh, Mum u pemueuja y Cpba, beorpan 1973, s. 365-368;
burdevdanw: M. He x e b k 0 B 1 h, I'oduwnu o6uuaju y Cpéa, beorpax 1990.

® O tymswictym i jegozywociezob.:K. U B a1 0 B a, Jlumepamyphu nabuiodenus 6upxy 06e
noxeannu cnosa Ha Eemumuii Tvproscku, Ct6J1 (Codus) 1983, 14, s. 10-24i1. Usawuos,
buvaeapcku cmapunu uz Maxeoonus, porotun. mn., Copus 1970, s. 422-424E. TeproBa,
Muxaun-xkaean v Muxaun Boun — numepamypno-npoconogpagcku nabniodenus, ,Crapodbira-
puctuka/Palaeobulgarica” 1987, 3, s. 92-97. Zab #& D e jnowi c z,Swiety Michat Wojownik
z Potuki — przyktad kultu czy mitfw:] Swieci w kulturze i duchowizi dawnej i wspoélczesnej
Europy, red. W. Sgpniak-Minczewa, 0. Z. J. Kijas OFMConv [= BiblioteEkumenii i Dialogu, 9],
Krakéw 1999, s. 49-54.
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xga Teoprura lub po prostuarenne cfro lMeopruma. Rzadziej miraculum jest

dofaczone do:zywoty nie oddzielone od niego wilasnym tytulem. Bywa
przepisywane oddzielnie, bez jakiegokolwiek aziu z podstawowym tekstem
martirium, jak np. wZborniku popa Dragota Xl w. — jednym z najstarszych
potudniowostowiaskich zabytkéw, gdzie znajdujemy charakterystyczn
sfolkloryzowara redakcg, rézniaca sie od znanych tekstéw bizarigkich

i stowianskich®.

Trzech grupe swiadectw pémiennych, tematycznie zedanych zzywotem
i cudem ze smokignstanows miracula sw. Jerzego Sa to krotkie legendy,
w ktorych opowiada si 0 walce swigtego z sitami nieczystymi lub ze
0 pomocy, jal okazal wszystkim tym, ktérzy zwrdcilisido niego w modli-
twie. Najstarszymicudamj ktore znalazlty si w tym cyklu, a: Cud z mio-
dzieicem z PaflagonjiCud z synem Lwa Paflagekiegq jericem Butgardw
Cud z chlopcem z Meletyly Wedtug wydawcéw i interpretatoréw tekstow
bizantyiskich, miracula powstaty najprawdopodobniej ok. X—XI w. Z Bizantju
przedostaj sie szybko do Bulgarii, do greckich ttumadézedlodawane &

i oryginalne starobutgarskie teksty, jak i@udsw. Jerzego z Butgareozy Cud
z synem popétdre wchoda do znanego cykl@powigié o zelaznym krzu'.

W tradycji bizantyiskiej i stowiaiskiej znany jest jeszcze jeden, mnigj
rozpowszechnionyud zwigzany zesw. Jerzym. Opowiada on o jego walce
z demonem (diablem). Grecki tekstidu zachowat si w kilku rekopisach,

a jego krytycznego wydania dokonat J. B. Aufhatis&tajstarszy, i niestety nie
zachowany w cakei stowianski przektad (pdCudzie ze smokiebrakuje jednej
karty, na ktérej powinien znajdowasic pocatek omawianego Cudu
z demonein znajduje si we wspomnianym wiej Zborniku popa Dragota
z Xl w. przechowywanym w Serbskiej Bibliotece ldowej w Belgradzie.

Niepetny potudniowostowigski odpis zeZbornika popa Dragotavydano
jeszcze w XIX w., po czym zostat opracowany przez \Miesietowskiego
i A. Rystenk'. Na podstawie licznych archaicznych ceehykowych wysg-
pujacych w telcie A. Rystenko uwa, ze ttumaczenia dokonano o wiele

90 zborniku popa Dragotazob.: Jb. lllTaBmauuu-Hophesuh, M. [posxa-
nosuh-Ilajuh, JI. Yepuuh, Onuc hupurckux pyxonuca Hapooue bubnuomexe Cpbuje,
Beorpan 1986, s. 355-361.

1 Wigcej informacji o cudach greckich i ich recepcji wajach stowiaskich w:
A.CTtoiikoBa, Koii ceou na Kous...

1270b.B. Aureno s, Ckazanue 3a scenestus xkpwem, CtoJI (Codust) 1971, 1, s. 136-155.
Polski przektadButgar cudem ocalony...

13J.B. AufhauserDas Drachenwundern des heiligen Gearddd. I, s. 69—71.

4 patrz przyp. 6.
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wczesniej, maze nawet w okresie starobutgarskim, a autorem pazekt
z greckiego mogt hypop Jeremija (druga pot. X W)

Przez dlugie lata w paleoslawistyce korzystano nesly tekstuZbornika
popa Dragok. A szkoda, gdy juz w 1910 r. B. Conew w t. Opisu kkopisow
Sofijskiej Biblioteki Narodoweyvspomina,ze w rkopisie 308 na k. 45'-50’
znajduje s§ Cud ze smokiepa zaraz po nim, na k. 50'-52’ wgptje ,inny cud
(?) z diablem™. Bulgarski uczony nie gwieca temu tekstowi wtej uwagi,
nie publikuje go, wahasréwniez, do ktérej grupy cudéw go zaliczy.

Rekopis o sygnaturze 308 jest zbornikiem apokryféwlakeji serbskiej
z XV-XVI w. Pewne cechy ortograficznedziykowe wskazyj na to,ze zostat
przepisany z jakiedo starszego, butgarskiegakopisu®. W tym wypadku
jednak nie jest wane, jaki jest stosunek gdzy dwiema potudniowosto-
wianskimi redakcjami w tym konkretnym zabytku, ale fai¢ Cud sw. Jerzego
z diablem zamieszczony wekopisie nr 308, jest najstarszym znanym petnym
tekstem, w przeciwisstwie do niekompletnego tekstu zébornika popa

Dragota.
Cud z demonenjest tematycznie i chronologicznie azany zCudem ze
smokiem po zabiciu bestii i uwolnieniu carewnywicty btogostawi

wybudowan na jego cz& cerkiew, z ktdrej w cudowny sposdb wytryska woda.
Nastpnie wsiada na konia, opuszcza miasto i udajelsirodzimej Kapadocji.
Wedtug ekopisu z HBKM®, na kaicu Cudu ze smokienodnotowano, 4
wdzigczni mieszkacy miasta budujcerkiew:

Toraa CBZAALLE PPAKANE u,plzogb. Bb HM¢ ¢TAMo FGWP[‘TA. TOrAA Peopr"l'e BACRH H

noTede ROAN. HZb u,?l'ése ToE, WTOAE H A0 ABLNBLLINATO A,

Po pobtogostawieniu cerkwdw. Jerzy rusza w dreg na ktorej spotyka
demona:

I/ICXO,A,GLIJOMS TOMS I/IZ P‘)A,A,A TOro. NA€LWLE Bb WHACTRO CROG. cpe’re Kro AE¢MONB.

W dalszej cgéci miraculum opisany jest spégw. Jerzego z demonem
(diabtem), ktéry prébuje go kusi Jednakswicty domyéla se z kim ma do

A B.PricTenk 0, Jlezcenoa o cs. I'eopeuu..., S. 104-105.

5. Mowues, Onuc na poronucume ¢ Couiickama napoona 6ubnuomexa, T. 1, Codus
1910,Ne 30.

17 Wydanie tekstu zob. ineksiedo tego rozdziatu

18 Analize cudu zob. w: G. MinczewMiedzy sacrum a profanum w spiiennictwie
potudniowostowidskim. Legenda éw. Jerzym i diablgjw:] Miedzy kultur ,niskg” a ,wysokqg”.
Zjawiska pzykowe, literackie, kulturowePamici prof. dr hab. T. Bbek-Wirgowej, red.
M. Korytkowska, Z. Darasz, G. Minczew, 68001, s. 95-101.

¥B.1lo e B, Onuc na pvKonucume...



144

czynienia, zeskakuje z konia,epuje przeciwnika i zmusza go do zdradzenia
jego tajnych imion. Demon wyjawia zaréwno imiorek j swoje podie uczynki,

a swiety modli sk do Boga i z Jego pomazamyka demona w kamieniu, ktory
wczesniej, dziki modlitwie, w cudowny sposéb w tym celu otworsy.

Cud z demonenworzy razem ZZudem ze smokieosobny niekanoniczny
cykl hagiograficzny, opisagy poczynaniasw. Jerzego zgego zycia. Inne
miracula, takie jak: cudowne uwolnieniafiedw z niewoli czy uzdrowienia
chorych, to dzialaln& swictego pojegosmierci, to typowe cuda, w odtdieniu
od czynow bohaterskich, ktéres skontynuacjy opowiadania pseudobiogra-
ficznego.W znanych mi ikonach ze scenamizywotu §wigtego, miraculum
z diabtem nie wysgpuje w medalionach, co potwierdza fakt tekst ten, mimo
iz powstat stosunkowo wcgeie, nie byt zbyt populamczscia cyklu cudow.

Cud umownie mana podziek na sz& czsci. Pierwsza ma charakter
narracyjny i jest bardzo krotka, méwisi niej tylko o tym, jak tasw. Jerzy
opuszcza miasto i udajeeswv kierunku rodzimej Kapadociji. Po drodze spotyka
si¢ z diabtem przebranym za aniota.

Nastpuja dwie kolejne cgici, w ktorych zawarty jest spGw. Jerzego
z diablem. Rozdzieloneasone dwiema krotkimi frazami, opisigymi walke
miedzy antagonistami. Walka nieprzypadkowo dzieli dgsgomiedzy Jerzym
a demonem. PierwszaegZ sporu jest wiéciwie wzajemnym przechytrzaniem
sie. Diabel, maskujcy sk jako aniot, prébuje omariswictego i zmusi go do
ztozenia mu pokionu, tj. do uznania jego wiadzy. Nigldbw tym miejscu
przytaczé tekstow paralelnych pochagzch z wielu innych legend,
proweniencji tak zachodniej, jak i wschodniej, vargich mana by przéledzic
ten sam motyw (diabel, przebrany za aniota, mamiziluwymuszajc na nich
przyznanie mu wiadzy). Uklon lub uznanie jego wihadest swoistym
cyrografem, w ktérym rel podpisu pemni gest lub wypowiedziane stoWwigty
Jerzy nie daje sioszuk& — sprytnie proponuje diabtu, byegirzezegnat, czego
ten oczywicie nie robi, bo przecienie wolno mu tego zrobi | wtedy
nadchodzi pora na wajkpugng. Walka ta jest oczywcie nierbwna -$wigty
rzuca demona pod kopyta konia i zmije go. Walka midzy herosem
a demonem jest rowrianotywem znanym z&redniowiecznego pimiennictwa.
Zazwyczaj zaszczyt bicia diabta majwicci—zotnierze, chocia niekiedy zto
moze oberwa i od pobanej biatogtowy, jak to byto w przypadkiw. Julianii,
kuszonej w lochach przez diabta, ktéry udawat @iloPo tym, jak wrég zostat
unieszkodliwiony, nadchodzi pora na dguogzesé dysputy, ktdéra zamieniacsi
w przyznanie si diabta do winy. Odkrywa on swoje tajemne imiongjaénia

20 Sredniobutgarski przektadywotu Julianii zob. w: Bdinski Zbornik.An Old-Slavonic
Menologium of Women Saints (Ghent), University labr Ms. 408, A. D. 1360. Bruges 1973,
s. 163-176. Podobny motyw spotyka iwniez w Zywociesw. Mariny.
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czym sk zajmowal i zajmuje, w jaki sposob istnieje od stremia swiata.
Podobne wtki spotykamy i w innych tekstach. Wypowiedzenigégo imienia
(imion) przez demony pozbawia je mocy czynienia Zlak np. swoje imiona
zdradza Archaniotowi Michatowi wietina ze znanej jeszcze z najstarszych sto-
wianskichIndeksow ksig zakazanycmodlitwy przeciwko gagczce —voanTga o
Tpacagulsxs. Podobnie demorienski z legendy osw. Sisiniju te: wyznaje
swoje sekretne imiona i tym sposobem traci magiecmoc, o czym byla mowa
w poprzednim rozdziale.

Unieszkodliwienie demona w naszymiraculum jednak nie wystarcza —
swigty musi go zamka w takim miejscu, gdzie zta moc pozostanie na wieki
Tym $wigty Jerzy zajmuje giw ostatnich cgciach tekstu: najpierw modli i
do Panazeby mu pomogt w walce, po czym zamyka diabta w leaioi, ktory
specjalnie naet okazg sie otwiera. Motyw zamykania zta w kamieniu jest
bardzo archaiczny - spotykany jestestob w wierzeniach Stowian
Potudniowych. O jego popularém swiadczy np. butgarskie przystowiga(crin
3710 TOJT KAMBK).

W Cudzie osw. Jerzym i diablewystgpuja watki i motywy znane z wielu
wierzeh przedchrzcijanskich, skd przedostaty gi do zywotéw i legend
chrzécijanskich. O niektérych z nich wspomniatem Xy, inne g zanalizo-
wane w pracach A. Wiesietowskiego i A. Rystenkiprky badaj drog: tych
motywow wedrownych, poczynag od Iranu, a kaczac na Irlandii. Z calym
szacunkiem dla ich metodologii, mgsprzyzn&, iz nie jest mi ona bliska
intelektualnie. Dlatego w kamu tej krotkiej analizy chciatbym siskupt na
pewnej osobliwéci tekstu, zwazanej z chrz&ijanstwem ludowym.

Cudsw. Jerzego z demonem (diabtejak tez innemiraculanie s tekstami
kanonicznymi. Dodane zostaly doartirium $wietego w pé@niejszym okresie
i zaczynaj, podobnie jak to ma miejsce w ikonografivictego, usuwéa na
dalszy planzywot kanoniczny. Co wicej — Cud ze smokiem inne miracula
przepisuje s oddzielnie, wysipuja one jako samodzielne narratywy.
Folkloryzacja tekstéw zwizanych z wczesnochragjanskim ngczennikiem nie
oznacza jednakse byly postrzegane przez wiernych jako heretyakiezgodne
z doktryry chrzécijanska. Przeciwnie — stanowitogiczny dalszy cig zywotu
kanonicznego, opisag to, o czym on nie wspomina — cuda dokonane przez
swigtego zazycia i po jegagmierci.



146

V.3. Passioi Miracula s. Demetrii Rozwdj kultu wsréd Stowian
Potudniowych. Pierwsze i drugie ttumaczeniéywotui cudéw

O popularnéci kultu $w. Dymitra wérod Stowian Pétwyspu Batkakiego
swiadcz liczne, dokonane z greckiego, przektady jegaotow, powstawanie
oryginalnych utworéw hagiograficznych i hymnografigch oraz bogata
tradycja ikonograficzna pwiecona temu chrzeijanskiemu ngczennikowi,
patronowi miasta Soturfia

Najstarsze bizanfigkie teksty péwigcone sotaskiemuswigtemu powstaty
w VI w.?* Opisup one mczeistwo pochodzcego z senatorskiego rodu
arystokraty, prokonsula, a fdej konsula Hellady Dymitra, wyznawcy wiary
chrzécijanskiej z pocatku IV w. Podczas przéadowa za radéw cesarza
Maksymiana Dymitr zostat zadenuncjowany i aresztowav wiezieniu doko-
nywat cudow, po czym — na rozkaz cesarza — zostebgty witoczniami i zmart
prawdopodobnie w 305 lub 306 r., odmoéwiwszy wyreeia s¢ Chrystus?.

Przypuszcza gj ze ciatoswigtego pochowano na miejscu egzekucji — arenie
gladiatorskiej w Softuniu. Jego kult szybko rozpoedmia si nie tylko
w Sotuniu, ale i w prowingcji llirii — jedna z greih wersji dokumentuActa

2y, Hyitues, Ilpoyusanus ewvpxy Bwvacapckomo cpeonogexosue. |X. Bvcmanuemo na
Acenesyu u kynmom na cg. Jumumpus Conyncku, C6. BAH 1945, 41, 1, s. 44-51; W. Tap-
kowa-Zaimowa,Les légendes de St. Démetrios dans le texts bgzgapti slaves[w:]
Crassinckue kynomypul u Bankanwt, 1. 11 IX=XVII 6., Codust 1978, s. 161-167; ta Le culte de
saint Démetrius a Byzance et aux Balcans — proldedikistoire et de culture,Miscelanea
Bulgarica” (Wien) 1987, 5; ta, Kyimoem Ha cg. Jumumvp CORYHCKU U HAKOU 8BNPOCU, CELD3AHU
C BU3AHMUTICKOMO KYIMYPHO 6lUsHUe 6 OalKkanckume u crassucku cmpanu, ,Studia Balcanica”,
14, IIpobnemu na 6ankanckama ucmopus u kyimypa, Copus 1979, s. 5-18; D. Obolensky,
The Cult of St Demetrius of Thessalonica in the ddjsof Byzantine-Slav Relatignpv:] The
Byzantine Inheritance of Eastern Eurpp®ndon 1982 Cmapa 6wreapcka numepamypa 6 cedem
moma, 1. 4: JKumuenucnu meopbu, cvct. u pen. K. Ueanora, Codpus 1986, s. 411-415, 637— 639;
U. boxunos, C. KoxyxapoBs, bureapckama aumepamypa u xuudxcnuna npesz Xl sex,
Codus 1987, s. 64-67C. KoxyxapoB, Kawon 3a Quuumvp Conyucku, W] KME, 1. 2,
Codus 1985, s. 215 217; t eae, Memoouesusim Kanon 3a Jumumop Conyrexu (Hosu dannu 3a
ucmopusima na mexcma), [W:] Kupuno-Memoouescku crymuu, 1. 3, Copus 1986, s. 72—78;
R. JacobsonMethodius’ Canon to Demetrius of Thessalonica dredl®@Ild Church Slavonic
Hirmoi, [w:] ,Sbornik praci Filosofické fakulty Bemské University” 1965, 1&Rada ungnovedna
9, s. 115-121Kanon ku czckwietego Dymitra Wielkiego eszennika z Salonifw:] Pasterze
wiernych Stowian.Swieci Cyryl i Metody tlum. A. Naumow, Krakéw 1985, s. 141-144;
E. Manow a,lkonographische Ziige der Soldaten heiligen Georgiod Demetrius in der
bulgarischen mittelalterlichen Wandmalerei vom Ewés 16. Jahrhundertw:] Actes des XIV
Congres International;.. L. Kretzenbacher, Griechische Reiterheilige,.. s. 38-56;
D. AdamekPosta’ swietego Demetriusza...

22 0 greckich tekstachywotéw éw. Dymitra zob.: BHG, vol. I, s. 152—165.

23 Apxwuern. C e p ru i, [loanwiti mecayecnoe Bocmoka, n3a. 2,t. |, Bnagumup 1901, s. 442—
443; C. B. Bynraxo B, Kumus ceamvix u yepkognvie npazonuxu. OOTOTHIINYECKOE N3IaHNE
LEPKOBHO — KaeHaapHoro otnena Hacmoavnou kuueu C. B. Bynrakosa, Graz 1965, s. 389-390.
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Sancti Demetriiwspomina,ze stugaswictego zebrat po egzekucji jego krew
i w ten sposoOb zaela rozszerza sie wiara o uzdrawiajcej mocy Dymitra.
P&niej jeden z prefektow llirii — Leontius, cudownigeczony przezwietego,
wybudowat w prowincji dwie piawigcone Dymitrowiswiatynie. Kult stopniowo
sig rozprzestrzenia od Sotunia na caly Polwysep Balkia a stamid — do
Europy Zachodniej. W IX w. Anastazy Bibliotekarzektada akta rtzenstwa
Swietego z greckiego na ta@ni wysyla je cesarzowi Karolowi tysemu.
Z Batkanoéw kultsw. Dymitra przenika i na R&".

Wkrétce po powstaniu pierwszych tekstéw hagiogefjch @cta),
zaczynaj pojawig sig tez cuda (niraculd) przypisywanesw. Dymitrowi.
W pocatku VII w. arcybiskup sotaski Jan zbiera korpus gihastu tekstow,
ktore p&niej umieszcza giw greckich i stowiaskich kkopisach zazwyczaj po
zywocie $wietegd”.

Teksty hagiograficzne i legendarne swiecone sotiaskiemu swictemu
zostaly przelgone na stowiaski jeszcze w IX—X w. Jak wspomniano ey,
$w. Kliment Ochrydzki napisgbtowo pochwalne ku czéiv. Dymitra w ktorym
zawart wiadoméci 0 jego zyciu. P&niej, w pocatkach XV w., Stowo
pochwalne ku czaiw. Dymitrapisze réwnie Grzegorz Cambtak; tak w tym
utworze widocznessslady tekstow hagiograficznych.

Najczsciej spotykanym stowigskim tekstem hagiograficznym wie-
conym swietemu jest przektad anonimowego greckiegavotu, opisujcego
meczestwo i $mieré — oraz dodane do niego cudaywot ten znany jest
z odpisow XIV- i XV-wiecznych, ale z catpewndcia przetazono go duo
wcezesniej. W XIII w. pojawia s¢ tez nowa, ,zbutgaryzowana”, ,unarodowiona”
wersja zywotu, znana z odpisu z XIV w., zdadami wplywéw literatury
apokryficznej (tzw. wdrowek apostotows.

W koncu XVI w. pojawia st w literaturze butgarskiej nowy przektad
zywotu i cudéwsw. Dymitra —Mdnie ¢Fro u caagnaro geanico Minmica N ummrpia

M\/‘PO'T‘OHI/IBAI‘O. MZEA,A,I/I ¢¢ NA NOBbl €ZbIKb w AAMACICI)INA HUNOICA HﬂO,A,.I.AKONA

n Crsanra. [okazsea u za uwacea ero. Dokonano go wedtug wydanego w 1558 r.

w Wenecji zbioru kaza Onoavpos (Skarbie¢ greckiego mnicha Damaskina
Studyty; tekst zamieszczano w butgarskich zborikaznanych jako
damaskiny razem zzywotamisw. Jerzegosw. Mikotaja i in. Zywoti cudasw.
Dymitra spotyka s zarbwno w najstarszej redakajiamaskinbwz kaica

2W. Tapkowa-Zaimowale culte de saint DémetriusDobry przegid zabytkéw
i literatury przedmiotu w: D. Ad a m e Rosta* swietego Demetriusza,.s. 119-121.

B p Lemerlela composition et la chronologie des deux premiigres des ,miracula”
S. DemetriiBZ 1953, 46, s. 349-361.

8 Cmapa 6vreapeka numepamypa 6 cedem moma, T. 4. JKumuenucnu meop6u..., s. 638 Zob.
tezz . boxunos, C.KoxyXxap o B, bvreapckama aumepamypa u KHUICHUHA. ..
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XVI — pocatek XVII w.?, jak i przektadach nowobulgarskich, peeszy od
wieku XVII?®. Nalezy zaznaczy, ze tak wsredniobutgarskich, jak i damaski-
narskich przektadach tekstomiwotuzazwyczaj towarzyszcuda

V.4. Swieci wojownicy na koniach obraicami niewolnikow
u niewiernych (muzutmandéw). Wplyw tekstéw legendargch na
ikonografie. Butgarskie przektady Thesauros Damaskina Studyty
a obrazy sakralne

Dobra ilustracp genetycznej wizi pomiedzy wspomnianyméredniowiecz-
nymi zabytkami jest ikonografiawietych.

Na najstarszych obrazaéWw. Jerzy, podobnie jak inni chrggjanscy swieci
meczennicy, przedstawiany jest w postawiezgtej, ubrany w tuniki chlamidc,
a w rku trzyma krzy — symbol mczeistwa. Paéniej do ikonografii wchodz
atrybuty okrélajace jego zawaod zotnierski: Jerzy stoi wyprostowany, ubrany
w zbrog i trzyma w eku witdcznk. Dla ikonografii XIII-XIV w. charakte-
rystyczne jest przedstawieni@ictego siedzcego na tronie, w zbroi z mieczem
i widcznia w rekach — jak na XIV-wiecznej ikonie butgarskiSjv. Jerzy na
tronie, przechowywanej w Galerii Narodowej w Sofii Jeszcze paiej do
obrazow przedstawiggychswietego wchodzi motyw walki ze smokieSwiety
Jerzy siedzic na koniu, przebija widczpismoka, ktéry lgy pod nogami
rumaka. Jednym z najstarszych stavgidch przedstawiesw. Jerzego na koniu
jest fresk z przedsionka cerkwiw. Stefana w Kosturze (Grecka Macedonia)
z 889 r., tj. z czasow, gdy terytorium to znajdawsie w granicach Pierwszego
Carstwa Butgarskiedd

W przedstawieniach ze smokiem wymije inny element tego cudu:
pojawia s§ postd uratowanej przezswigtego carewny. Dalszy rozwoj
ikonografii swietego mana zobacz§ w tzw. ikonach ze scenamizgwotu. Na
medalionach, umieszczonych wokot sceny centralpegedstawiajcej walke
Jerzego ze smokiem, pokazameepizody zmartirium oraz niektoremiracula

2" Np. w tzw. Damaskinie Rylskinprzechowywanym w bibliotece Klasztoru Rylskiegalpo
sygn. 4/10. Zob. E. @pocTtpaHoB, Onuc Ha pvkonucume npu Gubauomexama Ha Punckus
manacmup, Codust 1902, s. 115.

BE W Oemuna, Tuxoupasosckuii oamackun, T. 2, Copus 1971, s. 99-112. Przekiad
nowobulgarskizywotu i cudéw w:Hapoonomo uemuso npes XN—XVIe., nondop u penakims
J1. Ierkanosa, Codust 1990, s. 43—-60.

29 A. B 0 % K 0 B, Bwneapckomo usobpasumento uskycmeo, Codpust 1988, s. 161.

1. MaBpoaunosa, Cmennama xcusonuc 8 Bvneapus do kpas na XIV gex, Codus
1995, s. 18.
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| co wazniejsze: pewne z nich jak gdyby ,wchadzo sceny centralnej (czyli
Z medaliondéw przeniesioneg glo sceny centralnej); na niektérych greckich
i stowianskich ikonach, na koniu zéwietym czsto malowany jest chtopiec
trzymapcy w reku dzbanek. Wedtug historykow sztuki, jest to pésteCudu

z chtopcem z Meletynyatek, kontaminowany pdiej z innymi podobnymi
cudamj w ktérychsw. Jerzy ratuje mtodziedw z niewoli u niewiernych.

Cud z chlopcem z Meletymypowiada o napgai muzutmandw na&wiatynie
pod wezwaniemsw. Jerzego na Krecie. Wchadoni do cerkwi podczas
nabaenstwa i biog do niewoli wielu chrzécijan, wérdd ktérych znajduje sitez
mtodzieniec o imieniu Jerzy. Wy do niewoli, zostaje siacym emira Krety.
Matka chtopca, wdowa, modligsdo §w. Jerzego, by uratowat jej syna. | staje
si¢ cud: w chwili, kiedy chtopiec nalewa z dzbanka evswemu panu, pojawia
sie jezdziec, ktéry porywa go i w tej samej chwili przelipz matce. Na ikonach
pokazany jest moment cudownego wyzwolenia — chippiedry macha
dzbankiem za plecanivietego — to mtodzieniec o imieniu Jerzy.

Omoéwiony wyzej motyw ikonograficzny wskazuje na proces wzbogéace
obrazowsw. Jerzego o materiat ,beletrystyczny”, nie zawggedny z prze-
kazem kanonicznym. Najstarsze ikony przedstawdajctego jako wojownika
za wiake i nie r&nia sie zbytnio od ikon innychwietych—zotnierzy. Stopniowo
poswiecona Jerzemu ikonografia adaptuje wspomniane dmige narratywy
(najpierwCud ze smokienp&niej Cud z chtopcem z Meletyny co wiecej: te
cuda zaczynajwchodzé do sceny centralnej, siaj sk glownymi elementami
ikonografii.

Podobny jest rozwoj historyczny ikonografii @oeconej sw. Dymitrowi
Sotuiskiemd? Na najstarszych wyohtaniach przedstawiany jest w peinej
postaci, trzymaicy w rekach krzy. P&niej w ikonografii pojawiaj sie atrybuty
zotnierskie — widcznia i zbroja. Cegleharakterystycznstarszej ikonografii jest
czste przedstawianie Dymitra oraz innyétigtych—wojownikéw: Jerzego,
Teodora Tyrona, Teodora Stratylata z atrybutamjcaastwa — koron
i krzyzem. Na tych przedikonoklastycznych wizerunkgeh Dymitr odziany
jest w tunike i chlamick. Dopiero na p#niejszych freskach i ikonach ma na
sobie zbragj, a w kce wldéczné. Taka ikonografia odzwierciedla rozwoj kultu
— Z gimcego za wiar meczennika Dymitr staje sistopniowoswietym—wojow-
nikiem, patronem arystokracji i pomageym podczas wojny cudotwérc

W p&niejszym okresie na ikonach i freskach pojawisig przedstawienia
Dymitra siedzcego na tronie lub jadego konno (podobnie jadw. Jerzego).

31 Analize tegocuduw literaturze i ikonografii zob. wWA. C 1 o i1 k 0 B a, Koii cedu na xowsi...
Zob.te: D. Talbot-RiceThe Icons of Cyprys.ondon 1937.

320 ikonografiisw. Demetriusza zob. L. Kretzenbach @rjechische Reiterheilige;..
E. Manow a,lkonographische Ziige der Soldatens.. 38-56; D. Ad a m e KRosta’ swictego
Demetriusza., s. 122-133.
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Motyw ten, spotykany na antycznych amuletach, newieti medalionach,
zdaniem niektorych autorow jest odbiciem rzymskiégdiu imperatoréw. Na
Batkanach podobne ikony pojawiagie dopiero po okresie ikonoklastycznym.
Na przyktad wsredniowiecznej Butgarii do XIV w. istnieje silna gkkurencja”
migdzy dwoma typami przedstauwiie- w cerkwi Wieyy Chrelja w Klasztorze
Rylskim przedstawioncswigtego w catej postaci w chlamidzie; na pocho-
dzacych z tego samego okresu freskach z Tyrnowa siedzina koniu,
W pancerzu i z mieczem, a wce trzyma taraZ". Swiety Dymitr, razem
Zz Teodorem Stratylatem i Teodorem Tyronem jdkadetymi-wojownikami,
przedstawiony w petnej postaci, widniejez tea freskach w cerkwéw. sw.
Piotra i Pawta w Berende (XIV w9

Najbardziej rozpowszechnione 7miejsze greckie i stowigskie ikony
i freski przedstawiage sw. Dymitra wyobraaja go jadicego na czerwonym
koniu, z wtéczm w rece, w chwili, gdy zabija swego przeciwnika — pogani
lezacego pod kopytami konia. W ikonografii tej spotykia tez pewien motyw
oddajcy historyczne relacje butgarsko-bizaigkie z pocatku Xl w. W 1207 r.
butgarski car Katojan oblega SétuZ cah pewndcia przedstawiciel dynastii
Asenowiczow byt dla Bizanticzykéw wcieleniem Antychrysta; dlatego na
wielu bizantyiskich ikonach pod postacupadtego pod nogami konia poganina
pojawia st napis ,Katojan” (zamiast imienia cesarskiego ¢gawlia Liaeosa lub
samego cesarza Maksymiana). Ailwe, ze podpis pod lecym zolnierzem to
grecka ,reakcja ikonograficzna” na bezczdthdutgarow, ktorzy pozwolili
sobie przyswdi kult patrona Sotunfd Interesujce jest,ze na butgarskich
freskach i ikonach brakuje (lub pojawiag sbardzo sporadycznie) podpisu
.Katojan”, a od XVI w. napis gltosi po prostu ,niegriny” lub ,Antychryst”.

Kolejny etap rozwoju ikonografii gavieconejsw. Dymitrowi reprezentu
przedstawienia, na ktoryctwiety siedzi na koniu naprzeciwko lub obdw.
Jerzego zabijapego smoka. Niektérzy badacze, jak np. AzBov, probuj
datowa jedm z ikon z Sozopola — na ktorej figugupbajswigci obok siebie, na
koniach, zwrdceni w prawo, w otoczeniu scen zzghotow — na XlI w3® Jest
to jednak proba nieprzekongp, gdy podobne przedstawienia pojavdicgic
w Bizancjum dopiero w XIV stuleciu, a w krajachwilanskich jeszcze piiej.
Wziagwszy jednak pod uwagfakt, ze sozopolska ikona jest grecka, a sposéb
przedstawieniaswigtych naley do prowincjonalnego stylu bizariskiej
ikonografii z XIII-XIV w., naleey przyja¢, ze powstata ona gdZiew koncu
Xl w. (badz na samym poatku wieku XIV), czyli jest jednym z najstarszych

33 A. BokKOB, Bovneapckama uxona, Codus 1984, s. 335-336. Zob.zeD. Adamek,
Posta’ swietego Demetriusza,.s. 126-127.

%J.Mas po nuHo Ba, Cmennama sxcusonuc..., S. 70.

% D. Adam e kpPosta’ swietego Demetriusza,.s. 129-131.

% A. B0 x K 0 B, Buieapcko u3obpasumento uskycmeo..., S. 165.
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zabytkow, na ktérych obajvieci wystepuja razem. Podoknikone, pochodzca
z XVIII w., przedstawiajca $wietych obok siebie, ale zwréconych w lgw
strorg, publikuje A. Bakow w monografiibwiecapckama uxona. Na pierwszym
planie sw. Jerzy zabija tecego pod kopytami konia smoka, a za ném.
Dymitr przebija wioczni Antychrystd’.

Na wane miejsce, jakie obawigci zajmup w programie ikonograficznym
ikonostasu, wskazgj carskie wrota pewnego bizangkiego ikonostasu
z drugiej potowy XV w. (zob. ryc. & Na nich brak sceny Zwiastowania,
zamiast niej namalowani zost&. Jerzy isw. Dymitr stopcy naprzeciwko! To
naruszenie programu ikonograficznego i dogmatyditnmgicznej egzegezy, tj.
carskie wrota jako symbol przgia naswiat Chrystusa w postaci cielesnej
poprzez swaj Rodzicielk;, swiadczy o mocnych wptywach wienzdudowych
zwiazanych z bltniaczym kultem na oficjalnikonograft.

Nalezy tu podkréli¢, ze niekiedy przedstawieniav. Jerzego w. Dymitra
na koniach naprzeciwko siebie spotykae sha ikonach Matki Bzej
z Dziechtkiem, co wskazuje na wytkowo wane miejsce, jakie obdjwigci—
wojownicy zajmuj w ludowym panteonie chrgejanskim. W dolnych partiach
obu skrzydet XIX-wiecznego tryptyku przedstawi@go Matlkk Boza
Hodegetré wyobrazono réwnie sw. Jerzego sw. Dymitra naprzeciwko siebie,
jakby strzegli Bogurodzicy i Jej syflaA na carskich wrotach pewnego but-
garskiego odrodzeniowego ikonostasu z XIX w. w dplstrefie, pod scen
Zwiastowania rownie przedstawieni g obaj swigci—wojownicy, ktérzy jak
gdyby ,broni” Bogurodzicy. Ikonografigw. Jerzego $w. Dymitra na carskich
wrotach jest bardzo rzadka — zazwyczaj w dolngjfistrmalowani s Ojcowie
Kosciota $w. Jan Zlotoustysw. Bazyli Wielki). Prezentowana kompozycja
ikonograficzna dobrze ilustruje szczegblne miejgade zajmug Jerzy i Dymitr
w ludowym panteonie, gdzieasoni rowni Bogurodzicy, a w niektérych
piesniach i legendach okikani s jako jej krewni.

Bizantyaska ikonograft tegez motywu przedstawit w swej monografii
L. Kretzenbacher, wedtug ktérego najwaziejsze jego przyktady pochogz
z XVI w. Niestety, w pracy tej materiat stowiigki — przede wszystkim pay
(np. drzeworyty ze szkoty samokowskiej z XIX w.pbecny jest sporadycznie.
L. Kretzenbacher pomih fakt, ze wsréd Stowian Polwyspu Batkskiego
motyw ,$w. Jerzy naprzeciwkéwv. Dymitra” pojawia s rowniez w koacu XVI
— na pocatku XVII w. i na przedstawieniach takich nietpliwie widac wptyw

S"A.BoXKOB, Bvacapckama ukona..., Ne 206.

% Tinos, Muzeum of the EvangelistriByzantine and post-byzantine Art., Athens 1986,
il. 109.

¥A Boxko B, bvreapckama uxona..., Ne 321.
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tzw. kultu blzniaczego, tj. wiary,ze $wieci s braémi (problemowi temu
poswiecono nasipna czes¢ rozdziatu).

Cudasw. Dymitra réwnie wchoda do ikonografii péwieconej patronowi
Sotunia — nie tylko jako medaliony w tzw. ikonachscenami zywotu, ale i do
sceny centralnej. Znaney skony greckie z XVI w., a stowigskie z XVII-
XVII w., na ktorych sw. Dymitr siedzi na czerwonym koniu, pod kopytami
ktérego ley przebity wibczm Antychryst, a za plecandivietego widd@ posta
kaptana (biskupa). Parafrazojtytut artykutu A. Stojkowej, mma zapyté:
,Kto siedzi na koniu zaw. Dymitrem?” (por. ryc. 10).

Greckie, a niekiedy i stowfmkie teksty cudowsw. Dymitra bywaty
obiektami analiz licznych bizantynistow i paleosistéw — szczegdlnie histo-
rykéw, jako ze niektore spood tekstow, np. cud opisigy pierwszy i drugi
stowianski najazd na Sofyj zawierag cenne dane o stosunkach bizasiyo-
-stowiaiskich w VI-VII w.”° Dla niniejszej pracy jednak dwo wazniejszy jest
stale spotykanyCud z biskupenmiasta Afrygit', w ktérym wyranie wida:
interesujce paralele z podobnymi tekstami z legendarnegtuaykw. Jerzym,
jak np. Cudem z chtopcem z Meletyny ktorym mowa jest o cudownym
uratowaniu chrzeijan popadtych w niewel u ,niewiernych” (muzutmanow,
Butgarow, Stowian).

Biskup miasta Afrygii (w innych ekopisach — Afryki), Kiprian, zostat
pojmany przez piratow i sprzedany w niewealrabskiemu bogaczoffj ktéory
zmusit go do opieki nad ogrodem warzywnym. Pewnegynukazat si
biskupowi sw. Dymitr na koniu i polecit mu g§¢ za soh. Po édmiu dniach
biskup w cudowny sposob znalazat si Sotuniu, gdzie jego przewodnik znitn
a uratowany arcykaptan pospieszyt do cerkwietego i zlayt pokton przed
jego ikorn. W koncu greckiego tekstu cudu znajduje giewien interesagy
dodatek — pochwatéw. Dymitra, ktGra mee wyjani¢ pojawienie si cudow
w centralnej scenie ikony przedstawigj sotuiskiego cudotworgna koniu:

.. TOLoS &€ AOYyos €KBLNyNoeTaL TAS TOV AlNLANOTWV ArappioeLs €k
mdons xwpas PapPapikiis, ds 6 péyas kad' €kdoTny émTeloin oxedov,
TOUS eV éNevbep@r €€ alTov Seop®y TapauTd, Kal TPOS TO OLKELOLS
bevyewy  moolvy  ddlels;  Tous 8¢ €moxous TG OdeTépw LT
daveladpLlépevos, Gavopevos EGLTTOS, TV Gpoupdy TAS HEV dAvolywy

407Zob. np.THBH, t. Ill, s. 109; D. ObolenskyThe Cult of St. Demetrius of
Thessalonica.; W. Tapkowa-Zaimow d,e culte de saint Démetrius a Byzance...

41 Korzystam tu z tekstu cudu wedhizamaskinu TichonrawowaZob. E. 1. JleMu H a,
Tuxonpasosckuii damackun, t. 2, S. 104-105.

42W greckim tekcie cudu [UBY, t. lll, s. 166) biskup Kiprian pojmany zostat prz
Stowian.



Ryc. 9.8w. Jerzy iw. Dymitr. Carskie wrota ikonostasu z drugiej pot. XV w. Winos, Museum
of the EvangrlistriaBizantina and post-byzantine Art, Athens 19861019



Ryc. 10.8w. Jerzy iw. Dymitrna koniach razem z innyswietymi. Ikona butg. ze scenami
miraculaz pot. XIX w. Wg: A.BoxkoB, bvicapckama uxona, Codust 1984, il. 225.
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dopdTos, TAS O€ KAl ACAANEUTOS KAELTOpa Kal odpaylda dStatnpdv TEOV
Seoplwy dmokeviv...

Przytoczony tu teksdwiadczy o tym,ze juz w X—XI w. (czas, kiedy cykl
cudow formuje si ostatecznie) w kulciesw. Dymitra znalazio miejsce
przekonanieze jest on pomocnikiem wniow i niewolnikéw (szczegdlnie pod
wiladzz niewiernych): ,jednych wyzwalat z okowéw [...] ipoh, ktérym
ukazywat st jako jezdziec, zabierat konno ze spbW niewiadomy sposob
otwieral wiezienia, a jacow wyzwalat nie dotkgwszy nawet zamkow
i klédek”. | niezalenie od tegoze w cyklu cudow znajduje esiwiecej niz jeden
tekst, w ktorym patron Softunia pomaga znajdyin st w potrzebie
chrzécijanom (jak ma to miejsce i w cyklu cuddw. Jerzego), mata posta
siedaca za plecamiswigtego na koniu to najprawdopodobniej afrygijski
(afrykanski) biskup Kiprian $wiadcz o tym pewne szczegoly szat duchownego.

W bulgarskim malarstwie motyw ten pojawiae sstosunkowo pfo —
bezpdrednio przed i w epoce Odrodzenia narodowego, wIXXIX w. Na
pochodzacej z potowy XIX w. ikonie z Okigowego Muzeum Historycznego
w Warnie swigtego przedstawiono konno; przebija on wiogzrgtowg
Antychrysta. Za Dymitrem siedzi diugobrody duchowmysutannie i biskupiej
mitrze na gtowie. Na niektorych ikonach nosi on Widn z krzyzem — musi to
by¢ afrykanski biskup, wzéty w niewok przez niewiernych (Stowian? Muzul-
mandéw?) i uratowany w cudowny sposéb przezisiiego cudotwore

Wazna jest i odpowietl na pytanie, kim byli ,niewierni” trzymagy
w niewoli czcigodnego biskupa. Kwestia ta zmopomoOc przy atrybucji za-
bytkéw literackich majcych wptyw na ikonogradi paswigcoms $w. Dymitrowi.
Podobny problem istnieje i przy oktaniu tekstéw, dazki ktérym Cud
Z chlopcem z Meletynyafit do centralnej sceny ikon przedstaw@jch sw.
Jerzego ze smokiem. A. Stojkowa zaznacza,w ubiorze chlopca wida
elementy orientalne (tureckie) — niekiedy np. nmsiturban, a wece trzyma
naczynie przypominage imbryk. Ale czy istotnie ubiér i owe dodatkowe
elementy 8 wynikiem jedynie ,mody” epoki, w ktorej powstawatigony (tj.
niewoli tureckiej na Batkanach)? Zdaje mie,size proby powizania obu
ikonograficznych motywéw z bizanigkimi cyklami o $wietych i ich staro-
stowianskimi przekladami/kompilacjami niea przekonujce. Jak wspomniano
wyzej, najstarsze greckie i stouiskie ikony z tym motywem datujeg¢sha
koniec XVI — pocatek XVII w., czas, kiedy nastroje antytureckiesrod
batkaaskich narodow byly szczegodlnie silne i idea wsptinprawostawnej,
ktéra — jako jedyna — nie przeciwstawi sie agresji muzutmaskiej, znajduje
wyraz w zabytkach literackich i sztukaclelpiych. Nieprzypadkowy jest fakt,

“Tame, s. 167-168.
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ze wiasnie wtedy na ikonackw. Dymitra pod figus lezacego u kopyt konia
poganina pojawia sipodpis ,hiewierny” — okréenie, ktdrym postugiwali gi
chrzécijanie w stosunku do Turkéw.

W tym samym czasie na Batkanach pojawia isiszeroko rozpowszechnia
SkarbiecDamaskina Studyty (1558). Wkrotce przatoy na butgarski, znany
jest weréd Stowian pod nazgvDamaskin Znajduj Sie w nim m. in. zywoty
Swigtych Jerzego i Dymitra wraz z cyklami cudow. Jednanajstarszych
przedstawié sw. Jerzego sw. Dymitra na koniach, gdzie Zav. Jerzym siedzi
miodzieniec z Meletiny, a Zav. Dymitrem — biskup z Afrigii jest fresk z cerkwi
we wsi Marica (pierwsza potowa XVII W) Siedacy zasw. Dymitrem biskup
ubrany jest w szaty mnicha. Poditré nalezy, ze zaréwno w nowych tekstach
greckich, jak i ich stowigskich przektadach brakuje elementéw antysto-
wianskich, antybutgarskich. Oto jak hist@rniewoli biskupa Afrygii opisano
w Damaskinie Tichonrawowa Epizod w ktérym, wedlug ,starego” bi-
zantyaskiego cudu biskup Kiprian wpadt w zasagZastawion przez ,naréd
stowiaaski” (tev ZkhaBivov €bvel)® i pozostaje w niewoli u ,barbaragow”
(tj. u Stowian), w damaskinie przytoczono w sposébtpujacy:

I
B'ELUE WEKOH €NKMb BB MPAAL A%mm)m. M Bb eamnb Afib O\fA’EZG BB KOPABb, M LjteLLI¢
AX MOHAE Bb AM&AN,A,PTA H NA NSTH W ZARHCTD ATAROA CKbl, 4>8um‘>e XEATHXA WN*ZM
KOPABL M MABNHXA 10, M 4TO B'EXA BBTP'E § KOPABL YALM CHYKHTE MONA'BNHXA, ZA¢ANO

~ .
M ONOIMOZH  €MiKA 8ZeXA. H I'I‘)O,A,A,A,OXA 0 Bb ANATOACKAA ZEMAIA €ANOMS EOAI‘A?HNS

TS?'HMNs“G.

Biskupa pojmali nie Stowianie, lecz pira@ﬁs(mpe), po czym sprzedali go
w niewok dostojnikowi tureckiemu z Anatoliinyo,A,A,A,oxA Fo Bb ANATOACKAA
ZGMAI'A €¢ANOMS EOAI‘A?HNS TSPXHHNS.

Swieci ratup chrzécijan, ktorzy trafili do niewoli u niewiernych
muzutmandw, a nie u Stowian. Z ggewndcia na ikonograf} przedstawiajca
Cud sw. Jerzego z chtopcem Meletynyi Cud sw. Dymitra z afrygijskim
(afrykaiskim) biskupenoddziatywaly nie stare, znane z literatury bizaskyej
i starej butgarskiej, cuda, a teksty now8karbiec Damaskina Studyty
i damaskiny butgarskie.

Analiz¢ ikonografii swigtych ukazanych naprzeciwko siebie uzupetnia
pézna, pochodzxa z potowy XIX w. ikona, &daca rzadkim przyktadem

“AYunuuru p o B, Lfvpxeama “ cg. Huxona” 6 ceno Mapuya, Codust 1976, s. 42—45, 101.
“Tamze, s. 166.
4E 1. I emuH a, Tuxoupasosckuil damackuwn, 1. 2, s. 104-105.
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jednoczesnego przedstawie@adusw. Jerzego z chlopcem z Meletyrpudu
sw. Dymitra z biskupemJest to dzieto Zacharija CanjuwRrorok Eliasz

i czterech swietych—wojownikéw (1854), przechowywana w Qigowym
Muzeum Historycznym w Wielkim Tyrnowlé Jej gorna agé przedstawia cud
sw. Eliasza isw. Elizeusza. W cgci dolnej, na dalszym planie przedstawiono
jadacych konnosw. Teodora Stratylata iw. Eustached8, a przed nimi,
naprzeciwko siebie $w. Jerzego na biatym koniu sw. Dymitra na koniu
czerwonym. Zasw. Jerzym siedzi chilopiec z Meletyny, trzyam@j w rece
dzbanek, a z&w. Dymitrem — biskup Kiprian z kukulionem z keam. Ikona ta
stanowi dobg ilustracg konca pewnego procesu trgaggo odsredniowiecza:
Wtorny” materiat legendarny stopniowo zgstijie kanoniczne teksty hagio-
graficzne. W zabytkach literackich ngstije rozdziat midzy zywotami
meczennikdw a cudami obgwietych. Cuda (szczegélni€ud sw. Jerzego ze
smokiem przepisywane ssoddzielnie i spotyka sije coraz cgsciej zaréwno
w ksiegach liturgicznych, jak i zbornikach o ¢oé mieszanej.

Stopniowo cuda wchodz i do centralnych scen ikonograficznych.
Klasyczne ,mczeaskie” przedstawienia Jerzego i Dymitra stgich, ubranych
w tuniki i/lub chlamidy i trzymajcych w gkach krzye mdz korony, usgpuja
wizerunkomswietych w zbrojach, stagych lub siedzcych na tronach. Rdiej
w ikonografii pojawia si tez motyw zabicia smoka, Jerzy i Dymitr przed
stawiani § konno, staj sie obraicami tych, co popadli w niewglu nie-
wiernych. Od XVI w. na koniach z&wigtymi siedz uratowani przez nich
chrzécijanie — chtopiec z Meletyny i biskup Kiprian.

Ta p&na ikonografia ukazuje nie tylko zawiek midzy tekstami literackimi
i ikonograficznymi, ale tate oddziatywanie chrzeijanstwa ludowego na sztuki
plastyczne. W symetrycznych przedstawieniachgach konno Jerzego i Dy-
mitra znalé¢ mozna charakterystyczne cechy rozprzestrzenionegoddy
wszystkich narodow batkskich blizniaczego mitu — wynikagego z wiaryze
swieci sg bracmi.

V.5. Kult bli zniaczy —$w. Jerzy i §w. Dymitr miedzy pogaiskimi
mitami a wiara chrzeicijanska. Miejsce swigtych w panteonie
ludowym. Wptyw kultu bli zniaczego na ikonograf¢ w XVII-XIX w.

W kalendarzu obrddlowym batkaskich Stowian prawostawnych daiéw.
Jerzego (butgleprrosnen, serb.byphesnan), obchodzony 23 kwietnia (6 maja)

“"A.BoXKOB, Bvacapckama ukona..., Ne 225, 227.
“8 Blednie zidentyfikowanego przez A. Bkowa jakosw. Menas.
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i dzien sw. Dymitra (bulg. Tumurposzaen, serb.Murposaan), obchodzony 26
pazdziernika (8 listopada), zajmujmiejsca centralfé Dziea $w. Jerzego
uwazano zaswieto ,wazniejsze od Wielkanocy®, a w jednej z serbskich gie
spiewa s¢:

Hewma spenmnx y 5KMBOTY naHa,
Ox Boxuha u ox Byphesnana®.

[Nie ma pikniejszych dni wzyciu
niz Boze Narodzenie i dziesw. Jerzego.]

,Csern ['eopru msito HocH, a cBetn Jumuthp — 3uma” [Sw. Jerzy lato
przynosi, aSw. Dymitr — zing], méwi butgarskie przystowié W serbskim
przystowiu

MuTpOB aHaK, XajAydKH pacTaHak,
Bypher nanak, xajayaxu cacTaHak>>

odnajdujemy podobne przekonanie — lato zaczyra dsiem sw. Jerzego
(hajducy id do lasu), a zima — dniesw. Dymitra (hajducy rozstajsie i kryja
po wsiach). Te dwéwieta ,dziek” rok —T'epreoBmen rozpoczyna letai potowe
roku agrarnego, @alumurpoBaen — zimowa. Przeprowadzony za ponmptych
dwaoch swiat podziat roku jest ,wyjtkowo archaiczny i zwizany z hodovd
bydta jako pierwotnym zagiem™. Dlatego sw. Jerzy przede wszystkim
opiekuje st pasterzami owiec i ich stadami.

Jerzy i Dymitr — wraz z Chrystusem, MatlBoza, $w. Eliaszem,sw.
Mikotajem, sw. Janem Ziotoustymsw. Nedelp i sw. Petlky — to $wieci naj-
czesciej spotykani w tekstach ludowych. Sdm. Jerzy jest jednz najbardziej
czczonych postaci w panteonie ludowym. Wspiach ludowych jest on synem
Matki Bozej, ktéra wysyta go na obchod pdl, aby sprawdzy, zbaze i dobytek
,2dobrze s¢ map”. Niektorzy badacze uwaja, ze $w. Jerzy zajt miejsce
najwyzszego starostowiskiego boéstwa. Ciekawea g6wniez paralele, ktére

490 praktykach obrglowych zwizanych z dnieméw. Jerzego kw. Dymitra u Bulgaréw
i Serbow zob.: T. Kae B a, I'epevosden y 1oocnume crasanu, Copust 1981;M. He e ko -
B ¥ h, loouwnu obuuaju 'y Cpba..., s. 12—-81.

%0 Zob. artykut 'epevosden W: Bureapcra mumonozus. Enyuxnoneduuen peunux, Codus
1994, s. 79.

"M.He neJb Ko Buh, l'oouwnu obuuaju y Cpéa..., S. 81.

%2 Buneapcka mumonozus. Enyuxnoneduuen peunux..., S. 100.

M.He neJb Ko BHUh, l'oouwnu obuuaju y Cpéa..., s. 155.

% Poreapcka mumonozus. Enyuxnoneduyen peunux..., S. 79.
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Borys Uspienski widzi midzy sw. Jerzym asw. Mikotajen?. W folklorze
wschodniostowiaskim $wiety czesto identyfikowany jest z Perunem i czczony
na réwni z Chrystusensiv. Mikotajem.

Na Stowiaiszczynie Potudniowej zwizki sw. Jerzego z mitologi
pogaiska s jeszcze wyraniejsze. VeselinCajkanové przypomina dwie
serbskie praktyki obedlowe, w ktérych — wedtug niego — widldlady dawnego
kultu najwyzszego (chtonicznego?) béstaw Rasce, na brzegu matego
jeziora, w pobltu ruin starego miasta, nazywanego przez miejsclomingsé
Trojan, co roku w dzié sw. Jerzego zbierajsie muzutmanie i chrzeijanie,
ktorzy wierz, ze w tym miejscuswigty pokonat smoka i uwolnit carewn
Robig kurban z barana, jego krew wlewgajdo jeziora, po czym zjadgjgo
i swietuja. Inny opisany przez VCajkanovicia obyczaj charakterystyczny jest
dla wschodniej Serbii. W dzieiw. Jerzego wigniacy wrzucaj dziewczyr do
rzeki, aby jia ma BUMeHMMa CTOKe IOTeue MJIEKO Kao Boaa HHM3 peky”’ [zeby
z wymion bydta mleko popiyto jak woda w rzecé|. Serbski uczony
interpretuje te obyczaje jako echo dawnych wigrzaviazanych z krwaw
ludzka ofiara sktadam bdstwu chtonicznemu (w pierwszym przypadku) lub
uswigconymi zalubinami dziewicy z bogiem (w drugim).

Interpretacja VCajkanovicia wzbudza jednak pewne kontrowersje. k-t
logii do dzg trwa spér o to, jakie bostwo zasit sw. Jerzy na Batkanach
— Zeusa, Peruna czy trackiegadeca—herosa. We wszystkich tych przypadkach
mamy jednak do czynienia nie z kultami chtonicznyansolarnymi. Wierzenia
ludowe potwierdzaj hipotez, jakobyswigto zwiazane byto z kultem solarnym
— I'epreoBaen jestswigtem odnoszcym sk do odradzania przyrody, od niego
zalezy urodzaj pél i stad. Z dnierfw. Jerzego rozpoczynagesiato. Tradycja
folklorystyczna widzi w Jerzym bohaterazgieca, ktory zwyctiza smoka
.Zamykapcego” woa. Przebijajc smoka, swiety ,otwiera” wody — rzeki,
deszcze, ras Kontaminacja ustnej, ludowej tradycji z tekstaliberackimi,
legendarnymi jest wcej niz przejrzysta.

Szeroko rozpowszechnione na butgarskim i serbskiytdrium etnicznym
sa praktyki obrzdowe zwhzane z wegetagji woda, np. w dzié sw. Jerzego
wszyscy — zdrowi i chorzy, ale przede wszystkimpbedne kobiety, kiagl sie
na trawie o porannej rosiegpkia w zrodtach i rzekach lub opryskupic woda®®,
Podobne obyczaje spotyka& sv Serbii. M. Nedeljko\d zaznaczaze:

®B. Uspieaski, Kult sw. Mikotaja na RusiLublin 1985 i szczegéinie rozdziderzy
i Mikotfaj — ich stosunek do Peruna i Wolpsa63-67.

B.Yajkanosuh, Mum u penueuja y Cpéa, Beorpan 1973, s. 365-368.

5" Tanve, s. 367. Zob. teM. Hen e b x 0 B u h, T'oduwnu obuuaju y Cpéa..., S. 75.

%8 Pureapcka mumonozus. Enyuxnoneduyen peunux..., S. 80.
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V okosnuuu llanna cy ce miaxyu oBora aaHa pefOBHO KyNajiu Ha pekaMa, a ako HeMa peke,

kox kyhe: ma mx He OM IpeKo TOAMHE IIyra Hamaia, a y Bucodukoj Haxuju Cy cMaTpaid: Ko ce

OKYIIa Ipe CyHIA y pery Grhe 3apaB 1ele TOQMHE 1 ClIaBaH jyHaK .

[W okolicy Sapca tego dnia miodzi obawkowo kpali sk w rzece, a jdi rzeki nie byto
— w domu; aby w agu roku nie zachorowali na tuszczydV rejonie Visgki wierzono,ze ten,
kto wykapie sk w rzece przed wschodem séa, przez caty rokdulzie zdrowy i dzielny.]

Oczywiscie, ma@na doszukiwa sie rowniez zwiazkdw pomedzy kultemsw.
Jerzego i dawnymi kultami chtonicznymi, zz@nymi z ptodnécia, wegetad,
woda itd. Wydaje mi st jednak,ze w klasycznymgredniowiecznym folklorze
Jerzy — pogromca smoka, zwyzta chtonicznej istoty jest bezatpienia
herosem solarnym, wojownikiem—zwyecs, ktory z czasem w chrgeijanstwie
ludowym zaczyna ky postrzegany jakoswiety — patron we wszelkim
nieszcesciu.

Inaczej wyghda kult sw. Dymitra, w ktérym zauwsgy¢ mazna elementy
kultow chtonicznych. W dnigw. Dymitra rozpoczyna gizima, swigty jest
,opiekunem” chtodu isniegl®. Niekiedy $w. Dymitr przedstawiany jest jako
brat Archaniota Michata, ktéry zabiera dusze znarlyZwigzek swigtego ze
sSmiercia widat dobrze w praktykach olbgdowych, zwhzanych z tzw.
Dymitrowymi zaduszkamiJ{umurpoBcka 3agymnunia), obchodzonymi zawsze
w sobot przed 26 padziernika (8 listopada). W niektorych rejonach Bulg
i Serbii wierzy st¢, ze tego dnia groby otwiergjsi, a zmarlice panyckam
[‘wychodz’, dost. ‘dostaj wolne’]®’. W wierzeniach ludowych obragw.
Dymitra zbliza st do ,oficjalnej” ikonografii — heros, ubrany w zhep dosiada
czerwonego rumaka.

O szczegdlnym miejscu, jakiav. Dymitr zajmuje w ludowym panteonie,
swiadczy réwnie pewien mato znany — i nieinterpretowanyaibt aspekt jego
kultu: funkcje demiurgiczrfé W butgarskich pigniach baonarodzeniowych
sw. Dymitr (czsto razem z innymgwigtymi: Eliaszem, Mikotajem, Peik
Nedelp) wznosi cerkiew/monaster riawictej Gorze. W jednej z nich Dymitr
prosi Boga o pomoc przy budowaniu trzech cerkwi:

Wb mppBara jxa BeH4aBaM MJIagu OyJIKH
Wb BTOpaTa a KpbliaBaM IpeOHU AUl eBpeiunuTa

s Tperara xa rymasam Kym gecrogat.

M. He nem ko B uh, Foduwnu obuuaju y Cpoa..., S. T4.

€0 Poreapcka mumonozus. Enyuxnoneduuen peunux..., 5.100.

M. H e e Jb Ko BUh, l'oduwnu obuuaju y Cpéa..., s. 156.

62 Demiurgicznym funkcjonw. Mikotaja i $w. Dymitra péwigca w swoim artykule uwag
A. Kottataj, Swieci wznosacy obiekty sakralne w wybranych butgarskich tekstéaiklo-
rystycznych[w:] Swieci i swietos¢ u korzeni.., s. 229-236.

3 C6HY, 1. 47,Ne 310.
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[W pierwszej lade dawat$lub mtodym pannom/ W drugiejele chrzcit drobnezydowskie
dzieci/ W trzeciej bdg goscit swego kuma (Pana).]

Wznoszac obiekt sakralnyswigty powtornie tworzy z chaosu uniwersum.
Wiecej nawet — w niektorych pimiach z motywem §wieci budup monaster”
wspomina si, ze Swigta Gora topaii manacmup (‘Klasztor rajski’). W jednej
z piesni bozonarodzeniowych na pytanie Boga, kto wybudoSwaicta Gore, sw.
Bazyli odpowiada w sposéb nastijacy:

A3 Hanpasux CseTa ropa,
Csera ropa, pait MaHaCTI/Ip64.

[Ja zbudowaterSwigta GO,/ Swicta GOr — klasztor rajski.]

Tworzac raj na ziemi,swigci budowniczowie powtarzaj Boze dzieto
stworzenia ,tu i teraz"Swiqty Dymitr wznosi cerkwie, aby ,udziedaslubu
pannom miodym” i ,chrza drobnezydowskie dzieci”, czyli jest jednocgeaie
demiurgiem i stug bazym — nie tylko porzdkuje swiat materialny, ale poprzez
sakramenty organizujg/cie socium

Istnieje szereg badatnologicznych piwicconych przejawom bithiaczego
kultu w ludowych wierzeniach i praktykach okdbpwych dotyczcych sw.
Jerzego kw. Dymitre®®. Sg oni uznawani za braci obdarzonych nadprzyrodzon
mocy (Dymitr jest starszy, bo w kalendarzu liturgicznynobrzdowym jego
Swieto przypada wczmiej niz dzien $w. Jerzego). Glownym przejawem kultu
blizniaczego jest wspomniany wgj kalendarzowy podziat roku — néw.
Jerzego najmowano robotnikdbw sezonowych (pastearae), a ndw. Dymitra
— ptacono im; byli wolni a do kolejnegosw. Jerzego. W Serbii mowito i
0 ,potroczu Jerzego”Hyphescko noryeohe) i ,potroczu Dymitra” Mumposcko
nonyzole), jako ze w te widnie dni dawniej ptacito si taksy i podatk?.
Réwniez w wierzeniach i praktykach olydowych zwiazanych z tymiwictami
wida¢ paralele. W noce poprzedze¢ owe dni ,niebo otwiera i budz sic
sity demoniczne, wywotdc chaos. Obafwieci 3 bohaterami magymi je
zwycigzy¢ 1, poprzez dziatania magiczne, wykorzystdla stymulowania
urodzaju.

® Tamze, 1. 60,4. 1, Ne 526. Zob. t&: A. Kottataj, Swieci wznoszcy obiekty sakralne,
s. 232.

8 Zob. np.:P. o 1o B, Ceemyu-6rusnayu 6 Gvreapckus napoden karendap, Codus 1991;
I1. b o 4 k 0 B, bnusnayume ¢ 6vrzapckus goaxiop, bd 1982, 2. O ikonografii pavigconej$w.
Jerzemu isw. Dymitrowi i kultowi blizniaczemu zob.JI. BorymapoBs, Kaiendapromo
Oenene Ha 2odunama u ceemu Ieopeu u ceemu JJumumovp kamo Hapoonu ceemyu. (Kovm
uKonozpagusma na ceemyume kamo Konnuyu), ,I1podaemu Ha uskycrsoro”’ 2000, 4, s. 41-45.

M. He 1 e ko B uh, Foduwnu obuyaju y Cpoa..., . 72.
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Mozna przypé, ze sw. Jerzy kontynuuje kult solarny i poygiany z nim
motyw walki ze smokiem, jest patronem urodzaju igetecji, opiekunem
pasterzy itd.Swicty Dymitr z& niesie ze sapdawny kult chtoniczny — jest
opiekunem zimy i mrozu, niekiedy zagtije sw. Archaniota Michata i ,zabiera
dusze umartych”; w sob@przed jegawigtem odprawia gi zaduszki.

W chrzécijanstwie ludowym s$wigci bracia g§ patronami cierpicych
i bedacych w potrzebie. Istnieje szereg modlitw apokmigch zapisanych na
amuletach, a giej, w XIX w., publikowanych w broszurach i popuigch,
odpustowych drukach, w ktorycw. Jerzy isw. Dymitr staj sie opiekunami
podr&nych, podsdnych, w ogole — chroaiprzed wszelkim ztem. Tekst taki
wystepuje m. in. w amulecie z ,modlitwami Sisinija”:

Ao NABNBIXB  CROOBOAITEAB H NiLpH ZALUITITEAD NEMOLHICTRSIOLT BpAYD LL?Gﬁ
I'IOSO?N'I"{G NOB"B,A,0N0CH¢ Fewpr"l'e, MOAH X";’T‘A Bfa cnacti ca ALllAMB HALIWMB.

Zakainar Ta afagoae eriima Beaiko Minncoms ﬂOB'E,A,ONOCU,"Z PGW})PTGM'L. H
gozheceniems [ Anima  w  coweergiems  CTarw  Asxa W anocroromz  El
NEPROREPKOBNBIME ﬂe’ryom) n [avaoms, n gesma np?olcn A€ NE MOKELLM ZAA NilAKORA
AJTAROAE NI POAB TROM pABS ceM8 RrESIOLIEMS RO Xﬁ’m Z2 NACB PACTIATA COX‘)ANT €rw
X}?Te EPW iKe CTAKAAB €CH YTHOK TROGH KPORIto.

Cytowany fragment jest pgizeniem tekstu liturgicznego (troparion ze
Stusby sw. Jerzemu- FAko nakubixs cgoosoAiTeAn 1 Hilik ZayiiTitens...) Z teksta-
mi magicznymi Lakainato Ta ajiagoae Mewpriens...).

Z cah pewndcia w tym przypadku na stary mitologiczny motyw zahici
smoka nateyta sk pézniejsza, chrzeijanska wiara, wyrzona w cyklu cudow:
w cytowanej modlitwiesw. Jerzy jest ju zZwyciezca diabta, jego |m|en|em
zaklina s¢ zlo (ZAKAINMO Ta Alagoae crhima Beaico Manukomsz u nos'*s,A,onocu,e

PGWPFIGM'L); jest jednoczénie pomocnikiem JBCOW ([IAENLIXE CROOBOAITEAD)
i wszelkich nieszagnikow, wigzniow, chorych gemoycrrsrouii Bpa4s), patronem
wiadcow (ipeit nosopniics).

Jak podkrélono w poprzednich rozdziatach, popularna literaarmarczna
miata duy wplyw na chrzécijanstwo Iudowe. Odpustowe broszurki
upowszechniaty modlitwy Sisinija i przemte ,widzenia”. W przypadkuw.

Jerzego mzna zaobserwowigpodobny proces, przy czym tutajgdt przejmup
przede wszystkindamaskiny przepisywane w nich cudavigtego.
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W pewnej bajce, zapisanej w XIX w. w Prilepie przé&azmana
Szapkarewa, a paiej réwniez przez Christo Wakarelskiego we wsi Kajid
(Tracja Egejska), mowa jest o tym, jak pewien biepgeynosisw. Jerzemu do
cerkwi — jako wyraz wdzczndgci — smaone jajka i pozostawia je przed jego
ikona. Obecny w cerkwiwiadek zdarzenia Bmiewa s¢ z ofiarodawcy i zjada
potrawe, ale w tej samej chwili staje jak skamienialy. #&gs ,wyzwolony”
dopiero wtedy, gdy jego krewni skladaprzed ikom swictego taki sam dar
— naczynie ze smanymi jajkamf”.

Tekst ten jest folklorystycan replika znanego z bizanfigkich i sto-
wianskich rkopisow oraz damaskindwCudu ze smaonymi jajkami (cvc
cponeamomo). Zaréwno w literackim, jak i ludowym té&ie fabuta jest taka
sama, a rinice g tak nieznaczne,e mazna z cad pewndcia stwierdzé wpltyw
cudu literackiego na bajk ludowa. Wedlug bulgarskiego przektadBkarbca
Damaskina Studyty, pewien chtopiec miat zwyczaj idasw z kolegami przed
mak, zniszczon cerkiewly sw. Jerzego. Nigdy jednak nie okazywat siobry
w grach i zabawach, dlatego poprasiictego 0 pomoc obiecag mu przyniéé
ccj:on‘m’r‘o AOBPO cnpqu XSBABA Pozlsfs. Swiety wystuchat chtopca, ktéry zagz
wygrywat z kolegami, nie zapomingg o przyniesieniu przed ikenobiecanej
jajecznicy. Zdarzylo si jednak,ze do cerkwi przyszli marynarzerefmiic),

ktorzy zjedli 6w dar — ale nie mogli ruszgie z miejsca, w ktoérym stalSwiety
puscit ich wolno dopiero wtedy, gdy kdy z nich przysigt ofiarowa mu po
zlotym dukacie. Z piertdzy tych odbudowano cerkiew.

Najpopularniejsza w XVII w. ikonografia przedstavaau swigtych konno
naprzeciwko siebie, w czym wiélglady tak dawnego kultu Hiniaczego, jak
i wplyw pézniejszych wierzé ludowych. Wspomniano fj ze literackie teksty
cyklu cudéw ,wchodz” do sceny centralnej. Wplyw chrggjanstwa ludowego
mozna zauway¢ takze w samej kompozycji (siegey na koniachswieci
przedstawiani g jako bracia). Jerzy dosiada naj&ze] biatego konia i zawsze
zabija smoka. Zarowno kolorystyka, jak i kompozygjaedstawig zwigzane §
z wiarn, ze $wigty jest opiekunem wegetacji, a zabicie smoka (kt@gabia nie
tylko zto, ale i susg grad® itd.) ,otwiera” wody i zapewnia urodzafwicty

57 1. HackxanoBa-Ilepkoscka, . Jobpena, N. Kouesa, E. Muuesa,
buvaeapcku gponxnopnu npukasku. Kamanoe, Copust 1994 Ne *767A.

68 Tuxounpasosckuii damackun, t. 2, s. 323.

890 smoku jako przeciwniku Gromowtadcy/Boga i postasiologicznych wywotujcych
gradobicie i ,zamykajcych niebiaska wilgo¢” zob.: M. BenoBcka-Cs0Kk0Ba, 3uesm
6 ovneapckus gonxaop, Codus 1995;U. I' e o pru e B a, Bvaeapcka napoona mumonozusi, Codust
1993. Wiaraze smok przynosi grad i suszharakterystyczna jest dla wszystkich prawostakiny
Stowian balkaskich, por. zapis z Macedonitie cexoeaw ce parane smejosu. Ilonexkade u kaxo
aamju... Benam, epadom 00 namjama 6un. Kaj wo ke nomune namjama, bepurkem nema gere. [Nie
zawsze rodzity sismoki. Niekiedyzmije... Mowi, ze grad od smoka pochodzi. Tam, gdzie smok
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Dymitr z&, zawsze na koniu czerwonym, zabija wibazniewiernego/wroga.
By¢ maze jest to wynik wiary w powizania Dymitra zeswiatem zmartych
i ,zabierapcym dusze” Archaniotem Michalem?

Badania obu kultow w planie porownawczym i przyeme wikszaci
materiatu z folkloru wszystkich prawostawnych narad Pétwyspu Batka-
skiego z pewnscia pomare w studiach nad mitologicznymi korzeniami
i ludowo-chrzécijanskim wymiarem wiary oraz kultu dwochwietych
jezdzcow. W ostatnich dziestioleciach pojawity s analizy péwiecone
ludowym kultom swietych chrzécijanskich. Niestety, waiz jeszcze brakuje
petnego, poréwnawczego studium ludowego panteoipopalarniejszych na
Batkanach postaci éw. sw. Jerzego, Eliasza, Dymitra, Mikotaja, Petki, Nigde
Mariny, ktore wykazatoby ich zwrkek zarobwno ze starymi, pagskimi
wierzeniami, jak i biblijnymi ,praobrazami”, ktéreni na&laduj (Chrystus
i Matka Baza), z kanonicznymi i pseudokanonicznymi zabytkaitgrackimi
oraz ikonograti, pod wptywem ktérych z kolei w tekstach ludowyabjgwiaja
sig nowe elementy chrzeijjanskie. Jednoczesne wykorzystanie materiatu
etnolingwistycznego, ikonograficznego, literackiggetnologicznego jest nie
jednym z najlepszych sposobéw przedstawienia rpné¢acii kultow ludowych.
W tym sensie studia B. Uspienskiego, |. Tolstofa iTolstej § bez watpienia
doskonatym punktem w§gia dla nowych bada ktére w szerszym zakresie
wskazalyby podobigstwa i r@&nice pomédzy wschodnio- i potudniowosto-
wianska wiara ludows.

przyjdzie, tam urodzaju nie ¢bzie]. T. BpaxunoBcku, Hapoona Oemononocuja Ha
makedonyume, Cromje-ITpunen 1995, s. 50.
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Rozdziat VI

Sw. Paraskewa—Petka iw. Kiriaka—Nedelja. Towarzyszki
| zastepczynie Bogurodzicy

Crkvu gradi Petka i Nedjelja, 3acmana e ceera Henenst
Ni na nebo ni na zemlji, brate, Ha cBera IleTka y cKyToO.
Ukraj sinja na obali mora. Cgera [lerka s Gynerie:
Gradise ji tri godine dana — 51 cranu cBera Hegneinbo,
Jla [paBUME JPYMHHU MOCTH,
[Cerkiew wznosz Petka i Nedelja, Jla CH BBPBAT MBPTBH J{YIIIH.
Ani w niebie, bracie, ni na ziemi, Kos e gyma mpasenHa,
Lecz na brzegu bkitnego morza. npe3 MOCTa I1e J1a IPeMHUHe,
Budowaty cerkiew przez trzy lata.] KOsl € JlyIlla TPEXOBHA,

OT MOCTa 1I€ a l'Ia,E[HC.S

Caera ITerka Nenessuna Majka. [Usreta sw. Nedelja
w objeciachsw. Petki.
[Sw. Petka jest matkNedelji.] Budzita j $w. Petka:

— Wsta juz, $w. Nedeljo,
zebysmy most budowaty,

po nim przejd martwe dusze.
Dusza sprawiedliwa
Przejdzie przez most,

A grzeszna

Zen spadnie.]

! Serbska pig ludowa z Béni, cyt. wg: |. Sajinovi, Sveta Petka i Nedjelja (Kolo
u Bosni) ZnNZO (Zagreb) 1928, 26/2, s. 379.

2 Przystowie serbskie, cyt. wg: M. Huee b x 0 B hi, Toduwiu obuuaju y Cpéa, Beorpan
1991, s. 166.

% Bulgarska piéh ludowa, cyt. wg PITomoB, Ceenmyu-6ausnayy 6 Gwieapckus Hapooeu
kanenoap, Copus 1991, s. 136.
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VI.1. Carskie wrota pewnego ikonostasu z potudniowo-zackaoiej
Butgarii

Podczas bada terenowych w poludniowo-zachodniej Butgarii w lipc
2000 r. miatem mdiwos¢ zwiedzenia cerkwi pod wezwaniesw. Jerzego
w starej wsi Gorno Liaski, w gérach Piryn. Powstatsa w czasach niewoli
tureckiej, w trudno dogpnym miejscu midzy szczytami gor. Jej miesziey
zaczli schodzt na rownir (blisko dzisiejszego miasta Goce Detczew) dopiero
w pocatkach XX w. — i tam, w odlegfei ok. 6 km od starej osady zaydi
nowa wies, Liaski. Ostatni osiedfey opucili gory w latach dwudziestych
XX w., jednak do d# nie zerwali zwazku ze stay osad. Jedynymi
zachowanymi budynkami w Gorno Liaski serkiewsw. Jerzego i znajdaga
sie naprzeciwko niej szkota. Mieszka w niej na staitézs pilnujacy ikon przed
kradzieza (w ostatnich latach bywaly takie préby). Informazgwiatyni i starej
wsi udzielit mi cztonek rady parafialnej Simeon jgtov (urodzony w 1926 r.
w Liaskach), pilnujcy wowczas cerkwi i nadzomgy robotnikbw naprawiag
cych dach: wladze wsi prékujz whasnych srodkéw i ofiar darcziicéw
utrzymywa i remontowa $w. Jerzego.

W cerkwi nabaenstwo odprawia gidwa razy w roku: wwieto jej patrona
i w Zestanie Ducha&w. Wzniesiono 3§ w pocatkach XIX w. — na dzwonie
zachowat si grecki napis mowicy, ze padwigcono go w 1810 r. Freski i ikony
sa dzielem zografa ze szkoly banskiej, w charaktgomstym dla matych
Swiatyn z tega regionu stylu prymitywnym. Szczegdlne vgeaie wywoluje
ikonostas, a doktadniej — carskie wrota i ikonatgagaca ich zastoa
W pierwszej chwili zdato mi gj ze zograf brzydko zartowat sobie z wiernych:
w potmroku nie wida byto na carskich wrotach sceny Zwiastowania, arbeg
ikonostas po prostu przestajetblgonostasem. Zwiastowanie musichgentralr
scen carskich wrot, przez ktére wynosidDary podczas Wielkiego Wagia,
jako ze symbolizuje moment wcielenia Stowa. lkonostasz@egolnie carskie
wrota, dzied ,swiat cielesny” od tego, co bezcielesne, co ,znadiij po tamtej
stronie”, jak pisze o. Pawel Florenski:

Przegrod, ktora dzieli dwaswiaty, stanowi ikonostas. Ale ikonostasemzm® by nazywé
cegly, kamienie, deski. Ikonostas to granicagdzy swiatem widzialnym i niewidzialnym,
a urzeczywistnia siowa przegroda sanktuarium, staje dostpna swiadomdci dzicki owemu
zespoleniuwietych, ,,obtokowi swiadkow”, ktorzy otaczaj Ottarz Bay, sfek niebiaiskiej chwaty,
aby glost tajemnig. lkonostas to widzenie. lkonostas to ukazywanie $wiictych i aniotow
(angelofania), ukazanie eskwiadkéw niebieskich, a przede wszystkim Matki Begki samego
Chrystusa w postaci cielesrgjiadkéw glosacych to, co jest po tamtej stronie powloki ciel¢éne

“P.Florenski, Ikonostas i inne szkic®Varszawa 1984, s. 120.
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Tak jak podczas Zwiastowania BOg poprzez Margjzekracza granic
miedzy bezcielesnym i cielesnym, aby¢higalnie obecnym w historii ludzkiego
zbawienia, tak i Chrystus, przechadav Darach przez carskie wrotaSancta
Sanctorum(oftarza) doswiata @wiatyni), jest realnie obecny poguzy wier-
nymi.

W cerkwi $w. Jerzego rozmieszczenie obrazéw na carskich ehojast
catkiem odmienne od tradycyjnej kompozycji ikondgznej. Na dwdch
centralnych medalionach, gdzie zazwyczaj przedstaiiArchaniota Gabriela
i Maryje, tu widnieli krélowie Dawid i Salomon. Przypatrzgny st blizej
wyjatkowe] kompozycji ikonostasu znalaztem jednak Maryj Archaniota
Gabriela, ale w bardzo nietypowym miejscu — w nairej strefie, niezcznie
upchngtych na prawym skrzydle carskich wrét. Jeszcze daychietypowo
i dziwnie wyghdata najnisza strefa lewego skrzydia, gdzie widnialty dwie
Swiete — Petka i Nedelja. (zob. ryc. 11a, b). Wydalysiiwyjatkowo nie na
miejscu — na carskich wrotach w cerkwiach basikich, owszem, spotykaesi
niekiedy swigtych, zazwyczaj autorow liturgii§w. Jana Ziotoustego s$w.
Bazylego Wielkiego, ale nie znam ikonostasu, nayktofigurowataby w tym
miejscu kobieta inna niMatka Bara. Zamiast zastony oftarza, na karniszu za
carskimi wrotami zawieszono drewniarikone przedstawiajca Chrystusa
w stroju arcykaptana, wychoglzego z kielicha mszalnego.

Zdawa by sk moglo, ze owe nietypowe carskie wrota gupetnie uni-
katowym rezultatem inicjatywy lokalnej wspolnotyesmych, ktéra zamowita je
u zografa, natecego do tzw. prowincjonalnej szkoty banskiej. Taknak nie
jest. Ot& zachowane w tej samej konwencji carskie wrotadujajsic i w innej
$wiatyni pod wezwaniem Zaiccia NMP z tega regionu, we wsi LyKi

Ten ikonostas, powstaly w ostatnim dwudziestopleciu XIX w.,
reprezentuje tzw. szkeottrewnensk (zob. ryc. 12). Rownie tu w miejscu
centralnym carskich wr6t znajdujsic medaliony z Dawidem i Salomonem.
Zwiastowanie umieszczono zej na lewym skrzydle, a po prawej stronie
widnieja $wigte Petka i Nedelja.

Dwukrotne wysipienie takiego programu ikonograficznego wskazuge n
fakt, iz przynajmniej w tym regionie kult obéwietych jest wyjtkowo silny —
wrecz konkuruje z kultem Bogurodzicy.

Po zakdczeniu ekspedycji zagiem zbierg materialy ikonograficzne
i folklorystyczne zwazane z kultem obéwigtych. Wielka pomoe postuzyty mi
rozmowy ze specjalistkod butgarskich ikonostaséw — lwantergow oraz jej
publikacjé, a takke nowo wydana ksika Galiny Wyiczinowej péwiccona

® Serdecznie dzkuje lwance Gergowej za udagnienie zdicia iknostasu ze wsi Lyki z jej
prywatnego archiwum.
®WU.T eproBa, Pannuam 6vreapcku uxonocmac, Codus 1993,



Ryc. 11a, bZwiastowaniesw. Petka isw. Nedelja Carskie wrota w cerkwiw. Jerzego we wsi
Gorno Liaski, potudniowo-zachodnia Butgaria. PobXXv. (fot. autora)
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Ryc. 12.Zwiastowaniesw. Petka isw. Nedelja Carskie wrota w cerkwi Zaiecia NMP we wsi

tyki, potudniowo-zachodnia Butgaria. 1877-1880 (fotGergowe))
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lokalnemu kultowisw. Petki w regionie Trynu Stopniowo narastato we mnie
przekonanieze ikonostasy w cerkwiach w Gorno Liaski i w tykaoke s
wynikiem bkdu czy niewczesnegeartu zograféw; przedstawieniav. Petki

i s$w. Nedelji obok Przenapigtsze] wyraaja ludowa wiarg w ich uzdrawiagca
moc oraz ich r@l mediatorek pomgdzy tym i tamtymswiatem, ogdowniczek
dusz chrzécijanskich przed Panem Bogiem. Uznawane za siostryribbzki

i towarzyszki/pomocnice Matki Bej, cieszyly si duza czcia na etnicznym
terytorium butgarskim i serbskim. Ich kult jest s#® rozpowszechniony,
zwlaszcza w potudniowo-zachodniej Butgarii, gdzresto spotyka si cerkwie,
kaplice i inne miejsca im gwigcone. Teksty ikonograficzne i folklorystycZne
przynosz dodatkoweswiadectwa szczegOlnie wwaego miejsca, jakie ,bit
niaczki” zajmup w ludowym panteonie Stowian bafiskich. Chrzécijanstwo
ludowe adaptuje utwory kanoniczne i ikonoggafirzystosowujc je do starych,
przedchrzécijanskich wierzé, dodajc — w okresie pfiejszym — elementy
historyczno-patriotyczne, wytane w przekonaniuze obie swicte, a szcze-
golnie Petka, spatronkami catego etnosu/narodu (butgarskiegtsiergo) lub
okreslonego regionu — jak w przypadku legend z okoliasta Tryn.

VI.2. Sw. Paraskewa—Petka — ale ktéra? Teksty kanoniczne
poswieconesw. Petce

Kalendarz prawostawny wspomina bowiem co najmmnigyj fwicte o tym
imieniu  (gr. Tlapaokeun ‘przygotowanie’, w rozumieniu religijnym
‘przygotowanie do szabatu’, tpiatek’)’; stad w krajach stowiaskich znana jest
jako Petka (butg., serblletka’, ale i ‘Tlapackesa’; ros. ‘Tlataumna’, ale rownie
‘ITpackosbs’) *°.

7 I" BbanuuuoB a, Bnenoacku noxsanu. Jloxanna penueus u uodenmuunocm 6 3anaoHna
bvaeapus, Copus 1999.

8 Podczas badaterenowych w tym samym rejonie w r. 1998 Andrzejtitaj zapisat szereg
interesujcych legend zwizanych z kaplig pod wezwaniensw. Nedelji w pobliu wsi Gyrmen
(powiat Chadidimowo). Zob. A. Kottataj, Cudowne ikony iswiete miejsca w legendach
z regionu Goce Delczew (Potudniowo-zachodBiggaria), [w:] Swieci w kulturze i duchowsei
dawnej i wspoitczesnej Eurgmed. W. S¢pniak-Minczewa, o. Z. J. Kijas OFMConv [= Biblioteka
Ekumenii i Dialogu, 9], Krakéw 1999, s. 201-208.

®Wiecej o etymologii stowa zob. w: C. WalteThe Portrait of Saint Parasceye
+Byzantinoslavica” 1955, LVI, 3, s. 153—758;B b 114 1 H 0 B &, 3HeNOACKU NOXBANU..., S. 52.

193, Bulgakow pisze: ,& wmyu. Ilapackesa... Haspana oma IlapackeBoif, mOTOMY, 4YTO
pomunace B Ilstauny (I[Tapackesa mo pycCku 3HauuT IIstauna)”. ,CB. [TapackeBa monb3yercs
y HapoAa OCOOCHHBIM yBaXCHHEM U Ooubluero yacTuio HasbiBaercs: [latauuero, Ilsrunoro,
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.Najstarsza” Paraskewa—Petka to ckciianska ngczennica z Rzymu, ktéra
zgineta za wiae w potowie Il w. za panowania cesarza Antoniusz@arna jest
jako Paraskewa—Petka Rzymska, a §@jicto obchodzone jest 26 lipca
(8 sierpnia). 28 palziernika (10 listopada) przypada wspomnienie innej
wczesnochrzeijanskiej swigtej tego imienia — Paraskewy—Petki lkonijskiej,
meczennicy z czasOow Dioklecjana. ,Najmtodsz Paraskew—Petlk jest
pustelnica z drugiej potowy X w., urodzona w EpiwadTracja). Po
ascetycznynzyciu na pustyni w Azji Mniejszej i Konstantynopgbowrdcita do
rodzinnego miasta, gdzie umarta. Pogrzebanovj Epiwacie, a po latach
przeniesiono ciato doswiatyni pod wezwaniem Swigtych Apostotow
w pobliskiej Kalikratii. Pocgtkowo znana byta jako Paraskewa Epiwatska lub
Kalikratyjska, a wrod wiernych jako sw. Petka Nowa albo Miodsza,
w odr&@nieniu od dwoch wczesnochézganskich neczennic. Jej wspomnienie
przypada w kalendarzu liturgicznym na 14/27%dxéernika. Relikwieswietej
przenoszono kilkakrotnie, a ¥@e z miejsc ich przechowywania przynosi
kolejny jej przydomek. Jak wspomniano gy, pochowanaw. Petk w jej
rodzimym Epiwacie, ale wedlugywotu tw obok pogrzebano pewnego
zloczyncg. Wtedy swigta ukazata si we snie jednemu z mieszkadw miasta
i nakazata wydohyz ziemi i przeni& swoje ciato w inne miejsce. Pierwszego
translatio dokonano z Epiwatu déwiatyni w pobliskiej Kalikratii i w ten
sposobsw. Paraskewa—Petka Epiwatska zostata Kalikragyjg¥ latach 1230—-
1231 butgarski car lwan Asen Il otrzymat od kiawcow relikwie swigtej
(Kalikratia znajdowata si wowczas w granicach Imperium taskiego)

i uroczyscie przeniost je do Tyrnowa, ktorego patr@nkostataswigta —
otrzymupc przydomek ,Tyrnowska” i ,Butgarska”. Po zdobyciyrnowa przez
Turkoéw pod koniec XIV w. relikwie zostaly przeniese do Widynia, a staad

do Belgradu. W tym okresiavicta znana jest jako Petka Tyrnowska, ale i Petka
Serbska. W 1521 r., po zdobyciu przez Turkéw Belgrarelikwie swigtej
przeniesiono ponownie, tym razem z Belgradu do Kamgnopola. W potowie
XVII w. hospodar motdawski Bazyli Lupu dostat je ogatriarchy
Konstantynopola i urocZgie sprowadzit do Jass. Od tej pory Petka ,Miodsza”
staje st i Jassk™. Z rozpowszechnianiemeskultu $w. Petki poza terytorium
Batkanéw zwizane jest imi Grzegorza Cambtaka, autdsgowa o przeniesieniu
relikwii sw. Petki do BelgraduNalery tu dostrzec przypuszczalmolg ziem

Iernoro”, C. B. BynaraxkoB, Kumus ceimuix u yepkosHvle npazonuxy (POTOTHIHYECKOES
W3/IaHie LEPKOBHO-KaneHaapHoro otaena Hacmonvuou xnueu C. B. Bynrakosa), Graz 1965,
s. 257, 392 (przyp. 1).

1 Wiecej o historii przenoszenia relikwii i rozwoju kultw. Petki na Batkanach zob. w:
I'. Bbn4uHoBa, 3uenoacku noxsanu..., S. 52-54; tam tebogata bibliografia.
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motdawskich? jako kulturowego p&rednika m¢dzy Stowianami batkaskimi

a ziemiami ruskir?, ukraiiskimi i wschodniopolskimi zamieszkanymi przez
ludnaé¢ prawostawn, gdzie kultswictej rozpowszechnit gii gdzie powstawaty
oryginalne utwory hymnograficzne jej {wiccone’. Moziwe s tez
bezpdrednie kontakty batkesko-polskie®. Jakoze kwestii tej szereg publikacii
poswiecajp A. Naumow i M. Kuczyska®, a dobrego przegilu problematyki
zwiazanej z recepgjkultu $w. Paraskewy-Petki na terytorium Rzeczypospolitej
Obojga Narodéw dokonat mtody krakowski slawista $aradomsKr’, badajc
droge wiodaca $wieta z Batkanow do Europgrodkowej i Wschodniej, sprobyj
nizej przedstawi te teksty hagiograficzne i hymnograficzne, ktoremeim
zdaniem — bezgoednio odnosz sig tak do ikonograficznej interpretacji kultu
sw. Petki, jak i ludowochrZeijanskiego wymiaru czci oddawanej ,siostrom
blizniaczkom — Petce i Nedelji.

VI.3. Sw. Petka Tyrnowska w hagiografii i hymnografii stowiainskiej

O greckichzrédtach hagiograficznych dotygzych sw. Paraskewy—Petki
wiadomo bardzo niewiele. Nie zachowaty gksty bizantyskie'®. Wkrétce po
jej smierci (lata dziewj¢dziesate X w.) powstat jaki tekst lokalnego tworcy
z okolic Epiwatu, ktory jednak nie zadowalat gustbterackich epoki, skoro
w XII w. patriarcha Mikotaj IV polecit pewnemu st#znemu pisarzowi
— diakonowi Wasyliskowi — napiéaowy zywot'®. Niestety, tekst ten nie zacho-

M. dep™MeHaxueBa, Pymvrckume scumus na ce. Ilemxa Enueamcka, Ct6J1 1994, 27,
s. 78-112.

130 rozprzestrzenieniugkultu $w. Petki na Rusi zob. Ad. P ot o B, Ilemxa Teiproscras
6 80CMOYHOCLAGAHCKOU NUCOMEHHOCMU U uUccKkycmee, [W:] Pycko-0ankancKku KyaimypHu 6pb3Ku
npes cpeonoserxosuemo, Copust 1982.

“E.Haymos, Cmaposunna pyceka nicus na wecms cg. npen. Iapackeeu Tuprnogckoi, [W:]
Lepkosnwiii kanenoap 3a 1994e., Canox 1994, s. 121-126.

1570b. A. N aum o wWiara i historig Krakdw 1996, s. 49-50.

1 Tamie; tenze, Toprosckama mpaduyus 6 Kupuickume pPbKONUCH, CobXDAHABAHU 6
Honwa, [W:] Teproscka kHudicosna wikoaa, T. 5, B. TepHoBo 1994, s. 377-382; M. K U € z1y
s k a, Hymnografia Stowian Potudniowych w cerkiewnostoislkach rkopisach bibliotek
polskich Krakéw 1993 (praca doktorska, maszynopis).

7). StradomskiSwicta Paraskiewa (Petka) w literaturze, kulturze i dushci
Stowian potudniowych i Wschodnidiw:] Swieci w kulturze i duchowsai..., s. 83-94.

B O kulcie sw. Paraskewy—Petki &0d Grekéw i Stowian zob. E. KaluZzniackdur
alteren Paraskevaliteratur der Griechen, Slaven BuwhanenWien 1899.

19 Cmapa 6vreapcka numepamypa 6 cedem moma, 1. 4; Kumuenucnu meop6u, ChCT. K Pef.
K. UBanoga, Codus 1986, s. 574.
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wal sk i znamy go jedynie z domniemanego przektgdedniobutgarskiego
z XIV-wiecznego zbornika, zawiergjego te inne utwory péwiecone sw.
Petcé’. Zdaniem S. Kaucharowa, przektad ten powstat w latach panowania
Iwana Asena |l (pierwsza potowa Xl w.) razem znymi oryginalnymi
sredniowiecznymi butgarskimi utworami hagiograficemyi hymnograficznymi
poswigconymi swigtej — opowidcia 0 przeniesieniu relikwii z Kalikratii do
Tyrnowd”, zywotem prologowym i sliby. Bez wtpienia zainteresowanie
ascetycznynzyciem i czynami Petki zwzane jest z przeniesieniem jej relikwii
do Tyrnowa w 1231 r. Z calpewndcia nie tylko hagiograficzne, ale i hymno-
graficzne utwory butgarskie powsiajna podstawie przektadu/kompilacji
nieznanych pierwowzoréw greckich. @powigci o przeniesieniu relikwiwig-
tej czytamyze

A crex cMbpTTa Ha marpuapxa, B CbIaTa ToJWHA, ONArOBEpPHUAT LAp H3IPATH CBOS
MHOTOCMHPEH U IIPEHojo6eH B MEIOTOUHOTO YUEHHE TYXOBEH OTell MOHAXa MoakuM 1a peMuHe
ot Ilapurpan BeB Bemmka Huxkes, 3a ma Opme OmarocioBeH 3a apxuepeil. 11 koraro ormue
B Kanmmnkpatus, Tyk ce cnobu cbe ciry0a 3a IIOMEH Ha CBETHLATa, C OXBaja U )KUTHE 3a Hed, OT
KOETO NPEBEIOXME, 3a Ja Bb3IsIBAME M XBaJlMM CBETHUIIATa C MOA00aBalllo 3a Hesl XBaJeHHE, a He
714 sl IpHITaraMe Ha NPernoao0HAaTa, ITbK Ja 5 HApHUAMe MbUCHHIIAZ,

[A tego samego roku, pamierci patriarchy, prawowierny car postat Joakimaicha, wielce
pokornego iswiatobliwego ojca, biegtego w naukach miododajnychy adat s¢ z Konstan-
tynopola do Wielkiej Nicei i przy} sake arcybiskupi. | udawszy s do Kalikratii, zdobyt
whasciwa stwzbe na dzié wspominaniaswietej, jak tez stowo i zywot, ktére to teksty my oto
przetazylismy, by chwalt nalezycie swieta, a nie stawd wielebry, meczennia ja nazywagc.]*

Po $mierci prymasa Cerkwi butgarskiej Bazylego, w rak?234, car lwan
Asen |l wysyla przysziego patriargtbutgarskiego Joachima | (1235-1246) do
Nicei, gdzie otrzymuje on god#é® arcybiskupa od patriarchy powszechnego
Germana Il. Podczas pobytu w Kalikratii Joachim jdoge greckie teksty
hagiograficzne i hymnograficzne gmagconesw. Paraskewie—Petce i zabiera je

2 C. KoxyxapoBs, Heuseecmno npouséedenue na cmapobwreapckama noesus, Ctoll
1971, 1, s. 289-322. Zob.zteuwagi K. Ilwanowej dozywotu $w. Paraskewy—Petki
Tyrnowskiej w:Cmapa 6vacapcka aumepamypa..., 1. 4, s. 574-581, jak i jej artykdKumuemo na
Iemxka Twproscka om Iampuapx Eemumuii (M3mounuyu u mexcmonoeuuecku 6enesxcku), CtoJl
1980, 8, s. 13-36.

%L Tekst opowiadania wraz z przekladem nowobulgarskioh. w: C. Koxyxap o B,
Heuszeecmen nemonucen paskas om gpememo na Hsan Acen 1, JIM 1974, 2, s. 126-129. Tekst
nowobutgarski z komentarzem wC. Boxunos, C. KoxyxapoBs, bwicapckama
aumepamypa u kuudxcruna npes Xlll eex, Copust 1987, s. 112-113, 239.

2P Boxunos, C.Koxyxap o B, Bereapckama aumepamypa..., S. 113.

% polski przektadOpowigici o przeniesieniu relikwiiw. Paraskewy (Petki) z Kalikratii do
Tyrnowa autorstwa B. Kotyk zob. wZiemscy aniotowie — niebiacy ludzie Anachoreci
w butgarskiej literaturze i kulturzevybér i wsep G. Minczew, Biatystok 2002, s. 113-115.
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do Tyrnowa. W stolicy Drugiego Carstwa powst@irzynajmniej trzy teksty
zwiazane z kultem pustelnicy z Epiwatu:

a) zywot prologowy, lkdacy kompilach przektadu zywotu greckiego
i oryginalnego utworu butgarskiego zwanego ztranslatio reliquiaez Azji
Mniejszej do Tyrnowa. Najstarsze zachowane teksshodzce w sktad
Prologu wierszowanegpochodz z XIV w.;

b) sredniobutgarski przektad/kompilacja nieznanej greickSheby sw.
Petce zachowany wWinei Dragana butgarskim ¢kopisie z kaca XI1I w.?*

¢) wspomniana wiej Opowig¢ 0 przeniesieniu relikwii

W ten sposob w Xl w. uformowat @i pierwszy korpus tekstow
wykorzystywanych 14 palziernika — wswigto Paraskewy—PetkiTranslatio
relikwii do stolicy Butgarii dodaje jej kultowi pemego charakterystycznego
rysu: sw. Petke (juz ,Tyrnowsky”) zaczyna si czci jako patronk rodziny
carskiej i calego pestwa — stata siw ten sposob protektagletnosu.

Interesujce jest pewne&wiadectwo zmieszania czci oddawanej ,howej”
Petce — Epiwatskiej, Tyrnowskiej z kultami ,starycdwigtych o tym imieniu
— Rzymskiej i Ikonijskiej. Anonimowy autd@powigci o przeniesieniu relikwii
pisze:

3a Ja BB3IsIBAMC U XBaJIMM CBETHLATa C no;[06aBam0 3a HESA XBAJICHUEC, A HC Ja s IIpyjiaraMe Ha
Hpeno;[06HaTa, II'bK J1a 51 Hapu4aM¢€ MbYCHUIIA.

[by chwali nalezycie swigta, a nie stawd wielebry, meczenniq ja nazywajc.]

Wida¢ wyraznie, ze pustelni¢ Petlke mylono z mczennicami — Paraskew
Rzymsk, a zwlaszcza z Paraskgwkonijska, ktorej wspomnienie w kalendarzu
liturgicznym (28 padziernika) przypada bliskéwigta Petki Tyrnowskiej. &
ostatni wychwalano nieodpowiednimi dla niej tekstami Igioznymi,
przeznaczonymi dla innego typwictosci — meczenstwa. To niedopuszczalne
zmieszanie rczenskiego i pustelniczego typéwietosci stato st przyczyra
powstania zaréwno przektadu, jakzteowych utworéw hagiograficznych
i hymnograficznych. Powstanie nowych tekstow nigrdwadzito jednak do
rozr@nienia kultbw — to zmieszanie funkcjonowato i w kach nastpnych:
zasppienie Petki Tyrnowskiej ParaskewPetk Rzymslgy lub Ikonijsky stato s¢
w liturgicznych kstgach wschodniostowisskich praktyly powszechgf®,

24 Wydana przez J. Ilwanowa VWBwsreapcku cmapunu u3 Makedonus, GOTOTHI. H3.,
Codpus 1970, s. 424-431. Przeklad nowobutgarski Mu: Boxunos, C. Koxyxapos,
Bvreapckama aumepamypa..., s. 97-106.Wigcej o stuzbie zob. w: C. Koxyxapos,
Heuszsecmn0  npouseedenue..; C. KoxyxapoB, Teprosckama KHUICOBHA — WIKONA
U pazeumuemo Ha XUMHUYHAMA noesus ¢ cmapama Owieapcka aumepamypa, [W:] Teproscka
KkHudicogna wikoaa, T. |, Copus 1974, s. 277-309.

T, BbauuHoB a, 3nenoncku noxéan..., . 60.
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a w kalendarzu liturgicznym i olgdowym Stowian batkaskich Petk Tyr-
nowsky myli sie niekiedy z jej rzymskimienniczk. M. Nedeljkovi pisze ze:

VY Haponxy ce morpemHo apsku aa je [lerka TproBcka 26 jyna/8 asrycra, Kako je 4ak onucaHa
Uy TIpaBOCIaBHUM KajieHaapuma. [leTka, koja ce Ipa3Hyje OBOr' JaTyma je CBeTa
npenonoonomyuenuna [lapackesa, pogom Pumbanka.. 2

[Lud bfednie trzyma si przekonaniaze wspomnienie Petki Tyrnowskiej przypada 26 lipca/
8 sierpnia, jak to podajprawostawne kalendarze. Petka czczona patht, jest w istocieswigta
meczennig Paraskew Rzymslg.]

Oryginalny obszernyywot stowiaiski swigtej powstaje znacznie podiej,

w drugiej potowie XIV w. i nie bezpodstawnie uiea sk go za jedno
z najwikszych osigni¢¢ stylu hagiograficzno-panegirycznego (splataniavstd
nremenue cnogec), charakterystycznego dla szkoty tyrnowskiego ipathy
Eutymiusz&'. Znane s dwie autorskie i trzecia, poa redakcjaywotu:

a) od lat osiemdziegiych XIV w. utwor patriarchy Eutymiusza szeroko
rozpowszechnia siw literaturach prawostawnych Stowian i Rumurigw

b) druga, wczesna redakcja zniaca sé od poprzedniej skréceniem
materiatu biograficznego za#zanego z dzieastwem Petki;

c) trzecia, ,wenecka” redakcja diakona Moiseja, renaz jednego ze
starodrukéw BoZidara Vukovicia (1536). Ten mocnobskny wariant wchodzi
w sktad niektorych damaskinéw i zyskujezdipopularnéé wsrod wszystkich
batkaiskich Stowian oraz Rumunéw paseszy od XVII w?

Do popularnéci sw. Paraskewy—Petki $0d wigkszaci narodow
prawostawnych przyczynit siw dwzym stopniu kult jej relikwii. Przeniesione
z Kalikratii do Tyrnowa nie znajdaijtam spokoju, jakaze podczas tureckiej
ekspansji na Batkanach majmiejsce kolejne przenosiny: z Tyrnowa do
Widynia (1393); po upadku Carstwa Withkiego — z Widynia do Belgradu

M. HexemkoBuh, loouwnu obuuaju..., s. 293. O podobnych zamianach na butgarskim
terytorium etnicznym zob. naginy podrozdziat.

2" Krytyczne wydanie tekstu w: E. KatuZniackZur &lteren Parskevaliteratur,.
s. 59-79. Przektad nowobutgarski @napa 6vreapcka aumepamypa..., . 4, s. 191-202. Polski
przektad fragmentéwywotu w: Siedemniebios i ziemia. Antologia dawnej prozy butgargkie
wybor i przektad T. Bbek-Wirgowa, Warszawa 1983. Nowy polski przektadoesiwa B.
Kotyk w:Ziemscy aniotowie — niebiacy ludzie.,.s. 99-11.

28 Najstarszy tekst w tzwZborniku Zografskinz kaica XIV w., zawierajcym przeklady
oraz utwory oryginalne patriarchy Eutymiusza. Z&b. UBaunoBa, Kumuemo na Ilemka
TvpHoscka...

29 Wiecej o historii utworu Eutymiusza i jego opracowahia(przerdbkach) zob. w:
K. I B aH o B a, Kumuemo Ha Ilemrxa Twproscka... i uwagach teje autorki dazywotu obszernego
sw. Petki Tyrnowskiej patriarchy EutymiuszBfocmpannomo swcumue na Ilemxa Twproscka om
Hampuapx Eemumuii) W: Cmapa 6wreapcka iumepamypa..., 1. 4, s. 577-588.
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(1396); po zajciu Belgradu przez wojska Sulejmana Wspaniategdelgradu
do Konstantynopola (1521); w 1641 r. motdawski loaksy Bazyli Lupu dostaje
relikwie z Fanaru i przenosi je do Jass, gdziedujajsic do dzs*. Translatio
reliquiae z Widynia do Belgradu pwigcona jestOpowig¢ 0 przeniesieniu
relikwii Petki z Widynia do Belgraduktérej autor, Grzegorz Cambtak, jest
uczniem Eutymiusza i gaiejszym metropolit kijowskim®:. Utwor ten powstat
najprawdopodobniej podczas pobytu Cambtaka w Sevblatach dziewdc¢-
dziesitych XIV w., kiedy byt on igumenem Monasteru Degkiego i z cat
pewndacia byt swiadkiem tego wydarzenia: po upadku Widynia serbdsigzna
Milica i wdowa po krolu Ugljeszy, Eutymia, dokonalyoczystego przeniesienia
relikwii do Belgradu. Od tej pory rozpowszechniemsie kultu swigte] idzie
sladami Grzegorza Cambtaka — z Serbii przez Kongtemol do Rumunii,
a stamdd (znéw po krétkim pobycie w stolicy Bizancjum) e Hijowa, ktérego
metropolit, zostaje Cambtak w 1414%W kalendarzu liturgicznym Metropolii
Kijowskiej ustanowit on uroczysfoé sw. Petki na dzig 14 padziernika i stato
Si¢ to przyczym rozpowszechnienia takywotu obszernegéwictej, jak i jego
whasnejOpowigci 0 przeniesieniu relikwiiOba te utwory zaly state miejsce
we wschodniostowigskich ksetgach liturgicznych; przepisywano je jeden po
drugim, ale oddzielnf& Na ziemie polskie teksty pmiccone Petce trafigj
zarowno z Rusi i Motdawii, jak i bezpednio z Batkandw — w polskich
bibliotekach przechowuje siponad czterdziei odpiséw stuby** oraz odpisy
zywotu prologowego, obszerneg@powigci o przeniesieniu relikwii

Z krotkiego przegldu tekstow hagiograficznych i hymnograficznych
poswigconychsw. Petce wynikaj wnioski nastpujace:

1.Nie @ znane stare teksty bizanskie zwhzane z jej swictem.
O domniemanymzywocie zwhzanym z lokalnym kultem Paraskewy Epi-
watskiej i zywocie autorstwa diaka Wasyliska posiadamy niepéifemacije.
Nie wiadomo réwnig, z jakich utworéw korzystat patriarcha Joachiralgé bez
watpienia pewn czs$¢ bizantyaskich tekstow prozatorskich i poetyckich
wykorzystano przy ustalaniu najstarszego bulgagskiekorpusu tekstow
towarzyszacego pocatkom kultuswietej wsrdéd Stowian batkaskich.

%0 Wigcej o przenoszeniu relikwdiv. Petki i religijno-ideologicznym kontékie tego procesu
zob. w: E. SuttnerDie heilige Petka Bindeglied fiir die Volker Stdastropas und Symbol
ihre Selbstbehauptungw:] Bmopu mescoynapoden xonepec no owacapucmuxa. JJoxniaou, T. 2,
Codust 1987, s. 308-328.

81 Wydanie tekstu wil. UBa 1o B, Bvazapceku cmapunu..., s. 433-436.

32 Wigcej o losach Grzegorza Cambtaka i jegossizmie literackiej w: A. N a u m o wiara
i historia.., s. 63—80.

3. StradomskiSwicta Paraskiewa (Petka),.s. 90-91.

%“A.Ha yM 0 B, Tvrosckama mpaduyus...; E. Haym o B, Cmaposunna pycvka nicus...; zob.
tez M. Ku c zyn s k a,Hymnografia Stowian Potudniowych
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2. Od XIII w. swieta zaczyna spetntafunkcje patronki tak rodzin carskich,
jak i paastwowaci.

3. Dodatkowy popularné¢ przyniosty kultowisw. Petki powstate w XIV w.
utwory przedstawicieli tyrnowskiej szkotygonienniczej: patriarchy Eutymiusza
i Grzegorza Cambtaka. Szczegolniezna jest rola Grzegorza Cambtaka, ktory
propaguje w régnych krajach prawostawnych wiasne i cudze tekséz avpro-
wadza uroczysts $w. Petki do liturgicznego kalendarza Stowian Wsgtic.

4. Na podstawie najstarszego korpusu tekstow (XIN~-w.) powstah
pé&zniejsze redakcjezywotu i stwzb, przepisywane w ksjjach liturgicznych
i drukowane w potudniowo- i wschodniostovwigkich zbornikach poazvszy od
XVI w. Na pograniczu kulturowym polsko-ruskim pojeje Sk tez nowe,
oryginalne utwory poetyckie gwigconesw. Petce.

5. Ascetyczny wymiar kultu zajmuje stopniowo migjsdrugorzdne: wraz
Z przeniesieniem relikwii z Kalikratii do Tyrnowsw. Paraskewa Epiwatska
staje s¢ Petlky Tyrnowsk i Bulgarsk, opiekunlg carskich dynastii i pestw
—w tym przypadku Tyrnowa i Butgarii.

6. Przenoszenie relikwdwigtej do kolejnych miejsc automatycznie czyai j
opiekunlg innych dynastii i etnosow: Petka Butgarska stajeSerbsk, Jassk,

a cazsto pod tym imieniem spotykaesija w serbskich i ruskich ksjach
liturgicznych.

7. Fakt, ¥ przenoszenie relikwii zwrzane jest najeZciej z tureck
ekspangj na Batkanach, wyta st i w kulcie: rozpowszechnia giwiara, ze
swigta ,ucieka” przed niewiernynfil. P&niej wiara ta zostanie uzupetniona
przekonaniem Serbéw i Bulgarowe Petka nie tylko ,ucieka”, ale i pomaga
chrzecijanom w walce z muzutmakim najedzca.

Nie zbadano dat recepcji hagiograficznych i hymnograficznych téks
bizantyaskich pawieconych sw. Kiriace (Kiriakii), znanej batkaskim
Stowianom jako Nedelfa W kalendarzu prawostawnym znangdsie $wicte
0 tym imieniu: 7 czerwca czcigspamgé meczennicy z Cezarei Palegskiej,
ktéra zgireta za wiag w IV w.*’, a 7 lipca obchodzi wspomnieniw. Kiriakii,
ktéra zgirta w Nikomedii podczas prégedowar za czasOw cesarza
Maksymian&?.

% O tym aspekcie kultéw. Petki zobI'. B 14 u 1 0 B a, 3nenoncku noxeau..., S. 54.

% Wsréd Stowian Wschodnickwicta nazywana jest réwniémieniem Anastazja — to kalka
greckiegoagvoagotaota — ‘dzien zmartwychwstania’;zzmartwychwstanie’, tji:niedziela’.

SC.B.B yInraxo B, Kumus ceamvix..., S. 198.

¥ Tamye, s. 232.
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VI.4. ,Ceera Ilerka Henpessmna majka”. Kult bli zniaczy, jego
stosunek do kalendarza agrarnego i dni tygodnia. Ldowa wiara
w to, ze $w. Petka isw. Nedelja leca i pomagaja duszom zmartych

Wierzeniom,ze $w. Petka isw. Nedelja § siostrami blniaczkami i zwiza-
nym z tym przekonaniem praktykom okapwym Potudniowych i Wschodnich
Stowian pdwigcono szereg badawsrod ktorych na szczeg@ruwag; zastuguy
wydane w ostatnim dziegiioleciu monografie R. Popowa i G. Wylczinowege
starszych publikacji dotygzych kultu Petki wymieri nalezy cenne obserwacje
typologiczne A. Wiesielowskiedy a przede wszystkim dokonanprzez
B. Uspienskiego anakzrelacji obuswictych do kultusw. Mikofaja (gtéwnie
wsréd Stowian Wschodnich) oraz prac S. Tolste]? o zwiazkach folkloru
potudniowo- i wschodniostowfesskiego wyraajacych s¢ w tekstach literackich
i wierzeniach zwjzanych z&w. Petlk. Cenne informacje o kulciav. Petki isw.
Nedelji na etnicznych terytoriach serbskich (wragvyrzerpuaca bibliografia)
odna4|3éc’ mozna w ksizce M. Nedeljkovicia o serbskim kalendarzu ela-
wym™.

Wedtug W. lwanowa, W. Toporowa i B. Uspienskiegbjecgwicte przej-
muja pewne cechy charakterystyczne dla kultu Mokosayatosa (Welesa-
-Mikotaja). W wigkszaici studidw etnologicznych zwracagsiuwag; na stad,
pogaiska warstw kultu o elementach chtonicznych i androginicznych.

Paraskewa—Petka to pasta cechach chtonicznych, zwana zzenskim
prapocztkiem; jest opiekunk prac kobiecych, o czymdwiadczy ich tabu
(dotyczce szczegllnie pracy z wan W dniu sw. Petki (tzw. Petka zimowa,
butg. 3umen Tletxkormen, 14 p&dziernika) rozpoczyna &i,martwa”, zimowa
pora. Zarowno Petka, jak i Nedelja &vigtymi o naturze androginicznej: jako
megzczyzni nabierag nowego wymiaru (butg. i serbllerko’, butg. ‘Henenso’,
serb. ‘Henessko’), Petko (Petka) t&wiuu noxposumen (przywoédca wilkowd’.
W niektorych przypadkach Petka jest patepmiigoci i urodzaju, co przywodzi

%P Mono B, Ceemyu-6ausnayu..., S. 126—145]". Bbn4uu Ho B a, 3uenoncku noxsanu...,
szczegOlnie rozdziat garigcony swigtym-patronkom rejonu Trynu, 90-98.

“A. H. Becenosckuii, Oneimbi no ucmopuu  pazeumus XpUCHMUAHCKOU 1e2eHObl.
Il. Bepma, Anacmacus u Ilasmuuya, JWKMHIIT (Mocksa) 1877 ,utoub, 189.

41 Zob. dodatek VI(Kult Pjatnicy (Pitki) i Niedzieli w zwizku z kultem Mokoszyyv:
B. Uspienski, Kult sw. Mikotaja na RusiLublin 1985, s. 200-204.

“2C. M. Toncrtas, Tpacose cmape cpncke u cmape pycke anokpugme mpaduyje
v goaxnopy Ionecja, [W:] Hayunu cacmanax crasucma y Byxoee dane, 14 Beorpan—Hosu Can—
IpuiutuHa, 11-16, 1984)beorpan 1986.

M. He nem ko Buh, loouwnu obuyaju..., s. 166-168, 178-182, 293.

44 Wigcej o przedchrzeijanskich wierzeniach u podstaw kultu obwictych, a szczegélnie
Petki — w cytowanych pracach B. Uspienskiego i R.o0R@p
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na myl paralele z Mokosg wielka Boginia—Matka, Kybele i in* Na ar-
chaiczne totemy i mity chtoniczne nawarstwity siterpretacje chreijanskie,
ktore trafity do chrzécijanstwa ludowego 40z z oficjalnego kalendarza litur-
gicznego, hdz tez z tekstow literackich niekoniecznie zwanych z doktryam
oficjalng. Przegdd tychze tekstow warto rozpogz od rocznego cyklu
obrzdowego, jakoze w nim najlepiej wida wspoétoddziatywanie kultu
chrzécijanskiego i wiary ludowej.

Stowianie Potudniowi obchodzdzien sw. Petki dwa razy: ,zimowy” — 14
pazdziernika i letni” — przypadagcy na r@ne dni w zalenosci od daty
Wielkanocy lub te, jak ma to miejsce w niektorych regonach Serléiili@ca, tj.
w dzien sw. Paraskewy Rzymskiej, nazywandjlerka Bogonoma” (‘Petka
przynoszca wod’)*°. Wraz z Petk ,zimowa” konczy sk cykl letnio-jesienny,
kobiety tego dnia nie pracy)j rozpoczynaj Sie uroczystéci poswiecone
opiekutnczym duchom domu éwietemu patronowi deemey, crasa, 06pok).
Interesujce @ paralele pomidzy Petlg ,letnig” i ,zimowa” a dniami sw.
Dymitra i sw. Jerzego, ktore posiaddunkcije regulujce kalendarz obezowy.
| tak ,zimowa” sw. Petka waze st bezpdrednio zesw. Dymitrem — nie tylko
poprzedza go, ale i przejmuje pewne jego funkcjeytl dniach rozpoczynagsi
zima, przypadajwoéwczas rozliczenia z robotnikami sezonowymi, adpia s¢
owce, ktore okat sie nastpnej wiosny. 14 padziernika rozpoczyna i
dwunastodniowy okres trwgy do 26 padziernika (Tumwurposmen); dni te
uwaza sk za nieczyste. Oéw. Dymitra dosw. Archaniota Michata (Zaduszki)
nastpuje kolejny dwunastodniowy cykl dni nieczystychW tym seman-
tycznym tacuchusw. Petka —sw. Dymitr — sw. Archaniot Michat z jednej
strony wid& zwiazek medzy nimi, a z drugiej — chtonicznnatue Swietej,
wyrazarg W wierze,ze oto obcuje ona z martwymi.

I'eprooBnen i Jumurpoaen dzieh rok agrarny na &&¢ letnig i zimows,
podobnie, jakw. Petka ,letnia” i ,zimowa”. Obchodzona wzdych terminach,
ale zawsze zwzana z innym diym swigtem @§w. Jerzym, w Serbii niekiedy ze
sw. Paraskew Rzymsk) Petka ,letnia” 4czy skt z rodzeniem, urodzajem,
wegetaci, deszczem i wilgogi W Tracji i Strandy piatek po Wielkanocy

4 W niektérych rejonach pétnocnej Bulgarii 14zpaiernika robi si poswiecony swietej
kurban, aby rok byt ,wilgotny i deszczowy” R, ITonos, Ceemyu-6ausnayu..., s. 137).
O obchodzonym w Serbiiviecie ,Ilerku Bomonome” zob. nizej.

48 BepoBalo ce ako ce pamu Tora jama, npectahe, mpecymmhie Boxa (w3sope).” [Wierzono,
ze jeeli tego dnia & pracuje, nie &dzie wody (wyscha zrodia)]. M. HenemkoBuh,
Toouwwnu obuuaju..., S. 181.

“"P.TIomnos, Csemyu-6nusnayu..., S. 128-129.
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nazywany jest Jlstua cB. Ilerka”, ,IIpecBera Iletka”, ,Iletka Bambkmms”,
wida¢ w nim cechywiatecznego cyklu Wielkanocy i dniav. Jerzeg®.

By¢ maze jedna z gtdwnych przyczyn zmieszania w cioijastwie
ludowym postaci trzechwigtych jest nasgjpstwem pomieszania kalendarza
rocznego (liturgicznego i obx¢dowego) z cyklem tygodniowym. Stara wiaze,
piatek (dziex nieparzysty) jest dniem zlym, zastije chrzécijanska inter-
pretacg piatku jako dniasmierci Chrystusa. Mima tu rownie odnalé¢ paralele
Z archaicznym, powzanym z judaistyczntradych swietowaniem soboty jako
ostatniego dnia tygodnia, w przeddzldbdrego, wieczorem, nie pracuje $por.
grecky etymologé imienia ‘Paraskewa’). W obezrlowym kalendarzu Butgaréw
i Serbéw spotyka sitzw. ,zte”, ,czarne” patki, poprzedzajce zazwyczaj die
swigta chrzécijanskie. W Butgarii § to pigtki przed sw. Dymitrem, Baym
Narodzeniem, Epifani (6 stycznia),sw. Trifonem (1 lutego),sw. Teodorem
(pierwszy tydzié@ Wielkiego Postu), w tygodniu wyznaczeym potove
Wielkiego Postu dpeoonocmu), przed Wielkanog, Rusaliami(badz rusalsly
niedzieh — przed dniem Rédziesitnicy), Wniebowzg¢ciem Nagwigtszej Marii
Panny, dniem Adoracji Krza sw. (14 listopada). We wszystkie te dni prze-
strzega s surowo tabu prac kobiecych (zwlaszcza pexdzenia, tkania itp.);
kobiety zachowuj post i wstrzemizliwosé seksuala®. W niektorych rejonach
Serbii obchodzi gisze&cé ,ciezkich piatkOw” (mewwxe nemaxa, mewxe Ilemxe) —
przed Wielkanog, sw. Jerzym,sw. Eliaszem (20. lipca), Wnieboveziem
Najswigtsze] Marii Pannysw. Dymitrem i Bazym Narodzeniem. Zmieni@jsie
liczby, jak i daty ,cézkich piatkbw”, zawsze jednak asto dni zwhzane
z duzymi swigtami chrzécijanskimi®®.

Interesujca jest interpretacja ,ztych gtkow” w kulturze ludowej, powstata
pod wplywem pseudokanonicznych zabytkow literackidej potwierdzenie
znajdujemy wOpowigci o dwunastu pitkach — greckim tekcie przetaonym
i adaptowanym wérodowisku butgarskim w XII-XIII w. i znanym z nagst
szych odpiséw z tego stulecia (np. zesredniobutgarskiego zbornika —
palimpsestu z klasztorgw. Katarzyny na Synaju)Opowigé o dwunastu
pigtkach znana jest slawistyce od XIX w., byla kilkakrotnanalizowana
i wydawana, m. in. przez |. J. Porfiriewa, N. Schonrawowa, M. Sokotowa,
S. Novakovicia, a ostatnio réwnieprzelwona na nowobutgarski przez
A. Mittenowa — po raz pierwszy wedtug odpisu synajskiég@wiazkowi

“® Tamze, s. 142. Pierwszy giek po Wielkiej Nocy kalendarz prawostawnyape z kultem
Matki Bozej Zyciodajnegozrodita. Fakt,ze ,Petka letnia” ma zwizek z kultem Matki Boej
potwierdza jeszcze raz hipotea przegciu przezsw. Petk; wybranych funkcji Bogurodzicy.

P Momo s, Ceemyu-6ausuayu..., s. 132.

M. Henemkonsu h, F'oouwnu obuuaju..., s. 180.

LW: U. Boxunos, C. KoxyxapoBs, Buieapckama mumepamypa..., S. 167-169; na
s. 272-275 — szczeg6towe dane bibliograficzne $viegszych wyda i uwagi tekstologiczne.
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Opowigci... i stowiaiskiej tradycji folklorystycznej dio uwagi péwicca
S. Tolstajd. Warto sprobowa przedstawd paralelnie pseudokanonicgn
chrzécijanska i ludowochrzécijanska interpretagi ,ztych”, ,ciezkich” piatkdw
za pdrednictwem potudniowostowiskiego (gtownie butgarskiego) materiatu.
Korzystam z tekstu z&bornika Synajskiegd nowobutgarskiego przekiadu
A. Mittenowej (brak, niestety, krytycznego wydamékstusredniobutgarskiego).

Zbornik Synajski WZte” piatki

1. Pierwszy pitek przypadal. W miesacu marcu kalendarz olydowy

w marcu. Wtedy wknie Adam nie zna innych ,ztych” pitkbw précz tego

naruszyt Baee przykazanie i zo-przed Zwiastowaniem Nayigtszej Marii

stat wygnany z raju. Pannie. Mana przypuszcza ze ogolne
okreslenie ,piastek w marcu” w tekcie
sredniobutgarskim zwizane jest z rucho-
mym cyklem wielkanocnym i odpowiada
potowie Wielkiego Postucpenonoctauna),
czesto przypadagcej w marcu, kiedy w ka-
lendarzu obrgdowym przewidywany jest
.Zty" piatek. Mazna rOéwnie przypuszczé,
ze ,zly" marcowy piatek w tekécie lite-
rackim pozostaje w relacji z innymi ,,ztymi”
piatkami przypadacymi na Wielki Post:
dzien sw. Teodora TonopoBnen) — pierw-
szy tydziéh postu; dzié@ sw. Trifona
(Tpudon 3apeszan) — 1 lutego. Swicta te
musz takze przypada na okres Wielkiego
Postu.

2. Drugi piatek przypada przed. Patek przed Zwiastowaniem uwa St za
Zwiastowaniem Ndjwietszej zty w folklorze bulgarskim i serbskim.
Marii Pannie. W ten dzie Kain W niektorych regionach Serbiigtek ten na-
zabit Abla. zywa Sk ,6maroBecHa Iletka”. nie pracuje
si¢ wowczas. Ina nazwy dnia jest poseha
ITetka” (wotowa Petka) — wierzonaze $w.
Petka pomaga chorym zwietam domo-

wym.

2C. M. Toxncras, O melycobuom odnocy xpuwhanckoe kanendapa koo Ciosena:
pauynaree u epedHosarse oana Hedeme, Ilomema” (Kpameso) 1988, XVIII, 1-2, s. 119-132. Zob.
tez: C. M. Toncras, Tpacosu...
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3. Trzeci pitek przypada na3. Na bulgarskim i serbskim terytorium

Wielki Piatek, dziex ukrzyzowa- etnicznym Wielki Pitek uwaa sk za ,zly”

nia Chrystusa. dzien. Niekiedy wyr@niaja go inne od
kanonicznych praktyki obedowe, w kt6-
rych wida& zwiazek z chtonicznym kultem
sw. Petki. W Wielki Patek (Pasmetn netnk)
nie pracuje s, nie wolno malowa
wielkanocnych jaj. Surowo przestrzega si
tabu prac kobiecych. Nie wolno ihysie
I goli¢ — uwaa sk, ze czynndci te niog, ze
soln choroly i smieré. Z dak Wielkanocy
wiaza Sie tez inne ,zle” patki przestrzegane
przez Butgarow i Serbow — poprzedgag
JlazaposneH, I'epreoBeH i in.

4. Czwarty patek wypada we4. W butgarskim kalendarzu ludowym

wrzesniu przedswigtem Podwy- chrzécijanskie swigto Podwyszenia Krzya

szenia Krzya Paskiego. W tensw. (14 wrzénia) nie jest zwjzane ze

dzien zatopione zostaly Sodomazlym” piatkiem. Swigto Adoracji Krzya

i Gomora. (KpscroBren) obchodzi si 14 listopada
i mozna przypuszcza ze roOwnie zwigzane
jest ze wspomnianwyzej triacy chtoniczn:
Petla, Dymitrem, Archaniotem Michatem.
W Serbii uroczyst& Krzyza obchodzi si
dwukrotnie: jesieni (14 wrzdénia) i zim
— w Objawienie Piskie. Jesienngwieta
dotycz tez tabu pracy, czystoi seksualnej
I in. Z cah pewndcia w chrzdcijanstwie
ludowym dokonuje si kontaminacja r&
nych swiat zwigzanych z gtéwnym symbo-
lem chrzécijanstwa, a sid — ,zlych”
piatkdw poprzedzajcych je.

5. Pntek pihty przypada przedS. Patek przed Ricdziesitnica (butg., serb.
Zstgpieniem Duchasw. W ten Ceern Jlyx, dyxosnmen, Tpouma). Ze
dzien niewierni Turcy wzli Swigtem tym zwiazane g tzw. Rusalia
w niewok wiele narodéw... (Pycancka memens), obchodzone zazwyczaj
po $wiecie Duchasw. Jest to okres siedmiu
dni, pokrewny, by moze, rzymskim
Rusaliom swigtu ku czci zmartych. Tak
Serbowie, jak i Bulgarzy zachowujtabu
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pracy — nie tylko w niedziele, w niektérych
regionach Serbii przez caly tydgigrzed
JSusaisky niedziey”. W regionie Zajéaru
obchodzi st tzw. rusalski pitek (pycarcku
nemak), uwaany za wyjtkowo niebez-
pieczny dzié — najwaniejszy w catym
Jfusalskim tygodniu”. W innych rejonach
Serbii (np. w Gornej Krajinie) piek ten
nazywa s oyxoscku (‘nalezacy do
duchow’) lub ,zly". Wierzy s¢, ze jest
dniem sprzyjajcym magii; w Banacie zbiera
sic wowczas ziota o whkiwosciach
magicznych.

6. Szoésty pitek nastpuje w 6. Zwiazek tekstu pseudokanonicznego

czerwcu. Wowczas Turcy kalendarzem obgdowym jest niejasny.

zburzyli Jerozolim. Moze tu chodai o patek zwihzany
z cyklem wielkanocnymsv. Petka ,letnia” —
na butgarskim terytorium etnicznym
tydzien przed Wielkanog), badz tez z po-
pularnymi latem w Serbii i Butgarii pro-
cesjami btagalnymi o deszcz (bez ckoe
nej daty).

7. Siodmy pitek przypada przed7. Dzien $w. Piotra {(IerpoBzen — 29

dniemsw. Piotra. Wéwczas Bogczerwca), czczony przez Stowian baika

zestal przez Majesza i Aaronaskich ,zly” piatek z obowizujacym tabu

na Egipt trzy plagi. pracy. Podczas suszy prowadzona jest pro-
cesja bftagalna o deszcz. Serbowie iaja
dzien sw. Piotra zaepro meoswcax npasnux
(bardzo c¢zkie swieto).

8. Osmy pitek przypada w sier8. Phtek przed Zénieciem Najwictszej
pniu, przed zénigciem Nafwigt- Marii Panny (butg. Tomxsima Boropomuna,

szej Marii Panny. W ten dzie serb. Benuka ['ocniojuna) uwazany jest za
pojawili sig Ismaelici i facinnicy, ,zty” przez wszystkich batkaskich Stowian.
ktorzy przybyli morzem i waii

do niewoli wielu ludzi.

9. Dziewnty piatek przypada9. Spdrod széciu swiat upametniajacych
w sierpniu przed dniem upadana Chrzciciela, najbardziej czczonym
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Mmietniajacym  $ciecie Janaw kalendarzu ludowym jes$ciccie (buig.
Chrzciciela. Wtedy to krél HerodY cexnosenne, serb. Vcekosame) obcho-

$ciat mu glowe. dzone 29 sierpnia. Bulgarzy i Serbowie
uwazaja przypadajcy przed nim pitek za
WZhy"

10. Dziesity piatek przypada welO. Patek zwihzany zeswictami Krzyza $w.
wrzesniu  po  podwyszeniu — zob. wyej, punkt 4.

Krzyza $w. — wéwczas Majesz

otworzyl swy laskh Morze

Czerwone.

11. Jedenasty giek przypadall. Kalendarz oberlowy nie okréla piatku

w listopadzie przed wspomnieprzed dniem $sw. Andrzeja (bulg.

niemsw. Andrzeja Apostota. Awnnpeesnen, serb. Aunpujesnan), 30 listo-
pada, jako ,zly". Jednak w sam daiéw.
Andrzeja, jak i caly tydzie przed nim
przestrzeganeadabu, charakterystycznezte
dla innych ,ztych” piatkéw i dla dniasw.
Petki, np. kobiety nie pracuj (przede
wszystkim nie zajmuj sie wetrn).

12. Dwunasty pitek wypada 12. Zarowno Butgarzy, jak i Serbowie uwa-
w grudniu. Wowczas, po Bgm zaja piatek migdzy Bazym Narodzeniem
Narodzeniu, zabito Mlodziankow.i Nowym Rokiem za ,zly”.

Jak wynika z przedstawionego schematu, w ludowytankiarzu rocznym
Stowian batkaskich ,zle”, ,ciczkie” piatki wiaza sig z dwymi $wigtami,
zawsze je poprzedzaj charakteryzuj je post i zakaz pracy (zwlaszcza
kobiecej). Uktad wikszasci wiosennych i letnich ,ztych” ptkdw ogniskuje si
wokét Wielkanocy: przypadaj podczas Wielkiego Postu, przed Pasdib
w okresie wielkanocnym (do €idzieshtnicy). Niektére jesienne i zimowe
piatki odnosz si¢ za& do swiat zwiazanych z krzgem — np. przypadajprzed
i po dniu Adoracji Krzya sw., tj. zyskup — w chrzécijanstwie ludowym — sens
jako dni magce zwizek z symbolem nki Chrystusa. Podolninterpretaci
znajdujemy wOpowigci o dwunastu pitkach gdzie osmierci krzyzowej mowi
Sie W sposOb naspujacy:
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Tperusat nerpk e Benuku nmervk. B Hero 6e pasmHar Mucyc, koiiTo Bb3Xena J1a U3MBIHU
Bamumus ober KbM 3a61yauara ce oBua. Toif mamycHa CBOS AyX B JCBETHS 4aC HA ICHS .

[Trzeci piatek to Wielki piatek. Ukrzyowano wtedy Chrystusa, Ktory zechciat wypéni
obietnie; Ojca dla zagubionej owcy. WyzighhOn ducha o dziewtej godzinie.]

Swictowanie Wielkiego Tygodnia w Cerkwi Prawostawnejioiszczegolne
miejsce Wielkiego Ritku w kalendarzu liturgicznymnpaszen oen — tj. dzien,
w ktéorym nie odprawia sinabagenstwa eucharystycznego) ksztadtypewien
model postrzegania rowrie pozostatych ,ztych” pitkbw w ludowym
kalendarzu obrdowym.

Piatek zajmuje wyjtkowe miejsce w cyklu nie tylko rocznym, ale
i tygodniowym. Pojawia sic paralele midzy czczeniem ptku ,tygodniowego”,
pojmowanego jako dzbe,krzyzowy”, dzien krzyza, a stamad i krzyzowejsmierci
Chrystusa, a@wigtowaniem ,rocznych” pitkbw z Wielkim Patkiem na czele.
W niektorych serbskich regionachwayu ne mpce 3602 kpacma [chiopi poszcz
ku czci Krzyal”. Przestrzeganie surowego postu, ,aby nie rozgrhievsa
‘kpacma’ ($wierzb)”, jest z pewnixia zwigzane z ludow etymologi tego stowa
(‘xpacma’ od ‘kpem’, ‘krzyz) — staje st ona chorob ,piatkows”, odnosac sk
jednoczénie do symbolu Mki Paaskiej i dniasmierci Chrystusa, ptku.

Piatek pdwigcony jest sw. Petce. W jego przeddziezachowuje si
wstrzemgzliwos¢ seksuala. Uwaza sk, ze urodzeni w pitek 1 nieszczsliwi
i chorowici. Jest to dzie,niewiesci” — od pracy powstrzymujsic wszystkie
kobiety, ale przede wszystkim patice i matki karmice. Wierzy s, ze jest to
dzien sprzyjajcy magii, wr@&eniu i leczeniu — np. w niektoreapki zbiera s¢
ziola pomagajce w rozmaitych chorobach.

Oprécz tegoze zabronione jest wykonywanie wymienionychzejyprac,
gtéwnie przdzenia i tkania, w dniu tym zachowuje giost, a gospodynie nie

piora i nie myj sie, aby ,nie rozgniew@sw. Petki'®.

..JKEHe [IaK He pajic Ha CBE IIETKE YOUM BEJIMKUX IPa3HUKA, 3aTUM yOUU CBAKE CPEAE U NETKa;
y TeTaK He npefy, AMHOTY i XJ1e6 He Mece; y CPelLy H IIeTaK HHKAJ CE He H3MHBAjy°".

[...Kobiety nie pracuj we wszystkie pitki przed wielkimiswigtami, tj. prawie we wszystkie
srody i piatki; w piatki nie przda, a wiele nie wyrabia chleba; wody i piatki w ogdle s¢ nie
myja.]

W ludowym kalendarzu piek laczy sk z sobad, rowniez uwazam za dzié
,Zty”, charakteryzujcy sie zakazem pracy kobiecej i — co szczegoélnienga—

®U.Boxunos, C.Koxyxap o B, Bereapckama aumepamypa..., S. 167.
“M.HenemkoBu h, l'oouwnu obuuaju..., s. 178.

%5 Puaeapexa mumonoaus. Enyuxnoneduuen peunux, Copus 1994, s. 266.
°M.He I eJb Ko Buh, [oouwnu obuuaju..., S. 178.
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za dzié poswiecony czci zmartych. W Butgarii znany jest jakéspreerxu
nen, W ktérym obchodzi gi zaduszki. Podobne wierzenia spotyka sina
serbskim terytorium etnicznym:

VYV XOMOJbCKMM cenrMa OBaj JaH ceJballd CMaTpajy Kao MPTBAadkd [aH, oxapehen ma ce
MpTBHMa Jaje 3a AyuIy> .

[W wioskach z okolicy Hluma ten dzigest uwaany za dzié zmartych, przeznaczony na
dzien zaduszny.]

Interesujce jest w tym przypadku pokrewvigtwo z prawostawnym
cerkiewnym cyklem tygodniowym, gdzie sobota rownigest dniem
wspominania zmartych.

Zwiazek pomgdzy sobai i tamtym swiatem” wyraa Sk tez w wierze
batkaiskich Stowian,ze urodzone w sobegtdziecko obdarzone jest talentem
jasnowidzenia, mae nawazywat kontakt z martwymi, przewidywegprzysziage,
udanie prowadZzidziatalnd¢ magiczn i lecznica.

Przytoczone tu przyklady pokazujze pihtek zajmuje centralne miejsce
w trzydniowym ,ztym” cyklu, rozpoczynagym sk w czwartek wieczorem
i trwajacym do sobotniego wieczora. W szczegdlnym czczeiytku (i zwia-
zanej z nim soboty) widanastpujace cechy charakterystyczne:

— Silny zwizek rocznego i tygodniowego cyklu obdowego w postrze-
ganiu patkéw za dni ,zte”, ,,nieczyste”.Swiqta Petka ,letnia” i ,zimowa”
stanowj jedynie czs¢ wieckszego cyklu ,ztych” pitkbw przypadajcych przed
duzymi swietami.

— Pozostatéci  starych mitologeméw. Ry dzieh wyznacza cyfra
nieparzysta, ,zta”, zenska” — a std wywodz sic zakazy pracy kobiecej. D#ie
uwaza sk za ,hieczysty”, zwizany z rytualnym zakazem ablucji.

— O pogaskich reliktach w kulcigwiadczy te androginicznét sw. Petki,
ktéra w Serbii i Butgarii pojmowana jest jednogaie jako ngzczyzna i kobieta:
.Petka” i ,Petko”.

— Czczenie pitku przed swietem Zwiastowania jako GuarosecHa” Czy
~roBeha” Tletka w niektérych regionach Serbii ukazuje interesej paralele
z wierzeniami Stowian Wschodnich i Zachodnich. \jae sw. Petka pomaga
chorym zwiergtom domowym raz jeszcze udowadnia prawidtéévbipotezy
B. Uspienskiego o zwiku pomedzy ni i sw. Mikotajem (Wotosem), ktory
réwniez jest opiekunem zwiegt domowych?.

— Pitek i sobota to dni sprzyj@e magii i leczeniu; zbieraniu ziégdzndci
ze swiatem zmartych, wyraanej przekonaniemze urodzeni w sobot 3

5 Tamze, s. 235.
8 B. Uspienski,Kult sw. Mikofaja.., s. 75-84.
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posrednikami medzy tym i tamtym” swiatem; obchodzenie pewnych sobot
jako ,zaduszek” — wszystko téwiadczy o starych, chtonicznych korzeniach
kultu sw. Petki.

— Zaleznos¢ swigta od czci zmartych widanie tylko w tygodniowym, ale
i rocznym cyklu obrgdowym. Za pérednictwem dwunastodniowego cyklu
.Zimowa” sw. Petka wize skt z dniamisw. Dymitra i $w. Archaniota Michata
(Zaduszki).

— Do starych wierae chrzécijanstwo dodaje elementy nowe, awane
gtéwnie z symbolik krzyza i szczeglélnym miejscem Wielkiegoafku oraz
innymi swigtami pawigconymi Krzyzowi $sw. Na podobiéstwo kalendarza
liturgicznego Wielkiego Tygodnia gek to npasen oen, jego tabu odnogzsig
nie tylko do prac codziennych, ale i do wypetianiaelonych czynnéci
obrzdowych (np. zakaz malowania jaj wielkanocnych w MiiBiatek);

— Pitek jest dniem piawieconym sw. Petce, w ktorej ludowym Kkulcie
zachowaly si pozostatéci starych kultdw chtonicznychSwigta pomaga
w pracach kobiecych, jest opiekunlpotoznic, chroni od choréb kobiecych
i dzieckcych. Obserwuje sipersonifikowanie pitku na podstawie ludowej
etymologii — kady (lub prawie kady) piatek jest dniengwigte;.

— Identyfikacja Petki zesw. Petk Tyrnowsk nastpuje w okresie
p&zniejszym. Zmieszanie to jest z pewni hastpstwem tak ludowej
etymologii, jak i obecnéeia kilku $wietych o tym samym imieniu w kalendarzu
prawostawnym. Petka jest patrankaréwno pitkbw w cyklach tygodniowych,
jak i ,ztych” piatkbw przez caty rok. Obectod wielu ,ztych” piatkbw w cyklu
rocznym prowadzi te do zmieszania dni wspommigw. Petki Tyrnowskiej.
Obchodzenie kalego piatku jako ,dnia Petki” rozmywa grangc miedzy
swietowaniem dnia konkretnegwiectej (14 padziernika) i innymi datami
rocznego cyklu obrrlowego. Chrz&ijanski kalendarz liturgiczny dodatkowo
komplikuje sytuagj: sw. Petka Tyrnowska mylona jest a8. Paraskew-Petlgq
Rzymslg i fenomen ten wize st w istocie ze ,zlymi” patkami jesienno-
-zimowego i wiosenno-letniego cyklu agrarnego (Befletnia” i ,zimowa”).
Wspomnienie epiwatskiej pustelnicy przypada blidkia $w. Paraskewy—Petki
Ikonijskiej (28 padziernika), a wszystko to prowadzi do zatarcia t§ypietosci:
dla wiernego Petka jest jednoémie i pustelnig, i meczenniq; jest Petk
Epiwatslg, Tyrnowslg, ale i Rzymsk, i Ikonijska; Cerkiew Prawostawna czai |
w okreslone dni, ale jest patronkwvszystkich pitkow...

«Zty" cykl tygodniowy konczy sk niedzieh. Wigz pomidzy phtkiem
a niedzied — swiatecznym, pierwszym dniem tygodnia @ rozpatrywa tak
w genetycznym ich zwkku, jak i opozycji ,patek $w. Petka) — niedzielaw.
Nedelja)".

W odr&nieniu od przypadkuw. Petki, wspomnienie dwdch wczesno-
chrzécijanskich swigtych o imieniu Kiriaka (Nedelja), obchodzone przez
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Cerkiew Prawostawn7 czerwca i 7 lipca, nie pozostawddéw ani w sto-
wianskich zabytkach literackich, ani rocznym cyklu alolawym Stowian
Potudniowych i Wschodnich. Nie oznacza to jednak,kult sw. Nedelji byt
niepopularny; przeciwnieswiadectwa o jej kulcie odkrywamy w tekstach
cerkiewnych, péwigconych nie wystawianiu jej, a gdzeniu zwizanych
z niedzie4 praktyk pogaskich. O kilku staroruskich ,stowach” wspomina
w swoim studium dotyerym kultu sw. Mikotaja na Rusi B. Uspienski.
W Stowie o niedzieliznanym z odpisu z XIV w., adza s¢ chrzécijan
oddajcych pokion ikonom przedstawigym sw. Nedelg na podobiastwo czci
oddawanej bostwom pofiskim. Podoba tres¢ zawiera rownig Stowo o tym,
jak pogaiscyobcoplemigcy kianiali st bazkont®. O ile w przypadkiw. Petki
obserwuje s zwiazek midzy rocznym kalendarzem okdowym i cerkiew-
nym obchodzeniem pagui sw. Petki Tyrnowskiej isw. Paraskewy—Petki
Rzymskiej (Petka ,letnia” i ,zimowa”), o tyle cg& oddawanasw. Nedelji
w chrzécijanstwie ludowym jest zwizana wy4cznie z cyklem tygodniowym.

| tutaj zachodzi personifikacja niedzieli na posseaetymologii ludowe}, ale
w odr@nieniu od kultusw. Petki, w przypadku Nedelji personifikacja jestna.
Zaleznosé kultu sw. Petki od tygodniowego cyklu wyra st w serbskim
przystowiu ,Csera ITetka Nenersuna majka”. M. Nedeljkovi pisze,ze

W y JleBuy u Temuuhy cBet npxu na e u Henesba ceeturesbka kao Csera Ierxa®.

[W Levéy i Temniy lud jest przekonanye Nedelja jest rowniéwieta, jak Petka.]

Sw. Petka jest ,starsza”, jest ,matkNedelji, jako patronka dnia poprze-
dzapcego niedziel. Oprécz tego piek lezy u podstawy ,zlego” cyklu ko
czacego tydzié. Niedziela jest pierwszym dniem tygodnia, rozpoagcym
nowy cykl.

Zwiazek medzy sw. Petly i sw. Nedelp opiera st nie tylko na czasie.
Niektérzy badacze dostrzegajwspoiny chtoniczny wymidf obu kultéw,
znajdupcy wyraz i w obrzdowym kalendarzu Stowian Potudniowych. W tym
miejscu naley jednak podkrdi¢, ze w niektérych przypadkach dla Serbéw
i Butgarow ‘niedziela’ jest synonimenitygodnia’, jak np. w okrdeniach
Tomoposa Hemens (pierwszy tydzié Wielkiego Postu) czyPycancka nemens
(tydzien po Pec¢dziesatnicy). Te siedmiodniowe cykle uwa sk za szczegblnie

* Tanye, s. 203.

®Interesujce, ze w Rosji bardzo silny jest kuliw. Anastazji (z gr.dvactdols —
‘zmartwychwstanie’, ale i rosockpecense jako dzig tygodnia, niedziela). Zob. B. U sp e
s ki, Kult sw. Mikotaja.., s. 203.

5'M.He nesmkoBuh, Foduwnu obuuaju..., S. 166.

62B. Uspienski, Kult sw. Mikofaja.., s. 203-204.
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niebezpieczne, ale najniebezpieczniejsze dni tayezaj sroda i patek, a nie
niedziela. Niedziela wyznacza koniec ,ztego” cykluyvaza sk ja za dzié
,dobry” w opozycji przede wszystkim do poprzedz&go i piatku. Tak np.
w niedziet konczaca Rusaliawyrzuca st na ulie gakzie, kwiaty i ziota (lscie
leszczyny, piotun, czosnek, ate gahzki), zbierane przez tydzedla celow
apotropeicznych — wierzy ibowiem, ze chronia one przed rusatkami
(camoousu)®. Ten akt symbolicznego oczyszczenia énta w niedzied
wyznacza koniec uptywagego i pocatek nowego cyklu.

Niedziela jest swietem, w ktére nie pracuje i ludzie myjp sk,
przyodziewag czysh odzier i ida do cerkwi. W Szumadii istnieje obyczaj tzw.
.mtodej niedzieli” (uraoa neoewma, tj. niedziela po peini kskyca), kiedy to
kobiety lapia sie w zrédiach, a niekiedy i przepowiadajprzysziéé lub
wykonuja inne czynnéci magiczn&’. Takie w tych praktykach wida ze
w opozycji do ,brudnego” ptku z surowym tabu mycia (,aby nie rozgnigwa
sw. Petki”), niedziela jest dniem ,czystym”, ,jasnymw ktorym ablucje s
obowigzkowe (niekiedy majcharakter rytualny).

Powszechna jest dn0d Stowian batkaskich wiara,ze cztowiek urodzony
w niedziet jest szczsliwy, a osagnigcie piengdzy, majtku, wiedzy przychodzi
mu bez trudf (por. pol. ,urodzony w niedzigl). W Serbii panuje przes, ze
urodzeni w niedziel nie & szczegdlnie pracowici, jakee wszystko wzyciu
pozyskuj bez wysitku:

V Kparyjesauxoj Jacennru je 6uto Beposamse: Ko ce poau y Heaesby, 6uhe somr pagsuk®.

[W Jasenicy Kragujewkiej wierzono: kto urodzit s w niedziek, bedzie zlym
pracownikiem.]

By¢ moze w przypadkusw. Nedelji, jak i kultusw. Jerzego, mamy do
czynienia z naktadaniemesna siebie mitologemow chtonicznych i solarnych
(z przewag solarnych), a nie mma te zapomnié o miejscu niedzieli jako
gtdwnegoswigta w kalendarzu chrzeijanskim: to pierwszy dzie tygodnia,
dzien Zmartwychwstania Chrystusa i w tym sensiedeaniedziela ,powtarza”
akt zmartwychwstania i nadzéepdnowienia oraz oczyszczenia. §ljpy znow
dokon& poréwnania z biniacz pam sw. Jerzy —w. Dymitr, zobaczymyze
tak jak tu widé& opozycg kultu solarnego do chtonicznego, tak i sytuasja
Petki i sw. Nedelji jest podobna: Petka zachowata wieleystamitologemow
chtonicznych, Nedelja £gest postaai o charakterze wybitnie solarnym.

83 Pureapcka mumonozus..., s. 304.

M. HememkoBu h, l'oouwnu obuuaju..., S. 167.

85 Pureapeka mumonozus. Enyuxioneduuen peunux..., S. 228.
*M.He neJb Ko Buh, loouwnu obuuaju..., S. 167.
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W badaniach dotyezych obuswietych malo uwagi powicca st wierze-
niom, jakoby mialy one pomagaduszom zmartych i leczy potaznice
(w ogole kobiety). % to funkcje, ktére w chrzeijanstwie ludowym zazwyczaj
wypetnia Matka Baa. To ona wstawia siprzed Bogiem za dusze grzesznikéw,
do niej mod si¢ kobiety proszc o lekkie rozwazanie itd. Niekiedy jednak obie
swigte ,przejmup”’ od Niej te funkcje, zagpuja Ja w ludowochrzécijanskim
panteonie i jdi nie stap sic wazniejsze od Bogurodzicy, to przynajmnigj jgj
réwnorzdne.

W cytowanej na poetku rozdziatu butgarskiej péei ludowej Petka
i Nedelja budyj most, po ktérym przechoglusze zmartych. Jest to tematyka
obecna w pigniach z ré@nych regionéw — przyktadem niech tgdzie pign
zapisana przez Kaczanowskiego w drugiej potowie XX we wsi Zilinci
(Butgaria Potudniowo-zachodnia):

3acnana Csera Henens.
Cseru Panren Ha ckyTH,
Caerust cBeTuu Oy,

Ta u O6ymu cBera Henens:
“CraHy MU cBETa HEHEH,
Ja uneme ceera ['opa,
Jla cHemo cBeTo 1epBo”.
Cranaina cBeta Henenst.
Ta oiinoa cera 'opa,
Ocekoa cBETO JepBO,

Ta npesunu y paii MocT;
V pait MOCT Ma CTEBH,

Jla MUHYaT MEpTBH AYyILIH.

Cu aymmny 3aMuHaIy,
Tpu ce nyumm octaHany —
OHnu OmJIe KO IPEIIHH,

Ta y paii ru He ny1ua,

Enna nyma mMHoro rpemisa —
Jleunna e kepuirasana,
IToBou um He naBana;

Jlpyra nrymia emr morpemrsa —
Uyxk o npena, 9ykI0 TKaia,
OT 4yXI0TO OcTasIa

W HoliHoTO npuTypana;

3a TOBa € HOTY I'PEIlHA,

Ta y paii 1 He mymTa.

Tpers mymia em morpenrxa,
Ha moma noxyanna,
Momnacrtupe pactypuia,

3a TOBa € HOT'Y I'PEIIHA,

Ta y paii s1 He nymTa67.

[Usreta $w. Nedelja./ w oliciach éw. Archaniota,/ Swicty $wietych budzi,/ Budzi te $w.
Nedelg:/ Obud: sie $w. Nedeljo,/ Péjdmy nasw. Gor,/ Utnijmy Swiete drzewo./ Wstatdw.
Nedelja,/ | poszli naw. Gor,/ Ucieli swiete drzewo, / | zbudowali most do raju;/ Most daraja
schody,/ Aby dusze zmartych przechodzity.! Wszystlusze tam ju przeszty,/ Trzy dusze
zostaly —/ Byly one bardzo grzeszne./ | do rajurighwpuszcza;/ Jedna dusza bardzo grzeszna —/
Dzieci chrzcita,/ Pieluszek im nie dawata;/ Drugeszh bardziej grzeszna —/ Cudzeggta, cudze
tkata,/ To co cudze brata,/ i do swojego dodawdidlatego jest bardzo grzeszna,/ | do raju jej nie
wpuszcza./ Trzecia dusza jeszcze bardziej grzédiagpang sie pokusita,/ Klasztory burzyta —/
Dlatego jest bardzo grzeszna,/ | do raju jej nieisgeza.]

®B. KauanoBckuit, Hauamuuku Goreapckozo napoonozo meopuecmea, T. 1 [= C6.
OPJIC, XXX, 1], Cankr-Ilerepbypr 1882, 116(44).
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Dusze sprawiedliwych przejdgo, pozostale — spaglrz niego. Most jest
przegciem medzy tym i tamtymswiatem, aswicte przeprowadzajpo nim
dusze sprawiedliwych. W giei znalazly wyraz te wierzenia i praktyki
obrzdowe, w ktérych obigwigte @ pasredniczkami obcucymi ze swiatem
umartych (zob. np. zwrek Petki ,zimowej” z dniendw. Dymitra i szczegolnie
zaduszkami w dziesw. Archaniota Michata).

O funkcji przywracania zdrowia przéwicte pisano niewiele; wymykajsie
one badaniom etnologicznym. Witgk stanowi studium G. Wyiczinowej,
w ktérym autorka wskazuje na interesig paralele midzy Petly Tyrnowsk
i Paraskew—Petk Rzymsk jako uzdrowicielkami:

Pewncrpupana B moutn BcMUKM OalKaHCKH KyNTypH, jedeOHara (yHKnmst Ha cB. [leTka
OIIpEZIeNIeHO ce CBBP3Ba C aruorpagusra Ha cB. [TapackeBa Pumcka. ToBa, k0eTo HH JjaBa IpaBo J1a
TOBOPHM 32 IIPOSIBA Ha HAPOIHMS KyIT KbM CBETHIIATa, € IOCTOSHHATA acoluanys Ha menedHara
cuia Ha cB. IleTka C Biarata, 6uina T4 noa popmMaTa Ha U3BOP WM HA CTUYAIIH CE 110 CTCHUTE Ha
CKajlla Kanku Boja... Ilo chluara Joruka, ImycHajla KOpPeHHM B aruorpadusara, ce KOHCTpYHpa
U BSIPBAHETO, Y€ CBETHLIATA ,,JIEKyBa OYUTE” U —OOpaTHO —Ye HaKa3Ba ChC CIETMOTA Te3H, KOUTO He
sI IOYMTAT WM OCKBEPHSIBAT IIPHHAIIEKANIOTO W CBEIIEHO MACTO. B Hskom ciydawm Ta3u TACHO
crienuanu3upana JiedeOHa (YHKIMS Ha CBETHIATa CE Pa3MpOCTpPaHsABA HAJX CHBOKYITHOCTTA OT

YOBEMIKUTE 0OJICCTH U CTpaIIaHI/ISIGS.

[Obecna w niemal wszystkich kulturach baitkkich lecznicza funkcjdw. Petki waze sk
gldwnie z hagiografi sw. Paraskewy Rzymskiej. Tym, co pozwala nam nédwiprzejawach
ludowego kultuswietej jest stata asocjacja uzdrowicielskiej siw. Petki a wilgoci; badz
w formie zrédla, mdz tez kaphcej ze skaly wody... Zgodnie =z tlogika, zakorzenioa
w hagiografii, mana zrekonstruowawierzenia,ze swigta ,leczy oczy” i — odwrotnie — karze
slepot tych, ktdrzy jej nie czeg albo bezczeszgzej swigte miejsca. W niektorych przypadkach
ta wasko wyspecjalizowana funkcja lecznicgaictej rozpdciera s¢ nad wszystkimi ludzkimi
chorobami i cierpieniami.]

Niezbyt dobrze poznany jest ztezwiazek medzy ,$wietymi uzdro-
wicielkami” — Matky Boza, Petlk i Nedelp. W tym miejscu podam tylko jeden
przyktad, w ktérymsw. Nedelja jednoczmie leczy i pdredniczy me¢dzy
zywymi a umartymi (przeprowadza dusze na tamfemat). W dodatku do
cytowanego wyej artykutlu A. Kolhtaja opublikowano ludowy zapis dwu
legend: o powstaniu kaplicy pod wezwaniém. Nedelji pod wsi Gyrmen
(Butgaria Potudniowo-zachodnia) i o cudownych urdemiach chorych dzieci
w uroczystéé swietej, ktdre obchodzi sitam wedtug kalendarza liturgicznego
7 lipc&®. Nalezy koniecznie dod ze Gyrmen znajduje skilka kilometréw od
wsi Liaski, a w catym regionie kult olwigtych jest bardzo silny.

%8 Bwnuumnosa, 3nenoncku noxéan..., S. 94—95.
89 A. Kottataj, Cudowne ikonydwiete miejsca., s. 205-207.
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W legendzie o cudownym uzdrowieniu matka idzie dplicy sw. Nedelji
Zze swoim sparatbwanym pgtnastoletnim synem i pozostawia go tam na noc.
Noca pojawia s¢ sw. Nedelja i uczy chtopca chodzio poranku jest juzdréw.
Wedtug informatorki matka pozostawita chtopcawiatyni, méwiac:

ETO, CBC€Ta He[[en;[, noaapsiBaM THU I'0, ako I'o 03JpaBHIll, aKO HE —B3€MHU CHU T'O HOHe70.

[Masz,sw. Nedeljo, darowuj ci go, jeli go uzdrowisz; jéli nie — zabierz go sobie.]

Stowa te nie g chyba tylko wyrazem rozpaczy. Matka powierza s$wa
Nedelji, ktéra uzdrawia, ale i zabiera dusze spediwvych — w tym przypadku
chorego dziecka.

Wiara w to, ze obydwie swicte @ towarzyszkami i zagpczyniami
Bogurodzicy mae by dostrzeéona nie tylko w tekstach folklorystycznych. Ona
dostaje si rowniez do ksiag liturgicznych i — podobnie jak w przypadku
modlitw $w. Sisinija — zostaje oblia procesem wtornej liturgizacji.

W jednym rkopismiennymtrebniku z Biblioteki Narodowej im.sw. $w.
Cyryla i Metodego w Sofii (XVII w., pétustaw, redgjl resawskaj na k. 125’
znajduje si pocatek rytu nad chorymtluus sugaeMbI NA BOABLIHMB.

Na k. 128, w litanijach déwictych o wstawiennictwo wymienione, 0
kolei s$w. Petkasw. Maryna i Bogurodzica:

P Y " " -
Cta munnue TMerko mo. Cfa MA?GNO MONPABLIK ZMIA W AABOAA ChTPHLLK Mo

g A, r A " - C
HP'BC'I‘AA RA4LLE ELLG PO)KI)LUIH XJA BI‘A NaLlero. no.

Zwraca uwag fakt, ze w tym wyliczeniusw. Petka znajduje sina
pierwszym miejscu — przed Bogurod#i®Viara ludowa,ze Petka mze leczy
chorych tak samo skutecznie, jak Matka Boska, mzteda si do ksig
liturgicznych, zostata przez nie prge i stata sj integralm, czscia rytuatu.

VI1.5. Jeszcze raz o carskich wrotach ikonostasu ze wsi B0 Liaski.
Ikonografia i wiara ludowa

Wydaje mi s§, ze przedstawiony materiat literacki i folklorystygzn
objasnia odchylenie od kanonu podczas pracy zografa aaaskimi wrotami

" Tane, s. 207.
B, Howues, Onuc na pvronucume ¢ Coduiickama napooua Gubmuomexa, T. 2, Codus
1923,Ne 622.
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ikonostasu w cerkwéw. Jerzego we wsi Gorno Liaski. Przedstawiona wejol
strefie obok Matki Beej blizniacza para Petka — Nedelja podkaenyjatkowe
miejsce, jakie obigwicte zajmuj w ludowym panteonie —astowarzyszkami
Bogurodzicy, a w pewnych przypadkachasl Niej nawet waniejsze. Fenomen
ten jest charakterystyczny dla chigganstwa ludowego, ktérego hierarchia nie
zawsze odpowiada oficjalnym kanonom. Tak jak w tdiglch regionach Ros;ji
sw. Mikotaj jest ,wazniejszy” od Boga, tak w potudniowo-zachodniej Butpa
sw. Petka isw. Nedelja zajmuy miejsce réwnorgne — hdz wyzsze — ni
Matka Baza. Bez watpienia zjawisko to pozostaje w beZpedniej zalenosci od
intensywndci kultu lokalnego.

Potwierdzenie powsszego wniosku znaté mazna te w innych przedsta-
wieniach obuswigtych. Ikonografiisw. Petki pdwigcone jest obszerne studium
E. Bakalowef’, dlatego nie &de zatrzymywd si¢ na sredniowiecznych
przedstawieniachswictej, postaram gi opis& natomiast dwa pdiejsze
malowidta — fresk i odrodzeniawikone, gdzie sw. Petka isw. Nedelja
wystepuja razem, rowni2 z Matka Boza.

Zazwyczajsw. Petka isw. Nedelja przedstawiane gako ngczennice. Tak
jest i na ikonostasie ze wsi Gorno Liaskéw. Nedelja ma na gtowie koren
a sw. Petka trzyma krzy— s to symbole mczeiskiej smierci. Podobne, lecz
wczesniejsze wyobraenia spotyka siw innych rejonach Butgarii. Na pewnym
fresku z okolic Sofii obieswiete trzymaj krzyze, $w. Nedelja nosi korag
symbol mczerstwa, a co najwaniejsze — obie trzymajw dloniach swoje
odckte gtowy. W ten sposob ikonografia przedodrodzeaiowdrodzeniowa
rozwija rozpoczty jeszcze wsredniowieczu proces mieszania typéwigtosci
i identyfikacji $w. Petki Tyrnowskiej z dwiema wczesnochi@gnskimi
meczennicami — ParaskeviRzymslg i Paraskew Epiwatsk.

Przedstawienia obéwietych razem z Matk Boza spotyka si w ikonografii
Batkanow rzadko. Szczegolnie interesyj jest pewien tryptyk z XVIII w. Na
pierwszym planie przedstawiono MatBoza z Dziecitkiem, a za ri, po obu
stronach —$w. Petk i sw. Nedelg. Jest to w istocie specyficznyenski typ
Deesis w ktérym Bogurodzica wchodzi do sceny central@ef, obu jej stron
wyobrazono $§w. Petlke i sw. Nedelg z atrybutami raczeastwa — krzgami
i korormg (w miejsce typowych przedstawieChrystusa z Matk Boza i $w.
Janem Ewangeligt. O podobnej obecroi sw. Petki w kompozycjDeesis ale
z Chrystusem w centralnej@zi pewnej XIV-wiecznej ruskiej ikony wspomina
tez w studium B. Uspienskiedd

?E. Bakalova,la Vie de sainte Parascéve de Tirnovo dans 'atké@que du Bas
Moyen Age,Byzantinobulgarica” 1978, 5, s. 175-209;6 a x a 11 0 B a, JKumuemo na ce. [lemka
Toproscka 6 KbCHOCPeOH06eK08HOMO U3Kycmeo na bankanume, “Ponuna” 1996, 2, s. 57-83.

B.Uspienski, Kult sw. Mikofaja.., s. 204, il. 9.
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W tym miejscu ména by zakaczy¢ rozwazania dotyczce rozprzestrze-
nienia s¢ kultu obuswietych wérdd batkaiskich Stowian. Opisana we wpie
»,dziwna” kompozycja ikonograficzna carskich wroétcerkwi sw. Jerzego jest
naprawd niezwykta tak w kontelcie teologicznym i liturgicznym, jak
i w odniesieniu do kanondéw sztuki sakralnej. Rogpedne jednak w kontgkie
chrzécijanstwa ludowego przedstawierie. Petki isw. Nedelji razem z Matk
Boza w dolnej strefie carskich wrétaszupetnie ,na miejscu” —$wiete to
towarzyszki i ,zasipczynie” Matki Baej, podobnie jak Ona legz wstawiap
sie za sprawiedliwymi u Boga.

Wspomniano kilkakrotnieze w utworach literackich, ikonograficznych
i tekstach folklorystycznych z reguty nie roznia sk trzechswigtych o imieniu
Petka — Rzymskiej, Ikonijskiej i Tyrnowskiej. Taksj rzeczywicie. W p&-
niejszym jednak okresie, mniej agiej od kaca XIV w., sw. Petka Tyrnowska
staje st patronly prawostawnych narodéw pod wiadtreck. ,Historyzacja”
kultu wzmaga s szczegdlnie mocno w czasach Odrodzenia narodowego
Serbow i Butgardw; z ogolnochrsjanskiej swigtej staje si Petka narodowy
nawet lokala obraiczynia wspdlnot etnicznych. | dlatego, aby petniej
przedstawd wiarg w cudown, moc $wigtej, naley tu wspomnié rowniez ten
aspekt jej kultu.

VI.6.  Historyzacja” kultu — §w. Petka ,Butgarska”, ,Serbska”,
~Jasska”, ,Tyrnowska”, a nawet , Trynska”

Rozprzestrzenienie gkultu pustelnicy z Epiwatu na Batkanachaya st
scisle z kilkakrotnym przenoszeniem jej relikwii. $adgcone im zabytki
literackie znajduj szeroki oddwick w literaturze prawostawnych narodow
batkaaskich, uwaajacych Petk Tyrnowsk za ,swop”’ $wieta: Butgardw,
Serbow i Rumunoéw. | poniewatranslatio reliquiae pocawszy od kaca
XIV w. zbiega st z ekspangj muzutmaska na PoOlwyspie i axsto bywa
nastpstwem zajcia kolejnych miast przez Turkéw, pojawia przekonanieze
Petka ,ucieka” przed niewiernymi i szuka ratunkdréd ,swoich”, pomaga
swoim czcicielom, ale i karze tych, co sprzeniemagr sii normom chrze
cijanstwa. W cytowanej na pogtku tego rozdziatu serbskiej gi@ z Basni
Crkvu gradi Petka i Nedeljpojawia s¢ znany motyw §wieci budup cerkiew/
monaster”. Jest to swoiste padkowanieswiata i sociumna wzor Baego aktu
stworzenia, w ktérym rel demiurgbw graj najwaniejsi swigci ludowo-
chrzécijanskiego panteonu: Mikotaj, Dymitr, Jerzy, Eliasz tk2e Nedelja. Ci,
ktorzy naruszaj zasady religii chrzeijanskiej, tj. sprzeciwiajcy sk ,sprowa-
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dzaniu nieba na ziewii zazwyczaj podlegaj surowej karze. Tak tejest
i w piesni z Basni: dwie wznosace cerkiewswiete prosz Boga o ukaranie tych
Serbow, ktérzy wiza konie przyswiatyni, wprowadza je do srodka, ikony
przerabiaj naztoby i karma zwierzta Eucharysti.

Tekst pidni mozna rozpatrywé tez w innym, historyczno-mitycznym
aspekcie. W literaturze i folklorze Stowian batk&ich turecka inwazja izycie
chrzécijan w niewoli uwaane § za kae Boza zestan na przekraczagych
dziese¢ przykaza ludzi, zyjacych w wani i niezgodzie. W podobny sposoéb
patronka batkéskich Stowian oraz carskich i krélewskich rodosw. Petka
(w tym przypadku ,razem ze swpgiosta—blizniaczka sw. Nedelp”) wymierza
karg Serbom, prosi Boga, aby zostata ukargga Srbija slavna’; dla ktorej
budowata cerkiew ,ni ha nebo ni na zemlji”.

Te historyczno-mityczne mechanizmy zmane z potrzep ,powtdrnego
napisania” stowiaskiej historii, w ktérej szczegblne miejsce zajmypasi”
swieci (dobrze, gdyby pochodzili z carskiego rodulijeak nie jest — cb stoi
temu na przeszkodzie!), przybieraja sile w okresie Odrodzenia narodowego.
Kult $w. Petki nie jest jedynym, ktory ulega podobnym tfjmaycznym”
manipulacjom. Oto co mowi tzwLegenda kratowska sw. lwanie Rylskim
i jego pomocnikach — Gawraile Lesnowskim, ProchdPazinskim i Joakimie
Osogowskim:

Korato map Cumeon Bonen BoifHa ¢ Buzantus u cturHan no crenure Ha Llapurpan, MBan,
HapedeH Mo-KbCHO Puiicku, O BoiiBoAa Ha enHa 4acT OT Boiickute My. [loHexe BuU3aHTHILIUTE
€ pa3HU OJapbLUX ¥ yMUJIKBAHUS OTKIOHWIHK Ilap CuMeoH z1a He Bie3e B Llapurpan, a ga ce BbpHE
B Bwirapus, Man u nomousumure My Iaspui, IIpoxop u Moakum, Bb3MyTEHH OT TOBA, HAILYCKAT
CBETCKHUS KMBOT U BCUYKHTE MY OXOJICTBA U OTHBAT B Puna mnaHuHa, 3a Ja He BHXKAAT U Ja HE
qyBaT HUKOI'O, KaTo C€ OTJaBaT Ha MOCT U MONUTBA, HAMHPAWKU yTeXa caMO B XPHCTHSHCKHUS
OTIIETHUIECKH XKUBOT.

Cren xaro nopactsa Ilersp, cun Ha nap CumeoH, Oaia My To H3Mpalia CbC CBUTA Aa IOAUPU
Mpana. Tyk-TaM ro ThbpCHJIU U Hal-iocie ce Hayuuiu, ye MBan e B Puickara mnanuna. Otunuim
U TaM Ja To Thpcar, Ho VBaH, HapedeH Beue Puiicku, He My ce sBsBan. Cliell U3BECTHO BpeMe
YeTUpUMATa 3acJHO JKUBECLIM OTUICIHULIM ce pasaessitT. ViBan Puncku octaBa B Puna, I'aBpun —
B JlecHoBcko, ITpoxop B IMTumncko, a Moakum B Ocoroso. Tam BCEKH OT TAX OCHOBAaBa CBOM
MaHacTup. Taka ce ch3aJIu TE3U YETUPU MAHACTHPA B TO3H Kpaﬁ”.

[Gdy car Symeon prowadzit wajrprzeciw Bizancjum i dotart pod mury Carogrodu, Iwan,
nazwany péniej Rylskim, byt wojewod czgsci jego wojsk. PoniewaBizantyaczycy ré&nymi
podarunkami i btaganiem o I&6 sktonili cara Symeona, by odp#t od miasta i powrdcit do
Butgarii, lwan i jego pomocnicy Gawrait, Prochordathim, wzburzeni takim pagtowaniem,
porzucili $wieckie zycie i wszystkie jego sprawy i odeszli w géry Rybhy nie oglda® i nie
stucha juz nikogo. Tam oddawali sipostom i modlitwom, radu¢ sk chrzécijanskim zyciem
w pustelni.

U Dekennxues, Hapoonu nezenou 3a Hean Puicku, Codpus 1979, s. 66.
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Gdy Piotr, syn cara Symeona, podrost, ojciec wygtalwraz zeswita, aby odnalazt lwana.
Dlugo go szukali, zanim dowiedzieliesize przebywa w goérach Ryty. Ruszyli egi i tam, ale
lwana (ju. nazywanego Rylskim) nie napotkali. Po pewnym czasiterej zyjacy razem
pustelnicy rozstali si Iwan Rylski pozostat w gérach Ryly, Gawrait — vednowie. Prochor
w Pszynie, a Joachim w Osogowie. Tarh kezdy z nich zatayt swdj monaster. Tak wfaie te
cztery klasztory powstaty]

Legenda kratowskepojawia s¢ bez watpienia w okresie butgarskiego
Odrodzenia; wida w niej wyranie splatanie gi materiatlu hagiograficznego
Zz wierzeniami lokalnymi. O jej zwkku z Odrodzeniemswiadczy przede
wszystkim antybizantyski (antygrecki) patos, charakterystyczny dla dejgi
potowy XIX w., kiedy wzmaga s8i butgarsko-grecki spor o autokefalBut-
garskiej Cerkwi Prawostawnej. Modele mityczne w dweniu ,patriotycznej”
wizji historii sredniowiecznej przypominajte z serbskiej pimi o sw. Petce
i s$w. Nedelji: lwan Rylski pochodzi z rodziny bojarekistwy w armii samego
cara Symeona. Gdy car zaprzedaje interesy ,bulgdrskwiety — wraz ze
swoimi pomochikami: Gawrailem, Prochorem i Joakimendchodzi odwiata.

Co z& odnosi st do kultusw. Petki Tyrnowskiej, zauwamy, ze z czasem
gromadzi on coraz wtej cech lokalnychswigta staje s patronk nie tylko
narodow i rodzin carskich, ale i wspolnot regioyalm jak w przypadku Trynu
i okolic.

Szczeglln czch cieszy st bowiem sw. Petka w miasteczku Tryn
potozonym w Butgarii Zachodniej, w polali granicy z Jugostawi Tamtejsi
mieszkacy wierz, ze uciekajgc od Turkow,swigta skryta st w pieczarze nad
rzelka Ermg i — poniewa byta gtodna — upiekta sobie chleb. Gdy gtadowcy
znalegli si¢ w poblizu, opucita schronienie, w cudowny sposéb przekroczyta
rzeke i uciekta do Belgradu. W jaskini natomiast pozbstadojedzony przez
Swieta chleb, ktéry zamienit gi w kamie. W dzien sw. Petki ,zimowej”
w miejscu tym odprawia sinabaenstwo, ludzie zostajtam na noc — dla
zdrowia, a cierpicy na choroby oczu przemywvige sptywajica po skale wod
(wierzy sk, ze ,wodasw. Petki” ma wiaciwosci uzdrawiajce).

Legendy te, zapisane w 1997 r. przez G. Wylczigodobrze ilustry
przynajmniej trzy gtbwne cechy charakterystyczraoluego chrz&ijanstwa na
Batkanach: dzenie do lokalizowania kultowwietych ogolnochrzeijanskich;
sprowadzanie tamtegéwiata na ziend ,tu i teraz”; wplyw literatury kano-
nicznej na procesy mitotworcze w czasach nowszych.

W trynskich legendach opisana jest drégacte]: przejawia si z Potudnia
(Azji Mniejszej? Konstantynopola?), przebywa w Tigjnpo czym udaje sido
Belgradu, stamt powraca do Tyrnowa (co wskazuje na faktriusiata tam

SPolski przektad legendy autorstwa M. Skowronek .zab Ziemscy aniotowie —
niebiaiscy ludzie.,.s. 63.
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by¢ juz wezeniej), z Tyrnowa z&ado Rumunii (Jassy), gdzie umiera. Opowia-
danie dos¥ wiernie oddaje dragjej relikwii. Istnieja jedynie dwa odchylenia
od tekstow hagiograficznych:

— Tryn trafia pomidzy Kalikrat, Tyrnowo, Belgrad i Jassy. Lokalna wiara,
ze Petka tawigta ,trynska”, wyraa fenomen nazwany przez G. Wyiczirpw
Lidentyfikacja lokalra/regionalm” .

— Wedlug legendy przenaszsie nie relikwie sw. Petki, a ona sama.
Pozbawienie tekstu etnologicznego elementdw metadirych, zwizanych
zawsze z cudami z relikwiami (ingerencja przebye@fgo na tamtyndwiecie
swigtego w swiat zywych) i zasgpowanie ich realnie obecnym cztowiekiem
dokonupcym cudéw, ale i zajmagym sk zwyklymi, codziennymi sprawami
(wyrabianie, pieczenie chleba) dobmg ilustrach ziemskiej adaptacji tamtego
Swiata ,tu i teraz” w chrz&ijanstwie ludowym. Informatorki méwio wydarze-
niach minionych, ale stuchacz/czytelnik odnosi xerde, ze swieta jest ,teraz”
obecha w teicie. Wraenie to wzmaga dodatkowo pawanie poszczegolnych
epizodéw legendy z konkretnymi miejscami z regiofmynu, gdzies$wigta,
wedtug informatorek, ,przebywata”, ,uciekaj’ przed Turkami.

Tak jak w przypadku ludowych tekstéwswv. Sisiniju, $w. Jerzym isw.
Dymitrze, a i ,obj&nien” Liturgii sw., w trynskiej legendzie wykorzystywang s
utwory literackie — kanoniczne i pseudokanoniczkahiety z Trynu i okolic
znap — albo cho slyszaly — azyciu sw. Petki, wiedz nawet,ze zyta w X w.
Materiat literacki i historyczny znajduje ¢sijednak na drugim planie
— informatorka wspomina go jedynie po pytaniu os@bgwadace] wywiad:
,Dlaczego Petka poszta do Belgradu?, Czgtalgdzi& o tym?” Dla
mieszkacow Trynu sprawy swoje, lokalne a sduwo wazniejsze od
ogolnochrzécijanskich, o ktorych wspomina eimimochodem: ,Byta ona
chrzécijanka i chciala dalej wyznawa swoja wiae. Oddata s wierze
chrzé&cijanskiej...”

" Bbauunos a, 3nenoacku noxeanu..., S. 13-14.



Zakonczenie

Badacze religijnéci Stowian batkaskich dawno ju zauwayli, ze wyzna-
wana przez nich wiara w wielu przypadkach znacmodigtpuje od dogmatow
i kanonéw Cerkwi prawostawnej. Podobne obserwaajektpczne meéna
odnalg¢ juz w wybranych zabytkach literackich fpiego $redniowiecza
i Odrodzenia, ktérych autorzy — kaptani ¢dvowni kaznodzieje — jale czsto
skara sig, ze chyba nie ma nawiecie innego kraju, w ktorynikytoby tyle
wrézek i tylu szarlatandéw, do ktérych ludzie uciekalitse po pomoc
W nieszczsciu, zamiast zautaBogu i uczestniczy w liturgii. Wspéiczéni
badacze szukajprzyczyn tego fenomenu w silnie zakorzenionychragaiach
pogaiskich, ktérych Cerkiew nie mogta przezwyioi¢, w kilkusetletnim braku
oficjalnych centralnych instytucji cerkiewnych itd€Czs¢ prac interpretuje
przejawy chrzécijanstwa ludowego z psychologicznego punktu widzenia:
niewiara, dwuwiara, a nawet ateizm Stowian badkéch miatby by projekcp
ich wrodzonego sceptycyzmu, przyziencip braku poczucia rzeczywisio
metafizycznej. Podobne hipotezyetthie przyjmowaty i propagowaty wiadze
w latach reimu komunistycznego — byla to wygodna metodazagla tzw.
ateistycznemu wychowaniu spoteageva.

Uwazniejsza lektura rozmaitych zapisow z prze&zto— tekstow litur-
gicznych; tekstéw prozatorskichgdacych czscia nabaenstwa i wygtaszanych
w cerkwi, jakzywoty, mowy pouczajce i mowy pochwalne; chrgejanskich
legend, modlitw apokryficznych, zakl obrzddw folklorystycznych albo ich
czesci, istniepcych rownolegle z rytuatem oficjalnym lubedacych jego
integralm czscia — daje jednak inny obrazycia duchowego Stowian
batkaaskich. Od samego pogiku chrystianizacji ich ziem w drugiej potowie
IX w. do naszych czaséw kanoniczne i niekanonicamigjalne i ludowe
wspdlnie tworz jedrma kulture. Elementy oficjalne przenikajdo warstwy
ludowej i odwrotnie. Synkretyzm chriggjanstwa ludowego widajeszcze lepigj
przy poréwnaniu zabytkéw {frniennictwa z materiatem ikonograficznym
i folklorystycznym, ktory potwierdza, ilustruje dzwija to, co mana przeczyta
i ustysze w cerkwi. Bardzo agsto obrzdy ludowe i praktyki magiczne nieg s
niczym innym nk replika tekstow i rytuatdw cerkiewnych. Rzecz jasna,
w tradycyjnymsrodowisku ludowym teksty oficjalne zazwyczaj zmigaiswop
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funkcje; w skierowanej do tamtegaviata prébie o pomoc wiara w zbawienie
po émierci ustpuje miejsca nadziei, niekiedy z kategorycznymdaniem
pomocy od Chrystusa, Matki Bej czyswietych.

Te cechy chrzeijanstwa ludowego $ charakterystyczne nie tylko dla
tradycyjnych kultur batkéskich. Zéwiecczeniesacrum pojawia s¢ zawsze, gdy
niezrozumiaty dogmat religii oficjalnej naie przetay¢ na gzyk dostpniejszy.
Jest to metoda stosowana estp rownig przez samych apologetow
chrzécijanstwa. Na Batkanach jednak, ze wahl na szereg okoliczaci
historyczno-kulturowych, procesy przektadu z kuyltywysokiej” na ,nisky’

i bedace jego bezpwedna konsekweng przeplatanie gikodow kulturowych
jest wyptkowo wyrane. Dzieje si tak, poniewa oba te kody oddziatwjna
siebie, wspoéttworze obraziwiata widzialnego i niewidzialnego.

Zdaje mi s¢, ze badanie tych procesOw nie powinno dnigharakteru
wartasciujacego, nie naley sadzi¢, ze elementy kultury oficjalnej, kanonicznej
sa lepsze i bardziej ,kulturowe” od elementow kultumgkiej, ludowej, a wic
ztej i prostackiej — czy feodwrotnie. Staratemspokazé, ze to, co ,wysokie”,
nie mae bez ,niskiego” istni¢ ze przegidaja sic one w sobie jak w lustrze.
| ze wielu tekstow literackich, na pierwszy rzut okan&nicznych, nie mma
poprawnie interpretowtlabez umieszczenia ich w kongeke chrzécijanstwa
ludowego.

Jeili udalo mi sé przekona czytelnika do stuszroi takiego poddgia —
swoj cel osignatem.
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Opracowania i instytucje naukowe

AB . AvdlekTa BhaTdSov”

ASS +JActa Sanctorum”

AfSPh »Archiv fur Slavische Philologie”

BHG Bibliotheca Hagiographica Graeca

BHGnN Bibliotheca Hagiographica Graeca. Novum Auctarium
BSS Bibliotheca Sanctorum

BZ .Byzantinische Zeitschrift”

CSChO Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium
DOP ,Dumbarton Oaks Papers”

FHA .Folia Historiae Artium”

HUS .-Harvard Ukrainian Studies”

JAZU Jugoslavenska Akademija Znanosti i Umetnosti
LB ,Linguistique balcanique”

LChl Lexikon der christlichen Ikonographie

LThK Lexikon fur Theologie und Kirche

OCA ,2orientalia Cristiana Analecta”

OCP ,Orientalia Cristiana Periodica”

OoDB Oxford Dictionary of Byzantium

PG Patrologia graeca

P.1.O. Pontificio Istituto Orientale

PO Patrologia Orientalis

ZnNZO »Zbornik za narodni Zivot i obaje Juznih Slavena”
AEM ApxuB Ha EtHorpadckus MuctutyT ¢ Mysei

AUD »ApxuB Ha MHCcTUTYTa 32 OBTapcKu Qonkiaop”
FAH brenrapcka Axanemus Ha Haykure

BAII Bbearapcka Hapoana IIposa

b® »bBarapcku donxiaop”

I'EM »1I macauk ETHOrpadckor Mysea”
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I'Mb" I pvyxu ussopu 3a d6vaeapckama ucmopus

I'CYB®D lNognmuank Ha Codwmiickus YHHBepcHuTeT, borocioBcku
®dakynTer

JKMHIT »KypHan MunucrepcrBa Haponnoro Ilpocesamenus”

31V »300PHUK 32 JINKOBHE YMETHOCTH
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KME Kupuno-Memoouescka Enyurxioneous

JIM LJIATepaTypHa MUCHIT’

HBKM Hapozana 6ubnuoreka ,,Cs. cB. Kupun u Meroauii”, Codus

C6. BAH »COopHUK Ha bbarapckara Akagemus Ha Haykure”
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cy Coduiicku Yuusepcurer ,Cs. Kimnment Oxpuacku’

HCBITN/] LeHTHp 32 cIaBIHO-BU3aHTUHUCKHU Tpoy4uBanms , 1. JlydeB” kbpm

CY ,Cs. Knument Oxpuncku’

Rekopismienne i drukowane greckie ksggi liturgiczne

Bar. gr. 336  Najstarszy zachowany euchologion bizastki z 11 potowy
VIIl w. Biblioteka Watykaiska. Kodeks italo-grecki z wptywami
konstantynopolitaskimi. Wydanie ¢kopisu w: S. Parenit
E. Velkovskal'Eucologio Barberini gr. 336= Bibliothec:
~Ephemerides Liturgicae. Subsidia”, 80], Roma 1995

Bes Tzw. ,euchologion Bessariona”, Xl w.ghkopis konstantyno-
politanski. Biblioteka klasztoru w Grottaferracie, sydn. . I.
Wyd. zabytku: M. Arranz,l’eucologio costantiopolitanc
agli inizi del secolo XIRoma 1995

Coi Euchologion konstantynopoliiaki z 1027 r. Biblioteka Naro-
dowa w Paryu, sygn. 213. Wyd.¢kopisu w: J. Dunca,
Coislin 213 Euchologe de la Grande Eglis®issertatio a
Lauream, P. I. O., Roma 1983. Zob.z:teM. Arranz,
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CesilleHHAsl KHUT'A — MKOHA — 00psi/

KanoHn4yeckue v nceBIOKAHOHUYECKHE TEKCTHI U MX
(GyHKUMOHUPOBAHME B CAKPAJIBLHOM HUCKYCCTBE U QOJIbKIIOpE
0aJIKAHCKHUX NMPABOCJABHBIX CJIABSIH

(pesrome)

Hacrosimass kHHMra TpefCTaBilacT CoOOOW TMONBITKY HWHTEPIPETAIUN
M30paHHBIX YEPT, XapaKTEPU3YIONINX HAPOJHOE XPUCTHAHCTBO. MHTEepnpeTanus
OCHOBaHa Ha aHAJIM3¢ TEKCTOB, HANMCaHHBIX Ha Tepputopun Slavia Orthodoxa
B meproa ¢ koHma X B. mo XIX B. BKIIOYHTENHHO: JIATYPTUICCKUX TEKCTOB,
OTpaXXaloIUX IMPaBOCIaBHOE OOTOCIY)XKEHHE Ha Pa3UYHBIX 3Talax ero HCTO-
pUYECKOT0 Pa3BUTHS, MPOU3BEJAECHUNA KAHOHMYECKONW M TCEBIOKAHOHUYECKOUN
(amoxpuduuecKkoii) TUTEPATYPhI, & TAKKE UKOHOTpapHUECKUX U (PONBKIOPHBIX
(oOpsiIOBBIX) TEKCTOB, B KOTOPBIX BHUJHBI CIIEABI JUTYPTUYCCKUX IMPAKTHK.
ABTOp yOexIeH B TOM, YTO CpPEIHEBEKOBYIO KYJIbTypy HEOOXOIUMO HCCIe-
JOBaTh MEXAHUCIUIUIMHAPHBIM 00pa3oM, TIOCKOJNIBKY €€ CHHKPETHYECKHH
XapakTep TpeOdyeT WMEHHO TAaKOW HHTEPIIPETAIlMOHHON CcTpareruu. B cpemHe-
BEKOBOW MHUCHMEHHOCTH IPaBOCIaBHBIX ClaBsiH (ocoOeHHO Ha bankanax)
U B T.H. ,KJIACCHYECKOM (OJIBKIOpe” TPYIOHO OTACIUTH XPUCTUAHCKUE DJIEMEHTEHI
OT SA3BIYECKUX, KAHOHWYECKHE OT HEKAHOHMYECKUX, O(pHUIHaTbHBIE OT €peTH-
YECKHUX, JINTEPATypHBIC OT HApOAHBIX. He3aBUCUMO OT TOTO, HA3BIBAIOTCS JIU ATH
TEKCTHl aNoOKpUPHISCKHMU WK  (OIBKIOPHBIMHU, TPU3HABAIKMCH T HIIH
ocyxnanuch llepkoBbIO, BOCIPHHUMAINCh OHM KaK KaHOHHYECKHE —
OCBSITIICHHBIC TPAJAMIIMCH, WHTETPATLHOW dYacThio puTyana. CorjacHo ctapoit
WHTEPOpETalUY, HaxXONAIIEHCs TMOJ BIUSHUEM MAPKCUCTCKUX U IICEBAO-
MapKCUCTCKUX CXEM, XPUCTHAHCTBO ANaNTUPYET APEBHUE SI3bIYECKUE KYIbTHI,
HajICTpauBasl Ha/l MOJIUTCUCTHYCCKUMHU BEPOBAHUSIMH HICOJIOTEMbI HOBOI BEPHI.
Ha 5T oTHOmIEHHS MOXHO OJHAKO TOCMOTPETb M C JPYrOi TEpPCHEKTHUBBHI:
BIMSCT JIU OQUIMAILHAS PEIUTUS C TOMOIUIBIO JIMTYPrHYECKHX TEKCTOB Ha
¢donpkiop? MOXKHO JTH TPEINOI0KNUTE, YTO B BIOXY KIACCHYECKOTO CpeHe-
BEKOBBS, KOTJ[a XPUCTHAHCKHUN PUTYyald U QOIBKIOPHBIC OOPSIBI OTHOBPEMEHHO
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CAHKIIMOHUPOBAIN KKI0E BAXKHOE COOBITHE B XKH3HH TPAJAUIMOHHBIX OOIIECTB
— PpOXJCHHE, WHUIMAIUIO, JXCHUTHOY, CMEpTh — HaOIIoaeTcs B3auMHOE
BIIMSIHUE KAHOHHYECKHX, TICEBIOKAHOHHMYECKHUX U (POTBKIOPHBIX TEKCTOB?

YacTo ucmons3yeMoe B KHUTE ONpesAeieHre “TeKCT' He CleAyeT MOHUMATh
JUIIB B Y3KOM (HIOJIOTHYECKOM CMBICIIE; OHO UCTIONB3yeTCsl B 00Jee MHPOKOM
CEeMHOJIOTHYECKOM 3HAUYEHHH — pedb HAET O KYJIBTYpHBIX TEKCTax: JINTepa-
TYPHBIX, PHUTYaJbHBIX (JIUTYPrHUECKHX), HUKOHOTpahuUecKux, (OIBKIOPHBIX.
CTpyKTypa OTHIENBHBIX TJaB COOTBETCTBYET CIICAYIOIICH CcXeMe. aHalu-
3UPYEeMbIii B IEPBOW YacTH IJIaBbl JIMTYPTUYCCKHUH, arvuorpaduyecKuii Hiu
TICEBIOKAHOHMYECUH TEKCT KOMMEHTHPYETCS B CIEAYIIIOUX IYHKTax,
MOCBSIIEHHBIX HKOHOTPA(QUUECKUM HaMITHUKAM U (hOJTBKIOPHBIM 3aITUCSM.

B nepgoii rmaBe Hapoodwnoe xpucmuancmeo kax gheHomeH, Haxo0auuiics Ha
epanuye oQuyuarbHol U HeopUYUATLHOU Kylbmypbl NaeTcs 000CHOBaHWE
ynotpeOIeHus TepMUHA “HAPOIHOE XPUCTHAHCTBO . DTOT TEPMUH HCIIONH3yETCS
aBTOPOM B OTJIUYHE OT JIPYTUX TEPMHHOB, OMKCHIBAIONINX CXOJHbIC M WHOT/A
naxe WICHTHYHBIC KyJIbTypHbIE (eHOMeHbI, Kak Hamp. religion populaire
(catholicisme  populairg religione popolare (religiosita  popolare,
Volksreligiositas popular religion folk religion local religion, religijnos¢
ludowa (katolicyzm ludowy 6simosoe xpucmuancmeo (6vimosoe npasocnasue),
gonvknopuoe xpucmuancmeo, wiara ludowa teologia popolare u maxe
NpAagoCIaBHoe A3bIYEeCME0 WIN Macuyeckas penueuosnocms. B xonne XIX
u B Havase XX CTONETHS B OTHOJIOTHM TOSBWICA TEPMHH OBoegepue,
WCTIONB3YeMbI  JUIsI ONHMCAHUS HAapOAHOM PETUTHO3HOCTH B  3HAUYCHUH
KOHKYPCHITUM SI3BIYECKUX M XPUCTHAHCKUX 3JIEMEHTOB B KYJIbTaX CBSITHIX
1 B KOCMOJIOTHUECKHX M 3CXATOJIOTHYECKUX BEPOBAHMUAX “TIPOCTOTO UEIOBEKa'.
Hexoropsie Oonee O3HHE TEPMUHBI, TAKUE KaAK ObIM0G8Oe XPUCTHUAHCINEO HIH
GorbKIOpHOE XPUCMUAHCME0 OCTAIOTCS TIOJ BIHMSHUEM CTapod, JMXOTOMH-
YECKOW KOHICTIIIMU 080egepus. B TOCIeNHUE TOIBI TEPMHH HAPOOHOE
XPUCTHUAHCMBO HWCTIOJNB3YETCS aBTOpaMH, KOTOpble YOEKOEHBI B TOM, YTO
XPUCTUAHCTBO CHITPAJIO CYIIECTBEHHYIO pOJIb HMICOJIOTMM W MHUPOBO33PEHHSA
B (opMupoBaHMM HapoJHBIX BepoBaHuid. Iloj ompeneneHueM HapooHoe
Xpucmuancmeo TIOHAMAETCsl B HACTOSIIEM HCCIICAOBaHUU Ta cdepa JTyXOBHOH
XU3HH 4enoBeka CpelHEeBEKOBbs, B KOTOPOH B pe3yibTaTe B3aWMOJCHCTBUSI
MUCBMEHHBIX TEKCTOB (PUTYANbHBIX, KAHOHHYCCKMX M TICEBIOKAHOHHUYCCKHUX),
00psIIOB U OOPSIOBBIX TMPAKTHK, & TAKKE WUHBIX KYJIbTYPHBIX TEKCTOB (HArp.
MKOHOTpa(UYECKUX) CO3MaeTCs CIMHOE TIPEICTABICHUE O MHPE W IKH3HU
YeloBeKa, HaxoAsdIlleecss B COTJACHM C XPUCTHAHCKMM MHUPOBO33PEHHEM,
W3MEHSIEMbIM Yepe3 MPU3MY BepOBaHH TPAJIUITHOHHBIX OOIIECTB.

Bo Bropoli rnaBe boeocryocednvle npoyeccuu HpoOmMus 3eMAempsceHus,
3acyxu U Opyeux Kamakiusmos. Jumypauyeckue 0opsaovl, KAHOHUYeCKUe MeKcmol
U UX HApOOHble penauxu TPOCIEKHUBACTCS BU3AHTHHCKAS JUTyprudyeckas
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TpaauIys, CBA3aHHAs C MPOLIECCHAMH, U CTAPOCTABSIHCKHE TEKCTHI, SBIISIOIINECS
MepeBoJaMy U aJaNlTalusIMU IPEYecKoro eBxonornyeckoro mMarepuana. Ocoboe
BHUMaHHUE YJENIAeTCs HOBOOTKPHITBIM KapTam CuHaiickoco  e8xonozus,
[JIarOJIMYECKOro naMsTHUKa kKoHna X — Had. X| BB., B KOTOPOM HaXOASATCS
CKTEHUM JMAaKOHA W MOJHUTBBI CBSIICHHUKA, OTHOCSIIUECS K JUTYPTHYCCKHM
MOCIICOBaHUSAM TPOTHUB TPUPOIHBIX W COIUAIBHBIX KaTaKIW3MOB. JIuTypru-
YeCKUil aHaJIN3 TIOKa3bIBAET, UTO CIABSHCKHE TEKCTHI CBSI3aHBI C BU3AHTHHCKUMHU
MOJINTBAMH MPOBUHIIMATIFHOTO MTPOUCXOXKICHUS, IPUYEM TTOCIIEA0BAHUE TIPOTHB
3aCyXd B ITOM MaMATHHKE OBUIO CO3HATENIbHO mepepaboraHo (B TEKCTOJO-
TMYCCKOM M JIUTyprudeckoM IuiaHe). CIaBSHCKHIH COCTaBHTENB/TIEPEBOTINK
CBOOOJHBIM 00pa3oM WUCIIOJNB30BANl TPEYCCKHUN EBXOJOTHYCCKUN MaTepuan,
KOMITWIMPYSL JIOJTYI0 €KTCHUIO JMakoHa. B pe3ynbrare MOSIBIICA TEKCT,
KOPEHHBIM 00pa30M OTIUYAIOIINICS OT BU3aHTHICKUX TIepBO0Opa3oB. B myHKTE
DonbKIOpHLIE NPOYECCUU NPOMUB 3ACYXU. CKPBCMU, NOKPLCMU, KPCHIOHOULE.
Hapoonvie umumayuu numypeuu. Huvie 00psaosr npomus 3acyxu, noopasxcaroujue
YEepKOBHbIM pumyanam aHATU3UPYIOTCS OOpSAOBBIC MPAKTHKH, UMUTHPYIOLIHE
IIEPKOBHBIN PHUTyall HA MaKpO- ¥ MHUKPOCTPYKTYpHOM ypoBHE. DONBKIOpHBIC
TEKCTHl TOJPAXKAIOT CTPYKTYpE CKTCHHH JMAaKOHA W PUTYaTbHBIM JKECTaM
CBSIIICHHHUKA; Marudeckue (OpMYIbl, BBI3BIBAIOIIUE YpPOXKAH, MEperIeTaroTCs
C KAaHOHWYECKIUMH MTECHOTICHHUSIMH.

Tperess rTnaBa KaHOHuueckue u NCeBOOKAHOHUYECKUE UHMeEPNpemayuu
00pada un Kax OOBACHANACL CUMBOIUKA NPABOCIABHO20 0O2OCTYIHCEHUS.
6 ouyuanbHol nuUcbMeHHocmu, ,anokpughax”, uxonozpaguu u onvriope
MOCBSINCHA aHAIHM3Y JIBYX MAaJIOM3BECTHBIX TEKCTOB-aBTOrpa)oB OOJITapcKOro
nicarens Bropoirt mooBuHEI XVIII — magama XIX cromerwst mepocxmMmoHaxa
Cmmpunona, yaennka cB. [lancus Benmnmukosckoro. [lepBrrit m3 HUX — Buoenue
yapss  Amghunoea  ABIAETCA ~ CBOOOTHOW  TmepepabOTKOH  TPEUECKUX
TICEBOKAHOHMYECKUX ToJKOBaHUM CB. JIuTypruu Hamp. AoQyo? L@OOTOPLKOND
T'pnyopLoov Tov  AeKomOALXTOV. BTOpo#l TeKCT — 3TO aBTOPCKHU MepeBOA
Tatinosoocmea 611. Cumeona, apxuenuckona Comynckoro. CpaBHEHHE TEKCTOB
CrimpuioHa ¢ TpeYecKUMH MaMSITHUKAMH W C JAPYTUMH IOXXKHO- U BOCTOYHO-
CIaBSIHCKIMH  TICEBIOKAHOHMYECKUMHU  TonkoBaHusiMu  CB.  nuTypruu
MOKA3bIBaeT, HYTO OONTapCKWi MHCATeNhb 3HAYWTENBHO PpACIIMPHI YacTh,
MOCBSIIEHHYI0 CUMBOJMKO-MUACTHYECKOMY OOBSICHEHWIO putTyana. CoupuioH
CTapaeTcsl MCTOJKOBATh BCE TOCJCIOBAaHHME B JIyXe IO3IHUX BU3aHTUHCKUX
TaHOBOJYECKUX HWHTEPIPETAIWiA: TMPOCKOMUANS, JHTYPrHsl OTJIANICHHBIX,
JUTYpPTrUsi BEPHBIX W 3aKJIIOYHMTENbHBIE MONHUTBBL. [lceBmokaHoHMUEcKoe
TOJIKOBAaHWE W aBTOPCKUH mepeBos Iatinosodcmea 0n. CHMeoHAa B3aWMHO
JOTIOJTHSAIOTCS,  CJIEJOBATENbHO, HepocxuMoHax CHHPUAOH HE OTIHYAeT
KaHOHUYECKUH TeKCT OT HeKaHOHU4YecKoro. B myHkre Mkonoepaghusa ,, nebecnotl
aumypeuu” u ee C8A3U ¢ KAHOHUYECKUMU U NCe8OOKAHOHUYECKUMU TMEeKCmamu
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paccMaTpuBacTCsi COOTHOIIICHUE HKOHOTpaduiIeckoro Marepuana, moCBsIIeHHO-
To ,HeOCCHOW JIMTYpPrun’, ¥ KHWKHBIX IMMaMSATHHKOB. B omuchiBaeMbIX (peckax
M WKOHaX MPHUCYTCTBYIOT M3BECTHBIE €Ille M0 BH3AHTHHCKUM TaHOBOICTBAM H
NICEBIOKAHOHMYECKMM MaMSATHUKaM  HWHTEPIPETallyd puTyana. XpHCTOC-
OMMaHyHJl Ha JUCKOCE, IPUHECCHHBIH B KEPTBY CBALICHHUKOM, MPHUCYTCTBHE
bora-Otna m CeiHa Bo Bpems nutypruu, ComectBue cB. [lyxa Bo BpeMms
€BXApUCTHYECKOTO TAWHCTBA, TIPUCIY)KMBAHWE AHTENIOB  CBSIIEHHUKY,
SBISAIONIEMYC 00pa3oM XpHCTa, pealbHOe MPUCYTCTBHE XPHUCTa B MPUYACTHH,
BOCIIeCTBHME ArHIIa Ha HeO60 mocie mpudactus. B myHkTe , Hebecnas
aumypeus” 6 HAPOOHOM Xpucmuaucmee aHANNZUPYIOTCS  (OIBKIOPHBIC
BUJCHUS, OINUCHIBAIOIIUE TPHCYTCTBUE OECINIOTHBIX CHJI B OOTOCIYXCHUH.
HccnenoBanre mokasbpIBaeT, YTO OHU HAXOSTCS TMOJ BIMSIHUEM KakK IIEPKOBHOM
MUCBMEHHOCTH, TaK M TOIMYJSPHBIX OpOIIIOp ¢ OOBIACHEHUSMH JINTPYTHUECKUX
MOCIIEIOBaHUM.

Yerseptas 1iaBa Jlecenoa o cs8. Cucunuu — nobedumene 31a u ee
F0ICHOCTIABAHCKUE (DOTLKIOPHBIE Napalieny TIOCBSILIEHa aHalu3y CIaBIHCKUX
NepeBoIOB/aganTalyii APeBHEH BOCTOYHOW JIET€HABI O Trepoe, yOMBaroIeM
KEHCKOTO JIeMOHa, KOTOPBIH BpeAUT poxeHuUaMm. llokasbiBaeTcsi CBA3b
TPEYECKUX W CIABSHCKAX TEKCTOB JIETCHIBl C apXamdecKuM OJM3HEUYHBIM
MudpoOM, Tae Opar yOWBaeT CBOIO CECTpPY-BeJAbMY U C MH(OM O HEMOPOYHOM
3agaTun. CIaBSHCKHE TEKCTHI JIETEHIB! MIMPOKO HCIONB30BaNHCh Ha bamkanax
B KayecTBE aMyJIETOB, T.€. UCIOJHSUIA alOTPONEHIECKYI0 (QPYHKIHIO, 3alHIast
OepeMeHHBIX M pOKeHHI. B CBs3M ¢ 3TUM OcOoOCHHOE BHUMAaHHUE yIenseTcs
amynery koHua XVII — nawama XVIII BB. u3z coOpanust Llenmpa crassamo-
-guzanmuickux uccinedosanui um. Heana /yiuesa B Codun. Comeprxaiiuiics
B HEM TEKCT JiereHasl O cB. CHCHHUM W TEHETHYECKH CBS3aHHBIE C HHUM
MOJIUTBBI/CKa3aHUsI O JBEHAIIATH TPSACABHUIAX HAXOIATCA B JIUTEPATypHOM
KOHBOE C HECKONbKMMH MojuTBamMHu cB. Moanny 3natoycrty, cB. Moanny
IIpenreue, cB. [eopruro, cB. Credany, SBISAIOMUMHUCA MEpPEINICTCHUEM
KaHOHUYECKUX MOJIMTB M MarmyecKux 3akinHaHui. [Iponeccy B3aumMoaencTBus
Pa3IMYHBIX KYJIbTYPHBIX TEKCTOB JAa€TCSl HA3BaHWE ,, BTOPUYHAS JTUTYPTU3aIus .
Hekoropele  (akynbTaTUBHBIE TICEBJOKAHOHWYECKUE TPOU3BEICHUS, HE
MpenHa3HAaYeHHbIE  [UISI  JUTYPTUYEeCKOT0  yMOTpeOJIeHWs, TOCTETIEHHO
CTaHOBMJICh HHTETPAJIbHOM YacThIO0 OOIIECTBEHHOTO M YaCTHOTO OOTOCITYKEeHNS,
OH{ YUTAIMCH BO BPEMsI LIEPKOBHBIX MPA3AHUKOB MU, KaK B CIIydae C JIETeHA0M
0 cB. CHCHHHUH, B KAYECTBE MOJHUTBBI HaJl OOIBHBIM, TIOCKOJIBKY TEKCT UCTIONHSIT
anoTporiendeckyro Qyakmuo. O0 3TOM CBUAETENLCTBYET (DAKT BKIFOUCHHUS
JIeTeHIbl B JIMTYPrHUECKOE TMOCIe0OBaHUE HaJ OOJNBHBIM B IOXKHOCIABSIHCKHIX
TpebHuKax. B myHkte Jlecenoa o ce. Cucunuu 8 nonyaprou aumepamype XX g.
MPOCIICKUBACTCS BIUSHHUE MPOJABAEMBIX Ha sSpMapKax PeMTHO3HBIX OpOIIop
XIX B. m aMyneToB Ha HEKOTOpbIe (OJBKIOPHBIE TEKCTHI, COAEpIKallue
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nerexny. IlpenHazHaueHHas A1 MEeHee [IPETEHIMO3HOM TyOInKy, Jierenaa Obuia
ajlanTUpoBaHa B (DOJIBKIOPHON Cpefie U NepeJaBaach yCTHBIM IIyTeM, UCIIOIHASA
OZTHOBPEMEHHO (DYHKITHIO aMyJIeTa.

B msroii rmaBe Yydeca cs. I'eopeus u cg. Qumumpus — medxncoy OausHeunvim
mMugom u  Xpucmuauckou Jne2enooll oO0paliaeTcs BHUMaHHE Ha IIUPOKO
pactpoctpaneHHblii Ha bankanax kynsT cB. [eoprus—IloGemonocua u cB.
Jumutpust COIyHCKOT0, OTPaKEHHBIH B arnorpaduu, HKOHOIIUCH U HEKOTOPBIX
OOpPANOBBIX IIPAKTUKAX IOKHBIX ciaBsiH. CpaBHUTENBHOE HCCIEIOBAHUE ABYX
KyIbTOB M HCIOJIb30BaHHE OONBIION dYacTH (DOIBKIOPHOTO MaTepHana
MOKa3bIBACT apxandyeckue MU(OJOTHYECKHEe KOPHHU KyJbTa T'epOeB-BCAAHUKOB,
KOTOpblE  B3aMMOJEHCTBYIOT ¢  Oosiee  TO3AHUMH  XPHUCTHAHCKUMHU
MpEICTaBICHUsAMH, TrAe cB. l'eorpruii u cB. JIMMHUTp cHacarOT XpHUCTHAH,
MOMIABIIMX B PaOCTBO K MyCYyJIbMaHaM.

I'maBa mecras Cs. [lapackesa-Ilamuuya u ce. Kupuaxa—Hedens:. cnymuuybl
u namecmuuyvl bo2opoouysbl MOCBSILEHA UCCIECAOBAHUIO MHOTO OJIM3HEYHOTO
Muda — CBATBIX CecTep, KOTOpbIe, TaK e Kak cB. l'eopruii u cB. Jumurpui,
3aHUMAaOT 0co00€ MEeCTO B TAaHTEOHE HApOIHBIX CBITHIX Ha bankaHax.
Arnorpaduyeckne TEKCTBI, TOCBSIIEHHBIE CB. llapackeBe, JeMOHCTPHUPYIOT
porecc HPEBpALICHUS 00I11eXpUCTUAHCKON CBSITON-ITyCTBIHHUIIBI,
MOKPOBUTEJIBHUIIBI BCEX BEPYIOIIUX, B 3alUTHUIYY OTAEIbHBIX HapOAOB,
[IApCKHUX CeMEH M Jake JIOKaIbHBIX oOmHocTedl. B Cpengnne Beka Ha bankanax
HabJromaeTcs TakkKe MPOLece CMEIINBAHUA TPEX CBSTHIX, HOCSIIUX OJHO M TO
xe umsa — IlapackeBbl Pumckoil, IlapackeBel Mxonmiickoii u IlapackeBbl-
[Tataunsr Kanukpartckoil, Ha3plBaeMON B pa3nMyHbIE MEepHOAbl THIPHOBCKOIA,
bonrapckoit, benrpanckoit, CepOckoit, Scckoit. B mynkre Ceema I[lemka
Heoemwuna majka. bnusneunviti Kyibm u €20 OMHOWlEHUE K a2PAPHOMY
Kanenoapio u Ouam Hedeau. Hapoonas eepa 6 mo, umo ce. Ilamnuya u cs.
Heoens newam u nomazarom oywiam ymepuiux paccMaTpHUBAIOTCS HEKOTOPHIC
00pAIOBbIE MPAKTUKH M (OJBIKOPHBIE TEKCTHI, pacKphIBaloUIne yOeKAeHHe,
9T0 00€ CBATHIE SBISIOTCS MOKPOBHUTEIBHUIIAMH COOTBETCTBEHHO IIATOTO H
cexpMmoro aHsA Hepenu. CB. IlaTHuna conepxur B cebe 4epThl XTOHUYECKOTO,
a cB. Hemens — comsproro kymera. CpaBHeHHE (ONBKIOPHBIX M IICEBIO-
KaHOHMYecKuX TekcToB (CkazaHue O JBEHA/IATH IMSTHHUIAX) MMOKA3BIBACT CBS3b
JUTEPATYyPHBIX MaMSITHUKOB C OOPSIIOBBIMH MPAKTHKAMU arpapHOTO KaJleHIApS.
Hapognas Bepa B To, uto cB. IlaTHHIa 1 cB. Henens nevaTt u momararoT AyIiam
ymepumx (.. mnpuHUMarT ¢GyHknuM boxkeit Marepu), HaxoauT CcBoe
OTpakeHHE He TOJBbKO B (DOJNBKIOpE, HO M B HKOHONHCH. MKoHOTrpaduwus,
B KOTOPOH 00€ CBsAThIE M300pakeHbI BMecTe ¢ Boropomuiieii, HCKIIOUNUTEIBHO
MOMyJIsIipHAa Ha OJTHHYECKOW Oonrapckoit Tteppuropmm. MHorma Takme
n300paKeHUs TOSIBIISIOTCS B HETPAAULIUOHHOM ISl CAKPaJbHOTO MPOCTPAHCTBA
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MeCTe M HapyliaroT MKOHOTpadUYeCKU KaHOH — HAamp. Ha MapCcKHX Bparax
HEKOTOPBIX MMPOBUHIMAIEHBIX HKOHOCTACOB B I0T0-3aIaIHOM bonrapuw.

BHumarenpHOE TIPOYTEHUE 3alKCed MPOIDIOro — JIMTYPIrHYECKUX TEKCTOB,
MPO3aNYECKUX TEKCTOB, SBISIOMIMXCS YacThIO OOTOCITYKCHHS M YHUTAIOMIUXCS
B IIEPKBH, TaKWX KaK JKUTHUS, I[OYYUTCIbHBIE M IIOXBaJbHBIE CJIOBA;
XPUCTHAHCKUX JIETCH]], alOKPpU(UISCKIX MOJIUTB, UKOHOTPa(UH, 3aKIMHAHUH,
(ONBKIOPHBIX OOpSAZOB WM WX 4YacTel, CYIIECTBYIOIMUX MapalieIbHO
C OQUIMATEHBIM PUTYAJIOM WM SIBISIONINXCS UX WHTETPATLHON YacThIO — JlaeT
Oojmee TONMHBIA 00pa3 JOyXOBHOW IJKM3HM OajdKaHCKMX ClIaBSH. Bo
B3aMMOJCHCTBUM  BCEX  BBIIIE MEPEYUCICHHBIX  KYJIbTYPHBIX  TEKCTOB
PaCKpBIBAIOTCS AJIEMEHTHI HAPOJHOTO XPUCTHAHCTBA, MPOLECCH TPAHCISINU W3
BBICOKOW KYJNBTYpHl B KYJbTYpy HHM3KYI0O M HaoOoporT. McciemoBanue 3ThX
(EHOMEHOB HE JIOJDKHO HOCHUTH OIICHOYHOTO XapakTepa, HE CJICAyeT CUHMTaTh,
410 oduIUanbHAasS KyJIbTypa SBISIETCA ,JIydineit”, Oojee ,KylIbTypHOH”
B CpaBHEHUW C HHM30BOW HAPOIHOW KyIbTypOH — ,IUIOXOH’ M ,,IIPOCTOBATON .
U naoGopoT. B HacTosmel KHUTE IenaeTcs MONbITKa M0Ka3aTk, YTo ,,BBICOKOE”
HE MOXKET CYILIECTBOBAaTh 0€3 ,,HU3KOro”: 00e 3TH chepbl CMOTPAT APYT HA Apyra
KaK B 3epKalio.
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