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Wealth. Contribution to the Catholic Approach towards the Notion

The article presents issues concerning the interpretation of the phenomenon of we-
alth in the context of Christian thought. From beginning, philosophical thought has
been engaged in problems of tangible property and its influence on the human con-
dition. The great philosophers indicated a way that the person should refer to the
goods of this world. Plato, Aristotle, Seneca — each of them, according to his own
vision of man and the world, referred in his texts to the problem of wealth. Equally
significant contributions has been made by the monotheistic religions, Judaism and
Christianity. Along with the development of the Church, this phenomenon stood
out as an essential point of teaching. Primitive and post-apostolic church, to some
extent out of necessity, took polemics with the outside world. Separating faith from
matters of management, with its beginning in the Enlightenment, shaken the moral
underpinnings of the deeds related to wealth. Marxist philosophy gave impulse to
another reflection of the Church over economic phenomena. Leon XIII and his Re-
rum novarum are a milestone in Catholic thought on negative phenomena within
the economy. The Holy Father portrayed threats resulting from the Marxist concept,
showing an anthropological concept which was appropriate from the point of view
of the Christianity. Social and later encyclicals, treat issues related to wealth from
the Christian anthropology standpoint.
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1. Wstep

Problem pracy cztowieka byt wielokrotnie analizowany na gruncie réznych syste-
mow filozoficznych, religijnych, ekonomicznych czy socjologicznych. Istnieje tez
wiele roznorodnych koncepcji i ocen dotyczacych tego zjawiska. Poczawszy od
tego, ze deprecjonuje si¢ prace, twierdzac, ze jest w zyciu czlowieka cigzarem i na-
lezy jej unika¢, az do pelnej jej afirmacji, przy zalozeniu, ze cztowiek poprzez nig
tworzy rzeczywisto$¢, w ktorej zyje. Ocena pracy jest uzalezniona od wielu czyn-
nikow wykraczajacych poza ramy gospodarcze, problem pracy moze zatem dawac
mozliwo$¢ pelniejszego poznania danej kultury spoteczne;j.

Najwazniejszym czynnikiem sklaniajacym cztowieka do podejmowania pracy
jest che¢ zdobycia pewnego zasobu dobr materialnych. Stosunek do pracy zarow-
no jednostek, jak i spoleczenstw oraz ich postawa wobec bogactwa moze stanowi¢
punkt wyjscia do dokonywania oceny danej kultury. Stanowisko odnosnie do dobr
materialnych moze by¢ tez pomocne w poznaniu kondycji cztowieka doby globa-
lizacji. Samo pojgcie bogactwa nie jest jednolite i zalezy od kregu kulturowego,
w ktorym si¢ je rozpatruje. Dobra materialne, bedace wyznacznikiem bogactwa, sta-
nowig jeden z jego aspektow'. W niniejszym tekscie przybliz¢ katolickie stanowisko
wobec bogactwa zawarte w wybranych encyklikach spotecznych.

2. Pojecie bogactwa

Na wstepie zasadne wydaje si¢ skrotowe przyblizenie, jaki jest — wedtug nauki Ko-
$ciota — cel pracy i jak nalezy pojmowac bogactwo. Otdz w perspektywie katolickiej
praca ma dawa¢ mozliwos¢ zapewnienia sobie i najblizszym cztonkom rodziny god-
nego poziomu zycia®. Wtornym za$ jej owocem jest dobrobyt i bogactwo. Stanowig
one, w pewnym stopniu, uboczny efekt jej wykonywania. Niemniej jednak w na-
uczaniu spolecznym Kosciota katolickiego poswieca si¢ tej problematyce uwage,
gdyz wlasnie stosunek wobec bogactwa stanowi istotny problem we wspotczesnym,
globalnym $wiecie®.

Proba zdefiniowania, czym jest dobrobyt, nastrecza pewnych trudnos$ci zwiaza-
nych z uwarunkowaniami spoteczno-kulturowymi. Nie jest mozliwa jedna definicja
dobrobytu, uwzgledniajaca wyltacznie element ekonomiczny. Sita nabywcza pienia-
dza to kryterium oceny dobrobytu w $wiecie zachodnim, posiadanie ,,zasobnego
portfela” stanowi o pozycji spotecznej danej osoby. W §wiecie, w ktérym warto-

"' W kulturze zachodniej wyznacznikiem bogactwa jest zasobnos¢ portfela, natomiast w innych kregach
spoteczno-kulturowych moze to by¢ np. ilo$¢ zwierzat hodowlanych.

2 Por. Pius X1, Quadressimo anno, s. 72, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/
quadragesimo_anno_15051931.html (data dostgpu: 20.11.2013); dalej: Q4.

3 Pomimo wielkiego postepu technologicznego wigksza cze$¢ spotecznosei ludzkiej zyje na skraju ubo-
stwa. Upadek ideologii komunistycznej nie tyle spowodowat relokacje¢ ,,0srodkow” biedy w obrebie kra-
jow badz regiondéw, co wykreowat nowe miejsca ubostwa, tworzac miedzy innymi nowe formy zniewo-
lenia. Przyktadem tego moze by¢ niepewnos¢ zatrudniania.
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$cig sa inne artefakty, pieniadz moze by¢ za$ zepchniety na dalszy plan. Wtasciciel
zwierzat, pol czy innych przedmiotow bedacych wyznacznikiem bogactwa staje
si¢ osoba maj¢tng w chwili zdobycia pozadanych przedmiotow. Za osobg bogata
moze by¢ tez uwazany cztowiek majacy pewne zdolnos$ci, wyrdzniajace go w danej
spoteczno$ci (w gre wchodza tez przymioty duchowe). Mozemy jednak przyjaé, ze
bogactwo to, w szerokim znaczeniu, zasob srodkow materialnych, ktory pozwala na
skrajnie luksusowy poziom Zycia w danym spoleczenstwie®.

Powyzsza definicja jest mozliwa do przyjecia pod pewnym warunkiem. Wyra-
zenie ,,skrajnie” powinno by¢ rozumiane jako ponadprzecigtny status osoby w da-
nym spoteczenstwie. Nie tyle wystarczajacy do zwyklej egzystencji, co w danych
warunkach dajacy mozliwos¢ pewnej ekstrawagancji materialnej’. Bogactwo to za-
tem posiadanie ponadprzecigtnego zasobu pozadanych dobr. Powszechnie przyjmu-
je sig, ze osoba bogata jest osoba pracowita, zaradna badz tez ta, ktora odziedziczyta
dobra materialne.

3. Bogactwo — poczatki refleksji filozoficznej

Mysl starozytnej Grecji i Rzymu ukazywata kwesti¢ bogactwa w wieloraki sposob.
Platon w swym dziele pt. Panistwo rozwaza ten problem, odwotujac si¢ do jednostki
oraz panstwa. Zwraca uwage na ewentualne zagrozenia ptynace z posiadania ma-
jatku®. Jego zdaniem koncentrowanie si¢ na zdobywaniu dobr materialnych moze
deprawowac¢ czltowieka. Zaangazowanie si¢ w zdobywanie badz powiekszanie ma-
jatku prowadzi do chciwosci, co stanowi przeszkode w osiagnigciu doskonalosci
moralnej. Platon nie kwestionuje catkowicie znaczenia bogactwa, uwaza jednak, ze
ma ono shuzy¢ zachowaniu ,,przyzwoito$ci” w zyciu i postepowaniu cztowieka.

Z kolei Arystoteles w dziele pt. Etyka nikomachejska zwrocit uwage na to, ze do
wlasciwego uzywania bogactwa konieczna jest dzielnos$¢ cztowieka. Jest to warunek
sine qua non tego, by bogactwo w sposob wlasciwy uzytkowa¢. Dobra materialne
moga by¢ uzywane dobrze lub zle’. Przy ich uzytkowaniu konieczne jest jednak
zachowanie ,,ztotego $rodka”. Umiar stal si¢ dla filozofa najwlasciwsza z postaw
cztowieka, nie tylko w konteks$cie zdobywania i gromadzenia dobr materialnych.

Seneka w swych Listach wspomina natomiast o pewnej cesze cztowieka, ktora
zniszczyla prastary stan szcze$cia. We wspodlnocie pierwotnej dobrodziejstwa natury
dostepne byly wszystkim do wspdlnego uzytkowania®. Dopiero chciwo$¢ zainicjowata
deprawacje szczesliwosci, prowadzac do zniszczenia poczatkowej harmonii §wiata.

4 A. Zwolinski, Etyka bogacenia, Wydawnictwo WAM, Krakow 2002, s. 5. Por. Stownik Katolickiej Na-
uki Spolecznej, http://www.kns.gower.pl/slownik/bogactwo.html (data dostepu: 9.12.2013).

5 P. Wilk w artykule pt. Armia zachlannych dokonuje proby okreslenia wspotczesnej klasy $redniej na przy-
ktadzie Dalekiego Wschodu; por. P. Wilk, Armia zachlannych, ,,Tygodnik Powszechny”, nr 34 (3346), s. 22.

¢ Por. Platon, Paristwo, tham. W. Witwicki Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2010, ks. L, s. 24.

7 Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, tham. D. Gromska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
1982, s. 119 (IV, 1.1120 a.).

8 Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, tham. W. Kornatowski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2010, s. 385.
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Z3dza posiadania stata si¢ wiec zrodtem niepokoju w $wiecie. Jedynym za$ stanem
szczescia, jaki moze osiggnaé cztowiek, jest madros¢, gdyz medrzec jest najgorliw-
szym poszukiwaczem odpowiadajgcych naturze bogactw?.

4. Religijny wymiar pracy i bogactwa

Stosunek wobec bogactwa byt i jest okreslany takze w obrebie réznych religii. Ju-
daizm, a p6zniej chrzescijanstwo i islam wywarly istotny wplyw na rozumienie pra-
cy i bogactwa. Z punktu widzenia tych religii cztowiek, bedac zwienczeniem dzieta
stworzenia, posiada szczegdlne zadanie w $§wiecie. Ma panowa¢ nad $wiatem stwo-
rzonym wedtug stow z Ksiggi Rodzaju: Bgdzcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie
zaludnili ziemig i uczynili jq sobie poddang (Rdz 1, 28). Wzorem dla cztowieka po-
winien by¢ Bog. To On wskazuje sposob postgpowania i zycia w §wiecie stworzo-
nym przez Niego. Nalezy w tym miejscu zwroci¢ uwage na to, ze czlowiek, zgod-
nie z zaleceniem Boga, poprzez swojg prace powinien czyni¢ sobie ziemi¢ poddanag,
czyli korzystaé¢ z efektow swojej pracy. Dobrobyt i bogactwo maja stuzy¢ osobie
przy jednoczesnym wskazaniu, ze nie jest to cel zycia. Maja one charakter stuzebny,
a w religii judaistycznej czesto okreslane sg jako btogostawienstwo Boga'®. Dla sta-
rozytnych (Grekow, Rzymian) praca oznaczata trud i zndj. Religia judaistyczna za$
oferowala inng perspektywe jej podejmowania — praca stawata si¢ zadaniem danym
przez Stworce. Cztowiek byt wspotpracownikiem Boga w Jego dziele stworzenia!!,
trud 1 zndj byt za$ efektem grzechu czlowieka, czyli ztamaniem praw ustanowionych
przez Boga'?. Kolejng zmiang w pojmowaniu pracy i bogactwa przyniosto naucza-
nie Jezusa z Nazaretu. Glosil On nowgq interpretacj¢ nakazoéw religijnych ptynacych
ze Starego Testamentu. Bog-Cztowiek w codziennym mozole dawat swoiste §wia-
dectwo niezbywalnosci pracy, co bylo wyznacznikiem dla nast¢pnych pokolen Jego
wyznawcow. W akcie stworzenia Bog dat cztowiekowi zdolnos$ci i mozliwosci pracy
na swoj obraz i podobienstwo. To novum stanowito trzon religii monoteistycznej —
wspolprace z Bogiem i wypehienie Jego woli. Bég-Stworca jest dla cztowieka wzo-
rem nie tylko w aspekcie moralnym, lecz rowniez w perspektywie dziatan (pracy).

5. Kosciol a kwestia bogactwa

Wraz z pojawieniem si¢ i rozwojem chrzescijanstwa w $wiecie starozytnym zmieniat
si¢ stosunek do dobr materialnych. Jezus Chrystus w swym nauczaniu wielokrotnie
podkreslat bowiem, ze konieczne jest zachowanie wolnosci wobec dobr tego swiata.

? Ibidem, s. 569.

10 Cztowiek pobozny czgsto jest utozsamiany z osoba bogata. Bog udziela obfitych task, rowniez mate-
rialnych, tym, ktorzy oddaja Mu cze$¢.

' Judaizm i chrze$cijanstwo ukazuja czlowieka nie jako bezwolnego nasladowce i wykonawce regut ko-
smosu, ale jako istote wolng — wspolpracownika Boga (M. Michalski, Czlowiek, praca, kultura, Wydaw-
nictwo Poznanskie, Poznan 2005, s. 50).

12 Por. Rdz, 3, 16-17.
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Nie negowat ich, lecz eksponowal nieodzowno$¢ wtasciwego dystansu wobec nich.
Znamienne s3 tu stowa mowiace o shuzbie Bogu i mamonie (Mt 6,24). Dobra mate-
rialne mogg staé si¢ bostwem, gdy stanowig cel nadrzedny dziatania osoby'®. Bogac-
two (mamona) nie pozwala czlowiekowi na petni¢ wolnos$ci, o ktdrej wielokrotnie
moéwit Jezus. Gdy czlowiek poswieca swoje zycie jedynie gromadzeniu majatku,
to traci wolno$¢. Dobra materialne maja stuzy¢ czlowiekowi, jednak na pierwszym
miejscu zawsze powinien by¢ Bog. Bogactwo stanowito obiekt godny pozadania,
lecz nie za wszelka cene'®. Dobrobyt stawat si¢ czescig btogostawienstwa, ale tez
jego brak nie stanowit podstawy do hanby.

5.1. KoSciol pierwotny

Juz od poczatku swego istnienia Koscidt stawat na stanowisku koniecznosci zacho-
wania wlasciwej hierarchii warto$ci w zyciu cztowieka. Zaréwno problem pracy, jak
ijej efektow, byt obecny w nauczaniu Apostotéw. Chrzescijanie, motywowani Swia-
dectwem uczniow Chrystusa, w petni realizowali Jego nauki. Szczego6lnie mocno
akcentowane bylo przykazanie mitosci Boga i blizniego. W Dziejach Apostolskich
mamy wskazowke traktujaca o chrzescijanskim rozumieniu bogactwa i wspolnoty:
Ci wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspolne (Dz 2, 44)".
Nalezy jednak przypomnie¢, ze pierwsze gminy koncentrowaly si¢ zasadniczo na
kwestii zbawienia i oczekiwania na powtdrne przyjscie Chrystusa. Problemy $wiata
materialnego byly istotne, lecz zycie zgodne z nauczaniem Jezusa i oczekiwanie
Paruzji stanowito cel sam w sobie.

5.2. Czasy poapostolskie

Juz w swych poczatkach chrzescijanie glosili Dobra Nowing poza kregiem kultury
i religii zydowskiej. Mysl chrzescijanska spotykata si¢ z innymi kulturami, ktore do-
konywaly jej asymilacji, zgodnie z wtasng filozofia. Najbardziej znamiennym tek-
stem, taczacym przestanie Chrystusa z mysla ,,poganska”, jest traktat Klemensa Alek-
sandryjskiego Ktory czlowiek bogaty moze by¢ zbawiony? Autor wskazal, ze posia-
danie bogactwa, wedtug Ewangelii, nie predestynuje cztowieka do potepienia. Droga
zatracenia mogg i$¢ zardwno bogaci, jak i biedni. Najwazniejsza jest postawa osoby

13 W konsekwencji sprzeciwia si¢ to pierwszemu przykazaniu z Dekalogu: Nie bedziesz mial cudzych
bogow przede Mngq.

14 Zdobywanie bogactwa nie jest grzechem w ujeciu religijnym. Staje si¢ jednak wystgpkiem, gdy jest czy-
nione w sposob niezgodny z nakazami Boga. Por. M. Ramocka, Zagadnienie lichwy w ujeciu wielkich religii
monoteistycznych, ,,Annales. Etyka w Zyciu gospodarczym” 2008, vol. 11, nr 1, s. 297-302, http:/www.
annalesonline.uni.lodz.pl/archiwum/2008/2008_01 ramocka 297 302.pdf (data dostgpu: 21.11.2013).

'S Umoralnienie religii czy tez rozwoj etyki religijnej pozwolily dostrzegaé w problemach spolecznych
konsekwencje grzechu, zaniedbania lub innego rodzaju pogwatcenia norm religijnych (P. Beyer, Religia
i globalizacja, thum. T. Kunz, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakéw 2005, s. 145). Problemy zycia
codziennego w poczatkach chrzescijanstwa zaczety zderzac si¢ z wiara. Istniata konieczno$¢ dostosowa-
nia rygoryzmu religijnego do ,,zycia doczesnego”. Niesprawiedliwosci spoteczne rowniez domagaty si¢
wyjasnien, szczegdlnie w chrze$cijanskiej optyce Boga kochajacego kazdego cztowieka.



48 PAwEL SIEK

wobec ,,dobr tego §wiata”. Serce przepelnione jedynie mitoscia do Boga i blizniego
daje mozliwo$¢ zbawienia. Bogactwa mogg sta¢ si¢ zarowno przyczyna zbawienia,
jak i1 potepienia. Klemens podkreslat szczegdlne znaczenie wiary oraz to, ze czfo-
wiek, ktory nie jest ubogi, moze rowniez stac sie¢ dziedzicem Krolestwa Niebieskiego,
Jjesli bedzie postuszny przykazaniom'®.

5.3. Sw. Benedykt z Nursji i §w. Tomasz z Akwinu

Koscidt od czasu uzyskania swobody gloszenia Ewangelii (313 rok) prowadzi in-
tensywna dzialalno$¢ misyjng. Rozprzestrzenianie si¢ chrzescijanstwa jest jednak
rowniez Scisle zwigzane z rozszerzaniem si¢ kultury rzymskiej. W kazdej czesci
Cesarstwa, a pozniej takze na terenach nowo powstalych panstw, chrzescijanstwo
zdobywa znaczaca site oddziatywania. Szczeg6lng rolg odgrywaja srodowiska mo-
nastyczne, ktorych zadaniem byla dzialalno$¢ misyjna w spotecznosciach lokal-
nych!’. Od $mierci $w. Benedykta z Nursji (ok. 548 r.) zaczyna si¢ wielka ekspansja
zycia religijnego opartego na regule tego Ojca — zycia monastycznego. Z czasem,
jak piszg D. Knowles i D. Obolensky, monastycyzm nie byt juz tylko powotaniem
dla nielicznych, ktorzy zyli w odosobnieniu; stawat sie on wazng drogq zZyciowq,
(...) ktora — dzigki faktycznemu monopolowi zakonnikow na wiedze i dyscypline
duchowq'®. Uksztaltowata rowniez idealy zycia spotecznego. Niemal kazda gru-
pa spoteczna funkcjonujaca w 6wczesnej Europie byta poddana wptywowi ducha
chrzescijanskiego. Rozwazajac zatem kwesti¢ bogactwa, trzeba zwr6ci¢ uwage na
to, ze rozwoj instytucji panstwowych i spotecznych oraz chrzescijanstwo byty zla-
czone nierozerwalnie.

W samym chrze$cijanstwie mozemy zauwazy¢ wiele réznych interpretacji kwe-
stii bogactwa. Juz w jego poczatkach istnieje pewien dualizm w ujmowaniu tego
zagadnienia. Z jednej strony wybitne autorytety zycia duchowego (Sw. Augustyn,
$w. Benedykt) eksponowaty wspolng uzytecznos¢ dobr materialnych. W swej Regule
$w. Benedykt pisal: Wszystko dla wszystkich powinno by¢ wspolne i niechaj nikt ni-
czego nie nazywa swoim ani za swoje nie uwaza®. Z drugiej za$ strony pojawialy si¢

1o Klemens Aleksandryjski, Ktory cztowiek bogaty moze by¢ zbawiony?, thum. J. Czuj, Wydawnictwo
APOSTOLICUM, Krakow 1995, s. 45.

17 Klasztory stawaty si¢ osrodkami nie tylko misyjnymi czy intelektualnymi. Ich zadaniem bylo rowniez,
poprzez $wiadectwo zycia, ukazywanie wartosci chrzescijanskich w codziennym zyciu i pracy.

'8 D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciola, t. 2, thum. R. Turzynski, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1988, s. 93.

19 Benedykt z Nursji, Regufa, thum. A. Swiderkowna, Wydawnictwo Benedyktynow TYNIEC, Krakow
1994, s. 147. Pomigdzy wiekiem XI a XIII w Kosciele dziatala sekta katarow negujacych catkowicie
dobra materialne. Wyznajac dogmat o stworzeniu $wiata materialnego przez ztego Boga, pragneli w zyciu
doczesnym catkowicie uniezalezni¢ si¢ od bogactwa. W podobnym duchu realizowali wlasne zatozenia,
sprzeczne z doktryng Kosciota katolickiego, spadkobiercy mysli Piotra Valdo — pdzniejsi waldensi. Od
konca XIII wieku zaczeli ostra krytyke kleru katolickiego, negujac migdzy innymi dogmat czyséca. Papiez
Innocenty IIT (1160-1216) oraz Sobor lateranski IV (1215) wydali dokumenty potgpiajace zatozenia wal-
densow i kataréw, wskazujac biedy w ich nauczaniu.
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tendencje hamujgce (...) ludzkie nasladowanie Boga®. Jako przyktad tego zjawiska
moga postuzy¢ waldensi, ktorzy w XII wieku negowali jakgkolwiek forme bogactwa?.

Odmienne stanowisko niz heretyckie postawy wobec dobr tego Swiata prezen-
towal miedzy innymi $w. Tomasz z Akwinu w swej Summa Theologiae. Wskazywat
on na uzytecznos¢ bogactwa na plaszczyznie indywidualnej. Podazajac za mysla
Arystotelesa, Tomasz pisal o dwoch rodzajach dobr materialnych. Pierwsze (natu-
ralne) stuzg do podtrzymania zycia kazdego cztowieka. Drugie za§ prowadza do
bogacenia si¢, dajgc forme bogactwa materialnego®. Akwinata akcentowatl w swym
dziele spoteczny wymiar bogactwa. W duchu stricte chrzescijanskim nie kwestiono-
wat wartosci pieniedzy, lecz ukazywat je w perspektywie dobra wspdlnego.

Rozwdj gospodarczy pociagnatl za soba nie tylko zwigkszanie si¢ ilosci do-
stepnych produktéw, lecz powodowat rowniez pojawienie si¢ negatywnych zjawisk,
miedzy innymi wzrost liczby ubogich. Z jednej strony zauwazamy zwigkszanie si¢
dostepnosci produktow lecz jest to okupione wyzyskiem, nowoczesnym niewolnic-
twem, opartym na ,,niepewnosci pracy”’. W potowie XIX wieku powstata nowa teo-
ria polityczno-spoteczno-gospodarcza, ktéra wychodzita naprzeciw oczekiwaniom
ludzi pracy — marksizm. Dlatego wigc wraz z rozwojem przemystu pojawit sie pro-
blem nowej klasy spolecznej, ktorej istnienie oparte bylo na pracy i ktora stanowita
znaczqceq i zwartq sile spoleczng®.

Negatywne zjawiska spoteczne, jakie miaty poczatek u progu ery technologicz-
nej XIX wieku, wymogly réwniez na Kosciele katolickim zajecie jasnego stanowi-
ska wobec nich. Zapoczatkowany przez Leona XIII dialog miedzy zyciem ekono-
micznym a zZyciem moralnym stat si¢ punktem odniesienia dla catej nauki spolecznej,
réwniez w czasach wspotczesnych?,

6. Prawa czlowieka w aspekcie bogactwa

Potowa XIX wieku przyniosta swiatu nowa koncepcje¢ ,,szczescia” kazdego czto-
wieka wyartykutowang przez marksistow. Kosciot katolicki dostrzegat zagrozenia
plynace z tej koncepcji. Zasadnicza réznica zachodzaca pomigdzy chrzescijanska
a marksistowska koncepcja rzeczywistosci spotecznej wynika z odmiennej kon-
cepcji cztowieka. Marksizm przyjmowat jedynie jego materialistyczng koncepcje,
podczas gdy Kosciot katolicki przypomina, ze ograniczanie cztowieka wytacznie do

2 M. Michalski, op. cit., s. 60.

2l Poczawszy od czasow apostolskich Ko$ciot wielokrotnie zmagat si¢ z podobnymi zjawiskami. W po-
czatkach istnienia chrzescijanstwa obecne w nim byty rézne formy ubodstwa. Kosciot wskazywat jednak
na warto$¢ dobr materialnych, ukazujac ich znaczenie w podejmowaniu czynoéw mitosierdzia. Przeciw-
waga wobec wspomnianych waldensow moze by¢ posta¢ §w. Franciszka z Asyzu. Rowniez on glosit
konieczno$¢ ubostwa, braku dobr materialnych, lecz jego nauka pozostata zgodna z doktryna Kosciota.
22 Por. S. Thomas, Summa Theologiae; 2-2, q 118,s. 1, a.1

3 J. Gatkowski, Ziemski los czlowieka. Jana Pawta I mysl o pracy, Wydawnictwo KUL, Lublin 2004, s. 18.
24 Konieczne jest zaznaczenie, ze na przestrzeni wiekow Kosciol podejmowat problem bogactwa czy
pracy cztowieka. Jednak od XIX wieku rozpoczeta si¢ tzw. spoteczna nauka Kosciota, w zakres ktorej
weszlo cate zycie osoby, wraz z jego aspektem ekonomicznym.
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sfery fizycznej (materialnej) prowadzi do wynaturzenia cato$ci zycia spotecznego.
Czlowiek, nalezac do §wiata materialnego, jednoczes$nie przekracza go, wnoszac
nowy pierwiastek — zdolnos¢ myslenia, czyli rozum®. Rozum daje tez konkretne
wskazania, ktdre stoja w sprzecznos$ci z zalozeniami socjalistow. Poza rdznica
antropologiczna obecne jest tez bledne, zdaniem Kosciota, rozumienie ,,posiada-
nia”. Zniesienie tego prawa moze prowadzi¢, zdaniem Leona XIII, nie do poprawy
warunkow zycia, lecz niewoli obywateli, ktorej efektem bylby calkowity rozpad
spoteczenstwa. Ojciec Swiety wprowadzil jednoczesnie pewna nowosé w kwestii
posiadania dobr. Nie nawotywal do rewolucyjnych zmian spotecznych, lecz ukazy-
watl zadanie, jakie posiadajg zaréwno bogaci, jak i biedni. Nie okresla ,,bogactwa”
jako zrédta zta, lecz wskazuje na koniecznos¢ wspolpracy bogatych z biednymi
w celu osiggnigcia celu — zbawienia. Leon XIII operuje przykladem obrazu ciata
czlowieka, w ktorym wszystkie jego czesci wspotpracujg ze soba?’. Zadna z czesci
nie moze dziata¢ na szkode innych, gdyz prowadzi to do §mierci catego organizmu.
Zardéwno bogaci, jak i biedni maja ten sam cel — zbawienie. Koniecznie musi zaist-
nie¢ wspotpraca pomiedzy nimi, ktéra uwzglednia posiadane ,,narzgdzia” (kapitat
i praca). Dobra materialne dane bogatym maja na celu tworzenie wspdlnotowo-
$ci, sg pewnym ,,upomnieniem” i ,,zadaniem”. Bogactwo za$ nie czyni cztowieka
predestynowanym ani do zbawienia, ani do potgpienia®. Wszystko, co jest dane
cztowiekowi od Boga, przeznaczone jest dla kazdej osoby, niezaleznie od stanu
majatkowego.

Powszechne przeznaczenie dobr jest fundamentem, na ktorym zbudowano ho-
listyczna wizje $wiata, prezentowang w encyklikach spotecznych. Z jednej strony
postawa liberalistyczna, z drugiej kolektywizm nie sg zbiezne z nauczaniem Koscio-
a. Gloryfikacja prywatyzacji badz kolektywizacji dobr godzg, zdaniem Kosciota,
w elementarne prawa czltowieka. Jednym za$ z elementarnych praw przyshuguja-
cych osobie jest prawo do posiadania dobr?. Prawo do wilasnosci jest zatem prawem
fundamentalnym, ktoére nie moze by¢ niwelowane przez jakagkolwiek ideologie.
W XX wieku Wielki Kryzys lat 30. stal si¢ powodem obrony tego prawa, akcento-
wanym rowniez przez Kosciol katolicki. Pius XI w swej encyklice Quadregesimo
anno (1931) w wyrazny sposob podkreslit prawo kazdego cztowieka do posiadania
dobr materialnych, nie zapominajac jednoczesnie o powszechnosci ich przeznacze-
nia. Prawo to dane jest przez Boga na uzytek z jednej strony jednostek i ich rodzin,
z drugiej zas strony (...) dla calej rodziny ludzkiej*’. Nowoscia tej encykliki jest
tez ukazanie nowego wymiaru pracy osoby. Nie ma ona, zdaniem Piusa XI, tylko
wydzwigku indywidualnego. Podejmowana przez cztowieka dziatalno$¢ obejmuje

» Leon XIII, Rerum novarum, tham. J. Piwowarczyk, Wydawnictwo TUM, Wroclaw 1996, s. 7. Dalej:
RN. Cytaty z Rerum novarum sa oznaczone numerami stron, w odréznieniu od cytatéw z innych ency-
klik, gdzie zostaty uzyte oznaczenia punktow.

26 Por. ibidem, s. 12—13.

2 Ibidem, s. 16.

28 Leon XIII ponownie przypomniat mys$l dang przez Klemensa Aleksandryjskiego.

2 Juz Leon XIII napisat, ze celem pracy cztowieka jest zdobycie dobra materialnego i posiadanie (RN, s. 5).
30 Pius X1, 04, s. 70.
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swoim zasiegiem rowniez strong spoleczng’'. Bez uwzglednienia wspdlnotowosci
nie jest takze mozliwe wlasciwe odczytanie, jaka wartos¢ maja praca i bogactwa.
W mysl spotecznego nauczania Ko$ciota maja one za zadanie prowadzi¢ spotecz-
nos$¢ do petnego jej rozwoju.

Wobec istniejacych dysproporcji w posiadaniu dobr materialnych Kosciot wie-
lokrotnie przypominat o powszechnym ich przeznaczeniu. Zaré6wno Leon XIII, jak
i jego nastepcy wielokrotnie przypominali, ze Zaden czlowiek nie moze by¢ pozba-
wiony prawa do wlasnos$ci. Powtarzano jednoczesnie, ze bogactwo nie predestynu-
je do potepienia badz zbawienia, lecz wlasciwe jego uzytkowanie daje mozliwosé
odpowiedzi osoby na plan Boga. Osiagnigcia naukowo-techniczne, usprawnienia
wprowadzone przy wykonywaniu pracy czy w konsekwencji bogactwo nie moga
by¢ ujmowane jako cel sam w sobie. Roéwniez podnoszenie jako$ci zycia i pracy nie
moze by¢ zarezerwowane tylko dla nielicznych. Pawet VI w Populorum progressio
(1967) przypomniat te prawde w nastepujacych stowach:

Skoro zas ziemia zostala stworzona w tym celu, aby poszczegolnym ludziom do-
starczac zarowno Srodkow do zycia, jak i narzedzi rozwoju, wynika stqd, ze kazdy
czlowiek ma prawo otrzymacé z niej to, co dla niego jest konieczne®.

Zachowanie fundamentalnego prawa do wlasnosci jest jednym z wielu praw, ktore
sa bardzo mocno akcentowane w encyklikach spolecznych. Z podobnego zatozenia
wychodzi tez szeroko rozumiana gospodarka liberalna. Dobrobyt i zdobywanie ma-
jatku stanowia pewien ich punkt wspoélny, jednak istotna r6znica jest celowos¢ tego
zdobywania. Gromadzenie majatku w perspektywie chrzescijanskiej ma podrzgdny
wymiar wobec warto$ci osoby. Dlatego wige Jan Pawet II podejmowal wielokrotnie
kwesti¢ wartosci i miejsca osoby we wspolczesnym $wiecie. Znaczenie osoby bylo eks-
ponowane rowniez w tych dokumentach, ktore podejmowaty problematyke gospodar-
cza. Problem pracy, bogactwa, ubdstwa czy globalizacji rozpatrywany byt przez Ojca
Swietego w perspektywie osoby i dobra wspélnego. Zaden z powyzszych problemow,
podkreslat Jan Pawet II, nie powinien by¢ analizowany i rozwigzywany bez uwzgled-
nienia nadrzgdnej warto$ci cztowieka. W Laborem exercens napisal, ze gdzie cztowiek
zostaje potraktowany poniekqd na rowni z calym zespolem materialnych srodkow pro-
dukcji, jako narzedzie®, zostaje zachwiana wlasciwa hierarchia wartosci. Podobnie jak
poprzednicy, on réwniez przypomina chrzescijanska koncepcje wlasciwego rozwoju
i bogactwa, mowiac, ze osoba pracuje z innymi, uczestniczqgc w pracy spolecznej™.

Jan Pawet II nie poprzestat jednak na wskazaniu wiasciwego kierunku roz-
woju mys$li ekonomicznej. Osoba jest centralnym punktem jego rozwazan, lecz nie

31 Ibidem, s. 70. Ojciec Swiety w tych stowach dat do zrozumienia, ze Kosciot ktadzie nacisk na wspol-
notowe istnienie osoby, rowniez w sferze pracy i w konsekwencji bogactwa.

32 Pawel VI, Populorum progressio, s. 22, http://ekai.pl/bib.php/dokumenty/populorum_progressio/popu-
lorum_progressio.html (data dostepu: 20.10.2013).

33 Jan Pawel I, Laborem exercens, s. 7, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/encyk-
liki/laborem.html (data dostepu: 12.08.2013). Dalej LE.

3 Idem, Centessimus annus, s. 32, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/encykliki/
centesimus_2.html#m4 (data dostepu: 21.10.2013).
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uprawnia to do wniosku, Ze jego nauczanie jest gloryfikacja indywidualizmu. Kato-
licka mysl spoteczna, ktoérej znamiennym glosem byl Jan Pawet II, eksponuje holi-
styczny i wspolnotowy wymiar bytowania osoby. W zmieniajagcym si¢ §wiecie XX
wieku Ojciec Swiety dat wskazowki do realizacji ,,powotania”, ktorym sa obdarzone
kraje, regiony i ludzie majetni. Samo posiadanie bogactwa nie jest ustanowione tylko
dla jednostki badz grupy spolecznej. Cato$¢ dobr jest, wedlug nauczania Ko$ciota,
przeznaczona dla wszystkich. Nie jest to jednak ukryta forma komunizmu. Owocem
cigzkiej pracy, jak glosi chrzescijanstwo, jest dobrobyt, ktory powinien by¢é w spo-
sob sprawiedliwy uzytkowany przez kazdego czlowieka. Papiez pisal, ze istnienie
mechanizmow ekonomicznych (...), [ktore — P.S.] dziatajq w sposob jakby automa-
tyczny®, moze prowadzi¢ do deprecjacji wartosci osoby, pracy i bogactwa. W kapita-
lizmie mamy do czynienia z ograniczeniem rozwoju jedynie do sfery gospodarki, co
jest, wedtug papieza, nie do zaakceptowania, gdyz czgstokro¢ prowadzi do naruszenia
godnosci cztowieka®. Przekonanie (...) jakoby (...) rynek ze swej strony wymagat
egoizmu®” to dla papieza mys$l uwlaczajaca osobie. W dobie globalnej wszystkie pan-
stwa majg za zadanie ksztaltowa¢ takie warunki, by osoba i wspolnota ludzka kiero-
waly si¢ ku pelnemu rozwojowi. Zdaniem A. Dylus nie mozna zaakceptowac tego, ze
globalizacje przenika opcja mikroekonomiczna. Jej glowni bohaterowie nastawieni
sq na osiggnigcie maksymalnego zysku*®. Prawo, zarbwno pafstwowe, jak tez mig-
dzynarodowe, w mys$] Kosciota ma dawa¢ jasno okreslona polityke wzgledem osoby
i bogactwa, szczegolnie w $wiecie pluralizmu kulturowego. Globalizacja moze obrac¢
pozadany kierunek pod warunkiem poszanowania godno$ci osoby na arenie narodo-
wej 1 miedzynarodowej. To osoba ma by¢ najwyzsza warto$cia, ekonomia za§ powin-
na odgrywac rol¢ stuzebng. Zdaniem Jana Pawta II wszelkie nieprawidtowos$ci tkwig
w blednym rozumieniu osoby®. Zwalczenie postawy ekonomizmu i materializmu
moze by¢ poczatkiem osiagniecia pokoju (mysl Jana XXIII zawarta w Pacem in terris)
i wlasciwego rozwoju (Pawel VI, Populorum progressio) calej spotecznosci ludzkiej.

Wspolczesny $wiat w dobie globalizacji oparty jest na pluralizmie wyborow
moralnych. Monopol §wiatopogladowy Kosciota zostat do$¢ ograniczony. Powszech-
no$¢ dostepu do informacji daje rowniez mozliwos¢ dokonywania réznorodnych
wyboréw moralnych. Kazdy cztowiek ma mozliwos¢ indywidualnej oceny zjawisk
i jednocze$nie moze dokonywaé wyboréw zgodnych z preferowana przezen hierar-
chig warto$ci. Rzeczywistos¢ ,,przedglobalna”, w ktorej istniat i dziatat Kosciot, sta-
nowi juz jedynie wspomnienie. Wspotczesna mysl spoteczna Kosciota katolickiego
powinna by¢ zatem ukazywana w sposob dajacy pewng stabilno$¢ w ptynnym $swie-
cie wartoSciowania. Bez posiadania stabilnych podstaw etycznych kazdy wymiar
dziatania cztowieka moze stac si¢ przyczyna wynaturzen, prowadzacych do dehuma-
nizacji zycia spotecznego. S. Snihur w ksigzce z zakresu etyki biznesu analizuje trzy

35 Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, brak wydawnictwa, roku wydania, s. 16.

36 Por. ibidem, s. 33.

37 A. Dylus, Gospodarka. Moralnosé. Chrzescijaristwo, Wydawnictwo Fundacji ATK, Warszawa 1994, s. 21.
¥ 1dem, Globalizacja. Refleksje etyczne, Wydawnictwo im. Ossolinskich, Wroctaw 2003, s. 14.

3 Wiasciwe rozumienie osoby, w perspektywie chrze$cijanskiej, to ujmowanie jej jako podmiotu dziatan,
nie za$ przedmiotu czy $rodka do osiagnigcia celu. Por. LE, s. 6.
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rodzaje relacji miedzy moralnoscia a biznesem®. Pierwsza z nich zachodzi wowczas,
gdy cele dziatania biznesowego i cele moralne sg rozbiezne. Z drugg mamy do czy-
nienia wowczas, gdy jedna sfera jest podlegta wobec drugiej. Prowadzi to jednak
do relatywizmu moralnego. Trzecie za$ ujgcie jest w pewnym stopniu transpozycja
mysli ukazywanych w encyklikach spotecznych — osoba i jej czyny, czy tez dziatal-
nos$¢, nie sg przeciwstawne. Rozszerzajac my$l Snihura, mozemy wskaza¢, ze bo-
gacenie si¢ nie jest w swej istocie ztem. Przypominajac mysl zarowno Arystotelesa,
jak 1 Ojcow Kosciota, mozemy stwierdzi¢, ze we wspotczesnym $swiecie konieczne
jest zachowanie wlasciwej hierarchii wartosci. Podstawga dla niej powinna by¢ jedna,
nadrzedna warto$¢, jaka jest kazda osoba i dobro wspodlne.
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