STANISEAW FR. MICHALSKI

ASvins et Dioscures

I. Caractere céleste des ASvins

I'n abcrdant le probleme des Advins dans le Rgveda, on est frappé par la
légereté avee laquelle ces dieux ont ¢té traités jusqu’a présent méme dans
les travaux des plus éminents indianistes.

Ainsi K. Geldner (Ved. St. 1. XXVII et Il. 31), sans se donner
la peine d’examiner attentivement le probleme de Torigine des Advins dans
les textes du Rgveda, se borne a choisir dans le Nirukta, parmi les quatre
interprétations  différentes, justement la moins recommandable de toutes,
celle qui est citée par Yiaska en dernier lieu.

I.e texte correspondant du Nirukta est le suivant (ed. R. Roth):

NII. 1. athato dyusthana devatah: tasam Aseinau prathamdagaminan bhavatah

tat kav Ascinau? dyacaprthivyac ity eke, “horatrav ity eke, siryacan-

dramasae ity eke; rajanau punyakrtac ity aitthasikah.

L, Voila les divinités qui se trouvent au ciel: parmi elles les Advins sc
présentent les premiers... Alors qui sont les Asvins? Le ciel et
la terre, ainsi certains, le jour et la nuit, ainsi certains, le soleil et
la lune, ainsi certains, deux rois vertueux, ainsi les petits trouveres”

Dans le commentaire qui vient ensuite, Y aska parle des Advins unique-
ment comme des dieux célestes:

tayvoh kala ardheam ardharatrat prakasibhavasyanuvistambham

tamobhago hi madhyamo jyotirbhaga adityah, ,,leur temps vient apres

que la moiti¢ de la nuit a pass¢ et que Paube arrive, car la part

de ténibres est intermédiaire, la part de lumiére est le soleil” (1).

anu

Il s’ensuit que leur temps est a la fin de la nuit quand 'aube commence
a paraitre sur le ciel, ce que le commentaire confirme plus loin (XIL.5):
tayoh kalah siiryodayaparyantalh ,,leur temps est limité par le lever du soleil”
(Voir ci-dessous Rg. 1.34.10). D’autres parties du commentaire sont analysces
au ch.VI.

Ces remarques de Y aska, conjointement avec les mots introductoires
au XII ch.: Athato dyusthana devatah, prouvent clairement que Y aska
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n’attache de la valeur qu’aux trois premiéres interprétations, dues, sans aucun
doute, & ses prédécesseurs — les doctes grammairiens (ity eke). Par contre,
il traite avec dédain les aitihdsikah (les petits trouveres), réservant pour
cux le suffixe diminutif -ke, tandis qu’il se garde de Pappliquer aux gram-
mairiens qu’il appelle toujours nairuktah, jamais nairuktakah. It c’est justement
les aitihasikah qui ont fasciné Ch. Geldner a un tel point qu’il a negligé
de mentionner les trois interprétations antérieures citées par Yaska et
décidément plus plausibles que la quatriéme.

Ainsi pour Y aska le caractére céleste des Advins était indiscutable. De
méme les investigateurs modernes les plus marquants, comme A. Web'er,
Abel Bergaigne, I. Olden berg, A. Hillebrandt, L. v.
Schroder, AA. Macdonell, A. Berriedale Keith et d’autres
encore, admettent sans ambiguité le caractére céleste de ce couple lumineux
des dieux. Ch. Geldner reste seul en face de ces opinions, ainsi que
de nmnombreux textes rgvédiques qui tous, avec une rare profusion, ¢levent
les Advins tout haut dans les profondeurs du ciel. Par exemple:

1.34.8. tisrah prthivir upari prava divo
nakam raksethe dyubhir aktubhir hitam
,» Tout en planant au dessus de trois terres,
Vous gardez, jour et nuit, le firmament érigé du ciel”.
1.34.10. yuwvor hi pirvam Savitosaso ratham
rtaya citram ghrtavantam isyati
,», Clest juste avant Paurore que Savitr envoie votre char brillant,
ruisselant de ghrta pour que vous accomplissiez la loi”.
Yuvor usa anu Sriyam parijmanor upacarat
rta vanatho aktubhih
»Quand vous faites votre tour circulaire,
PAurore suit votre beauté, ——
Pendant les nuits vous gardez la loi”.

1.46.14.

II. Les Dioscures
I’identité fond

amentale de deux paires de dieux anciens, Dioscures en
Greee et Advins d

: ans I'Inde, est reconnue depuis longtemps par les plus
¢minents  savants curopéens, comme A. Weber, II. Oldenber g,
A. Hillebrandt, P, Kretschmer, Lv. Schréder, U.v.
Wilamowitz Mollendorff, A.A. Macdonell, A. Ber-
riedale Keith et tant d’autres. Ch. Geldner, comme nous avons
vu, fait ici une exception, inspirée, évidemment, par les principes inaccep-
tables des Vedische Studien.

Les preuves de I'origine commune de ces deux couples divins sont les sui-
vantes:



ASVINS ET DIOSCURES

1. Tous les deux sont des dieux célestes (c’est-a-dire ayant leur demeure
au ciel); les Dioscures Auboxovpol (Kdorop et [MoAudeduns) chez Homere
(Il. III. 237; Od. XI. 300) sont, comme I'indique leur nom, les fils de
Zeus, de méme que les A$vins sont les fils (ou plutot les descendants) de
Dyaus — divo napata. ’aprés une légende répandue en Grece, ils séjournaient
alternativement un jour dans le ciel et lautre ils étaient morts. [.’Odyssée
X1 302-304 est une version de cette légende. Selon U.v. Wilamo witz
Mollendorff! Awg xboo ou “Avaxeg (Seigneurs) apparaissent dans
le culte de la population grecque prédorique: ils étaient honorés dans les
différentes villes comme un couple divin, rayonnant de beauté et de force,
jeune et étroitement uni. On les considéra comme les dieux secourables,
D20l swripze, toujours préts a venir en aide aux hommes en détresse sur mer
et sur terre, dans les combats, aux malades, aux infortunés, et méme aux
femmes en couches. Ils ont été particulierement honorés dans les villes
maritimes.

Les Dioscures sont considérés dans I’Iliade 111. 236-238 et dans ['Odyssée
XI. 298-394, comme deux fréres. Epigraphiquement ils sont attestés des le
VIII® siecle par une inscription rupestre de Pile Théra. Ihymne homdérique
9 aux Dioscures ("li.g Avosronpons), qu’il faut placer sans doute au VI°
siecle, parle de cette paire comme de deux fils de Zeus, — il les appelle
enfants radieux” (dyros téwva. CL Sublrd, Rg 7.68.1) de Léda: ,,Castor
le dompteur de chevaux et Iirréprochable (aprpnzoc) Pollux”® (leurs autres
noms sont: Amphion et Zethos).

Dans P'antiquité les Dioscures sont souvent comparés aux étoiles ou méme
identifiés avec elles. Ainsi chez Euripide:

Helena, 140
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et chez les poctes latins:
Horace: Sic fratres Helenae lucida sidera (Carmina, 1.3.)
Ovide: At gemini, nondum coelestia sidera, fratres,
Ambo conspicui, nive canditioribus ambo
vectabantur equis... (Metamorphoses, 8. 372-374.)

Depuis le V¢ siécle les étoiles symbolisent couramment dans I’art et surtout
sur les monnaies les Dioscures. La croyance que cette paire divine est une

1 Euripides Herakles”, Berlin 1933, p. 222-223.
2 Cf. ¢h. V.
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paire d’étoiles semble étre universelle. Les miracles attribués aux étoiles des
Dioscures foisonnent dans toutes les parties de la Grece: on raconte, entre
autres, que c’est sous la forme d’une ¢toile que Zeus engendra de I.éda les
deux freres. D’apres une autre légende les Dioscures prirent part a expédition
des Argonautes et pendant le trajet une grande tempéte ¢clata sur mer, qui
s’apaisa pourtant momentanément quand deux étoiles tombérent du ciel sur
les tétes des fréres. Pendant la bataille d’Aigos potamoi le navire de Pamira
Lysander a été accompagné de deux ¢otés par les deux étoiles des Dioscures.
Nous avons vu déja qu’a Rome les Dioscures aussi ¢taient considérés comme
les astres célestes. Ainsi il n’est pas étonnant que les astronomes aient cherchés
les Dioscures dans le ciel étoilé et les aient localisés avee le temps dans la
constellation des Gémeaux. Cette conception, quoique approuvée par A. W e-
ber et Brunnhofer, ne peut étre acceptée, car clle n’est corroborée
par aucun texte rgvédique. En outre, il est difficile de supposer que les Indo-
européens, dans les temps si ¢loignés de nous, auraient voulu chercher, dans
la masse compacte des ¢toiles, justement deux astres pas faciles 4 reconnaitre,
afin de les diviniser et imposer leur culte 4 tout le monde. Malgré cette locali-
sation irrationnelle des Dioscures, leur caractére sidéral reste certain, car
il n'existe aucun autre phénomeéne céleste hormis des étoiles, qui pourrait
¢tre rapproché, méme de loin, de cette paire divine. Comme nous allons voir
plus loin, les Advins sont aussi, par leur origine, deux étoiles de la vofte
ccleste.

2. Les Dioscures, comme les Advins, sont étroitement liés avec les chevaux.
Déja dans Ulliade (111, 237) et dans I'Odyssée (XI. 300), un des Dioscures,
Castor, est appelé imnddypoc ,dompteur des chevaux”. Iymne homérique
9 les appelle zayéwy 2m.Biupeg immov ,,cavaliers aux montures rapides’.

Euripide parle des Dioscures couramment comme des cavaliers ou des
conducteurs des chevaux blancs:
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Mais la plus significative reste la fin de »Helena”, ot les deux dieux sont invités
a descendre du ciel dans leur char attelé¢ des coursiers, tout a fait comme les
Asvins dans le Rgveda:
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Les coursiers des Dioscures ¢taient connus dans les mythes grecs sous les
noms de Xanthos et Kyllaros comme une magnifique paire d’étalons d’une
blancheur éelatante. Les Dioscures et leurs chevaux ont été souvent repré-
sentés sur les vases grees et dans la sculpture antique (le groupe célebre du

Vatican).

3. Le trait qui, avec unc singuli¢re clarté révele Iorigine commune des
Dioscures et des Asvins, est leur activité comme sauveteurs des hommes
en détresse sur mer. Cette activité, la méme de deux cotés, jointe a d’autres
indices, exposés ci-dessus, ne peut pas étre expliquée autrement qu’en sup-
posant que les ancétres des Grees et des Aryens appartenaient dans les temps
bien reculds, sans doute avec d’autres parties de la famille indoeuropéenne
a une unité religicuse et adoraient plus ou moins les mémes divinités célestes.
Les ancétres des Grees et des Aryens habitaient probablement des territoires
peu ¢loignds de la mer, vraisemblablement les bords septentrionaux de la Mer

Noire.

Aprés Pexode des Aryens vers Plist et de longues pérégrinations, ils arri-
vérent & la fin en Iran et en Inde: ils y apportérent, avec plusicurs de
leurs dicux, le souvenir fascinant de la mer et du prodigieux sauvetage
de Bhujyu ,,englouti au sein d’une obscurité immense” (1.182.6). Ce sauve-
tage, 'unique miracle sur mer accompli par les Asvins, doit étre néeessairement
placé dans les temps déja trés éloignés, a I'époque, ou les Aryens n’avaient pas
encore abandonné leurs anciennes demeures. C’était évidemment le miracle
le plus ancien des Nasatyd, connu et célébré au moins chez une partie des
Indoeuropéens bien avant I'éffondrement complet de leur unité. Dans le
Rgveda le sauvetage de Bhujyu occupe une place particuliére parmi les nombreux
miracles attribués aux Asvins.

Dans P’énumération des hommes secourus ou aidés par les Advins, environ
au nombre de 65 (Rg. 1.116) Bhujyu occupe presque toujours la premicre
place et est nommé dans les hymnes consacrés aux Advins 24 fois, tandis que
les autres ne sont mentionnés pour la plupart qu'une, deux ou trois fois. Seul
le sauvetage de Bhujyu est raconté dans de Rgveda en détail trois fois
(1.116.3-5; 1.117.14-15; 1.182.5-7); d’autres miracles sont cités ordinairement
en quelques mots a peine (voir ch. I11).

D’autre part, les ancétres des Grecs aprés avoir abandonné leurs demeures
au nord de la Mer Noire, se déplacerent vers ’Ouest en conservant, eux aussi,
a travers leurs pérégrinations le souvenir du grand miracle accompli par le
couple céleste. Mais les Grecs restaient toujours, comme il semble, un peuple
maritime, peuple de navigateurs qui, avec le temps, ont répandu a travers
les divers pays, les villes et les iles de la Gréce, leurs croyances et leurs mythes.
Ces mythes prenaient les formes les plus variées, mais ils restaient presque
toujours liés avec Ia mer, en contradiction compléte avec les Asvins du Rgve-

da, qui, a part Bhujyu, accomplissaient leurs miracles uniquement sur terre.
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En vue de ces faits, il me semble que la question tant discutée, si les Indiens
ont connu la mer, se résout d’une fagon tres simple: leur connaissance de la
mer doit é&tre placée bien avant leur invasion de I’Inde. Il est possible
que le mot samudra ait été créé A la suite d’une observation prolongée de
I’embouchure d’un grand fleuve, comme le Danube ou le Don.

Nous citons ici la description du célebre sauvetage sur mer d’aprés Phymne
homérique 9:
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»» Elle enfanta les fils pour le salut des hommes de la terre et pour celui
des vaisseaux rapides, quand les tempétes d’hiver- fondent sur une
mer implacable. Du bord de leurs vaisseaux ils appellent les fils du
grand Zeus, ... ils apparurent soudain, s’ ¢langant & travers I'éther avec
leurs ailes brunes dorées. [ls apaisérent aussitot les vents terribles
de la tempéte”.
Gr. Eovdifio. mrepiyeoot répond au véd. vibhir (@thathur) yjrebhir asvaif (Rg.
1.117.14). Le miracle des Dioscures est décrit auss; par T'héocrite XXII.
1-22: :
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Le dernier vers est le plus remarquable: au ciel apparut la Grande Ourse.

4. Il n’existe aucune raison, comme I’a déja constaté Wilamowitz v.
Méllendorff, de ne pas croire aux témoignages des auteurs antiques,
notamment d¢e Diodore et de Tacite, se rapportant au culte d’un
couple divin chez les Celtes et les Germains. Diodore dans sa Biblio-
théque Historique, 4.56, nous rélate d’aprés  des informations de Timaios
que les Celtes adoraient les Dioscures beaucoup plus que d’autres dieux;
d’aprés une tradition ancienne ils croyaient que tous les dieux ont surgi
de locéan:



ASVINS ET DIOSCURES 13

v waroobvrac Kehtovs oeBopévous pdhora
&y 926y tove Awaxbdpoug magaddouLoy Yap adrols Exew Ex moha.éy Zpovey
TV To0TOY TGV Feddy mogoucioy éx Tod OXEAVOD YEYEVREVNY

Tacited sur le culte des Dioscures ne concer
e seule, notamment Naharvalli
es. Dans leur pays se
daient a Castor
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Les informations de
nent pas toutes les tribus germaniques, mais un
ou Naharvali, qui habitait de I'autre coté des Carpath
trouvait un sanctuaire ot on adorait les dieux qui correspon

D " : .
et Pollux: ,,deos interpretatione romana Castorem Pollucemque memorant,
ut fratres tamen, ut juvenes venerantur.” Le

nom Alcis est difficile & comprendre, mais la premiére partie du composé
Naha-arvalli pourrait étre, il semble, rapprochée du véd. Nasa-tya, comme
) v . ¥ = .

Pemprunt iranien (vieux perse naha-). Voir ch. VL.

ea vis numini, nomen Alcis

1II. Deux aspects de Pactivité des Aévins
I'un est

2 el 2 ,o. ¥ o
L activité des Advins dans le Rg. a deux aspects bien différents:
a terre. En confondant ces deux

leur activité dans le ciel, Pautre Pactivité sur 1
aspects, et ne les séparant pas I'un de ’autre on ne pourra jamais résoudre
19 PrO.blémc compliqué des Advins. 11y manquerait pour cela une perspective
historique ou au moins un échelonnement approximatif des faits.

le méme plan le phénomeéne du cours
sauvetage de Bhujyu avec leur role
des paires comparables aux Asvins
es devait occuper une place définie
es Advins sont les dieux
ts célestes de-

On ne peut évidemment mettre sur
quotidien des Agvins dans le ciel ou leur
comme médecins ou avec I’énumération
(Rg. 2.39) etc., car chacun de ces phénomen
d;dlls's {’évolution du mythe. Si on accepte donc que 1
d (')1'1g1ne céleste, leur apparence dans le ciel, leurs mouvemen
Va,1ent. étre nécessairement les premiers faits qui avaient frappé I’imagination
Crcatnce' de nos ancétres lointains. Le miracle de Bhujyu, le seul miracle qui
est cor%flrmé par les mythes grecs, a rapproché les Asvins des hommes. lLe
pas' S-.Ulvant dans le développement du mythe consistait nécessairement dans
la, liaison de plus en plus étroite du phénoméene céleste
nées des hommes. On commence 2 considérer les Aévins comme |
] s préts 4 secourir les hommes en détresse.
Ic mythe se développe pas & pas. Au sauvetage de Bhujyu s’ajoutent d’autres
mn'“aclcs, mais en méme temps la mer est déja totalement oubliée: les Asvins
}'ctlrent Atri d’un brasier ardent, restituent la vue a lavcug'e Kanva, rendent
a (;YHVana sa jeunesse, sauvent Vandana enfoui dans la terre par ses ennemis,
%’Ctl]‘(}l’lt de I’eau Rebha blessé et enchainé, donnent a la jument Vigpalda une
jambe de fer en échange de la jambe cassée, ils enlévent méme une caille
(vartikd) qui a imploré leur secours, de la gueule du loup. Dans les hymnes

avec la vie et les desti-
es dieux

particuliérement bienveillants, toujour

3 Germania 3.
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rgvédiques consacrés aux Asvins, on trouve envir()n. 65 miracles seml)lablcs,
quelques-uns d’entre eux, comme le sauvetage d’Atri, de Rebha, de Vund’una,
se répetent plusieurs fois dans les hymnes, d’autres ne s’y rencontrent qu’une
seule fois. Ces derniers sont, selon toute probabilité, plus récents que les autres.

Avec le temps les Asvins sont devenus les dieux bienfaisants o= 2oy,
les grands dispensateurs de richesses, de vaches, de miel, les grands mdédecins
toujours préts a venir en aide.

Pour rendre propices ces divinités, pour obtenir d’elles les dons désirds,
les poétes rgvédiques les invitent sans cesse dans leurs hymnes a des libations avec
le soma spécialement préparé pour eux. Ces invitations restent pourtant sans
résultat: il n’ y a presque aucune mention dans le Rgveda que les Advins soient
jamais venus se régaler de soma chez leurs adorateurs,

Sans donc ¢tablir avant tout cette perspective historic

Jue méme approxima-
tivement, toutes les tentatives pour

arriver 4 un résultat valable sont condam-
nées d'avance a un insucces pitoyable.

Au défaut de cette perspective les Advins se perdent dans le chaos inextri-
cable des faits les plus variés, comme se perdrait un couple de serpents glissé
dans un jardin touffu, et comme se sont perdus —il y a déja 75 ans — les
deux Asdvins dans les divagations abstruses du second volume de la Religion
Védique I’Abel Ber galignel

IV. Caractere propre des ASvins

Outre des traits exposés plus haut, et qu’ils partagent avec d’autres dieux

aussi des traits spécifiques qui les distin-
autres divinités, motamment:
I. Les Asvins apparaissent toujours

“gvédiques, les Asvins présentent
guent profondément des
comme un couple étroitement uni.
Ils sont deux fils, ou plutét descendants du ciel (divo napata, 1.182.1), nés
du ciel (diva djata 4.43.3), appelés parfois
asya, 6.62.1). Planant au dessus de trois
bien érigée, les jours et les nuits:

les deux héros de ce ciel (nara divo
terres, ils gardent la volte céleste

L.34.8. tisrah prthivir upari prava divo
nakam raksethe dyubhir aktubhiy hitam
2. Ils sont toujours en mouvement parcourant sur leur char le ciel le jour
et la nuit,
3. Ce char merveilleux, immortel (amartyah 1.30.18), attelé des chevaux
plus rapides que la pensée, est un attribut essentiel des Asvins. Vouloir expli-

* On notera ici que parmi tant d’indianistes qui se sont occupés des Asvins,
un seul se trouve, notamment Th. Goldstiicker, qui discerna ces deux
aspects de Tactivité des Asvins. Cf. M uir Original Sanskrit Texts, vol. V,
Pappendice pp. 255—-257.
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quer ce couple divin sans tenir compte de leur char et de leur mouvement
continuel dans le ciel, ¢’est la méme chose que de batir des chiteaux de sable
au bord de la mer pendant la marée montante, c’est entreprendre une tiche
vaine et oiseuse qui ne peut conduire a aucune solution valable. It c’est pour-
tant le cas de . Oldenberg et d’autres exégétes du Rgveda, qui défen-
dent les solutions les plus grotesques, et les plus invraisemblables.

4. Les deux dieux accomplissent dans leur char un cours quotidien autour
du ciel. Pour le départ ils se présentent dans le crépuscule matinal, au point
du jour, en compagnic d’Usas ct de Savitar.

yuvor hi piream  Savitosaso vatham

1.34.10.

rtaya citram ghrtavantam isyati
,,C’est juste avant I’Aurore que Savitar envoie votre char brillant,

]

ruisselant de ghrta pour votre cours selon la loi.
Au char des Asvins et a leurs déplacements dans le ciel sont consacrdées, entre
autres, les stances suivantes:

1.46.14. yuvor usa anu sriyam
parijmanor upacarat
ria vanatho aktubhih
,,A peine commencez-vous votre cours a travers le ciel que I'Aurore
déja suit votre splendeur,
Pendant les nuits vous trouvez votre chemin prédestiné”
3.58.8. ratho ha wvam rtaja adrijutah
pari dyavaprthici yati sadyah
Votre char né selon la loi, poussé par les pierres qui pressent le
soma, accomplit jour par jour sa course autour du ciel et de la terre”.
4.45.1  esa sya bhanur udiyarti yujyate
rathah parijma divo asya sanavi
, Voila que la lumiére géleve et le char sattelle pour faire son
cours autour de la volte céleste”.
4.45.7.  pra vam avocam Asvind dhiyamdha
rathal svasvo ajaro yo asti
yena sadyah pari rajamsi yatho ...
,,J’ai annoncé en extase, 6 Advins, votre char qui ne s’use jamais,
trainé par de superbes coursiers, avec lesquels vous faites en un jour
votre cours autour des espaces’.
8.5.7. a nah stomam upa dravat tiyam Syenebhir asubhih
yatam asvebhir, Asvind
8. yebhis tisrah paravato divo visvani rocand
trivir aktiin paridiyathah
,,Venez a linstant promptement 4 notre chant
Avec les chevaux, les aigles rapides,
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Avec lesquels vous parcourez les trois étendues et tous les astres
du ciel par les trois temps de la nuit”.

yan Nasatyd paravati yad va stho adhy ambare

atah sahasranivnija rathena vyatam Asvina

,,O, Nasatyd, que vous soyez dans la région lointaine, ou en haut
de la volte céleste,

venez a nous, Advins, sur votre char aux mille couleurs”

trini padany Asvinor avih santi guha parah

,,Les trois pas des Asdvins sont visibles, le reste est caché”

yad Uso yasi bhanuna sam siryena rocase

a hayam Asvino ratho wvartir yati nypayyam

»Aurore, quand tu viens avec la lumiére et que tu brilles par le soleil,
alors ce char des Advins entreprend son tour protecteur des hommes”.
yad antarikse patathah purubhuja

yad veme rodasi anu

yad va svadhabhir adhitisthatho ratham

ata a yatam Asvina

,, 0O, Advins,
terre, ou le
votre désir

trésor d’abondance, que vous voliez entre le ciel et 1a
long de ces deux mondes, ou que vous montiez selon
sur votre char, venez vers nous’.

ratho yo wvam  trivandhuro hiranyabhisur ~ Asvina

part dyavapythivi bhisati $rutas

tena Ndsatya a gatam

,O Advins, votre char A trois sieges et a des rénes d’or qui vole autour
du ciel et de la terre, le célebre, — venez sur ce char, Nasatya”
dasrd hi viSvam anusan maksibhih paridiyathah

,Car, dasrda, vous volez avec vos coursiers rapides selon la reégle
établie autour de ce monde”.

abodhy agniv jma udeti siiryo

vy usas candra mahy avo arcisi
ayuksatam Asving yatave ratham
prasavid devah Savita jagat prthak
,»Agni se réveille, Strya se léve de dessous la terre,
La grande aurore brillante ¢’illumina de ses rayons,
Les Advins attelerent le char pour leur course,

Le dieu Savitar dirigea chaque créature vivante vers sa tiche”.

V. Le ciel

I1 ne reste qu’a trouver parmi les phénomenes célestes celui qui correspond
le mieux a I'image des Advins, peints par les poctes rgvédiques. On doit le
chercher parmi les étoiles parce que les étoiles seules peuvent former une
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paire dans le ciel. Lorsqu’ on regarde le ciel étoilé de notre hémisphére, on
voit en haut des deux cédtés de la voie lactée une masse compacte d’étoiles
difficile & débrouiller et aux alentours d’autres astres plus ou moins isolés
disséminés sans ordre dans les diverses parties du ciel. Mais parmi tout cet
amas d’étoiles se dessinent avec une netteté frappante sur le fond foncé du
firmament les sept étoiles de la Grande Ourse (nommée aussi le Grand Chariot),
qui par les nuits claires sont toujours visibles dans le ciel. Elles sont si faciles
a reconnaitre qu’il y a probablement peu de gens qui ne les aient pas connu
depuis leur enfance. l.e Rgveda les appelle ,les sept sages” (saptarsayal),
Homére dpxroc ("Ours) épxror (pluriel) ou duage (le Chariot).

Ce sont presque les seules étoiles, dont le mouvement autour de la vofte
céleste soit perceptible 4 chacun qui regarde de temps en temps le ciel étoilé?.
Si 'on admet donc que les Advins sont les dieux célestes, il est impossible de
les séparer de ce Chariot de sept étoiles qui se déplace tout a fait comme eux, en
faisant le méme tour quotidien (vartil) autour du ciel, selon la loi (rtaya)
et se présente toujours a la vue des hommes au méme endroit aussitdt qu’ils
se sont levés 2 la fin de la nuit pour allumer le feu et faire la premicre offrande

aux Asdvins. Comme le dit 1.34.10:

yuvor hi piirvam Savitosaso ratham
rtaya citram ghytavantam isyati
En identifiant les étoiles du Chariot avec les Nasatya, toutes les énigmes
dans les hymnes qui leur sont consacrés, non résolues jusqu’ici, disparaissent
comme les téneébres sous la cascade inattendue de la lumiere. Tout d’abord
le mythe de Bhujyu et des Dioscures devient parfaitement clair: pour les hommes
en détresse en mer, pour leurs navires perdus au milieu des ténébres et des
vagues, Iapparition au ciel de la Grande Ourse devait étre le signe de I'espoir.
de la possibilité de trouver la direction des bords familiers. Les Dioscures
doivent étre placés évidemment aussi dans la Grande Ourse comme deux
étoiles de cette constellation, conformément aux textes grecs, cités auparavant.

Parallélement 4 ces textes le Rgveda dit:

1.119.8. agacchatam kypamanam paravati

svarvativ ita ativ youvor aha
citr@ abhike abhavann abhistayah

5 La connaissance de la Grande Ourse a été répandue chez les plus divers
peuples de notre hémisphere, — cette constellation était le troisiéme astre le
plus distinct de la votite céleste apres le soleil et la lune. Ces derniers temps
on a découvert dans le Vénézuéla une pierre tres ancienne, avec I'image du
soleil et de la Grande Ourse.

2 Rocznik Orientalistyczny, t. XXIV, 2
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,,Vous étes venus a4 Bhujyu qui se lamenta dans le lointain.
Lumineux étaient la vos secours,
Tout prés était votre aide prodigieuse ...”

Les Indiens védiques n’étaient pas un peuple maritime, —— pour cux les
astres célestes n’avaient pas la méme importance que pour les Grees homéri-
ques, qui connaissaient déja plusieurs constellations et savaient bien s’orienter
au ciel parmi les étoiles. Ainsi dans I'Odyssée 5.272-278 nous trouvons I'image
trés précise de la Grande Ourse et de son role tres important dans la navigation:
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Ainsi Homeére voyait bien que la Grande Ourse pendent son tour céleste
ne plongeait jamais dans Pocéan. Puisque le Nord de I'Inde est situé plus ou
moins a la méme latitude que la Gréee Méridionale, le méme phénomene de
tour intégral de la Grande Ourse au cicl, devait aussi étre observé dans I'Inde.
It en effet:

L1810 tam vam ratham vayam adya huvema
stomaiy - ASvina suvitaya navyam
aristanemim pari dyam iyanam ...
,»Puissions nous aujourd’hui invoquer de nouveau avee nos hymnes
votre char pour notre bonheur, 6 Advins,
Ce char aux jantes bien assises, qui fait sa course autour du cicel”.

C'f. aussi cités précédemment 8.22.5; 8.26.6; 3.58.8, et surtout 10.85.18.

Fl est ¢évident que dans le terrain au-dessus du niveau de la mer, ou a des
latitudes plus basses, il peut venir un moment ot une ou deux ,,roues’” du Grand
Chariot touchent la terre, ou méme se cachent sous I'horizon.

Pour les anciens Indiens qui sont venus du Nord, et pour qui les sept ‘totles
du Grand Chariot ¢taient toujours visibles au dessus de 'horizon, la disparition
soudaine d’une roue du char céleste des Advins apparaissait comme un prodi-
gicux miracle;

5.73.3.  irmanyad vapuse vapus cakram vathasya yemathuh
pary anya Nahusa yuga mahna rajamsi diyathal
4. tad i su vam end krlam vised yad vam anu stave
,,Une roue de votre char, — merveille des merveilles — vous 'avez
retenue ici,
avec Pautre vous roulez vigoureusement a travers les espaces, VErs
la race des Nahusa,
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Vous avez excellement agi avec cette roue, toutes vos actions sont
a admirer”.
1.30.19  ny aghnyasva mirdhani cakram rathasya vemathuf
pari dyam anyad iyate
,,Une rouce de votre char, vous avez retenue au faite de la terre,
[ autre roule dans le ciel”.
8.22.4.  yuwo rathasya pari cakram iyata
irmanyad vam isanyati
,,Une roue de vorte char roule tout autour,
I.’autre reste sur place”.

Ainsi s’explique ais¢ment une autre difficulté du texte rgvédique. Iin méme
temps ces stances permettent de déterminer la latitude de Pendroit ot elles
ont ¢été composées.

VI. Nasatya
donne a coté de deux interprétations

I asatya

Déja Y aska dans le Nirukta, 6.13,
zmcienncs, manifestement cl'r(mécs, du mot Nﬁsm‘y(?, notamment na
et satyasya pranetarau c’cst-a-dire na (nar) - salya, une troisicme, apparem-
ment la sienne, bien juste: nasaprabhavau “provenant du nez’. Cette interpré-
tation n’a ¢té pourtant acceptée ni par Panini, quilui a préféré la premicre
na -~ asatya, ni par PW, qui la déclare improbable. Sayana, dans son
commentaire, cite parfois (par ex. 6.11.1) les trois interprétations du Nirukta,
sans se prononcer pour aucune d’elles. Pourtant la dérivation des Niasatya
de nasd est hors de doute, - cette étymologie saute aux yeux et ne peut étre
remplacée par aucune autre: uas, ndsa ne signifie rien d’autre que le nez, et
ce fait ne peut étre ni ¢ludé ni oublié, méme s'il ne se préte pas aux méthodes
courantes de lexégése védique.

Du reste, le Mahabharata nous enseigne suffisamment sur ce point:

[.3.58 (ed. Nir. 5.Pr.) dans ’hymne aux Asvins ceux-ci sont nommés sundsau.

XITI. 255.18. explique & sa fagon la provenance des Nasatyd du nez:

Nasatyas capi Dasras ca smriau deav Aseinae api
Martandasydatmajao  etau  Samjaandasazinirgatau

Le plus décisif pourtant est le passage XI1. 357, 37-42 ot Brahman pro-
nonce une diatribe en I’honneur de Nardyana:

XI11.357.37. tato jagau param japyam saijalipragrahah  prabhuh:

40. tvatto me manasam janma prathamam deijapijitam, caksusam vai

dvitiyam me janma casit puratanam
41. teatprasadat tu me janma tyrtivam vacikam mahat tvattah Sravanajam
capi caturtham janma me vibho
42. ndsatyam capi me janma tvattah pasicamam ucyate
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Et plus loin:

“{11.358.39. so’ntardadhe tato bhityah prapte tretdyuge punah
nasatye janmani pura brahmanah, parthivottama,
dharmam etam svayam devo Harir Narayanah prabhuh
Var. lect. nasatye — nasikye (janmant).

I1 est évident que les mots nasatyam, nasatye n’ont rien a faire avec les Advins
st que ndsatya ne signifie ici autre chose que ,,provenant du nez”*.

Si on jette encore une fois un coup d’oeil sur le Grand Chariot, on voit
tout de suite que le nom de Nisatyd pouvait étre appliqué sans difficulté aux
deux étoiles de cette constellation, les plus avancées dans Pespace qui sont
appelées aujourd’hui par les astronomes eta (1) et dzeta (£) de la Grande Ourse.
e nom de Nisatya appliqué & ces deux étoiles, ne doit nullement nous choquer:
les Grees appelérent ces ¢toiles wuvbsouzo “‘queue du chien’.

l.es anciens pétres aryens avaient toujours devant les yeux, sur le ciel de
nuit, les sept étoiles du Grand Chariot, qui par son lent mouvement indiquait
quelle étape de la nuit était passée; il pouvait aussi renseigner sur la direction
a prendre, comme ¢’¢tait le cas d’Ulysse (v. ci-dessus), et a la fin de la nuit
la position du Grand Chariot annongait Parrivée proche de laurore et du
soleil. N’¢tait-ce done pas tout naturel qua coté d’Usas et de Siirya on ait
commencé A adorer les plus proéminentes étoiles de ce Chariot céleste, en
constituant ainsi une triade des divinités bien antiques préservée chez les
Indiens, les Grees et particllement chez d’autres peuples indoeuropéens.

[l semble quavec le temps les mythes s’emparérent de I'¢toile =, voisine
des deux Nasatya, pour y placer la fille du Soleil — Sarya.

La place des Nisatyd au ciel ¢tant determinée, deux ou trois autres stances
énigmatiques du Rgoeda, notamment 1.181,4; 5.73,4; 4.3.6, qui préoccupent
tous les exégetes védiques depuis Yaska jusqua Bergaigne, Olden-
berg, Hillebrandt, Geldner, sexpliquent d’une fagon trés simple:
1.181.4 iheha jata samavavasitam

arepasa tanva namabhih svaih

,Nés ici et Ia vous vous accordez bien

par vos corps immaculés et par vos noms’.
5.73.4¢ nana jatav arepasa

,,Nés en divers endroits, immaculés ...”
4.3.6.  kad dhisnyasu vydhasano Agne

kad Vataya pratavase subhamye

parijmane Nasatyaya kse bravah

kad Agne Rudraya nyghne:®

5 On notera a cette occasion, que BR vol. TV, page 126, reporte & tort 'adjectif
nasatya aux Nisatya, au lieu de le traiter séparémment.
Y
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,»O Agni, qui grandis dans les lieux de sacrifice,

Que veux-tu dire au Vent, qui est fort et vient en splendeux
Au Nasatya qui fait la course circulaire,

A la Terre, au Rudra, le meurtrier d’hommes ?

Un coup d’oeil jeté sur la Grande Ourse nous permet de résoudre les dif.
ficultés contenues dans ces stances: Les Nasatya sont nés en effet en divers
endroits, pourtant pas si loin Pun de Pautre qu’ils ne puissent former une
paire unie. Agni pouvait s’entretenir aves deux Agvins, ou avec un seul plus
proche de lui.

Yaska nous a donné dans le Nirwukta XII. 2.3 un commentaire trég

important sur la stance 1.180.4. Ce XII chapitre est consacré aux divinités
célestes (dyusthand devatah), en commengant par les Asvins. Aprés avoir
indiqué leur temps comme drdhvam ardharatrat (voir chap. 1) Yiaska

insére dans son texte une strophe ancienne qui ne se trouve pas dans le
Rgveda, et qui sert évidemment i élucider le sens de 1.180.4cd. Voild cette

strophe:
vasatisu sma caratho ’sitau petvav iva
kadedam Asving yuvam abhi devan agacchatam
»»A travers les nuits vous marchez séparés comme deux petits chevreaux
Yl A L ”»
Quand donc, o Agdvins, vous étes parvenus aux dieux?

Il est sir qu’asita ici ne peut signifier ‘noir’, mais qu’il doit signifier
‘non-li¢’, car son but est d’expliquer iheha jata dans la strophe suivante
D’autre part les corps des Asvins ont comme épithéte arepasa, épithéte qui
en général est reservée dans le Rgveda aux dieux de la lumiére, comme Agni

. e

Sitrya, Usas, Marut. D’autres épithétes, comme sSubhra, subhaspati, ou com-

paraisons, comme pasveva citra (X. 106.3), toutes parlent de lumiére et

de clarté. Ainsi les petvau doivent étre de couleur claire, comme pasvqd dans
- % i1 3

X.106.3. Notons encore que dans un passage chez le commentateur Siva-
datta nous trouvons: sitau petvdv iva ‘comme deux blancs chevreaux’.

Y as ka nese borne pas a citer cette strophe ancienne pour élucider un texte
difficile, mais il y ajoute encore une demie strophe inconnue, qu’il fait précéder

d’un avant-propos remarquable:

1t sa nigadavyakhyata:

tayoh samanakalayoh samanakarmanoh samstutaprayayor
asamstavenaiso ‘vdharco bhavati:

vdsatyo anya ucyata usah putras tavanya iti
,,Eclaircissement par une courte mention:

(Quoique) les Asvins apparaissent toujours en méme temps
(quoique) ils accomplissent la méme oeuvre, (quoique) tous
les deux soient les premiers (au matin) & étre henorés
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néanmoins il existe par l'ignorance (asamstavena) (de tous ces faits)
une demie strophe que voila:

lun de vous s’appelle le Noctambule, lautre est ton fils, 6 Usas!”

Aprés ce passage, ou sont blamés les ignorants qui, sans connaitre les ren-
seignements précis du Rgveda sur les Advins, leur donnent des noms différents
et leur conférent une parenté inconnue aux poctes rgvédiques, vient le commen-
taire de Yaska:

itha ceha ca jatau samstiyete papendlipyamanaya tanva

namabhis ca svaih,

Jisnur vam anyah sumahato balasyerayita — madhyamah,

divo’ nyah subhagah putra dhyata — adityah

,»L7un de vous est le vainqueur, générateur d’une puissance immense, —
entre le ciel et la terre,

Pautre fils du ciel est considéré comme bienheureux, — le soleil”.

Y idska interpréte tres justement sumakhasya sirih comme une apposition
a jisnu (vainqueur), mais, malheureusement, la signification exacte de ces
deux mots ne peut étre établie.

Geldner traduit sumakha par “freigebig’ (‘libéral’), sauf pourtant notre
stance, ol il le prend pour un nom propre. R. Roth le traduit par ‘ein
Weiser’” (‘un sage’), G rassman parle héros’, Théroisme’, ce qui semble
étre le plus plausible.

Quant au mot siarif, apparenté probablement & la notion de lumiere, il
signifiait peut-étre a Porigine "lumineux” et il remplace souvent dans le Rgveda
le nom des dicux, comme Indra (6.37.5), Marut (5.52.16: pra ye me bandhvese
gam vocanta sirayal prénim vocanta mataram), Varuna (1.186.3), etc.

Si nous appliquons maintenant cette demi-strophe a la Grande Ourse,
jisnu sera ¢évidemment cette ¢toile qui, dépassant toutes les autres,.s’avanga
le plus loin dans espace (7).

La demi-strophe 1.181.4cd, n’¢tant corroborée par aucun autre texte
revédique, semble étre complétement isolée parmi les hymnes consacrés aux
Advins. Pourtant le mythe greec nous offre ici un paralléle intéressant:
Kiotow, inmidapos (ou w5 ayadioc) et dumprros Tlomdehuns correspondent
bien & jisnuh sumakhasya siarih et & son freve divah putrah subhagah.

Vil. Les aitihasikah

Le Rg. 10.17. commence par deux stances isolées, n’ayant aucun rapport
avee d’autres parties de Phymne:

10.17.1. Twasta duhitre vahatum krnoti
itidam visvam bhuvanam sameti
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Yamasya mata paryuhyamana
maho jaya Vivasvato nandsa

2. apdaguhann amytam martyebhyah
krtoi savarnam adadur Vivasvate
utasvinav abharad yat tad asid
ajahad u dea mithund saranyiih

10.17.1. ,,T'vastar fait le mariage de sa fille, et a cause
de cela le monde entier se rassemble.
La mére de Yama, femme du grand Vivasvat,
disparut subitement pendant le mariage.
2. Ils ont dérobé I'immortelle aux yeux des mortels,
et aprés avoir fait une autre femme du méme aspect,
ils la donnérent au Vivasvat.
Mais elle était enceinte de deux Agvins, quand
tout cela était advenu, et abandonna les deux

Jjumeaux, — la fuyante”.

Selon la juste remarque de G eldner? cette seconde stance est composée
dans le style usuel de I'itihdsa. l.e vrai sens de la premiére stance a ¢pé déja
trouvé par Yiaska (Nir. 12.11), qui explique maho jayd Vivasvato nangg,
par ratriv aditvasya dadityodaye ntardhivate ,,La nuit, femme du soleil, dijs-
parait au lever du soleil”. Ainsi cette stance se décele, sans aucun doute, comme
fragment d’un ancien mythe céleste. Par contre, la seconde stance ne contient
rien de ce mythe, elle enchérit sur le mot nanasa et introduit des personneg
énigmatiques (probablement des dieux) qui ont caché la femme de Vivasyat
pour la dérober aux yeux des mortels. Mais Vivasvat était un immortel tout
autant que la fille de I'vastar, - il était le sacrificateur des dieux (I().12.7),
Pami d’Indra (2.13.6, 8.6.39, 3.51.3), il rivalisait avec Soma (9.66.88); il
n’y avait donc aucune raison de soustraire 'immortelle aux yeux des mortels,
qui, du reste, n’existaient encore ni dans le ciel, ni sur la terre. Déja AL T1i1] e-
b randtareconnu le caractére disparate des deux stances, car dans I 4thar-
vaveda, parmi beaucoup d’autres stances provenant du Rgveda, elles apparais-
sent séparées 'une de Pautre: la premiére se trouve dans 'hymne 18.1.53,
la seconde dans Phymne 18.2.33, et toutes deux sont completement étrangéres
au contenu de ces deux hymnes funébres de I’ Atharvaveda. Y sk a (Nir.
12.10) dit que les philologues (nairuktah) donnent a la seconde stance une
signification allégorique, en appelant cette paire de jumeaux provenant du
Vivasvat (soleil) madhyamam ca madhyamikam vacam ca, ce qui signific pro-

7 Rig-Veda, vol 3, p. 149 (HOS).
8 Vedische Mythologie, 2° ¢d. vol. 2, p. 371.
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bablement la nuit et le jour (le silence de la nuit et les voix du jour naissant)
conformément au Nir. 12.1: ahordtrav ity eke. Par contre, les aitihasikah
prennent la paire des Advins qui devra venir au monde, pour Yama et Yami,
en imaginant en méme temps pour les Advins une autre histoire (tatretihasam
dcaksate, dit 'Y aska 12.10), tirée, comme il était & attendre, de leur nom:

Toastri Sarvanyur Vivasvata adityad yamau mithunau janayan cakarva sa
savarnam anyam pratinidhayasvam vipam kytoa pradudrava, sa Vivasvan aditya
asvam eva ripam Rytod tam anusytya sambabhiiva, tato ’svinau jajiidte.

,Saranyd, aprés avoir substitué une autre femme du méme aspect, s’enfuit
en prenant l'apparence d’un cheval. Aditya (le soleil) la poursuit, prenant
aussi la forme de cheval (@wam ripam kytod), Pattrape et s’unit avec elle.
Alors les Asvins sont nés”.

Pourtant ni le Rg. 10.17.1-2, ni ce témoignage de Y aska ne peuvent
prétendre étre les plus anciennes versions du mythe de 'T'vastar-Vivasvat,
car dans le Bhagavata Purana (8.13.8), se préserva, comme par un miracle,
une simple et sobre version généalogique de Vivasvat et ses deux femmes,
version provenant évidemment de 'époque antérieure a Iactivité des aitihasikal
qui s’efforcent déja d’imposer & Vivasvat une jument comme troisieme
épouse.

Version 1. Bhag. Purana 8.13.8 et suiv.:

8. Vivasvatas ca dve jaye
Visvakarmasute® ubhe
Samjiia Chaya ca rajendra
trtiyam Vadavam eke, —

9. tasam Samjiasutas trayah
Yamo Yami Sraddhadevas,
Chayayas ca sutan $yunu:

10. Savarnis Tapati kanya
blhdryﬁ Sar_nvarazzasya ya,
Sanaiscaras trtiyo bhid, —
Asvinau Vadavatmajau.

9 Visvakarman signifie ici certainement le Tvastar, car Samjna dans tous
les textes  est toujours regardée comme sa fille, tandis que visvakarman
est un adjectif appliqué dans le Rg. & Indra (8.98.2) et au Soleil (10.170.4):
Jyotisa ... yenema wvisva bhuvanany abhyta visvakarmana (Sayana: sarva-
vyaparahetund). Dans Rg 10.81 et 10.82 P'adjectif vifvakarman remplace le
nom d’un créateur de I'univers. Cf. encore Mbh. 3.284.41, ou les singes
attribuérent la paternité de leur architecte Nala & Tvastar vi§vakarman:

asti tv atra Nalo nama vanarah silpisammatah
Tvastuh, Kakutstha, tanayo balavan visvakarmanah.
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T'vastar a ici deux épouses: Samjfia (Conscience) et son antithése Chaya
(Ombre, Reflet), ce qui a lorigine devait probablement correspondre 4 deux
domaines de Dactivité créatrice de Tvastar: Pune matérielle, I'autre spiri-
tuelle. Mais bientot les aitihasikah ,,eke (BR.I.1110: ,,Erzihler oder Kenner
von Legenden” — conteurs ou connaisseurs de légendes), qui dans la podsie
ancienne avaient succédé aux chantres védiques, s’emparérent de la légende
I'vastar-Vivasvat pour la cuisiner a leur gout, et imputer & Vivasvat la
paternité des Asvins en contradiction compléte avec le Rgoveda ou les Advins
sont toujours regardés comme les fils du ciel (divo napata). Ce fait ne peut
nullement étre ébranlé par une stance du X° mandala, stance bien louche,
reconnue par Geldner comme totalement étrangére au Rgveda
Mais les aitihasikah, sans se soucier beaucoup du Rygveda, attribuérent au
Vivasvat les Advins comme fils et la Vadava comme troisitme épouse, qui
déja par son nom était prédestinée a devenir la mére des Asvins. Le pre-
mier pas sur le chemin de I'absurde est fait. Une autre version du Bhig. Purana

fait le second pas:

Version II. Bhag. P. 6.6.40 et suiv. Vivasvatah Sraddhadevam
Samjhasiuyata vai Manum,
mithunam ca mahabhaga
Yamam devam Yamim tatha
saiva bhutvatha vadava
Nasatyau susuve bhuv

Des trois épouses de Vivasvat il ne reste ici qu'une seule, Samjiia, mais
cette fois c’est elle-méme qui se transforme en une véritable jument vadava,
tandis que dans la premiére version Vadava pouvait étre encore considérée

version

comme un nom propre. D’un autre coté la Chaya, qui selon cette
g.10.17.2 comme Savarna — I'ombre

a disparu sans trace, réapparait dans le R

véritable de Samjiia (appelée faussement par les aitthasikah Saranyi).
Cette seconde version est corroborée par le Mahabharata:

Toastri tu Savitur bharya

vadavaripadharini

astiiyata mahabhaga

santarikse “Svinav ubhau.

Version III. Mhbh. 1.67.35.

Dans les textes cités nous avons deux versions de Uhistoire de Vivasvat
et de son épouse bien différentes de la version du Nirukta: pas un mot
sur la disparition de la fille de Tvastar, pas un mot sur la création par les
dieux d’une autre femme pour remplacer la disparue. Samjiid est la mére de
Yama et Yami et aussi de Manu (Sraddhadeva).

in présence de ces textes, I'histoire de I'épouse disparue, I’histoire qui
a eu la bonne fortune de pouvoir se glisser dans le X° mandala du Rgveda,
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se décele encore une fois comme une conception des aitihasikah, n’ayant rien
de commun avec le mythe rgvédique des Asvins.

Version IV. Mhbh. XII. 207.19. Nasatya$ caiva Dasras ca
smytau dvav Asvinav api
Martandasyatmajav etav
astamasya Prajapateh

Version V. Mhbh. XIII. 255.18. Nasatyas capi Dasras ca
smytau dvav Asvinav api
Martazzdasyﬁtmajﬁ@ etau
Samjiianasavinirgatau.

De la premiére version (Rg. 10.17.1-2) il ne resta dans ces deux der-
nicres versions presque rien d’autre que le pere des Advins Vivasvat, cette
fois sous le nom de Martanda (‘issu d’un oeuf mort’). Les Advins ont
recu les noms séparés, — ils ne sont nés ni dans Pespace (antarikse), ni
sur la terre (bhuvi), mais dans le nez. Il semble que pour les aitihdsikah
il Wexiste aucune ineptie qui ne puisse étre mise dans les oreilles de leurs
auditeurs et chemin faisant, dans le Mahdbharata. Leur ignorance des faits
rgvédiques est quasi complete. Malgré que dasra soit une épithete non seule-
ment des Asvins, mais aussi d’autres dieux, malgré que dasra en relation
avec les Advins soit toujours au duel, les aitithasikah le prennent pour le
nom d’un des Asdvins. Du reste, ils sont capables de mettre dans leurs
itihdsajy n’importe quoi, méme de présenter les Advins comme des {idra.
Version VI. Mhbh. X1i. 207.26. Asvinau tu smrtau $idrau

tapasy ugre samdsthitau.

Si nous passons maintenant du Bhag. P. au Visnu P. et au P. Paiicalaksana
publi¢ par M. W. Kirfel (Leiden 1927), nous nous trouverons dans
un  monde bien différent: les sobres récits du Bhag. P. se transforment
ici en narrations prolixes ou les anciens mythes se perdent dans le foison-
nement des naivetés et des inepties débitées par les aitihdsikah avec une gravité
imperturbable. Quoique d’autres Purana soient considérés comme plus anciens
a I'égard du Bhdag. P., n¢anmoins c’est justement dans ce Purdna que se sont
preservés les plus anciens vestiges du mythe de T'vastar et de sa fille. Vignu P.
et Paiicalaksana nous offrent deux rédactions d’une longue histoire: Samjna
ne pouvant supporter Péclat de son époux, créa un reflet (Chaya) de soi-méme
pour décevoir  Vivasvat et pouvoir s’en aller. Avant de partir, dans un
entretien avee la Chaya, elle lui donne ses dispositions, — sa fuite devait étre
tenue secrcte. Lille est allée a son pere qui, tout en colere, lui ordonne de
revenir chez son époux:

syamavarnam tu tad riapam
drrstea Samjia Vivasvalah
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asahanti tu svam chayam

savarnam mivmame tatah

pita tam agatam dystoa

kruddhah Samjsiam athdbravit:

bhartuh samipam gaccheti ... Purana Paficalaksana (p. 285-—287).

Samjia pourtant n’obéit pas i son pére, — elle prend la forme d’une jument

et s’en va chez les Uttara Kuru, ou elle fait de la pénitence et broute en
flanant dans les prés. Pendant ce temps Yama donne un coup de pied a sa
belle-mére pour recevoir d’elle en échange une malédiction qui lui fera
perdre le pied. Yama court, se lamentant, a son pere Vivasvat:

Sapto "ham asmi, lokesa,
_janmzy(?, tapatam vara,

tava prasaddc carano

na paten mama gopate! (p. 289).

Vivasvat apprend 2 cette occasion la verité sur la dispartion de Samjna et
tire en colére Chaya par les cheveux. Mais, a la fin, persuad¢ par son beau-pére,
Vivasvat diminue son éclat, et alors il voit son épouse:

dadarsa yvogam asthaya

seam bharyam vadavam tatha
adhyrsyam sarvabhitanam...
carantim akutobhayam (p. 292,41).

['t maintenant vient 'épilogue, un vrai chef-d’oevre de I'imagination per-

verse des aitihasikah:

Version VII. so ’Searipena Mdartandas
tam mukhe samabhavayat
maithundaya vicestantim
parapumsopasankaya.
sa tan niravamac chukram
nasikabhyam Vivascatah
devau tasyam ajayetam
Asvinau bhisajam varau
Nasatyas caiva Dasrasca
smrtau deae Asvinae iti (p. 293, 41-43).

Dans le Padicalaksana Tg. 11 cet épilogue a la forme suivante:

Version VI tatal sa bhagavan gatva
bhiirlokam amaradhipah
kamayamdasa kamarto
mukha eva divakarah
asvaripena mahata
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tejasa ca samanvitah.
Samjia ca manasa ksobham
agamad bhayavihvala
nasaputabhyam utsystam
paro’yam iti sankaya
tasyatha retaso jatav
Asvindv iti nah $rutam
Dasrau sutatvdt samjatau
Nasatyau nasikagratah (p. 298 34—37).
Les aitihasikah ont accompli ici un vrai tour de force, en parvenant a ac-
crocher I'étymologie des Nasatyd a celle des Agvins.
La Brhad-Devatd consacre aux Advins ou plutét au mythe de Vivasvat
8 stances (VI 162-163; VII 1-6), comme suit:
6.162.  abhavan mithunam Toastuh
Saranyiis Trisirah saha
sa vai Saranyiim prayacchat
svayam eva Vivasvate
6.163. tatah Saranyvam jajiiate
Yamayamau Vivasvatah
tau capy ubhau yamav eva
Jyayams tabhyam tu vai Yamah
7.1 srstoa bhartuh paroksam tu
Saranyith sadysim striyam
niksipya mithunam tasyam
asva bhiatvapacakrame
avijfianad Vivasvams tu
tasyam ajanayan Manum
rdjarsiv abhavat so’pi
Vivasvan iva tejasa
3. Sa vijiaya tv apakrantam
Saranyiim asvaripinim
Twastrim prati jagamasu
odji bhitva salaksanah
4. Saranyis ca Vivasvantam
viditva hayaripinam
maithunayopacakrama
tam ca tatraruroha sah
5. tatas tayos tu vegena
Sukram tad apatad bhuvi
upajighrac ca sa tv asva
tacchukram garbhakamyaya.

[SS]
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6. aghratamatrac chukrat tu

kumarau sambabhiivatuh

Nasatyas carva Dasras ca

yau stutav Asvinav iti.
Ia source principale de la Brhad-Devata est la version du Nirukta qui a foury;
oeuvre attribuée  Saunaka, I'histoire de la substitution d’une autre

a cette
a Vivasvat par Saranyi (non par les dieux, comme dans le [ﬁgzzeda),

femme
du changement de Saranyii en jument et de Vivasvat en étalon, de la poursuite

de sa femme par Vivasvat et de leur accouplement, d’ol sont nés les deux Agying.
De la version 11 Br. Devata a pris la naissance de Yama et Yami, ainsi que
celle de Manu, — des versions 1V et V les noms différents pour chacun deg
Advins, ainsi que I'idée de leur provenance du nez.

I.es stances 5-0 semblent étre une version plus décente de I'épilogue dy
Paiicalaksana.

[1 serait difficile de supposer que les aitihasikah aient puisé leur mati¢re
2 la Br. Devatd, et encore de telle facon que chaque version citée ci-dessug
ait pris quelque trait particulier de cette oeuvre.

11 est beaucoup plus vraisemblable que ¢’était justement la Br. Devati qui
a4 cherché son matériel dans diverses sources existant en son temps. Ainsi I
Brhad-Devata semble étre postérieure aux diverses parties du Mhbh. et dy
Purana, parties qui en général ne sont pas considérées aujourd’hui comme
bien anciennes, mais qui peuvent contenir des fragments appartenant au pass¢é
lointain. L. Sieg, dans ses Sagenstoffe des Rgveda®, p. 126 ct 137, constate

aussi, quoique pour d’autres motifs, que la Br. Devata yuisait, le cas échéant
» y g h

au Mahabharata.

VIII. De la meéthode

Malgré les travaux de nombreux védistes, malgré la publication 1951-—57

de I'oeuvre monumentale de K. Geldner, le progres de I'exégese védique
depuis R.Roth ne peut étre considéré comme satisfaisant. Presque tous
les grands problémes de I'exégese qui n’étaient pas résolus il y a cent ans, restent
irrésolus aujourd’hui encore. Lt avant tout, pendant ces longues années, on
n’a élaboré aucune méthode suivie, applicable aux investigations rgvédiques,
les laissant & la fantaisie et 4 Darbitraire de ceux qui, sans boussole ni voiles,
se hasardent sur la mer brumeuse de lexégése védique.
Je donne ici trois exemples pour démontrer ou peut conduire dans les inves-

tigations rgvédiques le manque d’une stricte méthode et le traitement super-

ficiel et fortuit des problémes complexes du Rgveda.

10 Stuttgart 1902.
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1.

Dans une ,,Festschrift” parue 1951 & Hambourg se trouve Particle Nasatya,
dans lequel 'auteur 2 la base de deux stances rgvédiques 10.17.1-2, entreprend
de prouver que les Asdvins sont nés & la suite de I'olfaction par la jument Sa-
ranyl du ukram tombé par terre de étalon — Vivasvat. Pour arriver cette
conception, Pauteur fait un saut gigantesque dans le temps, — environ une
dizaine de siccles — dy Rgveda jusqu’a la Brhad-Devata de Saunak a.
I prit de cette ocuvre les stances 7.4.-0, citées par moi ci-dessus, mais néglige
completement la stance 7.126, ol Porigine des Asvins est expliquée d’une
autre fagon, notamment:

Stryacandramasau tau hi
pranapanau ca tau smpytau
ahordatrau ca tav eva
syatam tav eva rodasi.

I'rois de ces explications sont prises chez Y
source de la Brhad-Devata, 1
lement au Garuda Purana.

aska (12.1) qui est la meilleure
a quatritme pranapanau' est empruntée probab-

I semble qu’avant de proclamer la Briad-De

dans le domaine du Rgveda, on devait au moins se renseigner sur le caractére
de cette ocuvre attribuée 3 Saunaka. Sans beaucoup de peine on pourrait
constater que dans la Brhad-Devatd presque toutes les histoires tirées du Rgveda
sont amplifiées par un ¢épilogue du méme genre

vatd comme autorité supréme

que la mésaventure amoureuse
de Saranyii. Ainsi par exemple 4 la fin de histoire de Sarama (Rg. 10.108),
racontée tout d’abord (8.25-30) conformément au texte du Rgeveda, la Brhad-
-Devata ajoute que Sarama avant son retour a demandé du lait aux Pani et que
sculement apres Pavoir bu, elle rebroussa chemin pour se trouve

r devant In-
dra en colere et vomir pres de lui le lait qu’elle avait bu. Dans 1

“histoire d’Apala
(Rg. 8.91), quand Indra, pour la guérir, lui enleve trois fois la peau, Brhad-
-Devatd ajoute que la premicre peau est devenue un pore-épic (falyaka), la
seconde un crocodile (godha) et la troisiéme un caméléon (krkalasa). A Thistoire
de Ghosa (Rg.10.40) la Brhad-Devati ajoute la

scabreuse information par
quel moyen les Advins sont venus en aide 3 |

a vielle fille:
746 stutau tav Asvinau devan

pritau tasya bhagantaram

pravisya vijararogdam

subhagam cakratus ca tau

' On rencontre cette interprétation encore aujourd’hui, ¢f.

,,Annals of
the Bhandarkar Or.R.1.”, vol. 38, 1957, p. 158.
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L.} 2
_Dm’z;l(;,euproL(xlftal]’]irt,'lld,c 136 ?rétc aucune attention a ce pl:().Cédé de la Brhad-
par deux Pasmes a ;11~~ Intention de_corrob(frer le 1‘cc.1t .de cette oeuvre
les VErsions Vli u VL}“”’ulﬂ_/‘a/fé‘tu.u,z Purana, f:ltes par mot c\1-dcss.us con'nn.e
devient B o .], #1‘1}/(115 au lieu de les citer, o ch(?se trés cqucus?', E il
la dixitme dy il ‘1 ;?m‘z \’fl et nous d-oune une ?/crsnon, inconnue jusqu'ici, —
Clorarie Iy jumc};lt Ll'ccgﬁlemm_yu — Vivasvat. (,ettt: ver‘sm‘n cs.t la su_w;ml?:
d’elle un ét-dl()ﬁ g «l‘ ;, "1.1‘;11_)yu est cllflstc, clle n z‘mrmt‘ »]'funzus admis pres
REHE e g illllel s]clz}]t pas dc‘ l‘fl méme souche. IEn le flairant elle lc‘re.con—
TéCiprounm\cm ;.,Illtd ole époux. .1\/-[;1.13 pendant que les deux chevaux se flairent

» Pétalon laisse jaillir de ses narines le Sukram qu’il ébroue
dans le nez de 14 jument”’. y

Ce cas nous montre combien il était facile pour les aitihasikah de produire
Fle 1’1011ve?!cs versions de leurs histoires: il a suffi par exemple de changer une
Jjument .cH'rayéc en une épouse chaste, la bouche en narines, transférer le sukram
des narines de la jument a celles de I’étalon, et une nouvelle version est préte.

: I Fest? pourtant la question de savoir, laquelle de ces quatre versions (VII,
\;[Il’ IX, X) peut prétendre étre préaryenne, car il faut encore ajouter que
I‘Tlutcur de Particle se souvenant que PAvesta parle d’'un démon Nanhaidya,
dlE: »il N’y a aucune raison pour laquelle on ne considére la naissance des
Nasatya du nez comme pertinent a 'époque préaryenne (urarisch)”.

Linsuffisance ¢vidente de cet article provient en premier lieu de ce que
]’zl}lteur ne tient pas compte des principes méthodiques qui nécessairement
doivent étre appliqués aux investigations rgvédiques. Les plus notoires de
ces principes sont les suivants:

Principel. Le livre X et le commencement du I sont plus récents que
les autres parties du Rgeeda. 11s ne peuvent donc servir a discréditer, comme
c’est le cas dans notre exemple, les versions des autres livres, a moins que ne
soit prouvée la nécessité de préférer les versions du X¢ livre.

Principe II. Pour résoudre n’importe quel probleme rgvédique, il
est nécessaire de prendre en considération tout le matériel contenu dans le
Rgoveda, en premier licu toutes les stances concernant ce probleme. Ce principe
a ¢té ¢énoncé dernicrement par H. Laders (Varuna p. 1), enoncé, mais
malheureusement pas suivi.

Principe IIl. Pour expliquer les problémes rgvédiques, la littérature
postérieure au Rgeeda doit étre utilisée avec une circonspection extréme.
IT faut toujours se souvenir avec quelle désinvolture et souvent avec quelle
ignorance le Rgveda fut traité par les pottes ¢piques.

Principe IV.Sidans les investigations on arrive a une impasse, le chemin
doit étre rebroussé sans ticher de forcer I'obstacle qui ferme devant nos inve-
stigations, la plupart du temps, la voie de Pabsurde. Dans notre cas le dernier
obstacle infranchissable a ¢été I’Avesta et le nom du démon Nanha9ya, mentionn¢
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une seule fois dans I’Avesta. Mais 'auteur de ’article a forcé Pobstacle, car, —
déclare-t-il, il n’y a aucune raison de ne pas le faire. Pourtant la raison est
trés simple. L’Avesta en dehors du nom du démon ne nous dit absolument
rien des Asvins. Plus loin on verra encore d’autres exemples de ce genre.

2.

Ces derniers temps, dans diverses publications, on tiche avec ua certain
entétement & imposer aux védistes une nouvelle conception du dieu Mitra
en déclarant, & la base des considérations étymologiques, qu’il est un dieu de
contrat, oumieux encore, le contrat lui-méme. Cette trouvaille est un véritable
lucus a non lucendo, car le Rgveda ne connait ni contrats, ni personnes qui
concluent les contrats. Cela ne fait rien — nous dit-on, - méme s'il n'y a pas
de contrats, un dieu Contrat doit exister, car Mitra ne peut signifier rien d’autre
que le contrat — un des plus grands comparatistes de notre temps Pa déerété.
Ainsi le panthéon védique regut une divinité abstraite pour gérer les affaires
des contrats chez un peuple qui ne savait pas méme les écrire. Mais comme
Mitra est intimement associ¢ 2 Varuna, on n’hésita pas a conférer aussi a ce
dieu la dignité d’une divinité abstraite, cette fois du ,,dicu de la Vraie Parole”
(God 'T'rue-Speech'?). Pourtant, vouloir présenter les plus anciens dieux
suprémes des Aryens comme des abstractions, c’est évidemment empoigner
le balai par autre bout: la mythologie indoeuropéenne (comme chaque my-
thologie du reste), est nécessairement basée sur les éléments concrets, comme
¢’était le cas du deva qui d’aprés la juste, cette fois, remarque d’A. Meillet
est ins¢parable du nom du jour, du ciel lumineux. Clest le cas aussi d’autres
phénomenes de la nature comme le soleil, les astres nocturnes, la terre, etc.
[abstrait c’est déja un grand pas dans P'évolution de la pensée humaine, — il
peut étre présent au déclin de la mythologie, jamais 4 son commencement.
Mitra et Varuna sont les deux dieux de la votte céleste, et 4 la fois, ils sont
les rois terrestres transférés dans le royaume mystérieux du ciel. Varuna reste
le dieu supréme du ciel et de la terre, du jour et de la nuit:

8.41.10. yah svetan adhinirnijas
cakre kypspan anu vrata
,Lut, qui change ses blancs vétements en vétements noirs, selon
Pordre établi”.

Dans le Rgveda il est toujours représenté comme le grand roi (samraj) de
Punivers, ,,créateur et mainteneur des mondes, il a hérité des fonctions pré-
historiques de Dyaus”, selon la juste formule de M. I.. Ren o u'®.

> P.'I'hieme, Mitra and Aryaman, New Haven 1957, p- 52.
% L’Inde Classique 1, p. 317.
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Iles hymnes a Varuna nous parlent sans reliche de la grandeur de ce diey
et de sa puissance prodigieuse qui est parvenue 2 disjoindre les deux m()ndcs,
qui langa le ciel trés haut dans les profondeurs de Iespace, assigna ay Soleii
ses deux voies: diurne et nocturne, et sous le soleil et sous les étoiles, déplom

P'immensité¢ fabuleuse de la terre:

7.86.1. wi yas tastambha rodasi cid urvi
pra nadkam rsoam nunude brhantam
dvita naksatram paprathac ca bhiima
I.¢ domaine de Mitra se borne au ciel lumineux du jour, mais ce dieu associ¢
étroitement a Varuna, participe 4 sa splendeur et & sa puissance, — il est 3 Coté
de Varuna le second roi universel, car lumiére et ténébres, jours et nuits n’étaient
aux yeux des poctes rgvédiques que les deux aspects d’un seul et méme phe.

nomene.
De nombreuses stances du Rgveda nous parlent de la grandeur de ces dieyy

et de leur oeuvre gigantesque.
Ainsi:
7.61.4. Samsa Mitrasya Varunasya dhama
Susmo rodast badbadhe mahitod
8.25.7. adhi ya brhato divo
abhi yiatheva pasyatah
rtavanda samraja namase hita
6.67.1. wisvesam wvah satam jyesthatama

6. ta hi ksatram dharayethe anu dyiin
dymhethe sanum upamad iva dyoh
5.63.1. rtasya gopav adhi tisthatho ratham
satyadharmand parame vyomani
samrajav asya bhuvanasya rajatho
Mitravaruna vidathe svardréa
3. samraj@ ugrd vrsabha divaspati
prthioya Mitravarund vicarsani
7. ytena wviSvam bhuvanam vi rajathah
saryam @ dhattho dioi citryam ratham
4.13.2. ardheam bhianum Savitd devo asred
drapsam davidhoad gaviso na satea
anu vratam Varuno yanti Mitro
yat siaryam divy arohayanti
5.62.8. hiranyaripam usaso vyustav
ayahsthiunam udita siryasya
a rohatho Varuna Mitra gartam
atas caksithe aditim ditim ca

N

3 Rocznik Orientalistyczny, t. XXIV, 2
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7.61.3. proror Mitravaruna pythivyah
pra diva rsvad brhatah sudani
spaso dadhathe osadhisu viksv
rdhag yato animisam raksamand.

‘n frangais:

7.61.4. ,,Chante les louanges des arréts de Mitra et de Varuna,
Ieur force enchaine par sa grandeur les deux mondes.

8.25.7. lls regardent les hommes du haut du ciel comme des troupeaux,
Les deux rois souverains, gardiens de Pordre universel,
— Existant pour étre adorés.

6.67.1. Les plus grands parmi tous les étres,

6. Vous exercez votre régne jour par jour,
Vous affermissez le sommet, semble-t-il, du plus haut ciel.
5.63.1. Gardiens des lois, vous montez sur votre char dans le plus haut ciel,
vos arréts sont inéluctables,
2. Rois souverains, vous régnez sur cette terre, — dans Passemblée
des dieux vous étes comme 'éclat du soleil, & Mitra Varuna!

3 Grands rois autoritaires, taureaux terribles, maitres du ciel et de la terre,
6 Mitra et Varuna!
dar |- 1 v SR a7 Q11 5
7. Par la loi vous régnez sur toute cette terre, dans le ciel vous mettez
le char ¢étincelant du soleil.
4.13.2.

e dieu Savitar lance en haut sa lumiére, mettant en branle la goutte
du soleil,

comme (Indra), grand héros, ravisseur de vaches!?,

't e . cQ n NT1$1c At - C A > 1 ¢

lit c’est alors que Mitra et Varuna, conformément 2 la loi, procedent
a monter le soleil sur la votite céleste.

11 Cette tre gt f A oy i 1

Cette traduction est fondée sur le fait que satvan au smgullcl‘ dans le
Rémmla se rapporte toujours a Indra (p. ex. 1.173.5. tam u stuhi Indram yo
hi satvd) et en méme temps sur deux stances rgvédiques:

3. 39.5. satyam tad Indro dasabhir Dasagovail
suryam wiveda tamasi ksiyantam
)13, Indrah kila Srutya asya veda
sa hi jisnuh pathikyt siryaya.

Ces deux passages

sont probablement des débris d’un mythe ancien sur
ol
Indra — Strya. Indra

avait trouvé le soleil enfoui dans les téncbres et il a fait
pour lui le chemin dans le ciel, pareillement Savitar a incité (réveillé) le
soleil dans les téncbres pour son cours, aprés quoi Varuna et Mitra montérent
le soleil sur la volte céleste. Savitar est comparé ici & Indra, car Pun et
I'autre rendent possible le cours quotidien du soleil. Cf. S.I'. Michalski,
Zodiacal Light in Rgoveda, ,,Journal of the Bihar Research Society” I, 1954.
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7.61.3. Vous vous étendez au-deld de la vaste terre, § Mitrg et Vv
\ ¥ ’ £y - ar .
au-dela du grand ciel s’élevant trés haut, 6 donneyrs gra “tuna,
. ACleuy
)

Vous avez mis des surveillants dans les plantes Prés deg i
) demenyrec
es

des hommes?15,

Vous veillez sans cesse sur ceux qui

Au lever de I'aurore, a 'apparition du solei] VOus montez gy | l
g C haut

sicge d’or, & colonne d’airain, 6 Mitra et Varuna!

marchent de biais
5.62.8.

It vous regardez alors le ciel et la terre”,

Malgré ce témoignage du Rgveda qui, semble-t-il, ne pourrait gusejter ]
moindre doute sur le caractére de Varuna et de Mitra, i] 4 pary pmq'lej
a quelques auteurs de traiter les deux dieux comme de pureg 211)81'1‘210;{(;11:
Comme preuves, ils nous présentent d’un coté le Mot ydtayajiang dm!
le Rgveda, et de lautre I'assertion quels dans P Avesta Mitry est le diey ‘dl\
contrat ou le contrat lui-méme. Mais Yatayajjana ne signifie Pas autre Chos:
que ,,unissant les gens” (Roth, Grassman n, Geldne S fonction
a laquelle Mitra fut prédestiné déja par son nom. Quant 3 I dvestq, cette

Yime d’une dizaine de

oeuvre est séparée des documents de Mitannj par un al
chez les Traniens que

si¢cles. Pendant ce laps de temps. Varuna n’a conservé
son prénom Asura, Nasatya et Indra sont devenus des démons, ajns; pourquoi

donc Mitra ne pouvait-il se transformer en contrat? Pourtant en religant

le Mihir Yait'?, 4.12—13 ot 34.142—143, et d’autres passages, ainsi que ch. v
»Mitra’s  functions” de Vintroduction de M. Gershe ¥ifeh, i geran
a mon avis, difficile de ne pas remarquer dans cet hymne des traces i11diqlm]1£
qu’a son origine Mitra était un dieu de lumiére et que sa fonction comme

s conditions politiques et ¢conomiques

dieu de contrat lui a été imposée par le
a domination de

du temps. Les piturages iraniens se trouvaient alors sous I
nombreux roitelets locaux, qui sans cesse sc¢ faisaient [a guerre en dépit
des traités et des contrats’s, [1 semble que c’était précisément pour mettre
ordre a cet état de choses que Mitra (I'ami des hommes 3 Pégal du soleil) a recu
le role du dieu supréme des traités.

Si nous revenons maintenant aux temps plus reculés, nous
un vrai contrat au XIV® siccle av. J.-Ch., conclu entre le roi hittite Sup-

allons trouver

15 Que font les surveillants dans les plantes prés des demeures humaines 3

Puisque dans le ciel nocturne les spasah de Vz}rur)a sont sans doute des étoiles
représentant des milliers d’yeux, on pourrait peut-tre supposer que pour
la lumié¢re du jour Varuna a mis des surveillants dans les plantes fleuries pres
des demeures des hommes: aux étoiles du ciel correspondraient ainsi les fleurs
innombrables des jardins terrestres. '

P 'T'hieme, Mitra and Aryaman, p. 42 et suiv. : '

Y Ilya Gerschevitch, 7he Avestan Hymn to Mithra, Cambridge

1959. 4 .
¥ ILM. Diakonow, Istorija Midii, p. 192 et suiv., Moscou 1956,

e
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piluliumas et le roi de Mitanni Mattiwaza. Comme témoins du .traité étaient
invoqués les dieux aryens — Mitra, Varuna, Nasatya, Indra. On 1r‘1voqua donc
Mitra non comme le dieu du contrat, ce qui serait a attendre, mais comme un
des cinq plus grands dieux aryens, — créateurs et mainteneurs des mondes,
maitres de la foudre, vainqueurs des démons, dispensateurs célestes des g':ﬁces
et des richesses. Iist-il possible que dans cette assemblée supréme des dieux
ait pu se glisser un petit avoué de province n’ayant d’autres soucis que
de controler, si tous les contrats étaient bien en régle et si leurs stipulations
Ctaient strictement observées? Mais si nous suivons maintenant le chemin t;"zlcé
par M. T'hieme, il se montrera bientdt que ce n'est pas seulement Mitra
qui fait la chasse dans les hymnes rgvédiques aux gens sans contrats, — plusieurs
autres dieux védiques auraient été obsédés par cette chasse diabolique, tout
autant que les hommes du moyen age avaient été obsédés par la chasse aux
sorcicres. M. Thieme nous donne comme exemple Indra, qui au lieu
d’abattre les démons et exterminer les Dasyu, massacre impitoyablement
tous les gens sans contrats. Ln méme temps auteur de Mitra et Aryaman
nous enseigne que Geldner a eu tort de traduire amitra par un ennemi
("Unfreund’) au lieu de le traduire par ‘Thomme sans contrat’.

Il se trouverait beaucoup d’autres exemples de cette chasse des dieux aux
gENs sans contrat:

10.152.1. Indra est appelé ici: mahan amitrakhado adbhutah
b 3 ’ : N —— ]
,,le puissant merveilleux dévoreur des gens sans contrats
5. 855

On Pinvite a éeraser avec tous ses chars de guerre le mortel qui
est privé de contrat:

tvam tam Indra martyam amitmy(mlam...

sarvaratha, Satakrato, ni yahi. ..

I 0’y a rien d’étonnant qu’a la fin, comme il semble, les gens sans contrats,
désespérés outre mesure, se soient réfugiés chez les Dasyu pour, combattre Indra

conjointement avec ces non-aryens, et empécher qu’il ne mit les Dasyu sous
ladomination aryenne:

0:.25.2 abhih spydho mithativ arisanyann

amitrasya vyathaya manyum Indra
abhir visva abhiyujo visiicir
aryaya viso'va tarir dasih
»Avee ces aides rends inoffensifs les ennemis combattants,
détruis le courroux de I’homme sans contrat, 6 Indral
avec ces aides disperse en tous sens tous les agresseurs,
subjugue aux Aryens toutes tribus des Dasyu”

Agni: 4.154. il est appelé: dyuman amitradambhanah
,lumineux qui tend des piéges aux gens sans contrat.”
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Asvins: Liste Gy iy Ba laca
“®S Bens sans contrat sont considérés comme les pires
ellll(ﬂnig — on i e d les Asvins:

§ implore donc les Advins:

1.120.8. : nplore

ma kasmq; dhatam abhy amitrine no...
St »Ne nous délivrez pas a un homme sans contrat”.

QLoma: e démon Vrtra semble n’avoir aucun contrat dans la poche,
Ansi Somg est glorifi¢ comme tueur de ce monstre sans
contrat:

9.61.20 ; . g
9.11 7' Jaghnir Vitram amitriyam

) 9'9(' ,)' amitraha vicarsanifi pavasva Soma

€ -70.12, amitvahd ... Indre sam tistha janayayudhani

Sirya: 10.170.2. amitrahg vrtraha dasyuhantamam
Jyotir jajiie '
Brhaspati: Méme ce dieu énigmatique persécute avec son char terrible
de la loj les gens sans contrat:
2.23. 3. j;\'otz'\.s'man/m_n ratham yrtasya tisthasi
Brhaspate bhimam amitradambhanam

Il reste encore a résoudre Ia question de savoir qui a engagé tous ces dl'eux
a faire main basse sur les gens sans contrat? On cherche vainement dzu'ls le ll\’l‘(?
de M. 7T hieme une réponse i cette question. Ce ne pouvait étre ni
Mitra ni Varuna, car i sont célébrés dans le Rgveda comme akravihasta ,,avec

les mains non souillées par le sang’’:
5.62.6. akravihasti sukyte paraspa

Le Rgveda ne nous donnant en ce point aucune indication, il . I‘Cjtt
qu’a supposer que tous les dieux védiques avaient inné une haine farouche
de tous les 8ens sans contrat,

: . ; : . o Py ir fourrer un
Des textes cites ci-dessus il ressort, a mon avis, que vouloir fourrer u

5 5 w7 s ir enfoncer
contrat dans le Reveda Cest 3 peu prés la méme chose que de vouloir enfe
dans une plaque d’acier une pomme gitée.

Lo £ o . . ux sur les textes védigues
L’exégese qui, loin de fajre ouvrir largement les yeux sur les texte jues,

cherche conseil dans les infatuations étymologiques ou dans une fantaisic
déraillée, ne peut arriver i rien de valable.
Ainsi un nouveay principe s’impose: s
Prineipe V., 1l faur se garder d’introduire dans 'exégese cics‘(clclil’?]}fs
nouveaux, inexistants dans le Rgveda, qui ne peuvent étre corroborés claire-
ment par aucun texte rgvédique.

. ricine et le résultat est toujours désas-
Il n’est pas rare qu’on oublie ce principe et le résultat est touj

treux. Ch. R enel dans son livre I Evolution d'un mythe (Paris 1896) introduit,
contre toute vraisemblance et contre tous les textes du {fé’”)”’”’ Cett_i con-
ception issue de sa fantaisie déraillée: ,lun des .Ab:V]]\lS est 4111{ 1‘1 7:13‘1\(:1;
Pautre le feu!” En cons¢quence son livre se détache completement des textes
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du Rgveda et aujourd’hui il reste comme un pauvre arbre desséché au milieu
de la flore plus ou moins verte de I'exégese védique.

A la méme catégorie appartient aussi  Nasatyad — pranapanau (v. ci-dessus).
Dans les pages suivantes on trouvera encore d’autres exemples de ce genre.

Il est a ajouter encore:

Principe VI Déa Wsiewolod Miller dans son livre Asvins et
Dioscures (Moscou 1876), p. 45, indique que dans les recherches védiques
Pétymologic est ,,un outil bien dangercux”. Ainsi, si on arrive a la base de
Pétymologie & donner 4 un mot rgvédique une signification nouvelle, cette
signification reste sans valeur autant qu’clle ne peut pas étre corroborée par
“es clairs textes rgvédiques.

3.

Dans le livre Varuna, oeuvre posthume de I T,iiders, publié en 1951,
o trouvera pages 83-92 une ,,Digression sur kakubh, kakud, trikakud, ka-
kuha”, dont Pauteur s'est servi pour présenter ses idées sur les chevaux
et Pattelage des Advins. Malgré les grands mérites de H. I.iiders pour
Pindologie, son ocuvre posthume ne peut étre considérée comme réussie.
IT est & supposer que s'il vivait, il aurait introduit plusieurs amendements
dans son manuscrit avant Pimpression.

Comme point de départ pour sa ,»Digression”, TI. I.iders a pris le
mot rikakudh, trikakubl, qui signifie ‘possédant trois sommets’ et est attesté
dans cette signification depuis I Atharvaveda. Pourtant Pauteur, en vue évidem-
ment de ses propres idées précongues concernant Pattelage des Advins, éerit: il
me semble que trikakubl provient de la langue de Part de conduire les chevaux
(,;aus der Sprache der Fahrkunst”), et & origine signifiait le cheval attelé
en fleche au-devant de deux chevaux attelés 3 un char, — en un mot: dans
Pattelage a trois ¢’¢tait le cheval qui se trouvait au-devant de deux autres
(,,Spitzenpferd”).

Tout cela se trouve a la page 84 du livre, mais déja A la page 87 la sup-
position de Pauteur devient un fait incontestable: |, Signification que j’ai établie
(,,erschlossen habe”) plus haut comme signification originaire de trikakud...”.
Ainsi I'adjectif ,,possédant trois sommets” a recu grice & 1. Liders la
signification d’un cheval, uniquement parce qu’on Iattela en fleche, si, toute-
fois, ce genre d'attelage a été connu.

Mais dans le Rgveda se trouve encore le mot kakuha pour un animal de
race bovine caractérisé par un ,,sommet”, c¢’est-a-dire par une bosse. Il est
clair que trikakud ne peut signifier la méme chose que kakuha, car trois
sommets ne peuvent désigner un, pourtant Dauteur, sans la moindre
hésitation, nous déclare que kakuha est aussi un ,,Spitzenpferd”, comme
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rikakudh. Mais bientot lauteur dégrade le kakuha: il n’est plus un nSPItZCH'
pferd”, car il est placé comme troisitme cheval entre deux autres: ,,es ist das
M der Mitte gehende»Spitzenpferd «. ;

Ainsi Pauteur aménage une troika russe pour les Asvins, o le kakuha
(ci-devant un des bovins) occupe la place de korennaya (timonier). Pour les
deux bristiajniye il choisit la fameuse paire de hari — deux chevaux fauves,
qui justement dans Rgzeda 1.187.5, cité par Pauteur, reviennent d'cs. cours.c:s‘,
chargés de trophées. Pourtant aux yeux de lauteur méme cette divine paiie
» Comme pristiajniye ne peut égaler le kakuha (korennaya), car, explique

de fauves
fauves . expli
emploie toujours le meilleur cours :

l’leltcur, »ntomme  Spitzenpferd on
Et ce meilleur coursier est un bovide et les Jiari sont devenus 'sous Ia plum(f
de Pauteyr des mazettes. Mais ce qui est bon pour les moujiks rt’ls:s‘cs, qut
nont pas bcuucoup de bons chevaux, est-il aussi bon pour les Advins? Le

Reveda noys décrit bien des fois les chevaux des Advins:

1.181.2 3z vam asvasah Sucayah payaspa
vataramhaso dizyaso atyah
manojuvo vysano vitaprstha
eha svardajo Aseina vahantu.

’ ’ Tt

Tous ces adjectifs se rapportent plutot a plusicurs chevaux qu’aux trois,
comme le voudrait H. 1, i d ers. l.es coursiers d’Asvins da{ls c.e”t\‘cxte sor.lt
appelés vitaprstha “aux dos droits’, pourtant le dos d’un l)o.\r'm différe sensi-
dos d’un cheval. En outre, les coursiers d’Asvins sont prompts

blement dy 1i
. nmno/'ll?‘o et tous sont forts comme des taureaux, tandis

comme la pensée -
e 5 A—— A indre valeur.

que les pristiajnive de troika sont des rosses de moindre valet o
AT s Nideridice Bag me troika

prouver définitivement que lattelage des Advins était t £

Pour l 1 .
: ! ‘rées les choses ¢ re de trois
1.34., ou sont énumérées les choses au nom

Pauteur cite Re. . 4
concernant Ies‘/—\é\'ins. Mais I"auteur ne se soucie pas si dans cette énuméra-
tion sont cités aussi trois chevaux, il lui suffit de savo"f‘ que 88 C-I:O‘;Cj
a trois existent. Si elles existent, c’est la preuve que la troika ‘existe m;“ {C
fait que dans cette énumération des trois sicges, trols.supports, tl(n:s ?(111;5:
il 0’y a justement aucune trace des trois chevaux, ne t‘loll ”
onne conscience de Pauteur. 11 écrit textuellement: ”Iﬂ MIE’P(]"

7)) que e

de roue, ete.,
nullement 1a 1 e
sition est alors tout prés (,,Dic Vermutung liegt daher ?IEI}IL‘ o o
char est attelé aussi de trois chevaux”, Pourtant, avant de forcer a 1"‘“}:]( d;
troika comme Pattelage des Agvins, il aurait éé ;lbsolumcm);}ccf;§b<;:()]1 “'
s’assurer si Pattelage 2 trois chevaux était connu dans 1( Rﬁ’?’(](’((\’-‘ ";e M‘uis‘
aurait fallu rebrousser chemin et renvoyer la fameuse Frml‘m {'tl c;—::‘ hl I-mw;
PPauteur ne s’occupait pas d’une telle bagatelle Cf (11101(1“% (‘.mj\‘ cl;cv'l}il\ T}
du Rgveda on ne trouve pas la moindre trace de lattelage a trois at

o ) as assuré. par le chemin
: . > 5 ~ I TN § 3¢ Im pas assure, |
il persiste 4 marcher, comme hvpnotisé, d’un pz

de P’évident absurde.
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s : a six stances i s parlent
Dans les hymnes consacrés aux Advins, il y a six stances qui nous pz
des kakuha:
5.75.4. uta vam kakuho mygah
prksah kynoti vapusah
»Et votre merveilleux kakuha, animal sauvage
nous procure de la nourriture” (d’aprés Sayana prksah = annam).
~ NG . . \ S otre o 1 Lo “heval
Kakuha est ici appelé myga, mot qui ne peut étre appliqué au cheval,
. g 7 ) et - ' cour-
¢e qui prouve encore une fois de plus que kakuha n’est pas un des co
siers des Agvins!?,
5.73.7. ugro vam kakuho yayih
Srnve yamesu samtanih
»Votre énorme kakuha est en marche,
bR
On entend son trot sur les routes’.

L’auteur est obligé d’admettre que sa korennaya marche p‘dl‘f'OiS toute
seule, ne se souciant du tout ni de la troika, ni du char des Aévg‘l‘S,Ctr n(\:
songeant pas a remplacer son paisible trot par une galopade effrénée 2
travers les espaces.

L’auteur explique ce fait de la manitre suivante: .

»Pour le cheval attel¢ en fleche au devant de deux autres — le ,»Opitzen-
pferd” (la korennaya recoit ici son ancien nom), on emploie naturellem.ent lle
meilleur cheval. Ainsi s'explique que parfois seul le kakuha est mentionné,

comme s’il était le seul qui tirdt le char”.
Mais malheureusement le kakuha apparait parfois aussi au pluriel:

- 40.3. vacyante vam kakuhdso
Jurnayam adhi vistapi
yad vam ratho vibhis patat
,»Vos  kakuha clopinent sur la surface bien meuble, quand votre
char doit s’envoler attelé d’oiscaux’.

~184.3. wacyante vam kakuha apsu jata
»Vos kakuha clopinent, nés dans les eaux”.

4. 44.2

yuvor vapur abhi prksah sacante

vahanti yat kakuhdso rathe vam

»Votre beauté est suivie de la nourriture,

quand les kakuha nous 'apportent dans votre char”.

< 1 Q A [ @
Ainsi la korennaya de la troika apparait en plusieurs exemplaires! Comment
est-ce possible? L’auteur ne perd nullement son latin: ,,Je ne vois aucune

" Déa A Bergaigne dans la  Religion Védique, vol. 11, p 4‘%’_
a remarqué que ,,les kakuhas décidément ne trainent pas le char des Asvins”.
Il semble plutét qu’ils sont des boeufs de labour.
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difficulté dans [5 « r
<HsHa suppositg i

pristiajniye S"‘}’})C{ﬁ}t I tl_(‘)n que Pattelage consistant d’un kakuha et de deux(?)
) [ P )I.ICVCI]’I“' ) B = " 5 N

que deux — plusienss ent  kakuhap (pluriei). Nous apprenons donc

€t un ou plyg;
. U plusieurs = 3.

De cette facon yp kakuhq Lvt’li steurs = 3 ]
it i ld Cilte . 2 . = o [ Ll ~
fait aucune différence. o ‘¢ dans le Rgveda ou plusieurs kakuha ne

- » C et toujours la trofka,
Mais Pauteur de Vayy,, : .
ersonne ne aquracse :. @ est capable de dénicher une troika méme 13, ol
pers € laurait jampgjg SUpposé:

l I8I ; [)7(1 vam g 17 / / ni
eJ. { licey z 7
/l wa ell]l() asan ani

g)lm-ngarﬁpall sadanani gamyah
mathnd i e S
,, Votre vigilz.u‘l; /e[; 7""]’10 o ghesals .
quil aille H;ms [ega(e{-l m brun l‘O}lgeatre N
Lés fens lers{er: lzus)fndr(nts selon d(fS]I',. E
sont enflés q, trok,h lel‘VLb, dppartenant ‘} larut.re]
£t fravemsent Jes }’ ces (de la course), 6 Agvins! ' )
" ’ S mathna, les espaces avec retentissement .

‘L aute\t;lr, au lieu de. bermettre & kakuha de se ballader dans divers endroits,
.8 ra{)pf: e Sl d?"f”}' de koremzaya, en attachant 4 ce ,,Spitzenpferd” de
((’,}}(2:12:;4, Cc(z)t;:,:f]{):::lzj”aya qui, toutes deux, 1‘.1’(.5taient'pas loin a ~étre trou\:ées.

: > 4VOns vu plus haut, la divine paire des hari de la méme
sta'nce, dcrux ‘coursiers i1‘1$éparables d’Indra. Une troika vraiment extraordi-
DAL Mais ot se trouve-t-elle dang le Rgveda, cette troika, dans quel hymne?
Le livre Varuna ne nous donne aucm;c: réponse a cette question. [ auteur
probablement nous aurait djt 3 sa facon: ,,Je ne vois aucune difficulté a supposer
que le Rgveda mavait Pas un nom spécial pour la troika, car un ou plusieurs
des kakuha suffisaient pleinement i sa désignation”.

Ch. Geldner prend e kakuha pour le boeuf indien zebu (Bos indicus),
mais les stances du Rgveda cités ci-dessus montrent, il me semble, assez
clairement que le kakuha est le buffle indien arni (Bubalus buffelus), qui vit
encore aujourd’hui a Iétat sauvage dans les plaines marécageuses de I'Inde
orientale. Domestiqué depuis longtemps dans 1'Inde, il montre une prédilection
prononcée pour Peau et les marais: il aime 2 passer les jours entiers plongé
dans I'eau jusqu’au cou. Ainsi on comprend DIépithéte du Rg. 1.184.3 apsu
j(?t(i et le trottinement de ces animaux par les terrains marécageux _/'17}‘{1(7)'(71)1
adhi vistapt, Rg. 1.46.3. 11 semble n’avoir été apprivoisé qu'a I'époque du
Rgveda devenant alors une aide précieuse pour les agriculteurs indiens. Les
traces de cette métamorphose peuvent encore étre reconnues dans les stances

rgvediques:

20 Sans doute & Indra.
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5.75.4. sustubho vam, vysanvasii rathe vanicy ahita
uta vam kakuho mygah prksah krnoti vapuso
,,Le chantre a offert & vous dans votre char, 6 riches en trésors, un
hymne de grice, —
puisque votre kakuha merveilleux, animal sauvage,
nous procure de la nourriture”.
+44.2. yuvor vapur abhi prksah sacante
vahanti yat kakuhaso rathe vam
»Votre splendeur est suivie de la nourriture
quand les kakuhd 'apportent dans votre char’.

Les kakuha sont les animaux de trait et ne tirent jamais, comme 'a déja
constaté A, Bergai gne, le char des Advins.

Toutes les stance citées plus haut nous apprennent que le kakuha était un
anmimal des Asvins (kakuho vam) offert par cux aux hommes pour les aider dans
leurs travaux agricoles, mais, chose assez curicuse, 'auteur de la stance 1.181.5
ct de celle presque identique 1.181.6. semble étre déeu de ce don et se plaint que
leur kakuha peut flaner ol il veut par divers endroits, tandis que les deux cour-
siers fauves (hart) de Tautre (Indra) viennent souvent surchargés de trophées.
1181.5. pra wam niceruh (?) kakuho vasan anu

pisangariapal sadanani gamyah
hari anyasya pipayanta vajair ...

Une interprétation adéquate de cette stance difficile doit ¢tre fondée sur
deux faits: 1. le kakuha appartient aux Advins, 2. les hari sont la proprieté
exclusive d’Indra (Savitar d’aprés 1. 35, a eu sa propre paire de fauves).
Sans avoir reconnu ces deux faits, personne ne pourra arriver  une solution
valable du probleme. Pour le moment, tous les efforts sont plus que pitoyables:
Sayana ¢t BR prennent kakuha pour le char ou une partie de char, Ch.
Geldner cherche en vain un second anya, Oldenber g, Notes 1.130.
reste tout penaud, 11 1. ders, comme nous avons vu, a trouvé sa troika
justement dans cette stance.

Le kakuha au temps du Rgoveda était d’une stature imposante: on entendait
de loin son trottinement sur les cheming:

5.73.7. ugro vam kakuho yayih
Srnwve yamesu samianih

Contrairement au yak tibétain il porte haut la téte, son cou est gros ct
massif ce que donne a cet animal un air disproportionné comme §’il avait
au devant un kakubh (sommet), d’ott provient probablement son nom.

Dans le méme livre, pages 13- —27, Pauteur rejette la signification du mot
rta, solidement ¢tablie par Rudolph Roth (BR 1. 1046, 1855) en déclarant
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que rta signifie véritg, notamment Jy yépips

a toute expérience, - ¢lle se tmu;ze Lll,]‘tc t\l an.;%cendente, ¢’est-a-dire antérieure
dans I'cau de cette fontaine de Jou ,\( apres Pauteur dans la source éternelle,
searnara (p. 25)26). Jouvence, laquelle existe dans le plus haut ciel

Pour prouver que yq signific véried 15354 . , )
qui d’aprés lui est un dictionnaire ¢ auteur cltfa t.()l’lt’ d al)fn‘d ,/'Va/:gfha(/_tu/ea,
une collection de Synonymeg ]_21\‘;61(]]111(]”2‘1“6 en I‘C.zllltc ce soit pl‘!]l(ll.le]ClllC]lf
noms de Peau (1.12) 11, T, i 4 Ll\ )1“) ;(, alu]’pctlt bonheur. Parmi IFJS 101
i R e St tcm~m ].(“qUL, ‘eau comme une appellation de
aussi ¢numdérés comme appellatie }: ;L .n:)us informer que g'./a et safva y sont
tels que retas, tejas, sukj . ms de Peau, en compagnie avec des mots

e Y@, capul, ete. 1 auteur cite encore 3.10, parce qu'il
y trouve rfa comme synonyme de sqty 'unl e UKOIL‘ N 1‘]'I 1 [
di]-e (l([’()]) }r t]‘()uYC i N, \\‘V]'l;t) ”1(17\1:\ "(‘6 1](21‘1\ (,iltl ‘ll \(\)’U))l-(:‘ ((,)Ill()ljb"
adverbes comme itthg (‘ainsi’), s e ua{ (umsc_lc.n;cc) L q[,l,u

} . ! SU), sattra (‘ensemble’), addha (‘apparemment’),
ete. nL“__P/]““ ,"mCICDS r‘}léol()gucs védiques”, présentés ici par l'auteur comme
u‘nc zu_ltoutc mcconnue, -hm,l‘ en face de ces synonymes une mine bien médiocre.
96 qul “‘)U\S frappe particulierement en ¢tudiant le Rgveda et ce qui contribue
i(/)rt‘en’lent 2{ ].zl gr.zmdcur de cette oeuvre surgie codl‘nme par un miracle des
.tclj.t’bl‘cs P’l‘ChlSt(H‘lqucs avee un Celat incomparable, ¢’est idée de rta, la grande
idée de Pordre dﬂ]l§ Punivers, des lois immuables régnant partout, depuis
le '”’-”“"C”“{“t quotidien des astres célestes, la succession des jours et des
nuits, des Illéllsszmccs et des déces, Jusqu’a la loi intérieure en homme, Jusqu’a la
force de 'dlscemcnwm mise par Varuna dans les coeurs des hommes (hrtsu
kratium [(zr.u).m .. adadhar, 5.85.2). Vouloir soustraire au Rozveda cette 1dée
d’une signification immense, ce serait comme dépouiller la rose de ses plus
beaux pétales, comme éteindre dans la nuit un biicher ardent pour le remplacer
par une bougie de suif,

[.e rta n’est pas tombé du ciel sur les tétes des poctes rgvédiques: ils vi-
vaient dans ce monde ayant les yeux largement ouverts et un esprit lucide
qui, a travers le chaos des phénomenes les plus disparates, leur permit de
discerner un ordre trés strict, et de reconnaitre sous la discontinuité apparente,
’enchainement rigourcux des choses. Un grand nombre de stances rgvédiques
nous parle de cet ordre et des lois qui régnent dans Punivers, 11 suffit de
rappeler ici deux stances déja citées au chap. 1V.

1.34.10. yuwor hi piarvam Savitosaso ratham
rtaya citram ghrtavantam isyati
,,Clest juste avant Paurore que Savitar envoie votre char brillant,
ruisselant de ghrta pour (accomplir) la loi”.
D’apres T Liders il faudrait traduire rtaya ‘pour la véritd, en con-
tradiction ¢évidente avec le fait que les Asvins ne cherchaient jamais de vérité

dans leur cours quotidien autour de la votte céleste.
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1.46.14. yta vanatho aktubhih ...

»Pendant les nuits vous gardez vos chemins prédestings.”

Prenons encore 10.10.4, stance qui est citée par Iauteur comme preuve
de la justesse de sa conception de rta — ‘vérité’. La stance appartient a ’hymne
Yama et Yami — dans lequel Yami désire ¢pouser son frére Yama qui a cette
cffre donne pour réponse:

na yat pura cakyma kad dha ninam
rta vadanto anytam rapema.
»Ce que nous n’avons jamais fait, le ferons-nous présent ?
Nous proclamons la loi, mais nous chuchoterions Uinfraction & la loi.”
Ho Liders (Varuna, p. 14) traduit cette strophe comme suit:
»Comment pourrions nous parler 4 haute voix le vrai,

Et en cachette chuchoter ce qui n’est pas vrai?

De quel ,,vrai” peuvent-ils parler? Qu'est-ce qui n’était pas vrai? Ils pou-
vaient parler de bonne ou de mauvaise action, de la conduite selon la loi ou
contre la loi, mais parler du vrai? Le vrai peut étre défini comme ce qui existe
réellement (sat)*. Alors le sens de la traduction de H. I.iiders serait: nous
parlons de ce qui est vrai, de ce qui existe réellement, mais nous chuchoterions
de ce qui n’est pas vrai, de ce qui n’a aucune existence. Le mot ,,vrai” par

sol-méme n’a aucune signification morale. [l la recevra, comme nous allons
le voir, beaucoup plus tard, dans le christianisme.

Pourtant a la place de la grande idée de rta, découverte dans I'univers par
les poctes rgvédiques grice a leur pouvoir d’
nomcnes de la nature, H. Liders nous présente la vérité transcendante
»transzendente Wahrheit”), qui, selon la signification allemande de ce mot,
désigne ce qui est au-dela de Pexpérience. E. Kant connait seulement
trois phénoménes qui sont au-dely de Pexpérience: 1’ame, Dieu, l'univers
comme totalité. H. Liders vy ajoute un quatrieme: la vérité, comme si
I'idée de la vérité ne s’

observation minuticuse des phé-

ctait pas formée, comme tant d’autres, par I'expérience
quotidienne de 'humanité pendant des centaines de milliers d’années. Mais

pour II. I.iiders ce quatrieme phénomene transcendant devient le principe
créateur du monde, — la fantaisie de auteur semble étre sans bornes, — quoique
ce principe ait sa demeure dans ’e:

au, notamment dans la source de Jouvence

au ciel le plus haut — Svarnara (p- 25). Qui donc créa le monde si le créa-

teur présumé reposa dans Peau éternelle? Comment le phénomene transcen-

dant pouvait-il reposer dans I'cau, qui nous est donnde par expérience? Les

questions se dressent de tous les cHtés: Pourquoi le Rgveda doit-il posséder

* Cf. aussi la définition connue depuis le moyen age: Veritas est adaequatio
rei el intellectus et Varuna, vol. 2, p.
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deu.x mots dif:férents pour la notion de vérité, satya et rta, chacun d’eux employé
bk _3()0 fois dans les hymnes, et comment les poétes rgvédiques les distin-
gtlalent--lls Pun de Pautre, car décidément, ils n’employaient pas ces deux mots
au petit bonheur, une fois rta, Vautre satya? La notion ,,vérité” n’avait
dans le Rgveda aucun caractére spécial. Tout ce qui était satya, on I'accepta
Sa,n‘s controverse. Personne ne s’est senti obligé de le combattre ou de le
d(:fe.ndre. On n’avait aucune raison d’attribuer au mot ,,vérité”’ une importance
particuli¢re. On disait Ia vérité, olt on mentait selon les circonstances, comme
on le fait aujourd’hui encore. Varuna 7.49.3. semble regarder avec indifférence

la vérité et le mensonge des hommes:

Yasam raja Varuno yati madhye
satyanyite avapasyai janandm.

I1 est str, que les pocétes rgvédiques ne savaient rien de la philosophie de
Kant et pas plus de la création du monde par la vérité ou, mieux encore,
par la puissance d’un vrai mot (,,kraft des wahr gesprochenen Wortes”).

I’auteur ne peut citer un seul mot corroborant ses assertions, méme s’il
le cherchait dans la littérature postérieure parmi ses nombreuses citations
de cette littérature depuis les Brahmana jusqu’au Visnupurana et aux Fataka, —
un vrai cocktail de textes, qui n’ont rien a faire avec le Rgveda, et qui servent
uniquement i embrouiller les arguments de l'auteur.

Chez d’autres peuples de notre civilisation, en premier lieu chez les Grecs,
si on parlait de vérité, c’est le plus souvent pour démontrer sa valeur relative,
comme par exemple dans le paradoxe d’Epiménide sur les Crétois ou dans
le dialogue Kratylos de Platon, ol est démontrée la divergence entre le nom
et son objet.

Le mot gnf 9z ,,vérit¢” commence a acquérir de 'importance seulement
depuis le Nouveau Testament: 7 g9z 705 Bbayyerion, slvo &x g anndiog.
ete. Ce n’est pas dans le Rgveda qu’on doit chercher ,,La vraic parole”, mais
justement dans le Nouveau Testament: 26vog ~7ig dnfdens. Le christianisme,
en se défendant contre les allégations du gnosticisme et du manichdéisme,
professe la vérité révélée des Evangiles, comme le fondement de la foi chrétienne,
et Origene au I11° siecle parle déja de la Vérité Supréme, fondée sur le Nouveau
Testament. Ainsi il est clair que Pauteur de Varuna préte au Rgveda les con-
ceptions du christianisme et de Kant. Il admet (p. 14) que les exégetes
européens peuvent avoir quelque raison en considérant yfa comme l'ordre,
les lois, mais que cette facon d’interpréter le Rgveda serait curopéenne et pas
indienne, en conséquence Pinterprétation européenne est fausse. Ainsi I'exégese
fondée strictement sur les textes védiques est fausse, mais si on remplace
arbitrairement la signification d’un mot rgvédique par unc signification tirée
de la litiérature postérieure — c’est I'indien.

Or il est temps de dire que souvent on s’imagine faussement que I'époque
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postrgvédique n’est que la continuation directe de Pépoque du Rgeeda. Pour-
tant les faits les plus évidents nous enseignent que la littérature postéricure
est scéparée du Rgveda par un abime profond. Cf. plus haut le principe I11.

[’Inde des premiers conquérants, I'Inde des Aryens venus de Pautre bout
du monde differe largement des générations indiennes qui se sont succédées
a I'époque postérieure au Rgveda. 11 se forma déja une population nouvelle
résultant d’un coté des croisements entre les Aryens et les Dasyu, de autre
de Pacees a la culture aryenne des peuplades indigénes. Sous la pression des
idiomes vernaculaires le patois sanskrit se developpe. Les Dasyu mangent
les consonnes du sanskrit & un tel point que la langue a finalemeur air d’un
os rongé. Le sanscrit lui méme s’imprégne de nombreux mots empruntés
aux peuples indigénes. Les grands dieux rgvédiques, puissantes créations du
génie aryen, pleines de vie et de vigueur, disparaissent, ne laissant que quelques
traces minimes de leur grandeur passée. La conception magnifique de rfa
a disparu aussi. On la remplace par les conceptions de tapas (‘pénitence’),
de $apa (‘malédiction’) et de transmigration des dmes. Les lois de Iunivers
contenues dans I'idée de yfa Ctaient immuables, mais maintenant n’importe
qui, par pénitence ou malédiction, pouvait briser ces lois et troubler profon-
dément Pordre séculaire de la nature.

[Vidée de transmigration n’est pas fondée sur observation des phénomenes
de la nature, comme l'idée de rfa. A mon avis une telle conception pouvait
¢tre née dans la jungle chez les peuples chasseurs au contact quotidien avec
les bétes les plus variées. Un peuple primitif pouvait facilement s’imaginer
que les ames des morts se sont incarnées dans les animaux ou méme dans
les plantes. A défaut d’autres explications plus plausibles il serait peut-étre
permis de supposer que les Indiens empruntérent cette croyance bizarre aux
peuplades forestitres des Dasyu. Nombreux travaux sur ce sujet sont ¢énu-
mérés chez I.. Renou, Bibliographie védique, Paris 1931, };p. 177—179.

A la place de la mythologie rgvédique, époque postvédique nous offre
une fantasmagorie grandiose lavec des milliers et des milliers de créatures
surnaturelles, des fantomes les plus bizarres, — géants, monstres, sorcicres, —
des divinités les plus étranges, des yaksa, des dryades et des centaines d’autres
inventions de ce genre. Toute cette multitude développe sous le ciel de I'Inde
une activité prodigieuse, en faisant des sacrifices innombrables, en pratiquant
les pénitences les plus austéres, combattant, maudissant ct adorant, chantant
des hymnes, accomplissant & chaque pas les miracles les plus étonnants. Iit
parmi cette multitude, le premier rang est occupé par les deux dieux suprémes
Visnu et Civa, deux bizarres figures, une avec un millier d’yeux, 'autre avec
trois yeux et quatre visages. Civa, pour faire pénitence, se tient debout sur
un }\)icd pendant mille ans. Visnu s’adonne aux pénitences austéres pour avoir
un fils. Ils ne régnent ni ne gouvernent le monde, ils sont des rois d’extravagance
et de grotesque. Civa casse les bras a Savitar, broie les dents & Piisan, arrache
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les yeux & Bhaga. Il engage le combat avec Pame supréme de I'univers (Narayana)
et lui blesse la joue; en revanche, Nariyana lui serre la gorge si fortement
qu’elle devient noire & jamais. Civa fait le sacrifice de toutes les créatures et
a la fin il se sacrifie lui-méme. Cela ne 'empéche pas de prendre la forme de
la fievre et de pénétrer dans le corps de Vrtra. Visnu se transforme une fois
en sanglier, d’autres fois en tortue, en téte de cheval, etc. 11 conseille aux dieux
de s’adresser a Agastya pour qu’il boive océan, il se déguise parfois en femme,
etc. On trouve naturellement divers miracles aussi dans le Rgveda, mais ils 0’y
sont que des accessoires, qui en général n’affectent pas les caractéres bien
déterminés des dieux védiques, tandis que dans I'’époque postérieure Visnu
et Civa se perdent dans la jungle des miracles les plus extraordinaires et n’ont
aucune individualit¢ en propre.

La littérature postvédique posséde des ocuvres brillantes dans les divers
domaines, mais cette littérature, sauf la langue 2 peu prés la méme et une série
de noms propres, n’a presque rien de commun avec le Rgoveda. Le langage,
le style, la mentalité des poctes différent complétement de ocuvre poctique
du Rgweda. 1ls regardent le monde qui les entoure, avec des yeux bien différents
de ceux des poétes anciens. Pour eux c'est I'ordre en dehors de nous qui
gouverne le monde, pour les poétes postvédiques le monde dépend comme
regle de ’homme ou plus exactement des brahmanes et de leurs sacrifices.

Appendice 1

Une des preuves les plus éclatantes du caractére sidéral des Advins nous
est offerte par 10.88.11 et 13, deux stances qui jusqu’ici n’avaient pu étre
déchiffrées par aucun exégéte védique depuis Yaska, jusqu’a Sdyana
Roth, Grassmann, Oldenberg, Geldner et d’autres:

10.88.11 yaded enam adadhur yajiiiydso
divi devah siaryam aditeyam
yada carisnii mithunde abhitam
ad it prapasyan bhuvanani vised
,Lorsque les dieux ben dignes de sacrifice
ont placé au ciel le f.ls d’Aditi Strya,
et lorsque y apparaissait la paire ambulante,
c’est dés lors que les dieux voyaient tous les étres”

5 Sl = ¢ Abe 1 § Ay s

Il est évident que carignii mithundv ne peuvent ctre ni Agni et Siirya, n
soleil et lune, ni aurore et soleil, comme le supposent les commentateurs,
car tous ces phénoménes célestes ne forment jamais de paires. Dans le Rgveda,

comme paires apparaissent seulement: les Asvins (gopd mithuna, dva mithuna),
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le ciel et la terre (dyavaprthivi), une paire de coursiers sapti mithuna, le jour
et la nuit, le pére et la mere, Pepoux et epouse, adhvaryu et hotar, Yama
et Yami, mais jamais des phénomenes complétement disparates, comme p. ex.
soleil et lune.

10.68.10 et 10.92.12 nous disent clairement que le soleil et la lune se levent
alternativement: yat saryamasa mitha uccaratah; les habitants du f:lel, le_
soleil et la lune, passent par le ciel séparés 'un de Pautre: siuryamasda vicaranta
diviksita. Aucune paire mentionnée plus haut, excepté les Advins, ne p.ellt
ambuler dans le ciel, par conséquent il ne nous reste qu’a admettre que carignii
mithunau sont les Advins.

La stance 10.88.10 disait: tam akrnvan tredha bhuve kam ,les dicux
ont fait Agni triple a exister”. Ces trois formes d’Agni sont présentées dans
la stance suivante:

10.88.13.

Vaisvanaram kavayo yajiiydaso

‘gnim deva ajanayann ajuryam

naksatram pratnam aminac carisnu
yaksasyadhyaksam tavisam byhantam

»les dieux voyants, dignes de sacrifice

ont créé Agni Vaidvanara exempt de vieillesse,-
Pantique constellation ambulante, qui ne s’écarte jamais
du chemin ¢établi,

et le grand, le pu’ssant contemplateur du mystére”.

Nous avons ici trois formes d’Agni:

feu, éto'les (naksatram), soleil (adhyaksa,
cf. 10.129.7 yo asyadhyaksah parame

vyoman). Naksatram, comme nous allons
voir, n’a jama’'s dans le Rgveda la signif cation du solell

, C’est clair surtout
dans cette stance, oy il y

a trois epithétes du naksatra qui ne sont jamais ap-
pliquées au soleil dans les hymnes rgvédiques: pratnam, aminat, carisnu. Na-
ksatram signif ¢ toujours dans notre texte |’

astre, la constellation, I’ensemble
des étoiles sur le ciel,

comme le démontrent clairement tous les passages,
qui peuvent Etre pris ici en cons dération :

10.156.4 Agne naksatram ajaram
a siryam rohayo divi
,O Agni, puisses-tu éléverau ciel |
7.81.2 ud usriyah srjate siryah sacaj
udyan naksatram arcivat

. ’ 35 [ D 3
‘astre inaltérable — le soleil

,»l.e soleil laisse partir les vaches toutes ensemble,
Pastre qui s’éléve tout rayonnant”

10.111.7 sacanta yad usasah siryena
citram asya ketavo ram avindan
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a yan' naksatram dadyse divo na
punar yato nakir addha nu veda.

,»,Quand les aurores s’étaient jointes au soleil,

ses rayons décelérent la richesse colorée des choses.

Pendant sa marche il apparait comme Pastre de la votite céleste,
ma’s comment vient-il de nouveau, personne, en vérité, ne le sait pas’’.

7.86.1 ol yas lastambha rodasi cid urovi
pra nakam ysvam nunude byhantam
dvita naksatram paprathac ca bhiima
,,Celui qui a disjoint les deux mondes trés larges,
qui lang¢a en haut le ciel énorme,
et déploya les deux: les astres et la terre...”

Sayana oppose avec raison: ahani suryam darsaniyam ... ratrau naksatram
(les ¢étoiles), mais il a tort de prendre ndka pour le soleil.
Le dernier vers est bien élucidé par 8.94.9:

8.94.9 a ye visva parthivani paprathan rocana divah

,,Qui déployérent toutes les choses terrestres et les astres du ciel”’

6.67.6. drlho naksatra uta visvadevo
bhitmim atan dyam dhasinayoh
,Et cet astre bien affermi, — le soleil,
a recouvert par la plénitude de vie la terre et le ciel.

Quelques stances de I’hymne 10.85 consacré aux noces de la f lle du sole’l,

Strya, confirment aussi clairement le caractére sidéral des Agvins:

10.85.15 yad ayatam Subhaspati vareyam siryam upa
kovaikam cakram wvam asit kva destraya tasthathuh
,,Quand vous étes allés, 6 maitres de beauté,
a Siirya pour la demander en mariage,
ou était alors une de vos roues,
o1 vous étes-vous arrétés pour vous rendre visibles?,

Une grande merveille pour les poctes védiques a toujours été la disparition,
passageére de la troisiéme roue du char des Asvins (v.p. 18), une seconde
merveille a été comment les dieux nocturnes pouvaient étre visibles a4 Siirya,
fille resplendissante du soleil — kova destraya tasthathuh?

! yat du padapditha (au lieu de yan N. masc.: sirya @ yan) ne peut étre
accepté.

4 Rocznik Orientalistyczny, t. XXIV, 2
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10.85.16 dve te cakre, Sitrye,
brahmana rtutha viduh
athaikam cakram yad guha
tad addhataya id viduh
,Les brahmanes, en vertu d’une rigle,
Conna’ssent les deux roues, 6 Siirya,
pourtant cette roue qui disparait
les initiés seuls la connaissent.”

A la fn vient une devinette concernant les Advins:

10.85.18

purvaparam cavato mayayaitau

SiS@ krilantau pari yato arnavam?,

visvany anyo bhuvandabhicasta

rtaiir anyo vidadhaj jayate punah

»Ils se meuvent, les deux, I’un aprés lautre, selon leur
entendement miraculeux (Sayana: svaprajiianena),

et jouant comme deux enfants, ils accomplissent la ronde
autour de Pocéan céleste.

L’un regarde toutes les créatures,

. . . : £}
I’autre, en établissant les saisons, se renouvelle toujours.

A mon avis, cette stance contient deux devinettes. Pour rendre la premicre
plus difficile, on lui en a joint une autre qui pouvait étre prise pour la conti-
nuation de la premicre. Celle-ci, contenue dans la premiére moitié de la stance,
signifie naturellement les Advins. Tls n’ont rien de commun avec la seconde
moiti¢ de la stance, car ils ne peuvent étre separés 'un de lautre et jamais
ils ne meurent et renaissent de nouveau. Faisant la ronde, un Advin peut se
trouver une fois au-dessus de autre, une autre fois au-dessous. C’est proba-
blement a cause de cela que les Asvins sont comparés aux enfants qui jouent.
I.a seconde moiti¢ de la stance signifie sans doute soleil et année.

Appendice T

Cet article a ¢été éerit en 1959. Depuis ce temps il a paru le second volume
de ,Varuna” de 1L 1. i ders, volume consacré principalement a la signifi-
cation de rta. I auteur élargit dans cette partie de son travail les allégations
du premier volume, pour arriver finalement & donner 2 yza les significations

suivantes: 1. vérité, 2. chant du culte ,Kultlied” (,,dans d’innombrables

passages” dit Iauteur p. 421), synonyme de gir, stoma, uktha, mati, dhi, etc.,
méme de brahman. On a trouvé ainsi un moyen mirifique permettant au be-

7 ) ot e W0 S I S ‘diaue adhvaram.
2 T, variante arnavam, Ath. 8.13.2 est, bien préférable au rgvédique adhvaram
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soin d’applanir toutes les difficultés du texte.

' : Si rta se cabre devant la pers-
pective de devenir la vérité, on |

. a remplace tout simplement par le ,,Kult-
lied” qui se préte assez facilement 4 toutes les exigences, 3

vérité cosmique,
,,la cause premicre de toutes les choses,

principe central qui a créé le monde
P T e ] e s ) & .
et le maintient dans son ordre” (,in ihrer Ordnung erhilt”), p. 569. Ainsi

. . A - Arite = A T2 4 om0 3
par un long détour, verite »Kultlied” — vérits cosmique, — lauteur
est arrivé 4 la signification combattue par lui jusqu’ici, — de la loi universelle,

car la prétendue ,,vérité cosmique qui maintient le
n’est évidemment autre chose que la loi universelle,
rgvédiques et confirmée avec le temps par la science

monde dans son ordre”
reconnue par les poétes
européenne. Pourtant, vou-
loir présenter rfa comme ,,principe central qui a créé le monde”, comme
,,]la cause premicre de toutes les choses” | ¢’est décidément viser trop loin. A la
page 421 Pauteur nous donne sa définition de vérité: ,VErité cest ce qui corres-
pond aux faits” (,,was mit den Tatsachen iibereinstimmt"). Si nous appli-
quons cette définition a la ,,vérité cosmique”’ qui, comme principe central
aurait créé le monde, on se demanderait a quels faits cette vérité Stait conforme
avant la création du monde. Et a quels faits le vérite correspondait-elle
dans beaucoup d’autres passages cités dans la »Varuna 1177 Par exemple,
10.10.4 (V.p. 44). Cette définition de L. id ers, fondée, comme tant d’autres,
sur celle ’Aristote, quoique pas tout & fait ¢xacte, car elle présuppose
déja la connaissance des faits, suffit plus ou moins aux besoins courants.
Aussi p. ex. 8.3.4 cité par Pauteur satyali so asya mahima grne saval, ,,Sa vraie
(conforme aux faits) puissance a été glorifiée, sa force,..” Rta ,,loi”, | loi uni-
verselle” embrasse non seulement le monde extérieur, mais aussi la vie inté-
rieure de 'homme, — satya est une simple correspondance aux fa'ts.

Appendice TIT
Ad principe VI (p. 38).

I1 est bien a regretter que dans Putile | Dictionnaire Etymologique”  de
M. Manfred Mayrhofer onait trouvé possible de donner au mot brdhman
(vol. 1I. p. 452), la signification ,,IFormung, Formulierung” — ,formation,
formulation”. Toutes ces dénominations sont abstraites, pourtant déja A, I1i1-
lebrandt, A.A. Macdonell et d’autres ont souligné que le peuple
rgvédique n’avait pas encore atteint ce stade de Pévolution, qui lui aurait
permis en général de concevoir et d’appliquer dans sa poésie les idées abstraites.
Une formulation peut étre a sa place, par ex. dans la classe de la grammaire
ou de la géometrie pour formuler divers problémes dans le domaine de ces
sciences, mais méme dans ce cas la notion , formulation”, pour avoir un sens
réel, doit étre suivie d’un complément: formulation de quoi? — des problemes
algébriques, des griefs, d’un acte notarié, etc. (cf. J. B6hm e):,,die wunder-
barliche Formung der Krifte”). Ma's faire pleuvoir sur le Rgveda environ

4%
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250 fois des ,,formulations’” sans aucun complément, cela ne peut conduire
qu’a une défiguration grotesque des textes védiques, ainsi:

10.50.4. Toi, Indra, tu es puissant par la formulation;

1.105.15. Varuna fait des formulations;

10.30.11. Hitez la formulation pour acquérir les richesses;

10.30.1. Puisse s’étendre devant la formulation le chemin qui condu't
aux dieux;

1.157.2. Mettez en branle (jinvatam) notre formulation dans les
combats;

6.52.2. Que le ciel brile celui qui hait la formulation;

1.80.9. La formulation est levée pour Indra;

5.29.15.

Les formulations sont bien faites comme des vétements
brillants, etc., etc.

Y . . \ ’ d 1 1f1 1
Cf. aussi les mots arih, arydh, dryah, ariprah, pourvus des significations
complétement erronées.



