JOACHIM W. HIRSCHBERG

Der Siindenfall in der altarabischen Poesie.

Uber den Siindenfall sind in der altarabischen Poesie drei
Texte erhalten geblieben. Zwei von ihnen scheinen noch aus
der vorislamischen Epoche zu stammen, der dritte ist spiterer
Herkunft und wurde falschlich einem vorislamischen Dichter
zugeschrieben. Verfasser eines dieser Gedichte ist 'Umaijja ibn
'Abi s-Salt, zwei andere werden ‘Adi b. Zajd zugeschrieben.
Beide waren bekannte Dichter, ersterer ein ilterer Zeitgenosse
Mohammeds?), letzterer ein Christ, dessen Familie grossen Ein-
fluss auf das Komgshaus der Labmiden in al-Hira erlangte?). Wir
geben im Folgenden eine Ubersetzung der uns interessierenden
Texte, an die sich eine Besprechung derselben anschliessen wird.

1. 'Umajja ibn 'Abi s-Salt.

Arabischer Text bei Schulthess, 'Umatia S. 31, XXVIII
1 -8, aus K. al-hajepan des al-Gahiz IV, 62, " cod; Vindobenen-
sis 211r 3),

1. Und die gesprenkelte Schicksalsschlange treiben die
gottlmhen Formeln und die Schwiire aus ihrem Schlupfloch heraus.

X Uber diesen Dichter vgl. den Aufsatz Schulthess in Orientalische
Studien, Noldeke gewidmet S. 7189 sowie Umajja ibn Abi-s-Salt, die un-
ter seinem Namen fiberlicferten Gedichifragmenie gesammelt und tbersetzt
von Friedrich Schulthess, Leipzig 1911 (Beitrdge zur Assyriologie und sem.
Sprachwissencheft VIII, 3). Einl. S. 1—9. Im Folgenden werden wir die Ge-
dichtfragmente als’Umajia zitieren.

?) Vgl. G. Rothstein, Die Dynastie der Lahmiden in al-Flira. Berlin 1899.
S. 106, 109—115. '

%) Ich gebe die Ubersetzung von Schulthess, mit Ausnahme von Vers
6—8, wo ich kleine, aber fiir den Inhalt wesentliche Anderungen vornehme,
die ich eingehend begriinden werde.



Der Stindenfall in der altarabischen Poesie 23

2. Wenn der Mensch sie mit Namen anruft oder sie den
Namen Gottes erwahnen hort, kommt sie mit gerdauschvollem
Gang,

3. Gift hinter sich lassend. Waire nicht der, auf welchen
sie hort, so wiirde sie am liebsten ins warme Schlupfloch zuriick.

4. Ein scharfer Augenzahn und eine Hand, die nicht ver-
abschiedet, und verschieden sind  (bei ihr) Natur, Rede und
Eigenschaften.

(5. Wenn sie mit Namen gerufen werden, so reagieren sie
darauf, einem Beschworer (,Fliisterer”), iiber den Gott und das
Wort kommt.).

6. Waire nicht die Furcht vor einem Herrn (d. h. Gott),
der sie gestraft hat, so dass sie hinkend kommt und Gier ist in
ihren Zzhnen?).

7. Hat sie doch ihn (den Menschen) in Versuchung ge-
bracht, da hat sie manche von seinen (Gottes) Bewahrheitungen
gekostet, und sie ist nicht wegen furchtsamen Gehorsams stumm
geworden ?).

8. Wie kann er ihr trauen oder wie konnte sie sich an
ihn gewdhnen, gibt es doch zwischen ihnen keine Anndherung
und keine Verwandschaft.

1) Sch’ s Ubersetzung: ,und mit unschadlichen Giftzéhnen”, kann nicht
richtig sein, denn in Vers 3. erwahnt der Dichter selbst, dass die Schlange
Gift hinter sich lisst. ‘asam bedeutet ‘Gier’ und diese Bedeutung passt hier
vorziiglich — vgl weiter in den Erklarungen.

?) Die Ubersetzung Sch.: ,und sie ist nicht vor Frémmigkeit taub
geworden” mag lexikalisch richtig sein, steht aber in Widerspruch mit Vers 2,
wo ausdriicklich betont wird, dass die Schlange die menschlichen Beschwo-
ruagen hért—und schliesslich auch mit der Naturbeobachtung. Ich glaube, dass
wir die Bedeutung ‘stumm sein’ fur Va"mma in 1-ter Form umsoeher an-
setzen diirfen, als dieses Verbum in der 2-ten Form tatsachlich diese Bedeu-
tung hat. [Prof, Kowalski macht mich aufmerksam, dass Lane s. v. diese
Bedeutung auch fiir die 1-te Form anfiihrt. Kor.-Zusatz].
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2. ‘Adi b. Zajd.

Arab. Text bei Cheikho, Les récits bibliques et les allu-
sions chrétiennes, al-Masrig 1904 5. 557 f. (Sep.-Abzug S. 8 {.)
und Cheikho, La littérature chrétienne dans I' Arabie préisla-
mique, Beyrouth 1919, S. 257; aus K. al-haiauin des al- Gahiz
IV 65 f. Hdsch. Wien S. 213.

1. Er (Gott) vollendete in sechs Tagen seine Geschopfe
und es war sein letztes (Geschopf), das er erschuf, der Mensch.

2. Er nannte ihbn Adam und erwies sich ihm gnidig, durch
Einhauchen des Odems in den gekneteten Kérper.

3. Dann machte er ihn zum Besitzer des Paradieses, da-
mit er es bebaue'), und er erschuf ein Eheweib, gebildet aus
seinen Rippen.

4. Es verbot ihm nicht sein Herr — mit einer einzigen
Ausnahme—keinen von den guten Biumen, dass er (ihn) rieche
oder (von ihm) esse.

5. Absichtlich von dem (Baume), von welchem zu essen
verboten war laut Befehl, betrachtete es Eva nicht als Verge-
hen gegen diesen (Befehl, Adam etwas zu geben).

6. Sie beide ndhten sich—wihrend doch (frither) Un-
schuld ihre Kleidung war—ihre nichtgesponnenen Kleider aus Fei-
genbléttern.

7. Und die gesprenkelte Schlange war, als sie geschaffen
wurde, wie du eine Kamelstute oder einen Kamelhengst unter
den Geschdpfen siehst.

8. Und es verfluchte sie Allah, als sie seine Geschépfe
verfithrte, fir ewige Zeiten bestimmte er fiir sie keine Frist
(zur Erlosung).

9. Solange sie lebt, bewegt sie sich auf dem Boden, und
Staub frisst sie im harten oder weichen Boden ?).

10. Es wurden ermiidet unsere Eltern in ihrem Leben, es
treffen sie Hunger, Miidigkeit und Leiden.

") Kann auch tibersetzt werden: ,damit er (Gott) verehre”. Auch das
in der Bibel verwendete Verbum T1¥ ‘abad hat diese zwei Bedeutungen;
dieser Doppelsinn wird auch in der Agada gedeutet — vgl weiter.

) Kann auch iibersetzt werden: ,im Hochgrund oder in der Ebene”.
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3. ‘Adi b. Zaid.

Arab. Text bei Cheikho, Récits S. 556 (Sep.-Abzug S. 9)
und Littérature 5. 258, aus einem Manuscript der Beyrouther
Universititsbibliothek des “Asami.

1. Es lief der Gesteinigte (Satan) zu Eva mit einer Ein-
flisterung, sie irrte dadurch und mit ihr zusammen irrte der
Vater der Menschheit.

2. Zwei (Arten von) Geschopfen: Aus Flamme erschuf er
seine Geschdpfe (die Ginnen und den 'Iblis), und eine zweite
(Art) aus Erdenstaub und Scholle.

3. Er schuf sie beide (scil. Arten), damit sie ihm gehor-
chen, und es war ungehorsam 'lblis seinem Befehle, zum Ungliick
und Verhingnis.

4. Es brachte Gott ’'Iblis zur Verzweiflung: — er (Gott)
liess ihn (den Menschen) wohnen in der Wohnung der Ewigkeit,
zwischen den Girten und den Biumen.

5. Es wurde zornig der Teufel vor Arger und Neid, da
ging er schlau um mit der gesprenkelten (Schlange) und dem
fliegenden (Pfau).

6. Sie beide (die Schlange und der Pfau) liessen ihn ein-
treten (ins Paradies) unter beteuerndem Schwur, er gab beiden
einen liignerischen, treulosen Eid.

7. Dort kam er zu Eva mit einer Einfliisterung, sie rich-
tete zugrunde in ihrer Unerfahrenheit mit sich den Vater der
Menschheit.

8. Sie wurden hinausgetrieben wegen ihres Ungehorsams,
sie alle (auch die Nachkommen) wurden entfernt von dem Orte,
ganz und gar seiner verlustig.

9. Allah trieb hinaus den 'Iblis und drohte ihm mit Feuer,
das brennt, (vergréssert) durch Schiiren und Funken.

10. Und es verminderte Allah dem Pfau den Wohlklang
seiner Stimme, und machte seine Fiisse hisslich.

11. Und Allah strafte die schone Schlange, weil sie unge-
horsam war, durch das Wegnehmen der Fiisse, nachdem sie (frii-
her) wir ein Rind lief.

12. Und es strafte Allah Eva, weil sie dies tat, mit Men-
struation, Geburtswehen, Trauer und Sorgen.
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Der von uns an die Spitze gestellte Text, Fragment wohl
eines urspriinglich ausfiihrlicheren Gedichtes, gibt uns eigentlich
nur so nebenbei in Vers 6—8 eine Schilderung der Folgen des
Siindenfalles fiir die Schlange!). Doch ist gerade diese Schilde-
rung aus mehreren Griinden fiir uns wertvoll. Gegen die Echt-
heit des Textes ist nichts einzuwenden?). Der Dichter schildert
eine Schlangenbeschworung und fithrt einige biblisch-talmudi-
sche Legenden an, die er wohl als bekannt voraussetzt, da er
sich mit ganz kurzen Hinweisen und Reminiszenzen begniigt.
Dies wiirde fiir die Verbreitung dieser Art Legenden in seinen
Kreisen sprechen. Es ldsst sich auch keine wie immer gear-
tete Beziehung zum Koran feststellen. Mohammed kennt iiber-
haupt nicht den Anteil der Schlange an dem Siindenfall, weiss
also auch nichts von der Strafe, die sie traf?®). Die Legende von
der Verfithrung der Schlange durch den Satan ist erst in spate-
rer Zeit in die arabische Literatur eingedrungen?).

Nun @iber das Verhiltnis *U. zu den biblischen Legenden:

Der in Vers 6 erwihnte ,hinkende” Gang der Schlange
ist eine der Strafen fiir die Verfilhrung des ersten Menschenpa-
ares. Die Agada erzihlt: ,R. Hosea Rabba sagte: sie (die Schlange)
stand aufrecht wie ein Rohr und besass Fiisse; R. Simon b. Ele-

1) Den Sinn dieser Veise scheint Power, Unayya ibn Abi-s Salt S. 5 f.
(Sep.-Abzug aus Mélanges de la Faculté Orientale, Beyrouth 1906) missver-
standen zu haben, und will sie sogar in Gegensatz stellen zu Gen. 3, 14 und
dem von uns gebrachten Text 2 des ‘Adi b. Zaid.

?) Vgl Frank-Kamenetzky, Unfersuchungen ilber das Verhdllnis der
dem Umajja b. Abi s Salt zugeschriebenen Gedichte zum Qorin S. 43 u. 48.
Leider lasst sich das nicht von allen 'Umajja zugeschriebenen Gedichten be-
haupten, besonders wo es sich um biblische Legenden handelt. Vgl Schult-
hess, "Umaiia S. 37 und die zit. Arbeit Frank-Kamenetzky's.

3) Vgl Geiger, Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen®
S. 96 ff.

%) Sie wird erzahlt in unserem Text 3. Siehe weiter 5 32 £f. Vgl auch
al - Gahiz, K. al - haiauan IV, 66; ,Und die Schlange, in die 'Iblis hereinge-
krochen, wurde mit zehn (schlechten) Eigenschaften bestraft”. Vgl auch ibid.
S.54. Der unter islamischem Einfluss stehende Midrasch Pirqe de Rabbi Elie-
zer berichtet (Cap. 14) ebenfalls, dassdie Schlange z e hu Fliiche trafen.
Die Stelle in al-Gahiz hat mir Prof. Kowalski (Krakéw) schriftlich mitgeteilt.
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azar sagte: sie war wie ein Kamel”. Gen r(abba) 19, 1. Nach
diesem Text gab es zwei Anschauungen fiber die urspriingliche
Haltung der Schlange. Nach R. Hosea war sie ein Zweifiissler
und ging aufrecht wie ein Mensch!), nach R. Simon war sie ein
Vierfiissler *). Nach dem Siindenfall wurden der Schlange zur
Strafe die Fiisse abgeschnitten; Gen r. 20, 5; A(bot) d R(abbi)
N(atan) I Rez. 1; Il Rez. 42 (ed. Schechter S. 59a); Jer(usalmi)
zu Gen 3, 14; Eccl r. 10, 11; Deut r. 5, 10; P(irge) d R(abbi)
E(liezer) 14; Mid(rasch) ha Gad(ol) S. 96, Josephus, Ani(iguita-
tes) 1, 1, 4 (§ 50); Per(eq) Adam ha Rischon, Oz(ar) Mid(ra-
schim) | S. 10; Borajta di 32 Middot Oz. Mid. 1, 267; vgl auch
Sota 9b; Mid. ha Gad. S. 94. Diese Legende finden wir auch
in den Apokryphen, bei den Kirchenvitern und in der persisch-
judischen Legende, vgl S. Rappaport, Agada und Exegese bei
Flavius Josephus S. 82, Anm. 25. Zu den von ihm angegebenen
Stellen ist noch hinzuzufiigen: Christl. Adambuch ed. Dillmann
8,023,

Wie wir schon oben (S 23) erwihnt haben, kann die Uber-
setzung Sch. ,mit unschadlichen Giftzihnen” nicht richtig sein.
Auch die Agada berichtet, dass die Giftzihne zum Fluch geho-
ren: Ps(eudo) Jon(atan) zu Gen 3, 14; PdRE 14; Mid. ha Gad.
S. 96 Per. Adam ha Rischon Oz. Mid. S. 10 (beide Rezensionen);
Josephus, Antig 1, 1, 43 Christl. Adambuch ed. Dillmann S. 13.

Dem Bibelwortlaute (Gen. 3, 1 #f) nach, konnte die Schlange
sprechen. Erst nach dem Siindenfall verlor sie ihre Stimme, vgl
AdRN II Rez. 42, (ed. Schechter 59a), Deut r. 5, 10; Per. Adam
ha Rischon Oz. Mid. 10f. Vgl Vita Adae § 38, (K(autzsch) Apo-
kryphen 11 8. 519) und Christl. Adambuch S. 23; vgl Dillmanns

') Dieselbe Anschauung in Tos{efta) Sota 4; AdRN 1; Sota 9b; Gen
r. 20, 5; Christliches Adambuch ed. Dillmann S, 23.—So fasse ich die Worte
auf: ,,Sie, die zuvor die erhabenste gewesen war”, anders Dillmann 1. c.
S. 138 N. 16é.

2) Abnlich PdRE 13; Mid. ha Gad. S. 86 vgl Syn(hedrin) 59 b. Die Fa-
bel, dass die Schlange wie ein Kamel aussab, ist auch in der Schatzhéhle
ed. Bezold zu finden—merkwiirdigerweise aber nur in der arabischen Uber-
setzung S. 23 (,,und es war die Schopfung der Schlange wie die Schipfung
des Kamels”), wahrend im syrischen Text diese Variante fehlt. Dieselbe Fa-
bel bei einem christlichen Araber, vgl unseren Text 2, Vers. 7.
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Bemerkung ibid. S. 138 N. 16; auch M. Griinbaum, Neue Bei-
trage zur sem. Sagenkunde, Leiden 1893, S. 60 Anm. 1. Rappa-
port, Agada und Exegese bei Fl. Josephus S. 80 Anm. 20, zitiert
noch Bereschit-rabbati Kopie Aptowitzer, S. 43 u 63. Philo, De
opificio mundi §§ 156, 160, 163, deutsch 1 S. 83, 84, 85; Quae-
stiones in Gen |, 32; De confusione linguarum § 6. Apokryphe
gnostische Adamschriften ed. Preuschen, Fesigruss an Stade,
S. 189. Nach einer anderen Ansicht waren vor dem Siindenfall
alle Tiere mit Sprache begabt, verloren sie aber nachher; vgl
dariiber Rappaport a. a. O. S. 3 und 80.

Das von 'Umajia Vers 8 erwdhnte Misstrauen zwischen
Mensch und Schlange ist ebenfalls eine Folge des biblischen
Fluches Gen. 3, 1.

Auch dieser Punkt wird in der Agada ausfiihrlicher be-
handelt, vgl Ps. Jon. z. St. Tos. Sota 4 g. Ende. Sota 9b; Gen.
r. 20, 5; Oz. Mid. 10 (beide Rezensionen); PdRE 14; Mid. ha
Gadol 96-97; In der Agada wird noch besonders hervorgeho-
ben, dass, wihrend andere Tiere, wie Lowe oder Wolf, beissen
um sich zu erndhren, die Schlange nur aus Lust am Morden
totet; vgl. Lev r. 26,2, Mid. ha Gadol S. 97, vgl auch Deut
r. 5,10; Ecel r. 10,11. Dagegen versucht die arabische Legende
die Schlange zu entschuldigen. Al- Gahiz K. al- haiauan 1V, 54
berichtet: ,Einer der Kommentatoren meint, dass Gott die Schlan-
ge bestraft hat mit zehn Eigenschaften, als sie den ’'Iblis in ihren
Bauch eingefiihrt hatte, so, dass dieser ('Iblis) Adam und Eva
angesprochen und sie beide verfiihrt hat durch ihre (der Schlan-
ge) Zunge. Eine von diesen Eigenschaften ist die Spaltung der
Zunge. Man sagt: Deshalb sieht man, wie die Schlange, wenn
man sie schligt um sie zu téten, ihre Zunge herausstreckt, um
dem Schlagenden die Strafe Gottes zu zeigen, als ob sie um
Erbarmen flehte ).

Wir wollen nun den zweiten Text betrachten. Auch in
diesem Fall scheint nichts gegen die Echtheit zu sprechen, be-
sonders da der Dichter ein nordarabischer Christ war, die Bi-

1) Auch auf diese Stelle hat mich Prof. Kowalski (Krakow) aufmerksam
gemacht,
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bel und die biblischen Legenden ihm also nicht fremd sein konn-
ten'). Ebenso wie im Gedicht 'Umajias sind auch hier fast keine
besonderen Berithrungspunkte mit dem Koran zu finden. Auch
‘Adi weiss nichts von der Verfilhrung der Schlange durch den'Iblis.
Der Bericht ist biblisch, vgl. Gen. 2, 16 ff—3, 1 ff. Die Details aber
sind aus der spiteren Legende geschopft, wie wir es nachwei-
sen werden. lhre hédufige Verwendung in der Erzihlung zeugt
davon, dass die christlichen Araber des Nordens mit den jiidi-
schen und christlichen Agadot iiber Adam und den Siindenfall
wohl vertraut waren.

So ist die ErwZhnung des gekneteten Korpers (Vers 2) der
Agada entlehnt. Die Legende vom Kneten des Kérpers des
ersten Adam ist weit verbreitet. Gott sammelte den Staub,
mischte ihn mit Wasser, machte zu einem Klumpen, formte die
Glieder und hauchte den Odem in den Kérper ein; vgl Apto-
witzer, Simonsenfestschrift S. 113 ff, wo alle jiidischen und christ-
lichen Quellen zusammengestellt sind.

In der Agada wird Gen 2, ,5; "13¥? le‘abedah auf Gottesdienst
(Studium des Gesetzes, Beobachtung des Sabbat, Darbringen
der Opfer) gedeutet; vgl. Gen r. 16, ;; Ps. Jon. u. Jer. z. St.
Merkwirdigerweise erhalt spiter auch das von “Adi Vers 3. ge-
brauchte Verbum ‘amara diese Bedeutung. In der Bibel, ist schon
Gen 2 ; u. ;; angedeutet, dass Adam erst nach seiner Erschaf-
fung ins Paradies kam (Vers. 3).

Adam und Eva wurde nur der Genuss der Friichte ver-
boten (Gen. 2, ,, f), nicht aber das Riechen oder das Beriihren des
Baumes. Die Ausdehnung des Verbotes durch Eva auch auf die
Beriihrung (Gen 3, ;) hatte—wie die Agada erklart—zur Folge,
dass Eva zum Genuss der Frucht verleitet wurde: ,Gott sagte:
Am Tage, da du von dem Baume isst, wirst du sterben; sie (Eva)
wiederholte (das Verbot) nicht (wortlich), sondern (sagte): Gott
sagte, ihr sollt von ihm nicht essen und ihn nicht beriihren.
Als die Schlange Eva beim Baum voriibergehen sah, dringte sie
Eva an den Baum und sagte: Siehst du, du bist nicht gestorben!

1) Ahnlicher Ansicht ist Power, Umayya, Mélanges 1906 S. 5.
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Ebenso wie du bei der Beriihrung nicht gestorben bist, ebenso
wirst du auch beim Essen nicht sterben”. Gen r. 19, 3%).

‘Adi spricht aber Vers 4 vom Riechen; vielleicht ist es
ein Nachklang einer anderen Agada, die erzahlt, dass der Baum
der Erkenntnis ein Ethrog war, dessen Frucht starken Duft ver-
breitet — vgl. Gen r. XV, 7%). Sehr fein ist die Betonung, dass
das Verbot an Adam gerichtet wurde. ‘Adi folgt hier Gen 3, ; £.

Zu den Worten ‘Adi’s Vers 6 ,Unschuld war die Kleidung
des Adam und der Eva vor dem Siindenfall”, vgl. Koran 7, 25;
saber das Kleid der Gottesfurcht, das ist besser”. Es handelt
sich hier wohl mehr um eine allegorische als eine wortliche Deu-
tung. Ahnlich auch im Midrasch: ,‘Und sie wussten, dass sie
nackt sind (Gen. 3, 7); auch das eine Gebot, das sie besassen,
haben sie von sich abgeschiittelt”. Gen r. 19, 6; vgl die Kom-
mentatoren Luria und Joffe z. St.

Die in Vers 7 angedeutete Legende, dass die Schlange
einem Kamel ahnlich war, haben wir schon oben S. 27 besprochen.

Auch die in Vers 8 ausgesprochene Anschauung, dass die
Schlange fiir ewige Zeiten verflucht wurde, ist in der Agada an-

1) Ahnlich Mid. Ps I § 9. Ausfithrlicher AdRN 1, wo die Ausdehnung
des Verbotes auf Adam zuriickgefilhrt wird, und Mid. ha Gadel S. 87 f.
Ganz kurz Syn. 29a vgl. noch Josephus Ani. Il 4 § 40. Nach Mohammed,
Sure 7, 5, wurde Adam und Eva auch die Annaberung an den Baum ver-
boten.

2) Nach Pes(igta) rab{bati) 42 (ed. Friedmann 175a ), Sukkah 35a und
Gen. r. 15, ;; soll der Ethrog noch diesen Vorzug haben, dass das Holz
denselben Geschmack hat wie die Frucht, also auch ebenso duftet. Uber-
haupt gibt es verschiedene Meinungen dariiber, welcher Art der Baum der
Erkenntnis war. Am oftesten werden in der talmudischen Literatur folgende
Arten aufgezahlt: Weinstock, Feigenbaum, Weizen; vgl Ber(achot) 40 s, Syn.
708, Gen. r. 15, 7; Pes. reb. 42 (175a). Nur der Weinstock wird genannt:
Genr. 19, 6: Lev r. 12, 1; Num r. 10, 2 (352); Est r. 5,1 (95). In den
Pseudepigraphen des A. T. finden wir den Weinstock: Griechische Baruch-
apokalypse 4 (K. 11 451); den Feigenbaum: Apokalypse Mosis 20 (K. 11 522).
Ausnahmsweise wird in den Pseudo-Clementinen 1 (Hennecke, Neufesiament-
liche Apokrypher® S. 156), der Olbaum erwahnt. In der islamischen Literatur
finden wir dagegen den Weizen: al-Taebari S. 168, lbn al-"Afir S. 68, Ja“qubi
S. 3; vgl Griinbaum, Neue Beitrdge S. 67; letztens B. Heller, Encyclop. Jud.
I, 781.
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zutreffen: ,R. Levi sagt: in der messianischen Zukunft werden
alle erlost werden, mit Ausnahme der Schlange und der Gibeo-
niten”. Gen r. 20, 5; Mid. Ps 1, 10. Ahnlich Jer. und Ps. Jon.
zu Gen 3, 14; Gen r. 95, 1; Tan. 3 § 8 ed. Buber § 10; Ag.
Bereschit 79 (78), 5 (S. 126); Per. Adam ha Rischon Oz. Mid.
S. 10 (beide Rezensionen).

In Vers 9b sagt “Adi, dass die Schlange iiberall Staub frisst,
gleichwohl ob sie sich nun im Hochgrunde oder in der Ebene,
auf hartem oder weichem Boden befindet. Merkwiirdigerweise
finden wir nun in der Agada eine dusserlich ganz ihnliche Stelle,
die den Kommentatoren viel Schwierigkeiten verursacht: ,‘Und
Staub sollst du fressen alle deine Tage’ (Gen 3, ,,); R. Chilfai
sagte: nicht irgendwelchen Staub, sondern sie (die Schlange)
bricht durch (die Erdoberfliche), steigt hinab (in die Tiefen), bis
sie an Felsen gelangt, dann lockert sie die Erdadern und frisst
sie”. Gen. r. 20, 5.

Im Gegensatz zu Text 1 und 2, trigt Text 3 alle Merkmale
spateren Ursprungs und wurde ‘Adi b. Zajd falschlich (wir wol-
len nicht die Frage aufwerfen, ob mit oder ohne besondere Ab-
sicht) zugeschrieben'). Schon ganz abgesehen davon, dass das
Gedicht einige auffallende Ubereinstimmungen mit dem Koran
aufweist, treffen wir hier manche weitere, legendire Fortbildun-
gen, die sich weder in der alteren jiidischen noch in der christ-
lichen Literatur vorfinden, hingegen in den Werken der mosli-
mischen Literatur erscheinen und als spezifisch mohammedani-
sches Gut anzusprechen sind. Nebenbei sei bemerkt, dass auch
dort, wo der Verfasser die schlichte Erzihlung der Bibel wie-
dergibt, er sich in manchen Punkten besser und genauer unter-
richtet zeigt als Mohammed. In der Erzihlung selbst treten
deutlich christliche Einfliisse hervor, was aber mit der Annahme

') Fiir Verwendung des Koran sprechen vorerst folgende Entlehnun-
gen: ragim (V. 1) ‘der Gesteinigte’, dies ist der Namen des Teufels im Ko-
ran, vgl 3, 31; 15, 17, 34; 16, 100; 38, 78; 81, 25. Zu uasuasa (Vers 1 u. 7). ‘Ein-
flisterung’ vgl 7, 19; 20, 118; 114, 4 f, wo dieser Stamm in Nominal-und Verbal-
bildung bei der Erzihlung von dem Siindenfall gebraucht wird. Marig, ‘rauch-
loses Feuer', Sure 55, 14; 'Iblis (V. 3,4 ,5, 9), der bei der Siindenfallerzahlung
gebrauchte Name des Satans, vgl z. B. Stire 2, 32: 7, 10; 15, s1& 17, 63: 38, 75.
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des mohammedanischen Ursprungs des Gedichtes nicht in Wi-
derspruch steht. Die Erzdhlung vom Siindenfall in der Form, wie
sie im Koran erhalten ist, ist nimlich ebenfalls christlichen Ur-
sprungs.

Ausser den schon vermerkten, dem Koran entlehnten Aus-
driicken, finden wir folgende Entsprechungen zwischen dem Ko-
ran und unserem Gedicht.

Vers 2: Die hoheren Wesen wurden aus rauchlosem Feuer
erschaffen. Die Vorstellung erweist sich — wegen Verwendung
des Ausdruckes marig — als dem Koran entnommen, vgl Sire
55, 131 auch 15, #67; sie wire gar nicht anstéssig, denn sie ist
schon in der Bibel und in der alten Agada zu finden?); auffal-
lend wire nur die Gegeniiberstellung: Mensch - 'lblis, vgl. dhnlich
Stre 7, 11; 15, o8; 38, .

Vers 3: Alle Engel gehorchten Gott, als er ihnen befahl,
vor Adam niederzufallen, mit Ausnahme des ,rebellierenden
'Iblis” vgl Stre 2, a2 ff; 7, 10 ff; 15, 2 ff; 17, es ff; 18, 48 ff; 20,
116 ff; 38, 70 ff.

Vers 4: Das Gedicht behilt dieselbe Reihenfolge bei der
Aufzihlung der Geschehnisse wie der Koran. Zuerst Verfluchung
des 'Iblis, nachher die Einfiihrung Adams und Evas in das Pa-
radies; vgl Sare 3, 82 f; 7, 17 f; 20, 1.

Vers 5: Dass Satan Adam beneidete, wird im Koran nicht
ausdriicklich erwihnt, wohl aber wird dort betont, dass er Adams
Feind wurde — Sure 20, 115 f, vgl auch 7, es; 18, 4. Der Zorn
des 'Iblis ist iibrigens erklirlich, da er ja durch Adam aus dem
Paradies vertrieben wurde—vgl die oben zu V. 3 herangezoge-
nen Stellen.

Wie erwihnt, finden wir in unserem Gedicht manche Er-
ganzungen zu den Erzidhlungen der Bibel und des Korans, die
in der Legendenliteratur der vorislamichen Zeit nicht vorkom-

1) Vgl Ri 13,6 16, 20; Ps 104 4. Ebenso in der agadischen Literatur.
Die Engel wurden aus dem Feuerstrom, der im Himmel fliesst, erschaffen.
Gen r. 78, 1; Ex r. 15, 7; (1262); Thr. r. 3,8 vgl PdRE 4. Anderer Meinung
ist die Agada in Jer. R. H. II, 5 (582 ), vgl auch Oz. Mid. S. 82. Die Engel
sind zur Halfte aus Feuer, zur Halfte aus Wasser; vgl auch Cant r. 3, 1m;
Die Engel sind zur Hilfte aus Feuer, zur Hilfte aus Schnee.
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men. Der Dichter schmiickt seine Erzahlung mit manchen Ein-
zelheiten, die uns nur aus der spiteren mohammedanischen Le-
gende bekannt sind.

So wird in die Siindenfallgeschichte der Pfau (Vers 5, 10)
eingefiihrt. 'lblis iiberlistet die Schlange und den Pfau (Vers 5),
die ihn unter versicherndem Schwur!) (Vers 6) in den Garten
eintreten lassen. Ahnliches erzahlt af-Ta‘labi in Qisas al-’anbiia,
und al-Kisa'i, Qisas al-'anbiia’ 1 (ed. Ei'senberg, Lugd. Bat. 1922).
'Iblis iiberredet den Pfau und nachher die Schlange, dringt in
den Garten ein, schwort falsch und verfiihrt Adam und Eva,
vgl den Aufsatz B. Hellers Encyc. Jud. 1 780—81 2).

Auch die Hinaustreibung aus dem Paradies und die Stra-
fen (V. 8 ff) sind viel ausfiihrlicher als im Koran. Die Schilde-
rung der Bestrafung folgt im Prinzip der Bibel und ist auch lo-
gisch begriindet. 'Iblis (in der Bibel die Schlange), war die Us-
sache des Siindenfalles, also muss er als erster bestraft werden.
'Iblis iiberredete zuerst den Pfau?®), nachher die Schlange und
dann Eva, in derselben Reihenfolge wird ihnen die Strafe aufer-
legt. Dieselbe Reihenfolge behdlt auch die unter islamischem
Einfluss stehende Legende in PdRE 14: ,Er (Gott) sprach iiber
sie das Urteil: neun Fliiche und den Tod. Er stiirzte den Sa-
mael und seine Schaar aus dem heiligen Orte hinab, schnitt der
Schlange die Fiisse ab, u.s.w.” Ahnlich im Mid. ha-Gadol S. 96.

Wir kommen nun zu den Einzelheiten, die nicht aus der
Legende geschopft sein miissen, sondern sich auf genauere
Kenntnis der Bibel zuriickfithren lassen, als sie Mohammed be-
sessen hat.

So erzshlt der Dichter (Vers 1 und 7), ganz in Uberein-
stimmung mit der Bibel, dass zuerst Eva zum Genuss der Frucht
verleitet wurde. Mohammed war dies noch nicht ganz klar. Er
berichtet Sdre 7, 19, dass Satan zu Adam und dessen Weib

1) Im Koran, Siire 7, 20; schwort der Satan Adam, dass er ihm einen
guten Rat gibt.

?) Diese Werke sind mir leider unzuginglich—ich stiitze mich nur auf
die Ausfihrungen B. Hellers a. a. O.

i) So in der Legende bei af - Ta‘labi und @l - Kisa'i; in unserem Texte
ist die Anderung der Reihenfolge wohl aus metrischen Riicksichten erfolgt.

3
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sprach; in 20, 118 spricht er gar nur zu Adam. Mohammed kennt
auch nicht den Namen von Adams Weib. Der Name Hauua
(Vers 1, 7, 12) ist in der ilteren Literatur nur hier anzutreffen:
vgl J. Horovitz, Jfewish Proper Names and Derivates, Hebrew
Union College Annual II. Cincinnati 1925, S. 157 Anm.

Ebenso finden wir Vers 2 in dem Ausdruck: min turabi
'I"ardi ‘aus dem Staub der Erde’, eine wortliche Ubersetzung der
Bibel Gen 2, :: 2787 12 99Y, Mohammed schildert nur an einigen
Stellen die Schépfung des Adam, so wie sie in der zitierten Bi-
belstelle erzahlt wird, vgl Sire 3, se; 7, 113 15, 26, 38; vgl auch
30, 15. An vielen anderen Stellen wirft Mohammed zwei verschie-
dene Vorstellungen durcheinander, nimlich die Schopfung des
ersten Menschen und die Entstehung des Menschen?).

Die Legende von der Weigerung des Satan, vor Adam nie-
derzufallen, ist nicht talmudisch - jiidischen Ursprungs®). In der
uns aus der christlichen Literatur und dem Koran bekannten Ge-
stalt erscheint sie im Judentum ganz spit in dem agadischen Werk
des R. Mosche ha Darschan, der im Xl. christl. Jahrhundert lebte—
vgl. Zunz, Goltesdienstliche Vortrige® S. 303 Anm 6. Scheftelowitz,
Die mandadische Religion und das fudentum, MGW/] 1929, bringt
S. 213 die mandaische Legende aus dem ersten Buch der Ginza
S. 16: ,Die Engel des Feuers kamen und unterwarfen sich Adam.
Sie kamen und verneigten sich vor ihm und wichen von seiner

') Vgl dariiber Hirschberg, Der Dinan des as-Samaunal b. ‘Adfgij' S. 48
Anm 45. Ausser den dort verzeichneten Stellen vgl noch Siire 18, 5 35, 19
Auch 'Umaijia erzahlt in dem wohl unechten Gedicht I, dass den Menschen
ein Topfer geschaffen hat ,aus seiner weissen Tonerde”.

?) In der jidischen Legende finden wir eine diametral entgegengesetzte
Anschauung: ,,Als Gott den ersten Menschen schuf, da irrten die Engel und
wollten ihn heilig preisen. Was tat Gott? Er sandte @iber ihn den Schlaf und
alle wussten, dass er ein Mensch sei”. Gen r. 8, 1; Eccl. r. 6, 10; vgl. auch
Tan. "1PD § 3 PARE 11, wo erzdhlt wird, dass alle Geschopfe von diesem
Irrtum befangen waren. Wir szhen also, dass die jiidische Legende gegen
die Anbetung Adams durch die Engel protestiert, sie kann also nicht die
Verweigerung der Anbetung durch den Satan verurteilen. Der Grund aber
fir die Stellong der jidischen Agada ist, dass in der christlichen Legende
Urmensch = Christus ist, die Engel also Christus anbeten wiirden. Folglich
muss die oben besprochene Legende christlichen Ursprungs sein.
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Rede nicht ab. Nur er allein, der Bose, von dem das Bdse ge-
bildet wurde, wich vom Worte seines Herrn ab. Da fesselte ihn
sein Herr mit einer Fessel”. Als Quelle zitiert er (a. a. O.) die
talmudische Legende. Er schreibt: Der im 2. Jhdt. lebende R. Je-
huda Ben-Téma sagte: ,,Adam sass im Paradies und die Dienst-
engel rosteten ihm das Fleisch und kiihlten ihm den Wein. Die
Schlange (= Satan) sah diese Ehre und beneidete ihn darum”.
(Sanhedrin 59b, Pirgé de R. Natan c. 1)” '), Aber die Behauptung
Scheftelowitz’s ist aus mehreren Griinden nicht stichhaltig. Erstens
stimmt die Gleichsetzung Schlange — Satan fiir die talmudische
Literatur nicht®). Satan als Verfithrer der Schlange erscheint in
der rabbinischen Agada in ganz spaten Quellen, die anerkannter-
massen unter islamischem Einfluss entstanden sind, wie Pirqe de
Rabbi Eliezer?®) und Midrasch ha-Gadol?). Vgl dariiber letztens,
Cuttmann, Encyc. Jud. 1, 775 und Heller, ibid. 782, Zweitens ist
in der Agada von dem Neid der Schlange die Rede, wihrend
in der christlichen, manddischen und mohammedanischen Legen-
de von der Huldigung der Engel, nicht etwa Genussneid?),
sondern der Hochmut und der Wille, Gott ungehorsam zu sein,
den Satan zur Verweigerung der Huldigung fiihrt®). Erst nach
der Vertreibung aus dem Paradies wird Satan mit Hass und

1) Zu diesen Stellen ist noch Josephus, Ant. 1, 1, 5, § 42 und Mid. ha -
Gadol S. 86 hinzuzufiigen.

2) Auch Josephus kennt nicht den Satan als Verfithrer, vgl. die in der
vorigen Anmerkung zitierte Stelle. Die Gleichsetzung Schlange — Satan fin-
den wir in den von alexandrinischem Geist angehauchten Apokryphen des
A. T, nod in der christl. Literatur; vgl. Weisheit Salomos 2, 5, (K. 1l, 483).
Das Leben Adams und Evas 17 (K. 11, 251), Off. Joh 12, 4. Vgl. auch Slav,
Henochbuch 31, 3 und Origenes, De principiis 1ll, 4, ;, zitiert von Guttmann,
Encyc. [ud. 1, T75.

%) Die Legende in Cap. 13.

) Die Legende S. 86.

%) Der Satan haite auch keinen Grund, neidisch zu sein. Er war ja
im Paradies ebenso wie die Menschen; nach dem Koran war gar er im Pa-
radies, wihrend Adam erst nach der Vertreibung des Satan dorthin gebracht
wurde, vgl. oben S. 32.

%) Einen weiteren Grund fiir die Weigerung haben wir schon oben S. 34
Anm. 2 angefiihrt: Satan kann nicht Adam = Christus anbeten.
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Neid gegen den Menschen, die Ursache seines Sturzes, erfiillt
und bringt ihn zum Straucheln. Dies ist der Gedankengang der
Legende, wie sie z. B. in dem Leben Adams und Eva's, Vita
12—17 erzahlt wird: ,Adam, meine ganze Feindschaft, Neid und
Sechmerz geht gegen dich, weil ich deinetwegen vertrieben und
entfremdet wurde von meiner Herrlichkeit, die ich im Himmel
inmitten der Engel hatte und deinetwegen auf die Erde hinab-
gestossen wurde u. s. w.” Kautzsch Il 513 f. Etwas anders Apok.
Mosis § 15 ff, Kautzsch Il 520 ff. Vgl. auch Syrische Schatzhéhle
ed. Bezold, Leipzig 1883. Ubers. S. 4; vgl. auch Apokryphe
gnostische Adamschriften ed. Preuschen, Nr. 173, 174, 186, zit.
von Rappaport, a. a. O. S. 81, wo er auch einige Kirchenviter

anfiihrt.

Czestochowa, marzec 1933.



