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Wstep

Zawarty w tej monografii zbior tekstow dotyczy zagadnien zwigzanych z ekume-
nicznym wymiarem Biblii. W formie referatéw mialy zosta¢ wygloszone na duzej
konferengji pt. ,, Biblia jako miejsce spotkania wyznan chrzescijanskich”, do udzia-
tu w ktorej zaprosilismy przedstawicieli réznych wyznan potaczonych tradycja
biblijna. Konferencje wstepnie zaplanowalismy na wiosne 2020 roku - niestety
epidemia pokrzyzowala nasze plany. Probowalismy ponownie jesienig, ale znow
nie bylo mozliwosci zebrania si¢ w sali, a nie online. Zgloszeni referenci odrzucili
propozycje dyskusji za pomocg Internetu, co mnie specjalnie nie dziwi, bowiem
nasza konferencja zakladata zaangazowanie emocjonalne uczestnikow, a emocji
nie da si¢ przekazac inaczej niz podczas spotkania face-to-face. Postanowilismy
zatem, Ze teksty, ktdre przestali nam autorzy, opublikujemy teraz, a jesli uda sie
w koncu zorganizowac konferencje, to referaty wygloszone przez innych uczest-
nikéw wydamy w odrebnej publikacji.

Planowana konferencja ,,Biblia jako miejsce spotkania wyznan chrze$cijan-
skich” realizuje zamyst kontynuowania wspélnych konferencji poswieconych
badaniom Biblii, organizowanych przez wiele lat przez Katedre Historii Jezyka
Polskiego Uniwersytetu Lodzkiego, pod kierownictwem prof. dr hab. Marii Ka-
minskiej, i Seminarium Duchowne w Lodzi. Cykl ten rozpoczeta w 1991 roku kon-
ferencja ,,Biblia a kultura Europy”, po czym corocznie odbywaly si¢ kolejne spot-
kania powigzane z badaniami Biblii w réznych ujeciach, az do 2010 roku. Obrady
pierwszego dnia zawsze prowadzono w Seminarium Duchownym w obecnosci
arcybiskupa, a drugiego dnia na Uniwersytecie Lodzkim. Uczestnikami tych kon-
ferencji byli przedstawiciele katolikow, prawostawnych, protestantéw i innych wy-
znan chrzescijanskich - ksigza katoliccy i prawostawni, pastorzy, zakonnicy
i $wieccy pracownicy naukowi wyzszych uczelni oraz Polskiej Akademii Nauk.
Pracownicy naukowi wyzszych uczelni reprezentowali rézne dyscypliny naukowe
- od jezykoznawstwa, literaturoznawstwa, teologii po biologie i fizyke. Podejmujac
inicjatywe poprzedniego Rektora Uniwersytetu Lodzkiego prof. dr. hab. Antonie-
go Rozalskiego, postanowilismy odnowi¢ wspoétprace z Seminarium Duchownym
i znéw organizowac wspolne konferencje. Plan ten wsparli Rektor Wyzszego Semi-
narium Duchownego w Lodzi ks. dr Stawomir Sosnowski oraz obecna Pani Rektor
Uniwersytetu Lodzkiego prof. dr hab. Elzbieta Zadziniska.
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Wstep

W tej publikacji Czytelnik znajdzie kilkanascie bardzo interesujacych teks-
tow zwigzanych z ekumenicznym podej$ciem do Biblii. Na poczatku umiesci-
lismy teksty ogdlne dotyczace prac nad Biblig Ekumeniczng. Te cz¢$¢ otwiera
opracowanie Przemystawa Sawy ukazujace rézne aspekty ekumenizmu, nastepne
w kolejnosci sa: opis przebiegu prac nad Biblig Ekumeniczng Jadwigi Zalisz i opis
wspotpracy ekumenicznej w obrebie regionu gornoslasko-zaglebiowskiego Adama
Paliona. Zagadnienia ogdlne konczy praca Bernarda Sawickiego o ekumenicznych
konsekwencjach pewnego aspektu interpretacji Biblii. W cz¢sci drugiej znajdzie
Czytelnik rozwazania o réznych wariantach przekladu wybranych fragmentow
Biblii. Rozpoczyna je opracowanie Bozeny Matuszczyk-Podgorskiej, ktéra porow-
nuje ttumaczenia wybranych wersetow od Biblii Tysigclecia do Biblii Paulistow.
W tym samym duchu pozostaje tekst Jacka Salija, ktdrego autor skoncentrowat
sie na odmiennych przekladach dwoch poje¢ w dwoch Ewangeliach. Kolejne dwa
opracowania, Jarostawa Pluciennika i Marii Wichowej, dotycza interpretacji Stowa
w Psalmach. Elzbieta Laskowska koncentruje si¢ na jezykowym obrazie Stowa w wy-
powiedziach arcybiskupa Grzegorza Rysia. Kolejny tekst, Pawla Beygi, przybliza
Czytelnikowi wybrane problemy teologiczne zwigzane z udzialem Biblii w liturgii
ordynariatow personalnych dla bylych anglikanéw. Ostatnie opracowanie wiaze
sie z estetyka — Andrzej Perzynski podjal probe charakterystyki réznych aspektow
estetyki w Biblii.

Mam nadzieje, Ze ten zbiér réznorodnych opracowan naukowych pobudzi
Czytelnikéw do refleksji.

Grazyna Habrajska

18]
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Szanowni Panstwo,

mam ogromny zaszczyt i przyjemnos¢ poleci¢ Panstwu wyjatkowa lekture po-
$wiecona ksiedze ksiag — Biblii. Zbidr ten jest owocem pracy, miedzy innymi, hu-
manistéw z Uniwersytetu Lodzkiego.

Jedna z fundamentalnych warto$ci naszej Uczelni jest réznorodnos¢, takze
pod wzgledem wiary. Wstepujac w mury Uniwersytetu, uznajemy wspdlnie, ze mo-
zemy sie w pewnych sprawach rézni¢, ale powinni$my pozostac jednoscig w spo-
gladaniu z szacunkiem i otwartos$cig na drugiego czlowieka.

Zaréwno wydanie polskiego przektadu ekumenicznego Biblii, jak i spotka-
nia z tym wydarzeniem zwigzane, s3 wspanialym odzwierciedleniem istoty mojej
Alma Mater. Mam ogromng nadzieje, ze okolicznosci pozwolg na zorganizowa-
nie w najblizszej przyszlosci konferencji ,,Biblia jako miejsce spotkania wyznan
chrzescijanskich” w formie stacjonarnej. Madra rozmowa jest podstawa budowa-
nia wspdlnoty.

Dziekuje wszystkim, ktérzy przyczynili si¢ do powstania i wydania tego zbio-
ru, dziekuje opiekunom naukowym konferencji - Pani Profesor Grazynie Habraj-
skiej z Uniwersytetu Lodzkiego oraz Ksiedzu Profesorowi Andrzejowi Perzynskie-
mu z Wyzszego Seminarium Duchownego w Lodzi. Na koniec dzigkuje za bycie
razem i méwienie o sprawach najwazniejszych.

Wszystkim Czytelnikom zycze pozytecznej i przyjemnej lektury.

Prof. dr hab. Elzbieta Zgdzinska
Rektor Uniwersytetu Lodzkiego
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Pretekstem do zwolania konferencji zatytulowanej ,,Biblia jako miejsce spotkania
wyznan chrzescijanskich” bylo wydanie Biblii Ekumenicznej, czyli przekladu Pis-
ma Swietego na jezyk polski dokonanego wspélnie przez thtumaczy reprezentuja-
cych rézne wyznania chrzedcijanskie.

Patrzymy na nazwiska Autoréw artykuléw zawartych w niniejszym tomie,
czytamy teksty, i wydaje si¢ nam czyms oczywistym, ze Biblia rzeczywiscie jest
miejscem spotkania — nie tylko réznych wyznan, ale i r6znych dziedzin nauki, kul-
tury. Jednak cho¢ Biblia jest jedna, to jej interpretacja dzielita i nadal dzieli tych,
ktorzy uwazajg ja za Swietg ksiege. Takze ttumaczenia, ktdre przeciez stanowia
w pewnym stopniu interpretacje, sa naznaczone konfesyjnie. Ekumeniczne prze-
klady Biblii maja stosunkowo krétka tradycje. Pierwsze ekumeniczne tlumaczenie
(na jezyk francuski) ukazatlo si¢ drukiem w 1975 roku. Polska Bibli¢ Ekumeniczng
wydano w 2018 roku, ponad cztery i pét wieku po pierwszym tlumaczeniu na jezyk
polski (Biblia Leopolity, 1561).

Tytul Biblia jako miejsce spotkania... nie méwi wiec o czyms$ oczywistym.
Réwniez tym razem (pazdziernik 2020) nie udato si¢ nam spotkac, cho¢ z powo-
dow innych niz réznice wyznaniowe. Przyczyng najpierw przelozenia terminu
konferencji, a pézniej odwotania, byla pandemia i zwigzane z nig obostrzenia.
Organizatorzy nie zdecydowali si¢ na konferencj¢ w trybie zdalnym, i stusznie,
bo jak bez spotkania si¢ mowi¢ o spotkaniu?

Tom, ktéry trzymacie Panstwo w rece, zawiera materialy konferencji, ktéra
sie nie odbyla, jednak praca Autoréw jest wazna i godna tego, by ja upowszech-
ni¢. Pozostaje podzigkowa¢ inicjatorkom projektu, Profesor Grazynie Habrajskiej
oraz Doktor Anicie Filipczak-Biatkowskiej, za ich wysilek oraz wyrazi¢ nadzieje,
ze Uniwersytet Lodzki bedzie organizowal nastepne konferencje o tematyce zwia-
zanej z chrzescijanstwem, czy szerzej kultura religijng, ze tédzkie Seminarium Du-
chowne bedzie mialo rado$¢ z przyjmowania tych konferencji pod swdj dach. Oby
dzieto zapoczgtkowane przez Profesor Marie Kaminska rozwineto si¢ na nowo.
Mamy za sobg juz ponad trzydziestoletnig tradycje.

Ks. dr Stawomir Sosnowski
Rektor Wyzszego Seminarium Duchownego w Lodzi
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L6dz, 1 wrzesnia 2021 1.
Szanowni Panstwo,
Autorzy i Czytelnicy tomu Biblia jako miejsce spotkania wyzna# chrzescijariskich,

ksigzka pt. Biblia jako miejsce spotkania wyzna# chrzescijariskich stanowi mono-
grafie przed konferencja pod takim samym tytulem, ktéra miata odby¢ sie jesienia
2020 roku, ale ze wzgledu na sytuacje zwiazang z pandemia SARS-CoV-2 przesunigto
jej organizacje w formule stacjonarnej na pozniej. Nie czekajac, az spotkanie w takiej
formie dojdzie do skutku, organizatorzy postanowili wyda¢ przestane juz do nich
teksty wystapien. Konferencja zostala zaplanowana jako wspoélne przedsiewzigcie
Uniwersytetu Lodzkiego oraz Wyzszego Seminarium Duchownego w Lodzi, a jej
organizacji podjeli si¢ Pani Prof. dr hab. Grazyna Habrajska i Ksiadz Prof. dr hab.
Andrzej Perzynski ze wspolpracownikami. Jako rektor Uniwersytetu Lodzkiego mia-
fem przyjemno$¢ rozmawiaé w 2020 roku o tej konferencji, o jej idei i zalozeniach
programowych z Paniami Prof. dr hab. Barbarg Bogolebska i Prof. dr hab. Grazyna
Habrajska, poprzednia i obecng kierownik Osrodka Badawczego Mysli Chrzescijan-
skiej UL. Przyjalem wtedy z zadowoleniem propozycje zorganizowania tego wy-
darzenia. Stanowilo to bowiem wprost nawigzanie do podejmowanych wczesniej
wspdlnych dzialan Uniwersytetu Lodzkiego i Wyzszego Seminarium Duchownego
w Lodzi, w tym organizowania seminaridw, sesji i konferencji naukowych z udziatem
przedstawicieli srodowisk duchownych i §wieckich oraz wydawania publikacji tema-
tycznie powigzanych z religia i jej odbiorem, historia koscioléw chrzescijanskich, czy
dzialaniami o charakterze ekumenicznym. Nie bedac specjalista w obszarze tematyki
poruszonej w niniejszej ksigzce, pozwole sobie jednak na zaakcentowanie jej znacze-
nia w ukazaniu i podkresleniu idei ekumenizmu i roli Biblii w tym zakresie. Warte
zauwazenia jest tez to, iz autorzy poszczegolnych rozdzialéw tomu reprezentujg rozne
dyscypliny i specjalnosci naukowe, co sprawia, iz piszg o Biblii z roznej perspektywy
i dzielg si¢ refleksjami w oparciu nie tylko o swdj osobisty jej odbidr, ale przez pry-
zmat swojej wiedzy, z uwzglednieniem wlasnego warsztatu badawczego. Dzigkuje
Pani Profesor Grazynie Habrajskiej i Ksiedzu Profesorowi Andrzejowi Perzynskie-
mu za wysilek wlozony w prace zwigzane z konferencja i ta publikacja. Dzigkuje tez
autorom rozdzialéw za podjecie sie przygotowania do druku ich wystapien. Mam
nadzieje, iz bedziemy mogli ich wystucha¢ i podja¢ dyskusje o problematyce w nich
poruszonej. Wyrazam glebokie przekonanie, iz tom Biblia jako miejsce spotkania wy-
znan chrzescijanskich zyska uznanie Czytelnikow.

Prof. dr hab. Antoni Rézalski
Rektor Uniwersytetu Lodzkiego
w kadencji 2016-2020

|13 |






Biblia, ekumenizm, duchowosc¢.
W poszukiwaniu jednosci
chrzescijan

Przemystaw Sawa, dr
Uniwersytet Slaski w Katowicach
https://orcid.org/0000-0001-5634-3078

https://doi.org/10.18778/8220-942-6.05

Jednym z wazniejszych wyzwan dla wspdlczesnego chrzescijanstwa pozostaje
stuzba na rzecz jednosci. Niestety, podzialy z przesztosci i te powstajace nadal
przeszkadzaja w dawaniu wiarygodnego $wiadectwa wiary w Jezusa Chrystusa
w $wiecie coraz bardziej religijnie i §wiatopogladowo pluralistycznym. Dlatego
wlasciwie odczytana Jezusowa modlitwa o jedno$¢, swiadectwo pierwszego Kosciota
oraz podazanie za pragnieniami wzbudzanymi przez Ducha Swietego w ochrzczo-
nych wzywaja chrzescijan XXI wieku do odwazniejszego niz dotad wychodze-
nia w strone nie tyle jednolitosci, ile pojednanej réznorodnosci. Kluczowe dla tej
sprawy jest pozytywne wspolistnienie Kosciolow i wspdlnot eklezjalnych, troska
o zycie duchowe, wymiana daréw i realne wspoldziatanie, a to juz nie jest proste
w kazdym przypadku. Jednak dla tej nielatwej drogi nie ma alternatywy.

Wobec tego wcigz konieczna jest koncentracja na tym, co wspdlne: Biblii,
osobistej relacji z Jezusem Chrystusem i wspdlnotowym charakterze wiary. Po-
stawiona w temacie triada Biblia, ekumenizm, duchowos¢ wyznacza wlasciwy kie-
runek w poszukiwaniu jednosci chrzescijan. I cho¢ nie brakuje réznic w rozumie-
niu szczeg6élowych kwestii (np. autorytetu Biblii, Kosciota, mozliwosci wymiany
daréw duchowych czy niezbednych komponentéw duchowosci), to jednak wcigz
mozliwa jest wspolna droga, wzajemna inspiracja i wspdtdziatanie w obszarach,
ktore nie budzg napie¢ oraz dawanie czytelnego swiadectwa o znaczeniu zycia
skoncentrowanego wokot Jezusa Chrystusa.

|15 |
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Przemystaw Sawa

1. Miejsce Pisma Swietego w zyciu chrzescijan

Wiara rodzi sig z tego, co sig styszy, tym zas, co sig styszy, jest stowo Chrystusa
(Rz 10,17). Pozostajac w wiernosci temu stowu, wszystkie wspolnoty chrzescijan-
skie, niezaleznie od teologicznych preferencji, uznajg warto$¢ Pisma Swietego, cho¢
réznie rozkladajg akcenty w kwestii jego miejsca w calosci zycia wewnetrznego.

1.1. Nie lud ksiegi, ale lud Stowa Wcielonego

Benedykt X VI, piszac o miejscu Stowa Bozego w zyciu Kosciota, stwierdzit:

Stowo Pana trwa na wieki. Wlasnie to stowo ogltoszono wam jako Dobrg Nowineg (1 P 1,25;
por. Iz 40,8). To stwierdzenie z Pierwszego Listu $w. Piotra, nawiazujace do stéw pro-
roka Izajasza, ukazuje nam tajemnice Boga objawiajacego sie przez dar swojego Stowa.
Stowo to, trwajace na wieki, weszlo w czas. B6g wypowiedzial swoje odwieczne Stowo
w sposob ludzki; Jego Stowo stalo si¢ ciatem (] 1,14). Oto dobra nowina (Benedykt XVI,
Verbum Domini, 2010: 1).

Pod tymi zdaniami mogliby podpisac si¢ wszyscy chrzescijanie. W centrum
chrzescijanstwa lezy przeciez doswiadczenie mifosci Boga objawionej najpetniej
w Jezusie Chrystusie oraz zycie w Duchu Swietym. To wymiar personalny, a nie
rzeczowy. Wbrew temu, co twierdzg muzutmanie o Zydach i chrzescijanach, kt4-
rzy, skoro koncentruja si¢ wokot Biblii, sg ich zdaniem ludem ksiegi (arab. Ahl
al-Kitab), chrzescijanie tak siebie nie widzg. Oni stanowig lud Stowa Wcielonego.
Trafnie wyartykulowal to biskup Grzegorz Rys w zakonczeniu katechez neokate-
chumenalnych w kosciele franciszkanéw w Krakowie w dniu 10 grudnia 2015 roku:

Chrzesécijanie nie s ludem ksiegi [...], ale jezeli juz, to ludem Stowa Wcielonego. Pismo
sie pojawito w konkretnym czasie, ja zawsze sie Smieje, ze Pan Bog pisze zawsze ksigzke
na koncu, dlugo z cztowiekiem rozmawia, a w koncu to zostanie spisane. [...] To jest
ksiazka bardzo czcigodna, ale tylko ksigzka, to jest Pismo, to nie jest stowo Boga. Stowo
Boga macie w uszach. Bdg jest stowem, to znaczy, ze jest zdolnosciag do rozmowy. Bog
nie méwi sam do siebie, jest Sfowem przeznaczonym do rozmowy...%

Wobec tego na Stowo Boze nie mozna patrze¢ w sposéb przedmiotowy.
Chodzi tu o Jezusa Chrystusa — doswiadczenie spotkania z Nim rzuca $wiatlo
na spisany tekst natchniony i stanowi podstawowe kryterium interpretacyjne=

' Cytat za: Krakéw. Lud Stowa Wecielonego, https://www.franciszkanie.pl/artykuly/krakow-
lud-slowa-wcielonego (dostep: 22.05.2021).
* Boég ,,dal nam bowiem swego Syna, ktory jest jedynym Jego Stowem - bo nie posiada innego

»

- 1iprzez to jedno Stowo powiedzial nam wszystko naraz...” (Jan od Krzyza, 2014: 332-333).
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Biblia, ekumenizm, duchowosc¢. W poszukiwaniu jednosci chrzescijan

Inaczej Biblia zostaje tylko zabytkiem kultury, a jej czytanie nie przyniesie ocze-
kiwanych skutkow.

W tym kontekscie nie dziwi fakt, Ze kazdy wigc chrzescijanin, niezaleznie
od przynalezno$ci konfesyjnej, wezwany jest do osobistej relacji z Bogiem przez
Jezusa Chrystusa, zgodnie z przestaniem $w. Jana:

zycie objawilo sie. MysSmy je widzieli, o nim Swiadczymy i glosimy wam zycie wieczne,
ktére byto w Ojcu, a nam zostalo objawione - oznajmiamy wam, cosmy ujrzeli i ustyszeli,
abyscie i wy mieli wspotuczestnictwo z nami. A miec z nami wspétuczestnictwo znaczy:
miec je z Ojcem i Jego Synem Jezusem Chrystusem (1] 1,2-3).

Kluczowe dla tej relacji sa wiara w Jezusa Chrystusa, Boga-czlowieka i prze-
zywanie wlasnego zycia w sprzezeniu duchowego i fizycznego (doczesnego) wy-
miaru. To inkarnacyjny (chrystologiczny) charakter chrzescijanskiej duchowosci
(Szymik, 2000).

1.2. Razem, cho¢ z réznymi akcentami

Chrzescijanie cenig Pismo Swiete, cho¢ w odmienny sposéb pojmuja jego miej-
sce w zyciu Kosciola i poszczegdlnych wiernych. Dla Kosciota katolickiego Pismo
Swiete i Tradycja® s $cisle ze sobg powigzane. Sobér Watykaniski IT przypomniat,
ze ,Swieta Tradycja i Pismo $wiete $cisle taczg sie z soba i przenikajg... wyptywaja
z tego samego Bozego zrédla, zespalaja si¢ jakby w jedno i zmierzaja do jednego celu”
(Sobor Watykanski II, 2008b: 9). Nie sg to dwa zrédta prawdy ani jakie$ przeci-
wienstwa. Doktryna katolicka akcentuje wzajemne sprzezenie tych elementéow,
co umozliwia Duch Swiety: ,,Swieta Tradycja stowo Boga, powierzone Apostotom
przez Chrystusa Pana i Ducha Swietego [...], aby w swoim przepowiadaniu oswie-
cani Duchem prawdy, wiernie go strzegli, ukazywali je i szerzyli” (tamze). Wo-
bec tego dla Kosciota katolickiego Stowo Boze ma wielkie znaczenie, cho¢ zawsze
przyjmowane jest ono w kontekscie wspdlnotowym, ktdry taczy si¢ z wymiarem
osobistym. Dlatego pierwszg przestrzenia przyjmowania Stowa Bozego i ksztalto-
wania duchowosci jest liturgia. Posoborowa reforma liturgiczna dowartosciowata
Pismo Swiete, wprowadzajac wiecej biblijnych perykop: w niedziele i uroczysto-
$ci przewidziane sa dwa czytania (ze Starego i z Nowego Testamentu; w okresie

3 Nie chodzi tyle o zwyczaje czy ludzkie tradycje, cho¢ oczywiécie majg one swoje znaczenie,
ale o cale dziedzictwo wiary i jej zrozumienia, bedacego darem Ducha Swietego doprowadzajacego
do prawdy, do poglebienia. Tak rozumiang Tradycje tworzy nauczanie soboréw, synodow, liturgii.
Cecha jest jej publiczny charakter oraz otwarcie na rozwoj. Odro6znic jg trzeba od rozmaitych trady-
¢ji teologicznych, dyscyplinarnych, liturgicznych czy duchowych. Wigcej o katolickim rozumieniu
Tradycji zob. Morales, 2006: 171-194.
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wielkanocnym oba z Nowego), psalmu i Ewangelii; w pozostale dni jedno czytanie,
psalm i Ewangelia. Jednoczes$nie, rewidujac liturgi¢ innych sakramentéw, podkre-
slono znaczenie czytan biblijnych; podobnie rzecz ma si¢ z obrzedami poswigcen
i blogostawienstw (Obrzedy blogostawieristw..., 2010).

Warto takze zauwazy¢ rozwdj katolickiej duchowosci biblijnej. Niewatpliwie
juz dziewietnastowieczny ruch liturgiczny nie tylko koncentrowat si¢ na przybli-
zeniu wiernym liturgii, ale takze zamieszczal fragmenty Pisma Swietego w msza-
likach dla wiernych. Oprocz tego do odwazniejszego spogladania w strone Biblii
przyczynilta si¢ encyklika Providentissimus Deus Leona XIII, po$wiecona studiom
biblijnym. Papiez, odwotujac si¢ do Soboru Trydenckiego, przypomniat katolicka
nauke o tym, Ze interpretujac Stowo Boze, nalezy uwzglednia¢ nauczanie Magiste-
rium Ko$ciola,

by w rzeczach wiary i obyczajow, nalezgcych do zbudowania nauki chrzeécijanskiej,
ten sens Pisma éw. uwaza¢ za prawdziwy, ktéry przyjmowata i przyjmuje Swieta Matka
Ko$ciot, do ktérego nalezy sad o prawdziwym sensie i ttumaczeniu Pisma $w., i dlatego
nikomu nie wolno ttumaczy¢ Pisma §w. sprzecznie z tym znaczeniem albo z jednomysl-
nym zdaniem Ojcéw (Leon XIII, Encyklika Providentissimus Deus, 2003: 22).

Niemniej dopiero otwarcie wyrastajace z Soboru Watykanskiego II oraz roz-
wéj ruchéw odnowy Kosciota doprowadzity do upowszechnienia Pisma Swietego
wérod szerokiej grupy katolikéw, podkreslajac fakt, ze w Stowie Bozym wyrazone
jest wydarzenie zbawcze dotykajace konkretnego cztowieka (Boriello i in., 1998:
328-330). W tym apostolacie szczegolne miejsce przypada wspolnotom neokate-
chumenalnym, Odnowie Charyzmatycznej, Szkotom Ewangelizacji $w. Andrzeja,
Ruchowi Swiatlo-Zycie oraz réznym centrom formacji biblijnej.

Laczenie Pisma Swietego z Tradycjg doktrynalng i liturgiczng jest charaktery-
styczne rowniez dla Ko$ciotéw prawostawnych. Zasadniczo chodzi o przemodlenie
Stowa Bozego podczas celebracji liturgicznych, Boskiej Liturgii i innych, ktérych
hymny, tropariony czy kondakiony* wyrastaja z modlitwy Ko$ciofa jako wspdlnoty
i modlitwy osobistej wielu wiernych. Trafnie ujat to wybitny prawostawny teolog,
Paul Evdokimov:

Bog chcial, aby Chrystus uformowal Cialo, w ktérym Jego stowa beda dzwigczel rzeczy-
wiscie jako stowa zycia, a wigc nalezy czytac Bibli¢ i stucha¢ Boga jedynie w Chrystusie,
czyli wewnatrz Jego Ciala, w Kociele. Stad, gdy wierny bierze Biblie, to wlasnie a priori
stawia ich oboje w Ko$ciele [...] (Evdokimov, 2003: 200)°.

+ Troparion to krotki hymn liturgiczny w tradycji bizantyjskiej, zbudowany z kilku wersow,
wyrazajacy sens danego $wieta lub ukazujacy jakie$ wydarzenia z Zycia wspominanego §wigtego.
Podobna formg jest kondakion (kontakion), pierwotnie sktadajacy sie z 24 pie$ni rozpoczynajacych
sie od kolejnych liter alfabetu greckiego, z czasem skracany. Kondakion jest pie$nia ku czci $wieta
lub $wietego, zawierajaca gtéwne motywy dnia liturgicznego.

s, Jezeli si¢ za$ stawia Biblie ponad Ko$ciolem, falszuje si¢ postawe normatywna, wynikajaca
z woli samego Pana, by Bibli¢ czyta¢ w Kosciele” (Evdokimov, 2003: 201).
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W tym kontekscie Stowo Boze, przemodlone w osobistej modlitwie oraz przy-
jete przez Kosciol, wyrazone w modlitwie liturgicznej, stanowi zrédlo zycia ducho-
wego. Oczywiscie, majg swoje miejsce rézne spotkania biblijne czy katechetyczne,
niemniej punktem centralnym jest zawsze celebracja Eucharystii i nabozenstw. Wy-
mowny znak tej duchowosci biblijnej to zlozenie Ewangeliarza na prestole (oftarzu)
oraz sprawowanie ofiary eucharystycznej przed postawiong ksiega Ewangelii.

Z kolei w tradycjach poreformacyjnych (protestanckich) zwiastowanie Stowa
Bozego jest gléwnym elementem publicznych nabozenstw; kazanie stuzy budo-
waniu jednosci wiernych z Bogiem i wiernych miedzy soba, gdyz Stowo Boze jest
zywe, stale i przemieniajace wierzacych®. Dla spolecznosci luteranskiej gloszenie
Stowa Bozego jest formg udzielania Ducha Swietego’, a potaczone z celebracja
Wieczerzy Panskiej gleboko daje ochrzczonym udziat w zbawczych owocach
ofiary Chrystusa. Gloszenie Stowa Bozego jest takze wazne dla wspdlnot ewan-
gelikalnych, dla ktorych kazanie, obok spontanicznego uwielbienia i $piewu,
to zasadnicza czg$¢ spotkania modlitewnego, a w osobistym zyciu wiary stano-
wi codzienny duchowy pokarm. Dlatego dla chrzescijan protestantéw biblijnos¢
jest w sumie wylacznym zrédlem duchowosci — Pismo Swigte przyjmuja jako jedyna
norme wiary i zrédlo zycia duchowego (Zielinski, 2013: 171-213). Juz William Chilling-
worth (1602-1644) stwierdzil: ,,Biblia, powiadam, Biblia jedynie, jest religia prote-
stantow” (cyt. za: Pasek, 2014: 31)°. Nie dziwi wigc fakt, Ze w ko$ciotach czy miejscach
modlitwy wspélnot protestanckich w centralnym miejscu znajduje sie otwarta Biblia
niejako zamiast katolickiego tabernakulum.

Warto jeszcze zaznaczy¢, Ze zwyczaj umieszczania otwartej Biblii czy Ewange-
liarza w miejscu odpowiednio wyeksponowanym staje si¢ coraz czesciej praktyka
w Kosciele katolickim, np. w archidiecezji poznanskiej. Wyraza to wiar¢ w moc
Stowa Bozego?®, co przeklada si¢ na postulat Benedykta X VT, ,,aby ksiega zawiera-

¢ Biblia ,to ksiega Zywa, ale jednoczesnie stala w swym przestaniu. Aktywnie dziala - jej czy-
tanie wnosi konkretny wplyw w zycie tu i teraz, odpowiada na pytania i dynamicznie rozwijajace
sie zycie. [...] kiedy ja czytam, ona czyni mnie innym dla Boga - czyli $wietym w moim codziennym
zyciu” (Wichary, 2016: 9).

7, Albowiem przez Stowo i sakramenty, jak gdyby przez $rodki, udzielany jest Duch Swiety,
wzniecajacy wiare, gdzie i kiedy Bég zechce, w tych, co stuchaja Ewangelii. [...] Koscioly nasze
potepiaja anabaptystéw i innych, ktérzy sadza, ze Duch Swiety zstepuje na ludzi bez zewnetrznego
stowa, przez wlasne ich przygotowania i uczynki” (Wyznanie augsburskie, 2003: V, s. 144). Wiare
w ludzkich sercach budzi ,, Duch Swiety przez gloszenie Ewangelii $wietej i potwierdza przez przyj-
mowanie sakramentéw” (Katechizm Heidelberski, 1988: 44).

8 ,...chrzescijanin ewangelikalny catkowicie poddaje si¢ Biblii. [...] Jest on czlowiekiem
jednej ksiegi. Od niej rozpoczyna i jej si¢ poddaje. Stanowi ona jego autorytet. Nie rozpoczyna
od jakiegokolwiek autorytetu pozabiblijnego. Ogranicza si¢ i podlega catkowicie nauczaniu Biblii”
(Lloyd-Jones, 2015: 40).

o ,Ko$ciol zawsze otaczal czcig Boze Pisma, podobnie jak i samo Cialto Panskie. Zwlaszcza
w liturgii §wigtej bierze ciggle chleb zycia ze stotu Bozego slowa i Ciata Chrystusowego i podaje
wierzacym” (Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, 2008: 21).
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jaca stowo Boze miata widoczne i poczesne miejsce w $wiatyni chrzescijanskiej,
w taki jednak sposéb, by centralnym miejscem byto tabernakulum...” (Benedykt
XVI, Verbum Domini, 2010: 68). Mozna w tym widzie¢ przetamanie dlugiego ste-
reotypu: katolicy majg Eucharystie i adoracje, a protestanci Biblie.

2. Rozwijajgce sie wspoétczesne formy
ekumenizmu

Widzac gtéwne filary duchowosci biblijnej poszczegdlnych tradycji chrzescijan-
skich oraz poszukujgc drdg ich zblizenia, trzeba oceni¢ stan stuzby na rzecz jed-
nosci chrzescijan oraz okresli¢ istotne komponenty ekumenizmu doktrynalnego,
oficjalnego, duchowego (w tym biblijnego) i relacyjnego.

2.1. Ekumenizm instytucjonalny i doktrynalny

Ruch ekumeniczny zrodzit si¢ w srodowiskach protestanckich na terenach mi-
syjnych. To pragnienie jednosci, wspotpracy i wspolnego $wiadectwa zaowo-
cowalo powolaniem Swiatowej Rady Kosciotéw w 1948 roku. Ko$ciot katolicki
zachowywatl poczatkowo dystans wobec ekumenizmu, niemniej dzieki otwartej
postawie Jana XXIII powstal w 1960 roku Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzes-
cijan, pracujacy do 1988 roku (od 1966 roku wlaczony w Kurie Rzymska), kiedy
to Jan Pawel II przemianowat go na Papieska Rade ds. Popierania Jednos$ci Chrzes-
cijan, podnoszac tym samym range tego gremium.

Kluczowym dla otwarcia Kosciola katolickiego na ruch w kierunku jednosci
chrzescijan byt Sobor Watykanski II'*; w sposdb szczegdlny znalazto to wyraz w De-
krecie o ekumenizmie, w ktorym zawarto katolickie zasady ekumenizmu. Wéréd nich
znajduja sie: objawienie miloéci Bozej w Jezusie Chrystusie i dar Ducha Swietego;
wybranie apostotéw oraz misja gtoszenia Ewangelii, sprawowania sakramentéw
i stuzby milosci; jedno imie chrzescijan, mimo réznic doktrynalnych czy dyscypli-
narnych; znaczenie postugi papieskiej jako cementujacej jedno$¢ Kolegium apostol-
skiego (biskupéw); konieczno$¢ wspdlnej modlitwy, stowa i dziatan oraz oczysz-
czenia jezyka z tego, co niewlasciwie wyraza sytuacje niekatolikéw lub utrudnia
wzajemny dialog; dazenie do wlasnej doskonatosci (Sobor Watykanski II, 2008a:
2—-4). Podejmowane w tym duchu zaangazowanie ekumeniczne stymulowane byto
przez kolejne dokumenty Kosciota, m.in. encyklike Jana Pawla II Ut unum sint
czy Dyrektorium ekumeniczne, a najnowsze wskazowki znajduja si¢ w dokumen-
cie Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan z 2020 roku adresowanym
do biskupdow pt. Il vescovo e l'unita dei cristiani: vademecum ecumenico.

o Zwartg historie ekumenizmu zob. Salamon, 2000: 7-20.
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W tym kontekscie trzeba widzie¢ rozwoj bilateralnych i szerszych dialo-
gow teologicznych. Wielkim owocem jednego z nich bylo podpisanie w dniu
31 pazdziernika 1999 roku przez Swiatowg Federacje Luteraniska i Papieskg Rade
ds. Popierania Jednosci Chrzescijan Deklaracji o usprawiedliwieniu. W 2006 roku
dokument ten zostal przyjety przez Swiatowa Rade Metodystyczna, a w 2017
przez Swiatowg Wspélnote Ko$ciotléw Reformowanych. Wydarzenia te s3 prze-
fomowe. Cho¢ wciaz istnieja roznice w podejsciu do niuanséw teologicznych
(np. zranienie czy zepsucie natury ludzkiej), to jednak kluczowe jest wspolne
wyartykulowanie prawdy o darmowosci zbawienia przez faske Chrystusa oraz
o pierwszenstwie usprawiedliwiajacego dziatania Boga. To najwazniejszy punkt
Nowego Testamentu; stanowi on fundamentalng czes$¢ gloszenia kerygmatycznego
(ewangelizaciji).

Innym obszarem ekumenizmu instytucjonalnego sa spotkania modlitewne
oraz rdzne inne inicjatywy. Sztandarowym wydarzeniem jest zainicjowany przez
protestantéw w 1908 roku Tydzien Powszechnej Modlitwy o Jednos¢ Chrzescijan,
do ktdrego pdzniej dofaczyli katolicy. Materiaty biblijno-modlitewne od 1966 roku
przygotowywane byty przez Komisje ,Wiara i Ustr6j” Swiatowej Rady Koscio-
téw oraz Sekretariat, a potem Papieskg Rade ds. Popierania Jednos$ci Chrzescijan,
a od 1975 roku jest to zadanie poszczegolnych grup chrzescijan z réznych krajow.
Czytanie Stowa Bozego, rozwazanie go (kazanie) oraz modlitwa stanowia gléwne
elementy tych pastoralnych propozycji.

2.2. Ekumenizm duchowy i relacyjny

Wazng formg ekumenizmu jest ten okreslany jako duchowy i relacyjny. Chodzi
o wymiane¢ duchowych daréw i dos§wiadczen, przenikanie réznych pradéw po-
boznosciowych czy teologicznych (co nie oznacza niwelowania réznic doktrynal-
nych) oraz wzajemne relacje na réznych poziomach zycia ludzi, nie tylko bisku-
pow, zwierzchnikow i duchownych, ale takze wiernych na poziomie parafii i zboru:
zwyczajne nieoficjalne kontakty, goscinnos¢ modlitewna, wspoéldziatanie w odpo-
wiadaniu na potrzeby lokalnych spolecznosci. Uzywajac jezyka symbolicznego,
mozna powiedzie¢, ze ten relacyjny ekumenizm to bycie na poziomie nég (stuzby
i drogi), a nie glowy (doktryny). Trafnie wyrazit to papiez Franciszek, przemawia-
jac do katolickich charyzmatykow:

Dzi$ pilniej niz kiedykolwiek potrzebna jest jednoé¢ chrzescijan, zjednoczonych przez
dzieto Ducha Swietego w modlitwie i w dziataniu na rzecz najstabszych. Wedrowanie
razem, pracowanie razem. Milowanie si¢. [...] I razem staranie sig, by wyjasniac rézni-
ce, uzgadnia¢, ale w drodze! Jezeli pozostaniemy w miejscu, nie idgc, nigdy, nigdy nie
dojdziemy do zgody. Jest tak, poniewaz Duch chce, Zeby$my byli w drodze (Franciszek,
Rozwazanie..., 2017).
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Nowg forma relacyjnego wspdtistnienia i wspétdziatania chrzescijan jest
tez Globalne Forum Chrzescijanskie (zainicjowat je w 1998 roku Konrad Reiser,
sekretarz Swiatowej Rady Koécioléw, w 2002 roku podpisano Deklaracje celéw,
a pierwsze miedzynarodowe spotkanie odbylo si¢ w Kenii w dniach 6-9 listopada
2007 roku). Ta ogolnoswiatowa inicjatywa przeklada sie na powstanie roznych lo-
kalnych foréw, m.in. Polskiego Forum Chrzescijanskiego”. Obie rzeczywistosci nie
stanowig formalnych organizacji, ale sg przestrzenia spotkania, modlitwy, wspot-
dzialania, wymiany opinii w zakresie teologicznych i spotecznych kwestii, wspdlne-
go odpowiadania na potrzeby wspoélczesnosci, dawania swiadectwa szacunku
chrzescijan wobec siebie, odpowiedzialnosci za dar wiary i ewangelizacje $wiata.
W centrum tych dzialan jest wspdlna refleksja nad Stowem Bozym i umiejetne
odczytanie go w kontekscie wyzwan dzisiejszych czaséw. Warto tez odnotowac,
ze znamiennym jest fakt zaangazowania w rzeczone fora wielu wspélnot ewange-
licznych, dotad zdystansowanych wobec ekumenizmu.

Od innej strony, zwlaszcza przez doswiadczenie szeroko rozumianej katoli-
ckiej Odnowy Charyzmatycznej, ekumenizm przybrat charakter bardziej ducho-
wy, relacyjny, polaczony z prawdziwa wymiang daréw. W tym wszystkim kluczowe
miejsce zajmuje Pismo Swiete, wazne dla wszystkich partneréw dialogu. Warto
wiedzie¢, ze to wlasnie to ozywienie biblijne i stuzba na rzecz jednosci chrzescijan
s jednymi z daréw Odnowy. Nawet juz samo jej pochodzenie ma ekumeniczny
charakter. Dlatego ,,Odnowa w Duchu Swietym, ktérej jeste$my dzi$ $wiadkami,
w wiekszosci Kosciotéw i denominacji chrzescijaniskich okazuje si¢ by¢ jedno-
rodnym wydarzeniem duchowym, zdolnym pojedna¢ chrzescijan miedzy sobg”
(Przyjdz Duchu Swigty, 1998: 115). Chodzi o bardzo konkretny styl zycia: osobistg
i wspolnotowa, duchowg lekture Biblii, udzial w réznych spotkaniach biblijnych,
odwotywanie si¢ do Pisma Swietego we wszystkich aktywno$ciach duszpaster-
skich, modlitwe spontaniczng wyrastajaca ze Stowa Bozego, jasne §wiadectwo
wiary w to, ze jest ono zywe i skuteczne.

2.3. Ekumenizm biblijny na przyktadzie Polski

Trosce o Pismo Swiete i poszukiwanie jego glebszego rozumienia przez chrzeécijan
stuzg konkretne ekumeniczne inicjatywy. Bardzo cenne s3 w tym obszarze pol-
skie doswiadczenia. Wydarzeniem unikatowym w wymiarze swiatowym stalo si¢

" Przykladem modlitwy i dzialania sa konferencje organizowane przez Polskie Forum
Chrzescijanskie. Pierwsza: Jeden Duch, rézne dary, wspolne dobro, http://wst.kei.pl/wsts/
event/11749/ (dostep: 25.05.2021). Druga: Na falach Ducha. Wyzwania pentekostalizacji, https://
ekumenia.pl/aktualnosc/konferencja-o-pentekostalizacji/ (dostep: 25.05.2021). Trzecia: Godnos¢
0s6b oraz szacunek dla zycia, https://pfch.wsts.edu.pl/ (dostep: 25.05.2021).

> Zob. Global Christian Forum, https://globalchristianforum.org/ (dostep: 25.05.2021).
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wydanie w 2017 roku przez Towarzystwo Biblijne w Polsce Biblii Ekumenicznej,
przygotowanej przez ttumaczy z réznych denominacji. Aprobaty i wsparcia udzie-
lili zwierzchnicy polskich wspdlnot: Kosciota Rzymskokatolickiego, Polskiego
Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego, Kosciota Ewangelicko-Augsburskie-
go, Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, Kosciota Ewangelicko-Metodystycznego,
Kosciota Polskokatolickiego, Kosciota Starokatolickiego Mariawitéw, Kosciota
Chrzescijan Baptystow, Kosciola Zielonoswigtkowego, Kosciota Zboréw Chrystu-
sowych (dzisiejsza nazwa to: Kosciét Chrystusowy w Rzeczypospolitej Polskiej),
Kosciota Adwentystow Dnia Siddmego (cho¢ adwentysci nie podpisali wydania
ksiag deuterokanonicznych). Publikacja zostata wydana w dwoch wersjach: z ksie-
gami deuterokanonicznymi i bez nich. Warto odnotowac¢, ze czgs¢ wspolnot pro-
testanckich zaczeta uzywac tego wydania podczas celebracji liturgicznych.

Ta jedno$¢ wokot Stowa Bozego jest wiec pozytywnym znakiem dla wzajem-
nej przyjazni miedzy chrzescijanami oraz poszukiwania nowych drég w strone
pojednania.

3. Perspektywy rozwoju duchowego
ekumenizmu i wymiany darow duchowych

Ruch ekumeniczny nabiera nowych ksztaltéw, co wigze sie z przenikaniem réz-
nych form duchowosci. W sposob szczegolny wpisuja sie w to katolickie wspdlnoty
charyzmatyczne i protestanckie wspdlnoty ewangelikalne.

3.1. Sposob gtoszenia Stowa Bozego

Gloszenie (zwiastowanie) Stowa Bozego jest fundamentalne dla dzieta ewangeli-
zacji i formacji chrzeécijaniskiej. Z jednej strony chodzi o czytanie Pisma Swietego,
indywidualnie i podczas zgromadzenia liturgicznego (modlitewnego), a z drugiej
o ttumaczenie Biblii w czasie homilii (kazania). Do§wiadczenie ewangelizacyjne
i charyzmatyczne (pentekostalne) modyfikuje zasadniczo sposob wypowiedzi.
O ile w tradycyjnym ujeciu chodzi o pouczenie w wierze na bazie czytanego Stowa
Bozego, o tyle nowy styl jest bardziej spersonalizowany. Ewangelikalni kaznodzie-
je protestanccy czy katoliccy duchowni zwigzani z nurtem nowej ewangelizacji
zwracajg sie bardziej przez ,ty”, ,dla ciebie” niz tradycyjne ,,my” czy ,wy”. Jed-
noczesnie podkreslaja doswiadczenie mocy Stowa Bozego ,.tu i teraz”. Homilia
(kazanie) nie jest wiec wykladem czy jedynie pouczeniem teologiczno-moralnym.
Powinna sta¢ si¢ ona duchowg przestrzenia dla dialogu czlowieka z Bogiem. Ma
to tym wieksze znaczenie, uwzgledniajac fakt, ze gloszenie kerygmatyczne skiero-
wane jest przede wszystkim do woli czlowieka, dzieki czemu stuchacz (uczestnik)
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identyfikuje sie z odbierang trescig, poddaje swoje zycie Stowu Bozemu i pozwala,
by wywarlo ono odpowiedni skutek.

Mowiac o sposobie gloszenia, warto pamigtac jeszcze o istotnej zasadzie:
,»Ko$cidl nie ponosi porazki ze wzgledu na przeslanie, ktére glosi, ale moze ponies¢
porazke w sposobie jego gloszenia” (Szkola Ewangelizacji $w. Andrzeja, 2011: 13).
Dlatego konieczne jest wykorzystywanie metody aktywnej (uczestniczacej), dzieki
ktorej ludzie stajg si¢ uczestnikami, a nie biernymi odbiorcami tresci. Pomoca
w tym moze by¢ ukierunkowanie na wszystkie wladze czlowieka, a wigc rozum,
wole, emocje i uczucia, wzrok, dotyk. Wazne staje si¢ zatem powigzanie gloszenia
z obrazem, symbolem czy jakim$ dziataniem uczestnikéw (cho¢by zaangazowa-
niem w modlitwe). To nawigzanie do ewangelicznego modelu ewangelizacji.

3.2. Apostolat biblijny

Waznym obszarem jest apostolat biblijny. Przykltadami podejmowanych inicjatyw
moga by¢: wspélne §wiadectwo chrzedcijan o znaczeniu Pisma Swietego, tygodnie
biblijne, maratony czytania Pisma Swietego, konferencje popularyzujace nie tylko
czytanie, ale osobisty zwigzek ze Stowem Bozym. W przypadku duszpasterstwa
dzieci i mlodziezy cenng inicjatywa jest Miedzynarodowy Ekumeniczny Konkurs
Biblijny ,,Jonasz” organizowany przez rzymskokatolicka diecezje bielsko-zywiecka
i ewangelicko-augsburska diecezje cieszynska, w ktorym biorg udzial przedstawi-
ciele takze innych wspolnot chrzescijanskich. Stanowi to znaczacg forme zachety
do poznawania réznych ksigg Pisma Swietego oraz ksztaltowania mentalnosci bi-
blijnej, gdyz w konkursie nie chodzi tylko o wiedze, a o stworzenie okazji do po-
glebionej refleksji i modlitwy.

Szczegblnym wyzwaniem pozostaje wzbudzanie wérdd chrzedcijan, zwlaszcza
z Kosciotow historycznych, pragnienia codziennego osobistego czytania i rozwa-
zania Pisma Swietego, zainteresowania kursami biblijnymi oraz réznymi aktyw-
no$ciami duchowymi. Chodzi o to, by ochrzczeni rozwijali mentalnos¢ biblijna,
a swoje zycie $cisle wigzali ze Stowem Bozym. W Kosciele katolickim stuzy temu
Niedziela Stowa Bozego, Niedziela Biblijna czy Tydzien Biblijny. Wydarzenia
te w niejednym miejscu maja charakter coraz bardziej ekumeniczny.

Upowszechnianie Biblii domaga si¢ réwniez innych dziatan promocyjnych:
chodzi o dostepnos¢ Pisma Swietego. Cho¢ obecnie nabycie egzemplarzy Biblii
nie stanowi problemu, to jednak pomocne moga by¢ rézne projekty biblijne, m.in.
Biblia audio®, platforma SzukajacBoga', Biblia w 9o dni* czy BibleProject™.

5 https://www.bibliaaudio.pl/ (dostep: 27.05.2021).

4 https://platforma.szukajacboga.pl/ (dostep: 27.05.2021).

s http://www.bibliagodni.pl/ (dostep: 27.05.2021).

® https://www.bibleproject.com/polish/#! (dostep: 27.05.2021).
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3.3. Formy modlitwy wspoélnotowej i osobistej

Pismo Swiete stanowi istotny element duchowoéci ruchéw odnowy Koéciota katoli-
ckiego oraz wspélnot wyrastajacych z doswiadczenia Reformacji. Zywa obecnos¢ Biblii
charakteryzuje grupy Odnowy Charyzmatycznej, kursy ewangelizacyjno-formacyjne
Szkot Ewangelizacji $w. Andrzeja, doswiadczenie spotkan biblijnych i osobistej prak-
tyki rozwazania Stowa Bozego w ramach tzw. Namiotu Spotkania w Ruchu Swiatto-
Zycie (Blachnicki, 2010), praktyki Drogi Neokatechumenalnej, koncentrujacej sie
wokot triady Stowo-Liturgia-Wspélnota, np. skrutacja Biblii czy tzw. echo Stowa
na poczatki homilii podczas liturgii, czyli dzielenie si¢ tym, jak ustyszane Stowo Boze
rezonuje w danej osobie (Droga Neokatechumenalna, 2008: 34-43). Podczas tych wy-
darzen przygotowuje si¢ dla Biblii odpowiednie miejsce, wszystkie tematy opiera si¢
na Stowie Bozym jako zrddle i kregostupie schematu, promuje si¢ duchowg lektu-
re Pisma Swietego, uczy czytania i zapamietywania tekstu biblijnego, a takze uzywa
si¢ okreslenia ,,Jezus Stowo”. Wszystkie te praktyki mogtyby by¢ inspiracjg takze dla
wspdlnot protestanckich, gdyz mieszcza sie¢ w obszarze ich teologii i duchowosci.

Pod wzgledem ekumenicznym cenne s3 rézne formy rozwoju duchowego.
Wazne jest tu doswiadczenie wspdlnoty z Taizé”, koncentrujacej sie¢ wokot rozwa-
zania Stowa Bozego oraz modlitwy przez cisze i $piew kanonéw i ostinat. Chrzes-
cijanie, zwlaszcza mlodzi, niezaleznie od przynaleznosci eklezjalnej, moga spotkac
sie razem na poziomie duchowym. Widac to nie tylko w czasie pobytu w Taizé, ale
takze podczas organizowanego przez wspolnote na przetomie grudnia i stycznia
Europejskiego Spotkania Mlodych.

Inng forma modlitwy zakorzenionej biblijnie jest medytacja. Wsrod spotecz-
noéci o miedzynarodowym zasiegu znajduja sie Swiatowa Wspélnota Medyta-
cji Chrzescijanskiej zalozona przez o. Johna Maina, a rozwijania obecnie przez
o. Laurence’a Freemana®, Ruch Odnowy Kontemplacyjnej zainicjowany przez tra-
piste 0. Thomasa Keetinga, promujacy lectio divina i modlitwe glebi®, szkoty Mod-
litwy Jezusowej*°, rekolekcje ignacjanskie i rekolekcje lectio divina. W Polsce duze
znaczenie w tym zakresie majg Osrodek Medytacji Chrzescijanskiej w Opactwie
Benedyktynéw w Lubiniu®, jezuickie domy rekolekcyjne czy Centrum Formacji
Duchowej prowadzone przez ksiezy salwatorianow.

7 Zob. https://www.taize.fr/pl (dostep: 27.05.2021).

¥ https://wcem.org/ (dostep: 26.05.2021); www.weem.pl (dostep: 26.05.2021).

¥ https://www.contemplativeoutreach.org/ (dostep: 26.05.2021); https://www.odnowa
kontemplacyjna.com/ruch-odnowy-kontemplacyjnej/ (dostgp: 26.05.2021).

2> Przyktadem mogg by¢ rekolekcje ,,Oddycha¢ Imieniem. Modlitwa Jezusowa” prowadzone
w tynieckim Opactwie Benedyktynéw, w kontekscie liturgii i lektury Stowa Bozego. Zob. http://
domgosci.benedyktyni.com/oddychac-imieniem-modlitwa-jezusowa/ (dostep: 27.05.2021).

1 Zob. https://lubin-medytacje.pl/aktualnosci/ (dostep: 27.05.2021).

22 https://www.cfd.salwatorianie.pl/ (dostep: 27.05.2021).
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Szczegdlng przestrzenig inspiracji ekumenicznej jest modlitwa charyzmatycz-
na. Ze Stowa Bozego i uwielbienia rodzi si¢ zachwyt Bogiem, co czgsto wiaze si¢
z modlitwa w jezykach, bedaca bezpojeciowym doswiadczaniem Bozej obecnosci
i wchodzenia w jedno$¢ z Bogiem; to forma mistycyzmu ewangelikalnego. Towa-
rzyszg temu niejednokrotnie proroctwa czy stowa poznania, dla ktérych kryte-
rium poprawnosci stanowi zawsze zgodnoé¢ z Pismem Swietym, a dla katolickich
charyzmatykow dodatkowo z nauczaniem Urzedu Nauczycielskiego Kosciota™.

Woyrastajaca ze Stowa Bozego jest rowniez wspolczesna muzyka chrzescijan-
ska, zwlaszcza z gatunku Praise&Worship. Wcigz powstajace utwory przekraczaja
granice poszczegolnych denominacji, tworzac nowa przestrzen spotkania. Cechg
charakterystyczng jest ich modlitewny klimat, wykorzystanie cytatéw biblijnych
lub ich parafraz, jezyk bardziej inwokacyjny, mniej opisowy, jak ma to miejsce
w przypadku tradycyjnych piesni czy hymnoéw. Ulatwia to wejscie w kontakt
z Bogiem. Jak zauwaza Andrzej Siemieniewski: ,Wychwalanie i wystawianie Boga
przez $piewanie i granie w konwencji popularnej i lubianej muzyki uchodzi za kul-
minacyjny moment chrzescijanskiej poboznosci, za szczyt modlitwy zgromadzo-
nych wiernych, a niekiedy nawet za cel istnienia Kosciota*#”. W grupach chary-
zmatycznych, katolickich czy protestanckich, praktykuje sie tez, na bazie Biblii
oraz uwielbienia, $§piew natchniony i prorocze wychwalanie Boga. To $piewanie
stow, ktdre poszczegdlni wierni rozpoznajg w sobie jako stowo Ducha Swietego,
i spontaniczne ich artykulowanie, czgsto na wlasng melodig, co jednak nie two-
rzy jakiej$ kakofonii, ale stanowi niewyrezyserowang harmonie dzwigkow i stow.
Moze przybierac to réwniez forme $piewania modlitwy, w duchu wstawiennictwa,
po kolei przez kazdego z uczestnikéw. To doswiadczenie zalozonego przez pasto-
ra Mike’a Bickle’a Migdzynarodowego Domu Modlitwy w Kansas City (IHOP),
w ktérym modlitwa trwa nieprzerwanie (24 godziny przez 7 dni w tygodniu)?.

3.4. Modlitwa i dziatanie razem

Z modlitwy i wzajemnego wsparcia powinno wyplywac dziatanie. Niewatpli-
wie to wspolne wychodzenie do $wiata jest wyzwaniem. O ile bowiem aktyw-
nos¢ w kwestiach spotecznych, zwlaszcza charytatywnych, nie budzi pytan i wat-
pliwosci, o tyle w przestrzeni ewangelizacji pojawiaja sie one, co wigze si¢ z rézna
wrazliwoscig duchowg i mysleniem teologicznym. Niemniej to wlasnie gloszenie
kerygmatu, na wzor apostotéw, zgodnie ze §wiadectwem Dziejow Apostolskich,

» Por. Wprowadzenie do nauki o Biblii..., 2010: 345-347; Pindel, 2010: 77-91; Kope, 2010: 207-210;
Cyran, 2012: 215-286.

2 Siemieniewski, Prorocze uwielbienie, http://analizy.biz/apologetyka/index.php-option=com_co
ntent&task=view&id=923&Itemid=0.htm (dostep: 24.08.2022).

» http://www.ihopkc.org/prayerroom/about-the-prayer-room (dostep: 24.09.2015).
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jest szczegdlnie konieczne w wyjsciu chrzescijan w strone coraz wiekszej grupy
0s0b niewierzacych i niepraktykujacych. Problemem duszpasterskim jest jednak
nie tyle samo gloszenie, ale propozycja wzrostu we wspolnocie. Rodzi si¢ bowiem
pytanie o to, ktérg czlowiek ma wybrac¢®. Ale nawet te trudnosci nie powinny
powstrzymywac staran o ewangelizacje w jednosci. Wcigz aktualne s3 stowa Pa-
wla VI, ktéry motywowat chrzescijan do wspolnego dziatania:

Sita ewangelizacji bardzo si¢ pomniejszy, jesli glosiciele Ewangelii beda podzieleni mie-
dzy soba, skutkiem réznych przyczyn podziatu. [...] Zaprawdeg, jesli Ewangelia, ktorg
glosimy, okaze si¢ rozdarta sporami doktrynalnymi, twierdzeniami sprzecznymi czy
potepianiem si¢ wzajemnym chrzeécijan — w starciu réznych sadéw o Chrystusie i o Ko$-
ciele, a takze réznych opinii na temat spoteczenstwa i instytucji ludzkich - to czyz ci,
do ktérych zwracamy swoje przepowiadanie, nie ulegng dezorientacji, wprowadzeniu
w blad, a nawet zgorszeniu? (Pawel VI, Evangelii nuntiandi, 2001: 77).

Wobec tego niezbedne sg wysilki na rzecz wspoldzialania, a wezesniej bu-
dowania zaufania, braterstwa i jednosci migdzy chrzescijanami réznych deno-
minacji. W centrum moze sta¢ tylko Jezus Chrystus i Jego prawdziwa obecnos¢,
dostepna przez wiare, ktérg wzbudza Stowo Boze.

3.5. Swiadectwo wiarygodnej interpretacji Stowa Bozego

Waznym aspektem ekumenizmu jest wspdlne swiadectwo zdrowego podejscia
do Pisma Swietego i przeciwdziatania r6znego rodzaju falszywym i niewiarygod-
nym $ciezkom; chodzi wiec o zbilansowang duchowo$¢, o wtasciwych propor-
cjach. Pierwszy jej obszar to obrona przed sprowadzaniem Biblii do ksiegi nio-
sacej przede wszystkim rozwigzania doraznych problemoéw, a wiec zamknigcia
wszystkiego w kregu doczesnosci. Przykladem takiej niewtasciwej drogi sa inter-
pretacje w duchu teologii wyzwolenia®, tzw. ewangelia sukcesu®, racjonalizm czy
skrajna egzegeza feministyczna®. Niebezpieczny jest réwniez liberalizm panujacy

¢ Ciekawe rozwigzanie przyjeto podczas satelitarnej ewangelizacji ProChrist w 2008 roku,
nadawanej z katowickiego Spodka. Uczestnikow ewangelizacji indywidualnej kierowano w pierw-
szej kolejnosci do Koéciotéw i wspélnot, w ktérych kiedys przyjeli chrzest czy byli z nimi zwigzani.
Niezasadny bylby wiec zarzut o jakgkolwiek forme prozelityzmu.

7 Zob. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele, 1994, 1, E, 1.

8 Ewangelia sukcesu (ang. prosperity theology; prosperity gospel) to teologiczny poglad, rozpo-
wszechniajacy si¢ w niektdrych kregach amerykanskiego pentekostalizmu (z wplywami na calym
$wiecie), utrzymujacy, ze przyjecie Ewangelii i nawrdcenie skutkujg zdrowiem i powodzeniem w wielu
wymiarach zycia, zwlaszcza w sferze materialnej (finansowej). Poglad taki jest wykrzywiong interpre-
tacja ewangelicznego tekstu Ja przyszedtem po to, aby [owce] mialy Zycie i mialy je w obfitosci (] 10,10b).

» Chodzi przede wszystkim o redefinicj¢ podstawowych poje¢ chrzescijanskich, zwlaszcza
dogmatu trynitarnego.
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w niektorych spolecznosciach, ktéry rodzi si¢ na bazie subiektywnej lektury Biblii
badz odczytania jej w $wietle antropocentryzmu, co zawsze bedzie znieksztalcato
oredzie chrzescijanskie. Z drugiej strony zniszczenie i obnizanie wiarygodnosci
chrzeécijanstwa przynosi takze fundamentalizm biblijny, nieuwzgledniajacy bo-
sko-ludzkiego charakteru Pisma Swietego®. Szkodliwa jest tez wybi6rcza interpre-
tacja Stowa Bozego, co wyraza si¢ pomniejszaniem czy przemilczaniem niektérych
aspektow Objawienia.

Wiarygodnos¢ oredzia chrzescijanskiego obnizana jest wreszcie przez akcen-
towanie réznego rodzaju nadprzyrodzonych doswiadczen. Na gruncie katolickim
bedzie to przesadna koncentracja na objawieniach prywatnych, niemajacych auto-
ryzacji Ko$ciola, generujacych negatywny stosunek do $wiata i przedstawiajacych
falszywy obraz Boga (np. jako surowego sedziego). Bardzo czesto z tych nieuzna-
nych oredzi rodzi si¢ neurotyczna poboznos¢, skoncentrowana na lgku, nieraz
buncie wobec Kosciola, i z dziwacznymi praktykami®. Z kolei na gruncie penteko-
stalnym, takze w niektorych katolickich wspolnotach charyzmatycznych, daje sie
czasem zauwazy¢ przesadne ukierunkowanie na proroctwa, stowa poznania czy
stowo wiedzy. Oczywiscie, Duch Swiety daje te charyzmaty i Kosciét nie moze ich
zaniedbywa¢, niemniej konieczne jest zachowanie nalezytego porzadku z pierw-
szenstwem Objawienia publicznego (Stowa Bozego) oraz odpowiednia weryfikacja
0s6b postugujacych charyzmatycznie. Bez takiego podejscia, niezaleznie od deno-
minacji, autentyczne przestanie chrzescijanskie zostanie przystoniete przez subiek-
tywne czy falszywe doznania. Ucierpi na tym takze sama stuzba charyzmatyczna.

4. Wnioski

Czas na wnioski.

a) Stowo Boze jest fundamentalne dla wszystkich chrzescijan i stanowi prze-
strzen ekumenicznego zblizenia. Wyzwaniem jednak pozostaje odmienne
podejscie do Biblii. Koscioty katolicki i prawoslawne czytajg ja w kontekscie
Tradycji, zwlaszcza dogmatycznej, a wspolnoty poreformacyjne cechuje po-
stepowanie zgodnie z zasadg sola Scriptura. Te zasadnicze odmiennosci nie
niwelujg jednak perspektywy pojednania.

b) Szczegdlnie cenne jest wspolne swiadectwo chrzescijan réznych nur-
tow o personalnym podejsciu do Stowa Bozego. W centrum stoi bowiem

* Fundamentalizm ,,opiera sie na zalozeniu, ze Biblia, bedac natchnionym i wolnym od bledu
Stowem Bozym, powinna by¢ odczytywana oraz interpretowana dostownie we wszystkich szczego-
tach” (Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele, 1994, 1, F). Zob. Misiewicz, 2011: 229-238.

»* Przykladem moze by¢ grupa skupiona wokot suspendowanego ks. Piotra Natanka.
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zmartwychwstaly Jezus, wcielony Syn Bozy. Wobec tego trudno widzie¢
w ochrzczonych lud ksiegi, gdyz sg ludem Stowa.

c) Wspolczesnos¢ domaga si¢ nowych drog na rzecz jednosci chrzescijan. Trwa-
jacy od ponad 50 lat dialog strukturalny i doktrynalny winien by¢ uzupetnio-
ny przez ekumenizm relacyjny i duchowy. Wyraza si¢ on we wzajemnych kon-
taktach, modlitwie, wymianie duchowych daréw, réznych formach modlitwy
(m.in. charyzmatycznej) czy apostolacie biblijnym.

d) Pochylenie nad Stowem Bozym, pragnienie jednosci oraz pasja dla ewangeliza-
cji stanowiag wyzwanie dla chrzescijan. Dlatego papiez Franciszek, przemawia-
jac w siedzibie Swiatowej Rady Koscioléw 21 czerwca 2018 roku, motywujaco
zachecal chrzescijan:

Jestesmy wezwani, aby by¢ ludem, ktory Zzyje i dzieli si¢ radoscia Ewangelii, ktéry chwali
Pana i stuzy braciom, z dusza plonaca pragnieniem ukazywania niestychanych hory-
zontéw dobroci i pigkna tym, ktdérzy jeszcze nie mieli faski prawdziwie pozna¢ Jezusa.
Jestem przekonany, ze jesli wzmoze sie zapal misyjny, to wzroénie takze jednos¢ wérod
nas (Franciszek, Przemdwienie. .., 2018).
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The Bible, ecumenism, spirituality. In search of Christian unity

The search for unity among Christians is still relevant. On the one hand, this stems from the desire
for unity expressed by Jesus during the prayer in the Upper Room, and on the other hand, it is
about the natural need to be together with others and the credibility of the Christian message. It
is not possible to move forward on the road to unity without respect, friendly coexistence or even
action. The basis, however, is that every Christian builds a personal relationship with Jesus through
the Word of God and a deep and healthy spiritual life. Therefore, contemporary ecumenism must
be more spiritual and relational, with a courageous exchange of spiritual gifts and a common
fulfillment of the mission entrusted by Christ. This adventure begins in what unites. Undoubtedly,
this is the Word of God and the profession of faith in Jesus Christ.

Keywords: Bible, ecumenism, new evangelisation, spirituality, church renewal
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Biblia Ekumeniczna zostala wydana w roku 2017, a jej prezentacja miala miejsce
w Warszawie 18 marca 2018 roku, ale zZeby przesledzi¢ proces jej powstawania,
musimy cofnac sie do lat 60. XX wieku.

Poczatkiem inicjatyw przekltadéw ekumenicznych czy tez miedzywyznanio-
wych jest Konstytucja Dogmatyczna o Objawieniu Bozym II Soboru Watykanskie-
go zwana Dei Verbum z 18 listopada 1965 roku. Podkreslila ona znaczenie dialogu
ekumenicznego oraz dostepnosci Pisma Swietego. Wskazata réwniez na potrze-
be wspolnych thumaczen Pisma Swietego, aby wszyscy chrzescijanie, niezaleznie
od przynaleznosci konfesyjnej, mogli mie¢ taki sam tekst Biblii. Dzieki temu
dokumentowi w 1968 roku powstaty Wiodgce zasady wspétpracy miedzywyzna-
niowej w ttumaczeniu Biblii, wspdlne dla Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan
oraz Zjednoczonych Towarzystw Biblijnych. W 1987 roku ukazaty si¢ Wytyczne
do wspotpracy miedzywyznaniowej w ttumaczeniu Biblii. Nowe przejrzane wydanie,
ktére odzwierciedlaja ducha pierwszych zasad oraz uwzgledniaja doswiadczenia
prac na ich podstawie. Sg wykorzystywane podczas wspolnych tlumaczen do dzis.
Wtasnie dlatego wydanie z 1987 roku postuzyto do wypracowania zalozen do pol-
skiego przektadu Biblii Ekumenicznej. Wytyczne bardzo precyzyjnie okreslaja,
z jakich tekstow Starego Testamentu w jezyku hebrajskim i Nowego Testamen-
tu w jezyku greckim nalezy korzysta¢. Informujg takze, jak rozwigza¢ roznice
w kanonie ksigg pomiedzy wydaniami przekladéw katolickich i protestanckich.
Opisuja réwniez zagadnienia dotyczace wstepow do ksiag, odsyltaczy/przypisow,
$rédtytuléw, nazw wlasnych, tta historycznego, tekstow i przektadow alternatyw-
nych oraz réznic kulturowych. Podkreslaja tez aspekty zwigzane z procedurami,
ktére powinny by¢ uwzglednione w trakcie przygotowan do rozpoczecia prac nad
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przekladem oraz podczas nich. Stanowia kompleksowy dokument wytyczajacy
generalne zagadnienia.

Powyzsze opracowania sprawily, ze powstala idea polskiego przektadu eku-
menicznego Pisma Swietego. Pierwszym impulsem byt dokument roboczy I1 So-
boru Plenarnego Kosciofa katolickiego z 1991 roku, ktéry wywotal wséréd bibli-
stow oraz w gronie wladz Towarzystwa Biblijnego dyskusje o potrzebie podjecia
prac nad ekumenicznym przektadem w gremiach Towarzystwa Biblijnego. I tak
9 listopada 1993 roku podczas swojego posiedzenia Komitet Krajowy Towarzy-
stwa Biblijnego w Polsce jednomysélnie podjal uchwate o wyrazeniu gotowosci
do wspotudziatu w realizacji dzieta ekumenicznego przektadu Biblii. Na podstawie
tej uchwaly w marcu 1994 roku Prezydium Komitetu Krajowego Towarzystwa Bi-
blijnego w Polsce powotalo zespot roboczy do spraw polskiej ekumenicznej edycji
Pisma Swietego. W sktad komisji weszli przedstawiciele koéciotéw cztonkowskich
Towarzystwa. Pierwsze propozycje sugerowaly, aby nie rozpoczynac catkiem no-
wego ttumaczenia, gdyz taka praca jest bardzo czasochtonna i wymaga duzych
nakladéw ekonomicznych. Rozwazano wykorzystanie zaréwno Biblii warszaw-
skiej, jak i Biblii Tysigclecia jako tekstu do dokonania rewizji badz emendacji przy
stworzeniu przekladu ekumenicznego, konsultujac taka wersje z wydelegowanymi
biblistami z Ko$ciota Rzymskokatolickiego. Finalnie podjeto jednak decyzje o roz-
poczeciu prac nad calkiem nowym tlumaczeniem. Przystapili do nich przedsta-
wiciele 11 Kos$ciotéw cztonkowskich Towarzystwa: Ko$ciota Rzymskokatolickiego,
Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego, Kosciota Ewangelicko-Augs-
burskiego, Kosciola Ewangelicko-Reformowanego, Kosciota Ewangelicko-Metody-
stycznego, Kosciofa Polskokatolickiego, Starokatolickiego Kosciota Mariawitow,
Kosciota Chrzescijan Baptystoéw, Kosciota Zielonoswiagtkowego, Kosciota Chry-
stusowego oraz Kosciola Adwentystéw Dnia Siodmego.

Podstawowe zatozenia do ttumaczenia Biblii
Ekumenicznej

Za podstawowe teksty do ttumaczenia przyjeto: w przypadku ksigg protokano-
nicznych Starego Testamentu Biblia Hebraica Stuttgartensia, ed. R. Kittel, Stuttgart
1990; w przypadku ksigg deuterokanonicznych Starego Testamentu Septuaginta. Id
est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, ed. A. Rahlfs, vol. 1-2, 8 ed.,
Stuttgart 1965; a w przypadku Nowego Testamentu The Greek New Testament, ed.
K. Aland, C. M. Martini, B. M. Metzger, Stuttgart 1994. Podczas prac nad ttumacze-
niem i redakcjg wykorzystywano réwniez nowsze wydania krytyczne, tj. Biblia He-
braica Quinta, ed. A. Schenker et al., Stuttgart 2004; Septuaginta. Id est Vetus Testa-
mentum graece iuxta LXX interpretes, ed. A. Rahlfs, editio altera, quam recognovit et
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emendavit R. Hanhart, Stuttgart 2006 oraz Novum Testamentum Graece, ed. B. Aland
et K. Aland, J. Karavidopoulos, C. Martini, B. Metzger, Stuttgart 1993 (i péZniejsze).

Kluczowym zalozeniem dotyczacym przekladu byta wiernosc¢ tekstowi ory-
ginalow, ktore zostaly przyjete za podstawe ttumaczenia, z jednoczesnym zacho-
waniem wspolczesnego, zrozumialego jezyka polskiego. Przeklad mial by¢ wspot-
czesny, ale nie zbyt dynamiczny czy potoczny, a zarazem nie stanowi¢ parafrazy.
W wytycznych ustalonych na poczatku projektu przyjeto, ze calej pracy transla-
torskiej i redakcyjnej ma przyswiecac pytanie ,,Czy tak si¢ dzisiaj méwi?”. I odpo-
wiedZ powinna pozwoli¢ na unikniecie archaizméw. Zatem w Biblii Ekumenicznej
polaczono metode ekwiwalencji formalnej i dynamicznej, nie faworyzujac zadnej
z nich. Wszystkie te zalozenia spowodowaly, ze caly proces powstania przekladu
ekumenicznego niejednokrotnie nie byt fatwym zadaniem, ale na pewno bardzo
ciekawym dla jego uczestnikéw. Pochtanial duzo czasu, ale chec¢ osiggniecia naj-
lepszego rozwigzania lingwistycznego byla priorytetem.

Zgodnie z Wytycznymi do wspélpracy miedzywyznaniowej w ttumaczeniu Bi-
blii ksiegi deuterokanoniczne zostaly umieszczone pomiedzy Starym a Nowym
Testamentem. Nowatorskim rozwigzaniem w poréwnaniu do dostgpnych do tej
pory przekladéw Biblii na jezyk polski jest zamieszczenie dwoch wersji Ksiegi
Daniela i Ksiegi Estery oraz na prosbe Polskiego Autokefalicznego Kosciota Pra-
wostawnego Trzeciej Ksiegi Machabejskiej. Zaréwno Ksiega Daniela, jak i Ksiega
Estery znalazty si¢ wsrod ksiag protokanonicznych, w wersji hebrajskiej oraz wéréd
ksiagg deuterokanonicznych, w wersji greckiej. Ponadto w deuterokanonicznej Ksie-
dze Daniela w przypisach umieszczono jeszcze ttumaczenie fragmentow tej ksiegi
na podstawie tzw. Recenzji Teodocjona.

Przebieg prac

Tlumaczenie przekladu ekumenicznego rozpoczeto od ksiag Nowego Testamentu.
Poczatkowo prace zwigzane z translacja i redakcjg Ewangelii Mateusza, Marka
i Lukasza toczyly si¢ w zespole Komisji Przektadu i przebiegaty podczas wspdlnych
posiedzen. Wypracowywanie proponowanych rozwigzan oraz ich zatwierdzanie
odbywalo sie poprzez glosowanie. Tak przyjety sposoéb procedowania bardzo wy-
dluzat proces powstania finalnego tekstu.

Te doswiadczenia sprawily, ze postanowiono, aby pozostate ksiegi przekaza¢
do wybranych ttumaczy, otrzymane efekty konsultowa¢ z redaktorami merytorycz-
nymi oraz polonistami, a nastgpnie konsultantami koscielnymi. W ten sposob powstat
model postepowania, ktéry z drobnymi modyfikacjami funkcjonowat do ukoncze-
nia prac nad jednotomowym wydaniem Biblii Ekumenicznej. Poczatkowo powotano
jednego redaktora naukowego catego Nowego Testamentu, ktéry nadawal ostateczny
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charakter ksiegom otrzymanym od thumaczy oraz polonistow. Tak przygotowany tekst
trafial do rak konsultantéw naukowych przektadu i do konsultacji biblijnej, oraz do po-
lonisty, a nastgpnie do konsultantéw koscielnych w celu naniesienia finalnych uwag
i zaakceptowania wersji ostatecznej. Nowy Testament ukazal si¢ w 2001 roku.

Kolejnym etapem tlumaczenia staly si¢ ksiegi Starego Testamentu. Wzorem
Nowego Testamentu nad caloscig procesu poczatkowo czuwal jeden redaktor na-
ukowy. Che¢ przyspieszenia prac nad tym znacznie obszerniejszym materialem
spowodowata powolanie kolejnych kilku wspoétpracujacych redaktoréw nauko-
wych. Ze wzgledu na czas uptywajacy od rozpoczecia projektu przektadu ekume-
nicznego i liczne glosy czytelnikéw Nowego Testamentu oczekujacych kolejnych
rezultatow, Towarzystwo Biblijne w Polsce zdecydowalo o wydaniu Starego Testa-
mentu w tomach. Pierwsza opublikowang w 2008 roku czescia Starego Testamentu
zostaly Ksiegi Dydaktyczne (t. 3). Wybdr Ksiag Dydaktycznych wynikat z najwigk-
szego zaawansowania prac na tym materiatem. Kolejnym wydanym tomem byty
Ksiegi Deuterokanoniczne (t. 5), z tych samych powodéw. Jednak sposéb pracy
nad Ksiegami Deuterokanonicznymi ulegl modyfikacji. Do redakcji tomu powo-
tano zespot redaktoréw reprezentujacych trzy tradycje chrzescijanskie: katolicka,
prawoslawna i protestancka. Kazdy z nich byl redaktorem prowadzacym wybra-
nych ksiag, zas pozostali po kolei odnosili si¢ do opracowanego tekstu. Nastepnym
etapem byta redakcja polonistyczna oraz wspdlne posiedzenie redaktoréw nauko-
wych i polonisty w celu uzgodnienia wersji tekstu poszczegoélnych ksiag biblij-
nych, ktére zostang przekazane do ostatecznego zatwierdzenia przez konsultantow
koscielnych reprezentujacych 11 Kosciolow czlonkowskich Towarzystwa. Ksiegi
Deuterokanoniczne ukazaly si¢ w 2012 roku. Przyjety przy tomie 5 sposob pracy
okazal si¢ najlepszym z dotychczas stosowanych, dlatego tez kolejne tomy Starego
Testamentu zostaly opracowane w ten sam sposéb. W 2015 roku opublikowano
Piecioksiag (t. 1), a w 2016 roku wydano dwa tomy - Ksiegi Historyczne (t. 2) oraz
Ksiegi Prorockie (t. 4). W 2018 roku ukazalo si¢ jednotomowe wydanie Biblii Eku-
menicznej w dwoch wersjach - z Ksiggami Deuterokanonicznymi oraz bez nich.
Decyzja ta wynikala z doswiadczen publikacji miedzywyznaniowych tekstow bi-
blijnych przez inne Towarzystwa Biblijne oraz checi umozliwienia czytelnikom
wyboru Biblii z kanonem ksiag, do ktorego sa przyzwyczajeni.

Mimo ze redaktorzy pracujacy przy kolejnych tomach zmieniali si¢, atmosfera
pracy nad wspoélnym dla wszystkich chrzescijan tekstem Pisma Swietego byta bar-
dzo dobra. Ze wzgledu na przyjete zalozenia — skupienia sie na najlepszym przeto-
zeniu tekstow hebrajskich (aramejskich) i greckich oraz tresci przypiséw zawiera-
jacych tylko tresci historyczne i geograficzne oraz odnosniki biblijne - praca nad
tekstem nie wywolywala sporéw. Za to uczestnicy posiedzen zespotu redakcyjnego
czy tez zespotu konsultantow koscielnych toczyli dyskusje wynikajace bardziej
z wlasnej wrazliwosci jezykowej badz przyzwyczajenia do uzywanych tekstow.
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Przebieg prac nad Biblig Ekumeniczng

Doswiadczenia tej wieloletniej pracy nad ekumenicznym przekladem Biblii tylko
utwierdzaja, ze Pismo Swiete jest czedcig wspdlng dla nas wszystkich. Dajg réwniez
dobre $wiadectwo pracy zespolowe;.

Od poczatku powstania przektadu w pracach brali udzial pracownicy To-
warzystwa Biblijnego, z 6wczesnymi Paniami Dyrektor (do 2004 roku p. Barbara
Enholc-Narzynska, od 2004 do 2018 roku p. Malgorzatg Platajs) na czele, oraz
konsultanci ds. ttumaczen ze Zjednoczonych Towarzystw Biblijnych (ZTB). Zgod-
nie z Wytycznymi... thumacze, redaktorzy i konsultanci mogli liczy¢ na wsparcie
ze strony konsultantéw ds. thtumaczen ZTB, korzystajac z ich fachowej wiedzy oraz
doswiadczenia z zakresu ttumaczen Biblii.

Praca na przekladem ekumenicznym zajeta ponad dwadziescia lat, w jego
powstaniu bralo udzial 7o oséb. Zaowocowato to wydaniem tekstu, ktdry teraz
moze dotrze¢ do szerokiego grona czytelnikow.
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The course of work on the Ecumenical Bible

The study presents the course of work on the Ecumenical Bible and the basic assumptions for the
translation of the work. The beginning of ecumenical (or interfaith) translation initiatives is the Dog-
matic Constitution on Divine Revelation of the Second Vatican Council, called Dei Verbum, of No-
vember 18, 1965. Thanks to this document, in 1968 the Guiding Principles of Interfaith Collaboration
in Bible Translation were created, which are a joint document of the Secretariat for Christian Unity
and the United Bible Societies. In 1987, the Guidelines for Interfaith Collaboration in Translating the
Bible were published. They very precisely define which texts of the Old Testament in Hebrew and
the New Testament in Greek should be used, and they also provide information on how to resol-
ve the differences in the canon of books between the editions of Catholic and Protestant translations.
Based on the aforementioned documents and the experience of the team of translators, a model of
work on ecumenical translation was created. The preparation of the Ecumenical Bible took over twenty
years, and a group of 70 people collaborated on its creation. The joint work resulted in the publication
of the text in 2017.
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Wstep

W Dekrecie o ekumenizmie Soboru Watykanskiego II ukazano, ze Pismo Swiete
jest znakomitym narzedziem Boga do budowania jednosci Kosciota, ktora jest
zadana kazdemu ochrzczonemu. Dlatego tez dialog ekumeniczny powinien si¢
opiera¢ na nawrdceniu si¢ poprzez wprowadzanie Ewangelii w zycie czlowieka
(Dekret o ekumenizmie, 2002: 206—-208). Zas Dyrektorium do wykonywania uchwat
Soboru Watykatiskiego II w sprawie ekumenizmu z 1970 roku wskazuje, ze dzieki
Biblii, ktora jest wspdlna wszystkim Kosciolom chrzescijanskim i wspélnotom
eklezjalnym, mozna ukaza¢ bogactwo jednosci w réznorodnosci (Dyrektorium
do wykonywania uchwal..., 1982: 137). W Refleksjach i wskazaniach odnosnie dia-
logu ekumenicznego z 1971 roku Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan wskazuje ob-
jawienie Boze zawarte w Biblii jako wspdlny mianownik chrzescijanistwa, czego
wyrazem jest oparcie si¢ na Jezusie Chrystusie bedacym glowa Kosciota, w ktérym
Duch Swiety jest narzedziem oraz drogg do szukania i budowy jednosci. Sekre-
tariat przypomina tekst z soborowej konstytucji Lumen gentium, ze chrzescijanie
powinni sie kierowa¢ i karmi¢ Pismem Swietym (Refleksje i wskazania. .., 1982:
153, 155). Dokument Wspétpraca ekumeniczna na plaszczyznie regionalnej, krajowej
i diecezjalnej po raz kolejny porusza temat wspdlnej pracy nad ekumenicznym
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przetlumaczeniem Biblii, zachecajac Wydzialy Teologiczne do wspoétpracy z To-
warzystwem Biblijnym czy Chrzescijaniskg Akademia Teologiczng w Warszawie
w dotarciu ze Sfowem Objawionym do réznych grup spolecznych oraz promocji
lektury Biblii (Wspétpraca ekumeniczna..., 1982: 171-172).

Episkopaty krajowe Kosciota rzymskokatolickiego wydaly roznego rodzaju
wytyczne dotyczace spraw ekumenicznych, w ktérych mozna odnalez¢ wskaza-
nia odnoszace si¢ do ttumaczenia Biblii w rozumieniu ekumenicznym. Komisja
Polskiego Episkopatu do Spraw Ekumenizmu opublikowala tez Wytyczne pro-
gramowe w sprawie ekumenicznej formacji w polskich seminariach duchownych
i fakultetach teologicznych, gdzie zaleca w normach szczegétowych prace nad
przektadem ekumenicznym Biblii (Wytyczne programowe..., 1982: 233). Warto
tu tez podkresli¢, ze dokumenty rzymskokatolickiego Kosciota lokalnego wspo-
minajg o Biblii jako narze¢dziu do budowania jednosci, poniewaz jest ona na-
uczaniem powszechnym.

Pierwsze wytyczne odnosnie do nabozenstw biblijnych mozemy znalez¢ w do-
kumentach I Synodu Diecezji Katowickiej, w ktérych ojcowie synodalni stwierdzaja,
ze nabozenstwo liturgii stowa pomoze chrzescijanom w zrozumieniu Chrystusowej
nauki o jednosci. Przypominaja rowniez, ze Biblia jest wspolnym dziedzictwem sta-
nowigcym najlepszy fundament do budowania poboznosci i dialogu ekumeniczne-
go. Ponadto zachgcaja, by nabozenstwa biblijne nie byly organizowane okazjonalnie,
ale odbywaly sie systematycznie. Méwiac o formach wspotpracy, zalecaja umozli-
wianie wymiany kaznodziejéw podczas biblijnych nabozenstw ekumenicznych or-
ganizowanych w poszczegdlnych Kosciotach i wspdlnotach chrzescijanskich.

W dokumentach pierwszego katowickiego Synodu zamieszczono prosbe
skierowang do Konferencji Episkopatu Polski, szczegolnie do Komisji Ekume-
nicznej, o nawigzanie kontaktéw z Polska Radg Ekumeniczna w celu przygoto-
wania wspolnego ttumaczenia Biblii (Ekumenizm w Kosciele Katowickim, 1976:
230, 233, 241).

Uchwaly II Synodu Archidiecezji Katowickiej jeszcze dobitniej wskazuja,
ze nabozenstwa ekumeniczne maja by¢ sprawowane poza Mszg $w., bez wysta-
wienia Najswietszego Sakramentu i powinny przybiera¢ forme nabozenstwa Stowa
(Dialog Kosciota katowickiego, 2016: 149).

Celem artykutu jest proba przedstawienia wybranych aktywnosci ekumenicz-
nych poswieconych promocji Biblii przez srodowiska kosécielne zwigzane ze $la-
skim oddziatem Polskiej Rady Ekumenicznej oraz recepcji dokumentéw Kosciola
rzymskokatolickiego na terenie archidiecezji katowickiej.
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Oecumenismus spiritualis

Ekumenizm duchowy jest podstawowg droga do jednosci wyznawcow Chry-
stusa. Historia nabozenstw ekumenicznych na terenie dzialania diecezji kato-
wickiej rozpoczela si¢ jeszcze podczas trwania obrad Soboru Watykanskiego II,
w 1964 roku. Pierwsze nabozenstwo odbylo si¢ 18 stycznia tamtego roku w Sko-
czowie, na Slasku Cieszyniskim, w rzymskokatolickim ko$ciele pw. Swietych Pio-
tra i Pawla, kolejne juz nastepnego dnia w Cieszynie, w rzymskokatolickim kos-
ciele pw. §w. Marii Magdaleny. Obydwa spotkania mialty charakter nabozenstw
biblijnych, podczas ktérych wystuchano Stowa Bozego i zapoznano si¢ z ideg
zjednoczenia chrzescijanstwa. W obu brat udziat bp Herbert Bednorz, petniacy
woéwczas funkcje koadiutora schorowanego ordynariusza diecezji katowickiej,
bp. Stanistawa Adamskiego.

Warto zauwazy¢, ze mimo licznego uczestnictwa wiernych Ko$ciolow rzym-
skokatolickiego i luteranskiego zabraklo na nich duchownych tego ostatniego,
powodowanych obawg o reakcje swych wiernych. Ta sytuacja ukazuje, jak trudne
byly poczatki wspdlnych nabozenstw ekumenicznych. Pastorzy przybyli jednak
na spotkania w budynkach parafialnych z bp. Bednorzem po nabozenstwie (Spra-
wozdanie z nabozeristwa o zjednoczenie. .., 1965).

Na obszarze dzialania §laskiego oddziatu PRE przyjela sie zasada organizo-
wania nabozenstw centralnych podczas Tygodnia Powszechnej Modlitwy o Jed-
no$¢ Chrzescijan (18—25 stycznia kazdego roku) w formie nabozenstw biblijnych
i odbywania ich naprzemiennie na gruncie rzymskokatolickim i innych wyznan
chrzescijanskich z kaznodziejami z tych wspdlnot. Dzieki temu mozna poznac
tradycje liturgiczne danych srodowisk zawarte w sposobie zwiastowania Stowa
Bozego oraz w bogactwie $piewow zaczerpnietych wprost z Biblii (Programy na-
bozenstw ekumenicznych).

Od 1964 roku na terenie diecezji katowickiej (od 1992 roku archidiecezji ka-
towickiej) wszystkie nabozenstwa ekumeniczne majg charakter nabozenstw bi-
blijnych. Przygotowywano je w réznych formach - zawsze punktami centralnymi
sg gloszenie i objasnianie Stowa Bozego (kazanie, homilia).

Jednym z elementéw promocji Biblii wéréd mlodych jest mlodziezowe ekume-
niczne nabozenstwo biblijne. Po raz pierwszy na terenie funkcjonowania laskiego
oddziatu PRE zorganizowano je 24 stycznia 1988 roku w kosciele ewangelicko-
-augsburskim w Swietochtowicach. Koncentrowato sie ono na Stowie Bozym,
z kazaniem ks. dziekana Eugeniusza Elerowskiego, proboszcza parafii polsko-
katolickiej w Bolestawiu. Kolejne takie mlodziezowe nabozenstwo ekumenicz-
ne o charakterze biblijnym przygotowano 8 lat pdzniej w luteranskim kosciele
Zmartwychwstania Panskiego w Katowicach. Organizatorami nabozenstwa byli
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ks. radca Tadeusz Szurman' oraz ks. dziekan Stanistaw Puchata® (Gross, Sprawo-
zdanie z dziatalnosci..., 1996).

Ciekawa inicjatywe ekumeniczng zapoczatkowala w 1990 roku rzymskoka-
tolicka parafia pw. Jana Chrzciciela w Brennej, organizujac wymiane kaznodzie-
jow w okresie bozonarodzeniowym. Podczas katolickiej pasterki kazanie wygtosit
ks. Erwin Mikler, proboszcz miejscowej parafii ewangelicko-augsburskiej, a na lu-
teranskim nabozenstwie pierwszego dnia Bozego Narodzenia Stowo Boze zwia-
stowal ks. Jozef Budniak, proboszcz parafii rzymskokatolickiej w Brennej. Kazania
mialy charakter biblijny, przez co ukazywaly stuchaczom, jak wielkie znaczenie
ma Pismo Swiete na drodze do jednosci - umozliwialy tez malzenstwom miesza-
nym wyznaniowo pelniejsze wspotprzezywanie swiat (Budniak, 2002: 130-131).

Inng forma obcowania ze Stowem Bozym bylo ekumeniczne spotkanie
przy bozonarodzeniowej stajence w rzymskokatolickiej bazylice oo. Franciszka-
néw w Katowicach-Panewnikach. Bylo ono nastepstwem opisanej powyzej ini-
cjatywy ks. Jozefa Budniaka z Brennej w latach 9o. Nabozenstwo w takiej postaci
zostalo poprowadzone kilka razy i na wiele lat zaprzestano jego organizacji. Do-
piero od roku 2016 zostalo wznowione w formie ekumenicznego koledowania przy
panewnickim zi6bku z inicjatywy o. Alana Ruska, proboszcza tutejszej parafii,
iks. dra Adama Paliona, delegata arcybiskupa katowickiego ds. ekumenizmu i dia-
logu miedzyreligijnego. Podobnie jak poprzednie, opiera si¢ na Biblii, ale kazdora-
zowe ekumeniczne koledowanie odwoluje si¢ do corocznych haset TPMoJCh, albo
hasta Ekumenicznych Dni Biblijnych (Budniak, 2002: 130-131; Palion, 2018b: 9—23).

Wazng role w ukazywaniu Pisma Swietego jako wspolnego fundamentu dla
chrzedcijan odgrywaty Ekumeniczne Dni Biblijne, w szczegdélnosci nabozenstwa
ekumeniczne organizowane z ich okazji.

Pomystodawcy tej inicjatywy byt emerytowany duchowny i zwierzchnik
Kosciota Chrystusowego, Henryk Rother-Sacewicz. Gdy petnit funkcje wiceprze-
wodniczgcego Komitetu Krajowego Towarzystwa Biblijnego w Polsce, jako pastor
zboru w Sosnowcu zachecit wiernych do wykorzystania nowego obiektu sakral-
nego do promocji Pisma Swietego na szerszg skale. Tak zrodzity sie ,,Sosnowiec-
kie Dni Biblii”. 25 maja 2002 roku zorganizowano pierwsza taka impreze wraz

' Tadeusz Szurman (1954-2014), duchowny ewangelicki, biskup diecezji katowickiej Ko$ciota
ewangelicko-augsburskiego, w latach 1982-1986 duszpasterz mtodziezy diecezji katowickiej Kos-
ciola luteranskiego, za$ w latach 1984-1990 ogélnopolski duszpasterz mlodziezy luteranskiej oraz
przewodniczacy Komisji Mlodziezowej Polskiej Rady Ekumenicznej. Wspieral Ekumeniczne Dni
Biblijne, byl wspotorganizatorem nabozenstw i konferencji promujacych wiedze i poboznos¢ bi-
blijng. Por. Kalisz, 2018: 103-104.

* Stanistaw Puchala (ur. 1948), duchowny rzymskokatolicki, w latach 1981-1998 byt archi-
diecezjalnym duszpasterzem akademickim w Katowicach, od 1988 do 2000 roku czlonek Komisji
Episkopatu ds. Duszpasterstwa Akademickiego. Por. Polak, 1996: 300.
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z nabozenstwem, podczas ktorego kazanie wyglosil proboszcz luteranskiej parafii
w Sosnowcu, ks. Adam Malina. Pierwsze nabozenstwo nie miato zbyt rozbudowa-
nej formy - odczytano tekst Ewangelii, zwiastowano Stowo Boze przy czynnym
udziale miodziezy (Kalinska, Rother-Sacewicz, 2017: 57). Wydarzenie to zgroma-
dzito przedstawicieli r6znych wyznan chrzescijanskich. Od tego momentu ,,Sos-
nowieckie Dni Biblii” wpisaly si¢ w kalendarz corocznych dzialan Kosciota Chry-
stusowego w Sosnowcu.

Rok 2007 byt przelomowym, gdyz wtedy Dni Biblii zostaty zorganizowane za-
réwno w Sosnowcu, jak i w Katowicach, co stalo si¢ datg poczatkowq organizowania
tej imprezy w stolicy regionu — do 2014 roku kontynuowano je na terenie Zaglebia.

Od roku 2008 Ekumeniczne Dni Biblijne odbywaja si¢ pod patronatem Ar-
chidiecezji Katowickiej Kosciola rzymskokatolickiego (reprezentowanej przez
ks. dra Adama Paliona, delegata ds. ekumenizmu) i $§laskiego oddziatu PRE (re-
prezentowanej do 2015 roku przez ks. Andrzeja Malickiego, katowickiego pastora
ewangelicko-metodystycznego).

Od roku 2016 sympozjum biblijne organizowane w ramach tych dni zostalo wia-
czone do cyklu spotkan Akademii Ekumenicznej w Katowicach (Palion, 2018b: 17-19).

Oecumenismus scientialis

Ekumenizm naukowy dotyczacy Biblii ma bogata historie na Slagsku i w Zaglebiu.
Podczas kazdych ,,Sosnowieckich Dni Biblii” i ,,Ekumenicznych Dni Biblijnych”
w Katowicach odbywaly si¢ sympozja biblijne. W 2002 roku, w zwiazku z ukaza-
niem si¢ wéwczas Pisma Swigtego Nowego Testamentu i Psalméw w przekladzie
ekumenicznym, Katowice goscily uczestnikoéw imprezy promocyjne;.

Podczas Slaskiego Swieta Biblii, zorganizowanego przez $p. bp. Tadeusza
Szurmana, zaprezentowano cztery wyklady. Pierwszy wyglosita Barbara Enholc-
-Narzynska, Dyrektor Generalna Towarzystwa Biblijnego w Polsce (1967-2003).
Tytul prelekcji brzmiat ,, Przez dawanie Biblii ludziom - dawa¢ im samego Chry-
stusa”. Z doswiadczenia wspétpracy migdzykoscielnej nad ekumenicznym przekta-
dem Nowego Testamentu i Ksiggi Psalméw. Swoim wystapieniem Pani Dyrektor
przyblizyta stuchaczom historie idei ekumenicznego przektadu Pisma Swietego
w Polsce (Enholc-Narzynska, 2002: 7-12).

Drugim prelegentem byl ks. dr hab. Jozef Kozyra, biblista rzymskokatolicki
z Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach, ktéry zapre-
zentowal referat pt. Wkilad Kosciota Rzymskokatolickiego w dzieto ttumacze# bi-
blijnych. W swoim wykladzie przedstawil istote¢ przektadu biblijnego i przyktady
starozytnych tlumaczen Pisma Swietego. Zaprezentowal tez ttumaczenia rzym-
skokatolickie Biblii na jezyki nowozytne (Kozyra, 2002: 14-62).
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Kolejno wystapit ks. dr Mirostaw Kiedzik, biblista rzymskokatolicki z Wy-
dziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warsza-
wie, ktory wyglosit referat pt. Pismo Swigte Nowego Testamentu i Psalmy. Przeklad
ekumeniczny z jezykow oryginalnych — gtowne zatozenia i zmiany w brzmieniu
przektadu Nowego Testamentu oraz ich podstawy. W swoim przemdwieniu nie
tylko opisal gléwne zalozenia i zmiany w brzmieniu poszczegdlnych wyrazow, ale
przedstawil je stuchaczom na przykladzie Biblii warszawskiej, Biblii warszawsko-
-praskiej i Biblii Tysigclecia (Kiedzik, 2002: 63-77).

Ostatnim prelegentem byt ks. dr Alfred Tschirschnitz, biblista luteranski
z Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie, ktory zaprezentowal te-
mat O ekumenicznym przektadzie Pisma Swigtego. Przedstawil w nim zarys historii
polskich tlumaczen Biblii, nastepnie skrotowo omoéwit prace nad przekladem eku-
menicznym, zwlaszcza Starego Testamentu (Tschirschnitz, 2002: 78-89).

Poklosiem ,,Sosnowieckich Dni Biblii” oraz ,Ekumenicznych Dni Biblii”
w Katowicach, a takze tego, ze w sympozjach biblijnych brato udziat liczne gro-
no stuchaczy, jest powstanie Akademii Ekumenicznej w Katowicach w roku 201s.
Uczestnicy prelekeji i sympozjéw biblijnych wyrazali zainteresowanie takze wie-
dzg o Kosciotach inicjujacych wydarzenia zwigzane z promocjg Biblii, stad po-
mysl organizowania regularnych spotkan o tematyce biblijnej i nie tylko. W roku
Akademickim 2015/2016 zainaugurowano dziatalno$¢ Akademii Ekumenicznej
w Katowicach, korzystajac z goscinnosci Biblioteki Slaskiej, ktéra od lat chetnie
otwierala swe podwoje dla imprez ekumenicznych i biblijnych.

Roczny cykl wykladow i spotkan Akademii zostal wzbogacony o staly element
- sympozjum biblijne w ramach Ekumenicznych Dni Biblii. Jego forma zostata prze-
jeta ze wczeéniejszych spotkan i zasadniczo polega na dwuglosie biblistycznym
w oparciu o temat sugerowany przez hasto EDB na dany rok.

Dotychczas gos¢mi tych sympozjow byli kazdorazowo biblisci rzymskoka-
toliccy i protestanccy. Wsrod tych pierwszych znalezli sie m.in.: ks. dr hab. Jo-
zef Kozyra, ks. dr hab. Artur Malina, ks. dr Janusz Wilk, ks. dr Maciej Basiuk,
ks. dr Tomasz Kusz; a wéréd tych drugich m.in.: dr hab. Kalina Wojciechowska,
prof. dr hab. Jakub Slawik, prof. dr hab. Andrzej Kluczynski, dr Piotr Lorek, dr Le-
szek Janczuk (Palion, 2018g: 22).

Rosnace zainteresowanie tematyka spotkan Akademii Ekumenicznej wi-
doczne juz po roku jej funkcjonowania i wyrazajace si¢ liczebnoscia uczestnikow
sklonito organizatoréw do powotania czasopisma naukowego dokumentujacego
ekumeniczng dziatalno$¢ srodowiska skupionego wokot opisywanych inicjatyw.

W pétroczniku ,,Oecumenica Silesiana”, wydawanym od 2018 roku, ukazuja
si¢ nie tylko referaty wygloszone podczas spotkan Akademii, ale tez inne artykuty
i materiaty poswiecone wielokulturowo$ci Gérnego Slaska, dialogowi miedzyre-
ligijnemu i tolerancji.
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Poczesne miejsce zajmuja w nim tresci zwiazane z EDB, w tym ekumeniczne
rozwazania nad Stowem Bozym przygotowywane corocznie przez inne srodowi-
sko wyznaniowe sposrod Ko$ciotéw reprezentowanych w Krajowym Komitecie
Towarzystwa Biblijnego w Polsce (Palion, 2018g: 22; Sfowo na Ekumeniczne Dni
Biblijne 2012, 2018: 91-92; Stowo na Ekumeniczne Dni Biblijne 2013, 2018: 93; Stfowo
na Ekumeniczne Dni Biblijne 2014, 2018: 94-95; Stowo na Ekumeniczne Dni Biblijne
2015, 2018: 96-97; Stowo na Ekumeniczne Dni Biblijne 2016, 2018: 90-91; Stowo
na Ekumeniczne Dni Biblijne 2017, 2018: 92; Sfowo na Ekumeniczne Dni Biblijne
2018, 2018: 93-94).

17 listopada 2016 roku ks. dr Adam Palion, delegat arcybiskupa katowickiego
ds. ekumenizmu, zorganizowal w gmachu Wyzszego Slaskiego Seminarium Du-
chownego w Katowicach konferencje pt. 200-lecie Towarzystwa Biblijnego w Polsce
jako regionalng forme uczczenia tego jubileuszu. W jej trakcie zaprezentowano
cztery okolicznosciowe tematy.

Pierwsze wystgpienie przygotowala Malgorzata Platajs, Dyrektor Generalna
Towarzystwa Biblijnego w Polsce (2003-2020). W swoim odczycie Biblia w prze-
ktadzie ekumenicznym zwigzana z historig Towarzystwa Biblijnego w Polsce przed-
stawila perypetie powstawania polskiego przektadu ekumenicznego na tle dziejow
Towarzystwa na polskiej ziemi.

Drugi wyktad, pt. Stosunek protestantéow do ekumenicznego przektadu Nowe-
go Testamentu, wyglosit dr Leszek Janczuk, biblista protestancki uczestniczacy
w przekladzie ekumenicznym. W swoim wystapieniu przedstawil pozytywne i ne-
gatywne opinie odno$nie do ekumenicznego przektadu Biblii, z jakimi spotkat si¢
podczas pracy nad tym tlumaczeniem.

Kolejnym prelegentem byl ks. Henryk Rother-Sacewicz, emerytowany
zwierzchnik Kosciota Chrystusowego w RP, ktory zaprezentowal odczyt pt. Kil-
ka refleksji nad tHumaczeniem Biblii w przektadzie ekumenicznym. Zawarl w nim
swoje spostrzezenia oraz przemyslenia zwigzane z t3 inicjatywa, z perspektywy
cztonka zespotu konsultantéw koscielnych w latach 1999-2016.

Ostatni wystapil ks. dr Adam Palion, ktéry przedstawit referat pt. Ekumeniczne
Dni Biblijne na terenie aglomeracji slgskiej. Pokazal wybrane inicjatywy zwigzane
z Biblig podejmowane w regionie gornoslasko-zagtebiowskim (Palion, 2018e: 110).

Waznym elementem w obszarze ekumenizmu naukowego jest katecheza skie-
rowana do dzieci szkolnych. Podczas spotkania duszpasterskiego poswieconego
Jednosci Chrzescijan w Cieszynie 25 stycznia 1965 roku omawiano zagadnienie ka-
techezy ekumenicznej, czego zwienczeniem mialo by¢ przygotowanie do 1969 roku
szedciu katechez o tematyce ekumenicznej?. Dzieki temu bp Herbert Bednorz stat sie

3 W archiwum archidiecezji katowickiej zachowaly sie tylko 4 katechezy, a trzy z nich sg opub-
likowane w: Palion, 2011: 305-319.
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pierwszym hierarchg rzymskokatolickim, ktory zlecil opracowanie takiej inicjaty-
wy. Scenariusze tych katechez wiele miejsca poswigcaly tekstom biblijnym, ktdre
najlepiej obrazuja, czym jest budowanie jednosci pomiedzy chrzescijanami. De-
cyzja bp. Bednorza byta podyktowana dokumentami soborowymi (Jan Pawet II,
1996: 29-31)4.

Pierwsza z tych katechez zostata przygotowana na Tydzien Powszechnej Mod-
litwy o Jednos¢ Chrzescijan w roku 1969 przez ks. Andrzeja Rdesta. Wybrat temat:
Nasza mitos¢ do drugiego prowadzi do jednosci. Autor katechezy wspomnial o bra-
cie Rogerze i jego wspdlnocie z Taizé’, ktora zyla we wzajemnej mitodci miedzy
ludzmi i z Bogiem, bedacym w trzech Osobach. Calg katecheze oparto na Ewange-
lii Jana (J 13,1-14; 34; 35) i Dekrecie o ekumenizmie. Rozwijajac temat, autor wyjasnit
przyczyny podziatu Kosciola, oméwil liturgie jako znak jednosci®.

W 1973 roku, na kolejny Tydzien Modlitwy o Jedno$¢ Chrzescijan, ks. Hen-
ryk Holubars przygotowatl katecheze na temat: Panie, naucz nas modli¢ si¢ pod-
kreslajaca prymat modlitwy w dziatalnosci ekumenicznej. Omowil poszczegolne
czesci mszy $wietej i wskazal teksty niosgce akcenty ekumeniczne — poczawszy
od pozdrowienia w liturgii wstepnej, poprzez modlitwy eucharystyczne, kon-
czac na stowach obrzedu Komunii $§wietej. W swoim wystapieniu poswigcit tez
miejsce na zaczerpniete z Biblii teksty bedgce wspolnym $wiadectwem chrzesci-
janskiej modlitwy (Holubars, Szkic katechezy..., 2011a).

Oecumenismus practicalis

Z ekumenizmu duchowego i naukowego powinien powsta¢ ekumenizm praktycz-
ny. Modlitwa faczy nas w wotaniu do Boga Ojca o jednos¢; spotkania naukowcow
szukaja tego, co wspodlne, by na tym budowac¢ jednos¢; natomiast codzienne spot-
kanie czlowieka z cztowiekiem w duchu szacunku i mito$ci stanowi obraz ucznia,
ktory sie uczy, stucha i wspdltdziata z innymi w czynieniu dobra.

Praktycznym przejawem wspotpracy dotyczacej Biblii w regionie gérnosla-
sko-zaglebiowskim jest organizowanie m.in. koncertéw, wystaw i konkursow.

W dokumentach I Synodu Diecezji Katowickiej biskup Herbert Bednorz za-
checa wiernych Kosciolow i wspdlnot chrzescijanskich do wspdlnego rozwazania
Pisma Swietego dla powszechnego pozytku Kosciota. Taka zacheta pojawia si¢ po raz

+ Por. DE 3, 4; DM 15; KK 15; Kongregacja do Spraw Duchowienstwa: Ogélna Instrukcja
Katechetyczna Z1971, 8. 115

s Zob. AAKat. ARZ 279, Ekumenizm, Vol. I-1964-1970.

¢ Zob. AAKat. ARZ 279, Ekumenizm, Vol. [-1964-1970 (maszynopis); Por. Katecheza,
[w:] A. Palion, Ekumeniczny wymiar postugi biskupiej Herberta Bednorza, Katowice, 2011, s. 308-311.
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pierwszy w dokumentach Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce. Jak zauwaza bi-
skup, te wspolne spotkania nad Biblig beda najlepszym fundamentem do budowania
jednosci wsrod chrzedcijan (Ekumenizm w Kosciele Katowickim, 1976: 232—-233).

Innym zagadnieniem, na ktére wskazywali ojcowie synodalni, byla ewan-
gelizacja majgca sie sta¢ plaszczyzna i formg wspolpracy miedzy chrzescijana-
mi. Jednym z jej podstawowych celéw jest §wiadectwo zycia Pismem Swietym
i inspirowanie innych do Zycia zgodnie z jego zasadami (Ekumenizm w Kosciele
Katowickim, 1976: 232-233).

Dzigki otwartosci ordynariusza diecezji katowickiej bp. Herberta Bednorza
na ewangelizacje w dniu 11 pazdziernika 1978 roku katowicka katedra Chrystu-
sa Kroéla goscita swiatowej stawy amerykanskiego kaznodzieje baptystycznego,
Billy'ego Grahama w ramach jego kampanii ewangelizacyjnej w Polsce. W cza-
sie nabozenstwa ewangelista opart swoje wystapienie na stowach zaczerpnigtych
z Listu Pawla do Galatow: Jesli zas chodzi o mnie, to obym si¢ nie chlubit z innego
powodu jak tylko z krzyza naszego Pana Jezusa Chrystusa (Ga 6,14; cyt. za: Pismo
Swi(;te Starego i Nowego Testamentu..., 2017: 2264) — nadajac tym samym tytul ca-
tej ewangelizacji Krzyz - drogowskazem zbawienia (Stankiewicz, 1979: 144; Palion,
2015: 97-110).

Kolejnym wyrazem ekumenizmu praktycznego dotyczacego Biblii byla ogdl-
noeuropejska ewangelizacja satelitarna ProChrist, ktéra odbywata si¢ w katowi-
ckim Spodku w dniach 6-13 kwietnia 2008 roku. Podczas spotkan ewangeliza-
cyjnych prowadzonych przez niemieckiego kaznodzieje luteranskiego, Ulricha
Parzany’ego, zwiastowane bylto Stowo Boze, odbywaly sie wspoltowarzyszace wy-
darzenia artystyczne oraz kiermasz literatury i muzyki chrzescijanskiej. Uczestni-
cy tego festiwalu mogli zapozna¢ si¢ z réznymi wydaniami Biblii oraz materialow
pomocnych w poznawaniu i zrozumieniu przestania Pisma Swietego. Po raz pierw-
szy tez do Katowic przyjechal Bibliobus, w ktérym w ramach promocji spotkan
ewangelizacyjnych prowadzono prelekcje dotyczace Biblii (Palion, 2015: 103-106).

Warto tu jeszcze przedstawi¢ jedno spotkanie ewangelizacyjne, ktdre byto
swoistg kontynuacja tego z 1978 roku. 13 czerwca 2014 roku do katowickiej archi-
katedry Chrystusa Krdla przybyt syn Billy’ego Grahama, Franklin - kontynuator
dziela ewangelizacyjnego swego ojca. W trakcie ekumenicznego nabozenstwa
ewangelizacyjnego wyglosit kazanie oparte na stowach z Ewangelii Jana: Tak
bowiem Bdog umitowal swiat, ze dat swego Jednorodzonego Syna, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginqi, ale miat zycie wieczne (J 3,16; cyt. za: Pismo Swigte
Starego i Nowego Testamentu. .., 2017: 2097). Wiara w Jezusa Chrystusa, o ktérym
mozemy przeczyta¢ w Biblii, ma by¢ silg naszego §wiadectwa. Dlatego tez Frank-
lin wskazywat stuchaczom, by czesto siegali po Pismo Swiete jako najlepsza
szkole szacunku do czlowieka (Palion, 2015: 106-110; Ewangelizacja Franklina
Grahama..., 2015: 184-191).
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Innymi inicjatywami podejmowanymi podczas Ekumenicznych Dni Biblii
sg rdznego rodzaju wystawy zwigzane z tematyka biblijng. Dotychczas byly to np.:
wystawa fotografii z Ziemi Swietej, ekspozycja ksiegozbioru Biblioteki Slaskiej do-
tyczacego roznych przektadéw Biblii znajdujgcych si¢ w zasobach tej instytucji,
koncerty propagujace utwory inspirowane stowami Starego i Nowego Testamentu.
Kilkukrotnie przygotowywano wystawy Biblijne, na ktérych mozna byto zapozna¢
sie z réznymi przekladami Pisma Swietego, a nawet dotkng¢ eksponatéw, co przy-
ciggalo uwage zwlaszcza mlodych.

Kolejng wazng inicjatywa ekumenicznego promowania Pisma Swietego stal
sie¢ Maraton Biblijny. Pierwsze publiczne czytanie obszernych fragmentéw Bi-
blii przez przedstawicieli réznych srodowisk miato miejsce 8 czerwca 2002 roku
podczas Slaskiego Swieta Biblii. Zorganizowane zostalo przez luterariskg parafie
Zmartwychwstania Panskiego w Katowicach (Program, b.r.: 3).

Z okazji Ekumenicznych Dni Biblii w 2013 roku ks. dr Adam Palion zorga-
nizowal nastepny taki maraton, ktéry odbyl sie w rzymskokatolickiej kaplicy pw.
$w. Barbary przy katowickim centrum handlowym Silesia City Center. Przeczy-
tano tam Ksigge Psalméw w przekladzie ekumenicznym.

Od tamtej pory ta impreza odbywa si¢ corocznie, zawsze w tym samym miej-
scu, i ma charakter ekumeniczny - kazdemu srodowisku wyznaniowemu przy-
stuguje wyznaczony czas na czytanie danego tekstu biblijnego. W 2015 i 2016 roku
w czytanie Pisma Swietego wlaczyli sie tez przedstawiciele wtadz samorzagdowych
i artysci, a nawet przygodne osoby odwiedzajace kaplice (Palion, 2018b: 20; Palion,
2018¢: 110-111; Palion, 2018d: 103-106; Palion, 2018e: 107-111)".

Aby zacheci¢ dzieci i mlodziez do siegania po Pismo Swiete, zorganizowa-
no konkurs plastyczny o tematyce biblijnej. Jego pierwsza edycja miala miejsce
w 2002 roku, za$ od roku 2014 organizowany jest on systematycznie. Temat kaz-
dego roku stanowi ogélnopolskie hasto EDB wskazane przez Towarzystwo Bi-
blijne w Polsce. Pierwsze konkursy skierowane byly do uczniéw przedszkoli,
szkol podstawowych i gimnazjalnych. Od roku 2016 rozszerzono je na uczniéw
szkdt ponadgimnazjalnych, ktdrzy mieli za zadanie wykonac¢ prace przestrzenng.
Do konkursu zgloszono 30 prac, nagrodzono i wyrézniono 18 z nich - po raz
pierwszy organizujac wystawe prac przestrzennych w Muzeum Archidiecezjalnym
w Katowicach. Wydano tez katalog wystawowy Biblia. Historia i rzeZzba. Podczas
otwarcia wystawy zaprezentowano wydanie kolejnych fragmentéw Biblii w prze-
kladzie ekumenicznym (Palion, 2018e: 110; Palion, 2016).

7 Podczas Maratonu Biblijnego przeczytano nastepujace Ksiegi: 2013 - Ps, 2014 - J, 2015 - MKk,
2016 — Rdz, 2017 - Wj, 2018 - Lp, 2019 — Kpt, 2020 - nie odbyl sie¢ z powodu pandemii, 2021 - Pwt,
Rt, 1,2,3, J.

| 48 |



Wspotpraca ekumeniczna w promocji Biblii...

Kolejng nowoscig zwigzang z konkursem plastycznym byto umozliwienie
uczniom szkol srednich przygotowanie rzezby albo grafiki. Po raz pierwszy prace
graficzne zostaly przygotowane w 2018 roku i zaprezentowane podczas wernisazu
w dniach 11-20 wrzesnia. Ukazaty kolejng perspektywe, z jakiej mtody odbiorca
moze spojrze¢ na Stowo Boze. Podobnie jak wczesniej, i do tej wystawy przygoto-
wano katalog, pt. Alfa i Omega (Palion, 2018f; Palion, 2018a).

Podsumowanie

Mineto ponad 50 lat od zakonczenia Soboru Watykanskiego II, ktory dat Koscio-
fowi rzymskokatolickiemu impuls do wlaczenia si¢ w postuge na rzecz jednosci
chrzedcijan. Warto podja¢ si¢ kilkuzdaniowej recepcji dzialan na rzecz Biblii
w duchu ekumenicznym.

Patrzac na pierwsze lata wspolpracy ekumenicznej w regionie gornoslasko-za-
glebiowskim, kierowano je na otwarcie si¢ na chrzescijan innych Kosciotéw i wspol-
not. Biskup Herbert Bednorz czesto zachecal do wspdlnej modlitwy organizowanej
w formie nabozenstwa Stowa, w ktérego centrum staty Pismo Swigte, zwiastowanie
i prosba o wybaczenie. Réwnolegle z ekumenizmem duchowym przejawiat si¢ eku-
menizm praktyczny, polegajacy na dostarczaniu przez protestantow egzemplarzy
Pisma Swietego siostrom i braciom rzymskokatolickim. O takim przykladzie wspo-
mnial ks. bp Adam Wlodarczyk, sufragan katowicki, w swoim kazaniu wygloszo-
nym podczas nabozenstwa na rozpoczecie Ekumenicznych Dni Biblii w 2017 roku®.

Obserwujac uczestnictwo w ekumenicznych nabozenstwach Stowa Bozego,
mozna bylo zauwazy¢ zmniejszajaca si¢ frekwencje, zwlaszcza niewielka liczbe
mlodych. Co prawda pojawila si¢ che¢ przygotowywania takich nabozenstw poza
normalnym kalendarzem liturgicznym, ale obawiano si¢ o zainteresowanie wier-
nych. Dobrym impulsem ozywienia tych nabozenstw bylo ujednolicenie tekstu
Biblii i korzystanie z przekiadu ekumenicznego. To stalo si¢ waznym elementem
budowania obrazu jedno$ci na fundamencie Pisma Swietego.

Znaczacym sukcesem dziatan ekumenicznych bylo tez wlaczenie dzieci
i mlodziezy w proces zapoznawania sie¢ z Biblig jako bogactwem chrzescijaniskim
poprzez organizowanie konkurséw plastycznych od 2002 roku. Urozmaicenie
technik wykonywanych prac zwiekszylo krag uczestnikéw. Warto tu podkreslic,
ze konkursy przygotowywali co roku prawie ci sami nauczyciele, katecheci i jed-
nostki edukacyjne. Ciekawg inicjatywa bylo organizowanie wystaw z mozliwoscia
dotkniecia eksponatdw, co szczegdlnie zainteresowato mtodych odbiorcow.

$ Prywatne archiwum autora, syg. Kaz. 2017/3.
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Na polu ekumenizmu naukowego nie prowadzono zbyt wielu dzialan, cho¢
sympozja biblijne odbywajace si¢ podczas Ekumenicznych Dni Biblijnych miaty
niejednokrotnie interesujacy charakter, poniewaz wystepy dwoch prelegentow 13-
czyla tylko jedna mysl, czyli stowo zaczerpnigte z Biblii, hasto danego roku. Dzieki
takiej formie uczestnicy mogli zapoznac sie z szerszym spojrzeniem na dany wer-
set. Wielkie znaczenie dla poglebienia si¢ wspéipracy ma powstanie Akademii
Ekumenicznej oraz pétrocznika ,,Oecumenica Silesiana” — spotkania tej pierwszej
i tamy tego drugiego staly si¢ wspanialg okazja do poznawania innych religii, wy-
znan i kultur, a nade wszystko stwarzaja mozliwo$¢ popularyzacji Biblii.

Myslac o przyszlosci, nalezy znalez¢ odpowiedz na pytanie — jak lepiej przed-
stawia¢ Pismo Swiete z jego rolg gromadzenia i jednoczenia chrzescijan?

Zapewne konieczna jest efektywniejsza reklama, docieranie informacji o eku-
menicznych inicjatywach biblijnych do wigkszego grona odbiorcéw — tak wiernych
Kosciotdw, jak rowniez ich duszpasterzy i zwierzchnikéw. Dlatego tez trzeba jesz-
cze raz przywolac¢ osobe ks. bpa Henryka Rother-Sacewicza. Jego postawa i za-
milowanie do Biblii staty si¢ impulsem dla wielu ekumenistéw, w tym dla autora
tekstu, aby promowac Biblie jako najlepsze narzedzie dane od Boga do szukania
i krzewienia jednosci wsrod chrzescijan. Bez zaangazowania catego ludu Bozego
powyzsze inicjatywy nie odegraja wiekszej roli w ksztaltowaniu $wiadomosci tego,
ze Biblia stanowi wspoélne dziedzictwo wszystkich chrzescijan. Niezbednym wy-
daje si¢ stworzenie strony internetowej, kalendarza, gdzie mozna by zamieszczaé
informacje o tych przedsigwzigciach.

Duchowym przewodnikom wspdlnot koscielnych obca winna by¢ postawa
obawy o utrate wiernych w wyniku kontaktéw miedzywyznaniowych, co niejed-
nokrotnie towarzyszylo wielu srodowiskom w poczatkach ruchu ekumenicznego.
Ogromne zadanie stoi tu przed edukacja, stad koniecznym jest wspélne przygoto-
wanie katechezy skierowanej do poszczegdlnych grup wiekowych.

Biblia jest darem Boga i narzedziem do budowania jednosci. Warto ja wyko-
rzystac i pokazad, ze dzieki Stowu Bozemu mozemy wspoélnie dziata¢ na réznych
plaszczyznach Zzycia publicznego.
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W swoim bogactwie Biblia odnosi si¢ do rozmaitych wymiaréw ludzkiej osoby. Jed-
nym z nich jest wyobraznia, ktorej rola w kulturze zawsze byla rownie wazna, co wie-
loznaczna. Dzisiaj literatura na ten temat, skadinad sam w sobie niezwykle interesujacy
i rozlegty, bardzo si¢ rozrasta. Wyobraznia to nie tylko wlasciwa przestrzen rozwoju
kultury i cywilizacji, ale réwniez istotny wymiar zycia duchowego i religijnego. I wlas-
nie w tej sferze wyobraznia jest najbardziej wazna i... podejrzana. Jest paradoksem, ale
turze i w duchowosci to wielkie dziedzictwo, umozliwiajace syntetyczne spojrzenie
na cywilizacje Zachodu, w ktdrej - dzigki chrzescijanstwu - tworczo splatalo si¢ oso-
biste doswiadczenie duchowe z aktywnoscig zewnetrzna i jej okreslonymi owocami.
Moc i tajemniczo$¢ wyobrazni sg tematami niemozliwymi do pelnego zgle-
bienia. Jednakze dzigki Biblii i jej drodze przez zachodnig kulture mozna prébo-
wac nieco uchyli¢ rabka tej tajemnicy. Wyobraznia jest bowiem przestrzenia relacji
czlowieka ze §wiatem i z innymi ludzmi. Jednocze$nie ,,oddycha” historia, ktora
na swoj sposob tworzy, ale i przez ktorg jest sama ksztalttowana. Ta dynamika inspi-
ruje ponizsza refleksje. Niniejsze opracowanie przedstawia probe spojrzenia na deli-
katng i intrygujaca relacje wyobrazni z Biblia, a dokladniej z jej interpretacja. Wszak
z lektury i interpretacji Biblii w duzej mierze wyrasta ksztatt kultury i cywilizacji
Zachodu. Wazna jest wiec w tym rola wyobrazni, ale i to, jak ta rola si¢ zmieniata.
Jest to bowiem posrednio pytanie o kondycje duchowa naszej kultury i cywilizacji.
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Wyobraznia jako teren walki duchowej

Jako dzielo literackie Biblia nie mogta powsta¢ bez wyobrazni. Nie moze tez by¢
bez niej interpretowana. Jest to szczegdlnie prawdziwe, zwazywszy na wielo$¢
gatunkow literackich i stylistycznych, ktére zawiera. W tradycji hebrajskiej Bi-
blia zawsze byla nierozerwalnie zwigzana z Zyciem duchowym. Jej interpretacja
wiec sifa rzeczy musiala integrowa¢ elementy wyobrazni i duchowosci. W ten
sposob wyobraznia towarzyszyla zaréwno drogom modlitwy, jak i postepowania
moralnego. I tutaj pojawiat si¢ problem jej dwuznacznosci. Tak jak droga zycia
wedle Biblii jest nieustannym wybieraniem miedzy dobrem a ztem, czyli zyciem
a $miercig, w wyborze tym nie moze zabrakna¢ wyobrazni. Towarzyszy ona temu
wyborowi, mogac mu pomoc lub przeszkodzi¢. Tu wlasnie rozpoczyna sie nasza
tytutowa walka o wyobraznie, ktora jest czym$ bardzo naturalnym, zarazem jed-
nak pozbawionym moralnej wartosci: zwyczajnym instrumentem, dynamizmem
do moralnego zagospodarowania.

W historii my$li zachodniej juz samo rozumienie ludzkiej zdolnosci do ,,obra-
zowania” czy ,wyobrazania sobie” mozliwe jest na dwa sposoby: 1) jako zdolnos¢
reprezentowania pozwalajaca na reprodukcje obrazéw istniejacych juz wezesniej
w rzeczywistos$ci; 2) jako zdolnos¢ tworcza produkujaca obrazy czesto domagaja-
ce si¢ oryginalnego statusu na wlasnych prawach (Kearney, 1988: 15). Wyobraznia
moze by¢ zatem odtworcza i twdrcza, uwzgledniajaca bardziej to, co zewnetrzne,
albo tez swobodnie ptynaca z naszego wnetrza. Jest to dwuznacznos¢ natury for-
malnej, funkcjonalnej. W perspektywie moralnej mozna méwi¢ o wyobrazni zlej
i dobrej - czy raczej prowadzacej ku ztu lub ku dobru badz uzywanej zle lub dobrze.

Wiele fragmentéw Talmudu prébuje rozwigzaé te dwuznaczno$é czy nawet
paradoks wyobrazni, wzywajac do integracji ztej wyobrazni z dobra. Wewnatrz
logiki stworzenia czlowiek postrzegany jest jako istota charakteryzujaca si¢ wyob-
raznig. Stanowi ona pierwszy ,,mechanizm”, ktory prowadzi do ostatecznego celu
stworzenia, uniwersalnego wcielenia Bozego planu mesjanistycznego krolestwa
sprawiedliwosci i pokoju (Kearney, 1988: 46), a tym samym do wzniesienia duszy
ku Bogu (Kearney, 1988: 51).

Wielowarstwowos$¢ wyobrazni odbija si¢ w hebrajskim koncepcie wyrdznia-
jacym jej cztery fundamentalne wtasciwosci:

1) mimetyczng (ludzka imitacja Bozego aktu stworzenia);

2) etyczng (Wybor miedzy dobrem a zlem);

3) historyczng (projekcja przysztych mozliwosci egzystencji);

4) antropologiczng (wtasna aktywnos¢ czltowieka, rézna od wyzszej, Boskiej,

i nizszej, zwierzecej, i ktora otwiera wolnos¢ bycia poza koniecznoscig kos-

micznego bytu) (Kearney, 1988: 53).
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Klasyfikacja ta ukazuje, jak bardzo wyobraznia przenika i spowija wszelkie
formy ludzkiego bycia i dzialania. Jest niezbywalnym ttem naszej egzystencji.
Z natury wiec trzeba i warto o nig walczy¢, czyniac ja sprzymierzencem dobra.

W tradycji chrzescijanskiej walke taka zainicjowali pierwsi mnisi chrzesci-
janscy. Probowali dokladniej zdefiniowac role wyobrazni w procesie moralnego
wyboru miedzy dobrem a zlem. Zgodnie z ich nauka zlo to pdjscie droga namiet-
no$ci. Wnikliwie analizowal i opisywal to Ewagriusz z Pontu (345-399), ktérego
zdaniem podstawowym sposobem objawiania si¢ namigtnosci sa mysli. Ksztaltuja
ja nastepujace czynniki: pamie¢, wyobraznia, zmysty i temperament (Ewagriusz,
2007: 29). Wybranie drogi dobra, czyli zwrdcenie si¢ ku Bogu, jest mozliwe, kiedy
umyst zostaje wyzwolony z namigtnosci oraz z ziemskich wyobrazen (Ewagriusz,
2007: 37). Zwigzek miedzy namietnos$ciami a wyobrazeniami to szczegélnie cie-
kawy i nietatwy temat. U niektérych ludzi wyobrazenia wywotuja namietnosci.
U innych jest odwrotnie (Ewagriusz, 2007: 238). Ewagriusz pisze:

Te za$ wyobrazenia zmyslowych rzeczy ksztaltuja nasz umyst i nieodzownie [go] for-
mujg. Ten skutek sprawiajg réwniez rzeczy, ktérych one s3 wyobrazeniami. Jednakze
za pomoca tych wyobrazen nie mozna osiaggna¢ poznania Boga, gdyz poznanie to nie
ukazuje zadnej z rzeczy tego §wiata. Bog bowiem nie jest cialem posiadajacym barwe
i wielkos¢. Te bowiem [wlasciwosci], jak powiedziatem, ksztaltuja nasz rozum poprzez
wyobrazenia. Trzeba zatem, aby umysl, ktory ma otrzyma¢ poznanie Boga, oddzielil si¢
od wszystkich wyobrazen zwigzanych z rzeczami. Nie moze on jednak odrzuci¢ wyob-
razenia, jesli wpierw nie wyzwoli si¢ z namietnosci. Z ich bowiem powodu, jak powie-
dzialem, utrzymuja si¢ w nas wyobrazenia zmystowych rzeczy (Ewagriusz, 2007: 182).

Wyzwolenie z nami¢tnosci i wyobrazen jest warunkiem zdrowia umystu, ale
i warunkiem modlitwy. Podczas niej nie mozna wyobraza¢ sobie zadnej rzeczy
tego Swiata (Ewagriusz, 2007: 246). Ewagriusz pisze:

Kiedy wyobrazasz sobie rézne rzeczy w czasie modlitwy i nie zanosisz czystych modtéw
do Boga, wpadasz zaraz pod wladz¢ demona acedii, ktéry rzuca sie na czlowieka w takim
wlaénie stanie i rozszarpuje dusze jak pies jelonka (Ewagriusz, 2007: 234-235).

Jak to wyjasnia, w nawigzaniu do Diogenesa, redaktor polskiego ttumaczenia
Pism ascetycznych Ewagriusza:

Ewagriusz chetnie postuguje si¢ terminem noema na okreélenie wyobrazenia, ktére
zostaje wywolane w umysle na skutek faktycznego czy mentalnego pojawienia si¢ rze-
czy materialnej. Owo wyobrazenie stoicy zazwyczaj nazywali stowem fantasia, jednak
Ewagriusz chetniej postuguje sie tu arystotelesowskim terminem noema, oznaczaja-
cym na ogdl raczej pojecie niz wyobrazenie, by¢ moze dlatego, Ze umyst, przyswajajac
owe wyobrazenie, ksztaltuje pewne pojecie o jawigcej si¢ rzeczy. Fakt pozostawienia
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w umysle pewnego $ladu przez powstate wyobrazenie, a wiec jego uksztaltowania, byt
oczywisto$cig w starozytnej antropologii. Wiele szkdt powtarzalo, ze wyobrazenie ja-
kiej$ rzeczy w umysle jest niczym piecze¢ odci$nieta w wosku (Ewagriusz, 2007: 362)".

Zdaniem Ewagriusza, sposrod wyobrazen jedne ksztaltujg nasz rozum, drugie
natomiast dostarczaja tylko poznania, nie ksztaltujac umystu (Ewagriusz, 2007:
404)*. Wyobraznia jest wiec jednym ze Zrédel mysli, obok rozumu dyskursyw-
nego i pamieci (Ewagriusz, 2008: 10-11). Twory wyobrazni sa réznorodne, a Ewa-
griusz okresla je terminami takimi jak: fantasia, eidolon, morfé, schema. Fantasia
to zazwyczaj wyobrazenie szkodliwe dla Zycia duchowego. Poprzez nie docieraja
do nas zewnetrzne impulsy pokus. Pozostale wyzej wspomniane twory wyobrazni,
jak i ndema, nie stwarzajg takiego zagrozenia, jednak sg przeszkoda na wyzszych
etapach modlitwy (Ewagriusz, 2008: 11-12). Ide¢ tej walki podjat kilka wiekdéw
pozniej papiez Benedykt XII (J. Fournier), przypominajac, ze poza moralnoscia
zewnetrzng, walka toczy sie tez (i zasadniczo) wewnetrznie, kierujac sie przeciwko
nieuporzgdkowanym wyobrazeniom, dla umocnienia pokoju duszy (Fournier, In
Evangelium divini Matthaei.. ., 1603).

Wyobraznia uczestniczy wiec bezposrednio w walce dobra ze zlem. Jest w niej
nie tylko areng, ale i protagonista. Przykladem takiego uj¢cia jest np. dzieto Ewa-
griusza Antirrheticus®, w ktérym jako lekarstwo na okreslone, konkretne zfe myjli,
podaje on odpowiednie cytaty biblijne. Réwniez Corrigan zauwaza, ze walka z lo-
gismoi* toczy sie nie tyle z samymi grzechami, ile z tendencjami myslenia, wyob-
razni czy poje¢, ktore moga by¢ srodkami kuszenia. Demony wzbudzajg logismoi
posrednio, poniewaz nie znaja serca; zna je tylko Bog (Corrigan, 2009: 73).

Z drugiej strony wyobraznia staje si¢ przestrzenia spotkania duchowosci
z pigknem w postaci obrazéw biblijnych - w ich konkretnosci i sugestywnosci.
W tym sensie, jak zauwaza Gargano, méwi¢ mozemy o analogii miedzy doswiad-
czeniem mistycznym a tym, co wydarza si¢ na ,,wolnych terytoriach” poezji, mu-
zyki i sztuki. Starozytni autorzy chrzescijanscy, takze jako interpretatorzy Biblii,
moga by¢ uwazani za artystow, jako tworcy pewnego rodzaju ,,dzieta sztuki” (Gar-
gano, 2009: 51). Wyobraznia laczy wiec w sposob organiczny duchowo$c¢ i sztuke.
Biblia jest szczegolnie uprzywilejowang przestrzenia tego spotkania. Z tej perspek-
tywy tradycja czytania Biblii Ojcéw moze mie¢ dla nas dzisiaj wielkie znaczenie

' Jest to cytat z noty zamieszczonej na wyzej podanej stronie dzieta Ewagriusza. Odnosi si¢
ona do pracy Diogenesa Laertiosa, Vitae philosophorum, VII 46; SVF II 53; SCh 438, 24nn.

> Ewagriusz nawigzuje do nauki stoikéw, ktérzy rozrézniali wyobrazenia zmystowe i niezmy-
stowe (Diogenes Laertios, Vitae philosophorum, VII 51; SVF II 61; SCh 438, 26).

3 Przeklad polski O sporze z myslami (Ewagriusz, 2007: 149-221).

+ Cho¢ stowo to w klasycznej grece oznacza roztrzgsanie, rozwazanie, rozumowanie, argu-
ment, powdd, u Ewagriusza ma znaczenie negatywne: oznacza pokusy, zte mysli czy wady.
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- cho¢by dlatego, ze duchowo$¢ nie przestala by¢ czyms$ aktualnym i poszukiwa-
nym. Pigkno i sztuka jawig sie jako jej naturalni sprzymierzency. W takim kon-
tek$cie mozna - i nalezy - bra¢ przyklad z Ojcow, jak czytali Biblie, by uczynic ja
owocng dla zycia duchowego, eksplorujac zarazem cate jej piekno.

Ewagriusz, mimo ze wyraznie postrzega modlitwe jako rzeczywisto$¢ niema-
jaca nic wspolnego z obrazami, to przy opisie jej najwyzszych form, w momencie
zjednoczenia z Bogiem, do obrazéw jednak siega — ale wyltacznie biblijnych, re-
zerwujac dla tak szlachetnego celu, jakim jest modlitwa, biblijne pigkno®. Inte-
lekt pozbawiony namigtnosci w czasie modlitwy jest jak szafir lub kolor nieba,
co przypomina réwniez ,,miejsce Boga” widziane przez starszych na gorze Synaj
(Wj 24,10). Ewagriusz nazywa to miejsce i te wizje pokojem (por. Ps 75,3), dzigki
ktoremu widzi sie¢ w sobie ten pokoj, ktory przewyzsza wszelki intelekt i ktory
strzeze naszego serca. Inne niebo zostaje bowiem wycisniete na czystym sercu,
stajac si¢ zaréwno $wiattem, jak i ,,miejscem duchowym” (Golitzin, 2002: 30).

Jednym z obszaréw wyjatkowo waznych w tej eksploracji jest szczegol. Zbiera
on w sobie konkretno$¢ i sugestywnos$¢ obrazéw. On wlasnie w pierwszym rze-
dzie absorbuje uwage, ktora z kolei stanowi jeden z kluczowych parametréw drogi
duchowej Ojcéw. Dla Filona z Aleksandrii uwaga (prosoché) zwraca sie nie tylko
na globalny sens danej strony Biblii, ale i na poszczegélne jego czesci. Terenem
do zagospodarowania jest tu aporia, rozumiana przez Filona jako nonsens okre-
$lonego terminu czy okreslonych kontekstéw sytuacyjnych niespoéjnych lub niera-
cjonalnych (Gargano, 2009: 137). W ten sposéb mozna eksplorowa¢ obszary niedo-
stepne bezposrednio rozumowi. I to jest wlasnie zadanie dla wyobrazni. Pozwala
ona taczy¢ tekst biblijny z zyciem. Jak pisze Gargano, tekst biblijny byl w czasach
patrystycznych inspiracja dla rozwigzan problemow liturgicznych, prawnych czy
moralnych (Gargano, 2009: 159). Nie jest to jednak operacja tylko mentalna. Wy-
obraznia angazuje calg osobe, wszystkie nasze wladze. To wazne odkrycie Ojcéw,
ktére wspodlczesnie odzywa pod postacig coraz intensywniejszej eksploracji poje¢
doswiadczenia i synestezji, do ktdrej wrdcimy pozniej.

W klasycznym ujeciu jest to doswiadczenie lectio divina, modlitewnej medy-
tacyjnej lektury tekstu biblijnego, integrujacej rozmaite poziomy zycia duchowego.
W doswiadczeniu tym lektura prywatna przechodzi w ruminatio (przezuwanie)
tekstu, ktore moze by¢ przygotowaniem do modlitwy wspélnotowej, jak réwniez
wyrazi¢ wyznanie wiary, blogostawienstwo lub tez rozwinac¢ sie w forme kantyla-
cji, uwielbienia czy zalu (Gargano, 2009: 164).

Ten inspirujacy i integrujacy kontakt z Biblig w duzej mierze zawdzigczamy
wyobrazni. Moze ona by¢ narzedziem laczacym wszystkie zmysty. Przykladowo:
dla Hieronima Biblia winna by¢ trzymana zawsze w rekach i migdzy oczyma.

5 Por. Stewart, 2001: 199—-201.
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W jaki$ sposob winna wnikna¢ w nasze serce i umysl. Nauczenie sie psalterza
na pamie¢ gwarantuje czujno$¢ (Gargano, 2009: 239). Podobnie gleboki zwigzek
Biblii z zyciem zauwaza Kasjan. Wyréznia on trzy fazy obcowania z tekstem:
pars destruens, tj. pierwsza konfrontacja niszczaca mysli i troski ziemskie; dru-
ga, pars construens, ksztaltujaca w czytelniku pozytywne przestanie tekstu i trze-
cia, ruminatio, oznaczajaca pozwolenie na to, by tekst przeniknal czlowieka, by
upoil umyst i upodobnit do czytanej tresci (Gargano, 2009: 261). Nie chodzi tu wiec
o egzegetyczne odkrycie jedynie obiektywnego sensu tekstu, ciggu jego logicznych
nastepstw, lecz by uzyskac tez jego objawiona wersje w umysle i sercu, ktére otrzy-
malyby dar wizji glebokiej (thedria). Jedynym warunkiem jest tu brak namietnosci
(apdtheia) i pogodnos¢ (galéné) (Gargano, 2009: 328). W ten sposdb wyobraznia
i jej funkcjonowanie otrzymuja pewne zabarwienie moralne. Dobre wyjasnienie
tekstu jest mozliwe, kiedy hermeneuta ma czyste serce i umyst i gdy sa one wolne
od wszelkiej namigtnosci, a dzieje sie to dzigki zaangazowaniu w cnoty (Gargano,
2009: 347). Tutaj wyobraznia wychodzi poza jednostkowa przestrzen poznania.
Okazuje si¢ mie¢ wymiar szerszy: spoleczny i wspolnotowy. Ojcéw Kosciota nie
interesowatlo tzw. obiektywne zrozumienie tekstu, lecz to, co mégt on powiedzie¢
w konkretnym kontekscie czasowo-przestrzennym dla dobra Kosciota i wier-
nych (Gargano, 2009: 362). W ostatecznym rozrachunku ta interakcja wyobrazni
z tekstem ma jeszcze inny cel: spotkanie z Jezusem Chrystusem. W interpretacji
Ojcéw wazna jest rola analogii pomiedzy ksiega biblijng a tajemnica Jego obecno-
$ci (Gargano, 2009: 221). Zdaniem Kasjana (Collationes..., 14,10) lektor egzegeta,
wstepujac do sanktuarium, otwiera sie i wzbogaca nowg godnoscia tak, by jego
serce zamieszkal Pan (za: Gargano, 2009: 262). To moze najbardziej szlachetne
zadanie wyobrazni, jej postuga — otwarcie na horyzont, w ktérym moze zostac¢
przekroczona. Augustyn nazywa ja wrecz pokorng stuzebnicg wyzszego intelektu.
Jedynym prawdziwym ,,obrazem Boga” jest Chrystus. Jakakolwiek podejmowana
przez ludzka wyobrazni¢ proba zastgpienia tej unikalnej konwergencji Boga i czlo-
wieka w Chrystusie to bluznierstwo (Kearney, 1988: 118).

Czy nie jest to ostateczna perspektywa dobrze odbytej walki? W wieku mto-
dzienczym Biblia stanowi antidotum na namietnosci i fantazje, jak i obrazy mitéw
i poematow klasycznych. Bardziej dojrzatych prowadzi do intymnego stosunku z Pa-
nem Bogiem (Gargano, 2009: 276-277). Wyobraznia staje si¢ wigc $wiadkiem i na-
rzedziem duchowego wzrostu. Oczywiscie wszystko to wymaga czujnosci, ale i jest
ryzykiem. Bez otwarcia na Pana Boga, bez oddania Mu ostatecznie wtadzy takze nad
naszg wyobraznia, jestesmy zagrozeni antropomorfizmem - przykryciem wyobraznig
tajemniczej i dyskretnej Bozej obecnosci (Collationes. . ., 10,3.5, za: Gargano, 2009: 266).

Wyobraznia czerpie tez z metaforyki biblijnej. Bonawentura przyréwnuje ja
do drabiny Jakubowej. Wyobraznia moze podnies$¢ nizsze zmysty do wyzszych
zdolnosci rozumu (Kearney, 1988: 127). Wedlug Tomasza z Akwinu wyobraznia
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to magazyn form otrzymanych poprzez zmysty®. Idac za Awicenna i Awerroesem,
umieszcza on wyobraznie za zdrowym rozsadkiem (sensus communis); wyrdz-
niajac kilka jej form: phantasia (wyobraznia retencyjna), imaginativa (wyobraznia
sktadajaca) czy aestimativa seu cogitativa (zwana u ludzi wyobraznig ostatnia, ale
i ratio particularis lub collativa intentionum individualium, co oznacza opinie,
przekonania, uprzedzenia konkretnego cztowieka); oraz memorativa. Ale wyob-
raznia komponujaca (imaginativa) jest gdzie indziej polaczona z imaginatio (lub
phantasia) i nazywana po prostu phantasia seu imaginatio (Carruthers, 2008: 62).
Richard de Bury, XIV-wieczny humanista angielski, bardzo sugestywnie opisuje
role wyobrazni w procesie czytania ksigzki:

Pisana prawda ksigzek, nieprzemijajaca, lecz trwala, wyraznie daje si¢ obserwowacd,
i przez polprzezroczyste sfery oczu [per sphaerulas pervias], przechodzac przez przedsio-
nek zdrowego rozsadku i przedsionki wyobrazni, wchodzi do komnaty toza [thalamuml]
intelektu, kladac sie w tozach [cubili] pamieci, gdzie kogeneruje [congenerat] wieczna
prawde umystu (Carruthers, 2008: 44).

W tej bardzo obrazowej metaforze wyobraznia jest sposobem obcowania
z tekstem, praktyczng forma intymnosci przezywania lektury.

Wyobraznia jako synestetyczna droga
ku sacrum

W kolejnych wiekach, kiedy walka moralna - czyli méwiac teologicznie, troska o zba-
wienie duszy — przestala by¢ gléwnym motywem zycia religijnego, wyobraznia prze-
niosta si¢ w sfere kognitywna, w konsekwenciji stala sie sferg walki bardziej elementar-
nej, ale i drastycznej: o Boga, o wiare w Niego, o ,,sacrum”. Jak to ujat Paul Avis:

Wyobrazenia religijne nie spadly gotowe z nieba, lecz wylaniaja si¢ z ludzkiej odpowie-
dzi na ujawnienie si¢ boskiej obecno$ci w objawieniu. Chociaz objawienie stoi ponad
wszelka ludzka subiektywnoscia i konstrukcja spoleczng, pozostaje prawda, ze (jak na-
uczyt nas Marks) czlowiek tworzy religie. Zjawiska religijne — wierzenia, formy kultu,
struktury organizacyjne, kodeksy moralne - sa ludzkimi artefaktami pochodzacymi
z objawienia, ale zapo$redniczonymi przez ludzkie perspektywy kulturowe. Odpowiedz
na objawienie, ktora jest wyrazana w religii, jest uwarunkowana kulturowo i spotecz-
nie. Boskie objawienie i ludzka odpowiedzZ uciele$niona w religii wzajemnie na siebie

¢ ,Tak wigc do przyjmowania form rzeczy postrzegalnych stuzy wlasciwy czy odpowiedni

zmysl zewnetrzny i zmyst wspdlny; o réznicy miedzy nimi powiemy nizej. Do zatrzymania czy za-
chowania tych form stuzy fantazja, czyli wyobraznia, ktére znacza to samo; bowiem fantazja, czyli
wyobraznia, jest jakby skarbcem form odebranych przez zmysl” (Sw. Tomasz z Akwinu, 1962: 1, 78, 4).
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oddziatujg w sposob tworczy i krytyczny. Te sfere bosko-ludzkiego spotkania i interakeji
mozna nazwac ,sacrum”. W niej elementy dawania i przywlaszczania moga by¢ rozréz-
nione w analizie pojeciowej, ale sg trudne do rozdzielenia w zywym doswiadczeniu. Caty
repertuar wyobrazen religijnych - przede wszystkim metafora, symbol i mit - tworzy
podstawowe skladniki sacrum (Avis, 1999: vii).

Tworcza wyobraznia ludzka jest jedna z najblizszych analogii do istoty Boga.
Tajemnica wyobrazni wskazuje na tajemnice Boga i ja odzwierciedla. Jak sugero-
wal miedzy innymi Coleridge, ludzka tworczos¢ wyobrazeniowa jest echem, iskra
Boskiej tworczosci, ktéra rozlewa si¢ w pelni stworzenia (Avis, 1999: viii). Idac
tym tropem, cytowany juz wyzej Avis uwaza, ze chrzescijanstwo w najwyzszym
stopniu zyje z wyobrazni. Jego zdaniem rola wyobrazni jest kluczowa dla zrozu-
mienia prawdziwej natury chrzescijanstwa. Jesli nie sprobujemy w peini odda¢
sprawiedliwosci tej roli, nie zdolamy zrozumiec¢ wiary chrzescijanskiej i sami nie
bedziemy w stanie prawdziwie uwierzy¢ (Avis, 1999: 3). Wedlug Avisa modlitwa,
liturgia i teologia, jak réwniez Biblia, postuguja sie¢ jezykiem wyobrazni i wyrazaja
swoje prawdy za pomocg metafory, symbolu lub mitu (Avis, 1999: 6).

Warto zwroci¢ uwage na kontekst, w ktorym przedstawiona tu jest Biblia.
Avis to anglikanin, postrzega zatem Biblie w sposéb blizszy katolicyzmowi niz
protestantyzmowi. Biblia musi wigc by¢ czytana w szerszym ujeciu koscielnym
i teologicznym. Tym samym stanowi jedng z drég do poznania Prawdy. Zdaniem
Avisa Prawde poznajemy tylko dzigki wyobrazni. Kluczem do zglebienia rzeczy-
wistosci jest tworcza wyobraznia, a nie jakas rzekomo obiektywna, racjonalnie
okreslona procedura, ktéra lezy poza domeng osobistej wiedzy. Prawda zawiera si¢
w symbolach, a symbole sg materialnie ucielesnione. Zdaje si¢ to by¢ konsekwencja
inkarnacyjnego i sakramentalnego charakteru chrzescijanstwa (Avis, 1999: 7). Sko-
ro Wcielenie stanowi jeden z gléwnych tematéw Biblii i jedna z waznych inspiracji
wyobrazni, taka interpretacja w szerokim kontekscie teologicznym staje sie czyms$
naturalnym. Wcielenie, uciele$nienie, uczlowieczenie Stowa jest podstawowym pa-
rametrem w przezywaniu i do§wiadczaniu wyobrazni. Stowa, ktére dziedziczymy,
ksztaltuja wszystkie nasze doswiadczenia. Glebokie stowa i §wietliste konceptuali-
zacje ulatwiajg zadanie wyobrazni (Avis, 1999: 31). Avis odwoluje si¢ tu do innego
autora romantycznego, wedle jego opinii ,dziecka romantyzmu”, Johna Keble’a,
ktérego zdaniem objawienie biblijne jest z natury poetyckie, poniewaz stanowi za-
réwno wytwor wyobrazni, jak i jest do niej adresowane. Sztuka poezji polega na tym,
ze jednocze$nie ukrywa i ujawnia, a wigc wskazuje na to, co poza nig, na to, co nie-
znane, na to, co nieskonczone (Avis, 1999: 45):

Wyobraznia - zmyst calo$ciowy — ogarnia cel przedsiewziecia wiary, jako calosci, inte-

grujac wszystkie te elementy, ktére odnosza si¢ do zmystéw myslenia, czucia czy woli.
Jej heurystyczna moc pozwala wyobrazni widzie¢ koniec od poczatku i przewidywac,
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jak to bedzie, gdy dotrzemy do celu. To wtasnie wyobraznia odpowiada na zaproszenie
zawarte w Psalmach: ,,Skosztuj i zobacz, jak taskawy jest Pan” (Ps 34,8). To ona sprawia,
ze przedmiot wiary staje si¢ realny dla naszego wewnetrznego wzroku i §wiadczy o na-
szym osadzie, ze jest on przyjemny lub pozadany. Piekno nas pociaga; poniewaz istnieje
ono na tym $wiecie tylko w formie ucielesnionej, rodzi pragnienie posiadania go lub
przynajmniej zjednoczenia si¢ z nim. Pigkno jest forma ekspresyjna: jego naturg jest
komunikowanie samego siebie. Wywoluje ono reakeje, ktéra Burke nazywa ,,mitoscig”
[...] Poprzez wyobrazni¢ wcielamy si¢ w duchowa rzeczywisto$¢, ktora chrzescijanstwo
postuluje dla naszej wiary (Avis, 1999: 70).

W takim ujeciu wyobraznia jest naturalng droga doswiadczenia religijnego
i wiary. Funkcjonuje bardziej w sferze poznania niz moralnosci. Jesli ma jakie$
implikacje moralne, to tylko na zasadzie zachety do zachwytu natury estetyczne;j.
I w takiej konwencji jest czytana Biblia - jako zaproszenie, a nie wewnetrzny,
spersonalizowany imperatyw. Nie oznacza to jednak braku interakcji: zachodzi
ona, ale na innych, ptytszych poziomach do$wiadczenia synestetycznego. U Ojcow
Pustyni byto ono zawsze tylko zaproszeniem w gtab serca i duszy. W wydaniu
nowozytnym, szczegdlnie we wspolnotach reformowanych, chodzitoby gtéwnie
o wrazenie — wielowymiarowe, absorbujace. Jego konsekwencje pozostajg jednak
sprawg osobista.

Skoro tak, mozna zada¢ pytanie: czy wcigz chodzi o doswiadczenie ,,sacrum”,
czy juz jedynie o utrzymanie uwagi? Nie zapominajmy, Ze synestezja jest coraz po-
wszechniejsza w przekazach multimedialnych. Zastosowanie jej w lekturze Biblii
mogloby by¢ interpretowane jako kolejny etap walki o wyobrazni¢ — walki coraz
bardziej desperackiej i nie mniej zdecydowanej niz ta o poznanie i doswiadczenie
prawdy. Bylaby to walka o do$wiadczenie, o jego interakcje z tresciami duchowy-
mi zawartymi w Biblii. To poziom bardziej subiektywny niz prawda, ale i mniej
»moralny” niz dazenie przez cnote do bliskosci z Bogiem. Brookman w syneste-
tycznym wymiarze wyobrazni dostrzega analogie z dzialaniem twérczym. Czyni
to jednak w perspektywie pragmatycznej: synestetyczna lektura i doswiadczenie
Biblii moze okaza¢ si¢ bodzcem do zwiekszenia naszej kreatywnosci:

Tak jak u synestetykow stwierdzono niezwykle wysoka skfonnos¢ do tworczego my-
$lenia, wysoce niezwykle sposoby percepcji i po prostu ,widzenia” rzeczy inaczej, tak
samo chrzescijanski czytelnik Pisma Swietego, ktéry autentycznie pragnie podazaé
droga Jezusa, powinien mie¢ rozne zmysly percepcyjne i interpretacyjne, ktére beda sie
nieustannie miesza¢ na nowe sposoby. Mieszanie si¢ tych zmystéw zaowocuje szalenie
tworczym pragnieniem i zdolno$cia do czerpania ze $wietych tekstow w taki sposob,
ze powstang nowe paradygmaty myslenia i praktykowania (Brookman, 2015: 29).

Synestetyczna percepcja Biblii ma tez swoj wymiar antropologiczny. Ducho-
we czytanie Biblii otwiera polaczenia, skojarzenia i spostrzezenia na temat Boga,
ktére normalnie nie powstatyby, gdybysmy nie czytali Pisma Swietego jako tekstu,
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w ktory chcemy sie zaangazowac (Brookman, 2015: 30). Synestezja to co$ wigcej niz
tylko estetyka. To poszerzenie, poglebienie doswiadczenia estetycznego, o ktére
w dzisiejszych czasach coraz trudniej. Synestezja pomaga nie tylko w zachwyceniu,
ale i w zaangazowaniu. Jak postuluje Brookman, akt czytania Pisma Swietego jako
Pisma Swietego powinien nas zachwyci¢ i zaangazowa¢. Efektem moze by¢ opi-
sane przez Mihalya Csikszentmihalyiego doswiadczenie przeptywu, dynamiczne
poczucie pelni z satysfakcjonujacego i rozwijajacego dzialania. Brookman przy-
woluje tu ide¢ mapowania, zaproponowang przez Gillesa Fauconniera, wedtug
ktdrej synestezja, czyli ,odwzorowania miedzy dziedzinami znajduja si¢ w samym
sercu unikalnego ludzkiego kognitywnego talentu do wytwarzania, przekazywa-
nia i przetwarzania znaczenia” (Brookman, 2015: 71)”. W ten sposéb wyobraznia
pozwala zintegrowa¢ doswiadczenie duchowe z egzystencjalnym takze w katego-
riach kognitywnych.

To rozluznienie zwigzku wyobrazni z moralnoscig nie jest dzisiaj niczym
zaskakujacym, zwazywszy na coraz mniejsze jej znaczenie w praktyce zycia reli-
gijnego i duchowego. Niektdrzy te moralng neutralno$¢ wyobrazni prébujg odna-
lez¢ juz na kartach Biblii - jakby chcac wrdéci¢ do czaséw sprzed monastycznego
ferworu egzystencjalnego przejecia si¢ Biblig. Jak to zauwazyli autorzy ksigzki Art
and the Christian Imagination:

Wtlaéciwie stowo ,wyobraznia” w Pi§mie Swigtym oznacza mys$lenie, rozwazanie, roz-
mys$lanie lub wazenie dowodéw i jest moralnie neutralne. Rownie niemozliwe jest my-
$lenie o Bogu bez uzycia wyobrazni, jak i my$lenie o ztu. Koncepcja Salomona, by zbu-
dowac¢ zydowska $wiatynie, byta wynikiem wyobrazni. Daniela, ktéry w swoim sercu
postanowit nie kala¢ si¢ miesem Nabuchodonozora, byto decyzja oparta na wyobrazni.
Wszystkie podréze misyjne §w. Pawla byly przynajmniej wstepnie zaplanowane z wy-
obraznig, i oczywiscie to samo mozna powiedzie¢ o wszystkich dzisiejszych dzialaniach
misyjnych. I tak samo jest ze wszystkimi dobrymi czynami, jak i ze wszystkimi ztymi
czynami w Pi$mie Swietym i poza nim. WyobraZnia jest narzedziem rozumienia i okre-
$lania i sama w sobie nie jest ani dobra, ani zta. Ta falszywa interpretacja wyobrazni
jako samoistnego zta jest by¢ moze gtéwna przyczyng ewangelicznej porazki w tworzeniu
sztuki w naszych czasach, poniewaz wyobraznia jest samym sercem estetycznego przed-
siewziecia (Kilby, Dyrness, Call, 2017: 94).

Przyznanie wyobrazni takiej roli w lekturze i interpretacji Biblii jest otwarciem
nowego horyzontu, gdzie doswiadczenie estetyczne w swoim rezonansie antropo-
logicznym zwycieza aspekt moralny i soteriologiczny biblijnego przekazu. Estetyka
sprowadza wszystko do jednego wymiaru, do splotu, w ktérym wyobraznia ozna-
cza ducha jako osnowe i watek tkanego materiatu, przeplatanie si¢ ,,podtuzne;j wia-
ry” i ,,poprzecznej sztuki”, tworzacych tkaning integralnosci i piekna (Shaw, 2009,

7 Por. Csikszentmihdlyi, 2005.
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poz. 122). Przestanie Biblijne nie jest juz przestaniem Boga, ale swoistym laborato-
rium kreatywnosci. Tak to tez ujeta Lucy Shaw, poetka tradycji episkopalne;j:

Jako poeta, rozpoznaje to: zywa metafore, obrazy nabierajace bogatego zycia, gdy przy-
pominam sobie stowa na kartach Pisma Swietego. To sa rzeczy, na ktére my, artysci,
zwracamy uwage, a medium, ktére znajdujemy w sobie, to wyobraznia, ktérej funda-
mentem jest dla nas Pismo Swiete. Tutaj wyobraznia nie tylko jest nam pomocna jako
obserwatorom i interpretatorom Zzycia, ale jest ona istotng czgscig aktu twdrczego, ktéry
sprawia, ze zycie staje si¢ dla nas widoczne (Shaw, 2009, poz. 1168).

Ten poetycki kontekst jest w obecnych czasach jakims$ sposobem na ozywienie
kontaktu z Biblig. Mozna go okresli¢ jako alternatywe dla ulegtej erozji sekulary-
zmu lektury $cisle religijnej. W takim ujeciu Biblia pozostaje dzisiaj zywa, o ile
stanowi jeszcze inspiracje. Jesli ma to miejsce, inspiracja ta okazuje si¢ wspol-
cze$nie zdecydowanie inna niz na poczatku chrzescijanstwa. Dotyczy wrazliwo-
$ci, postrzegania zycia, refleksji nad nim. Wszystko to sa drobne impulsy, zdolne
jednak dotrze¢ do czlowieka wspolczesnego. Sq one niesione przez sie¢ metafor.
W ten sposob, coraz bardziej $wiadomie i praktycznie, sprzymierzencem i wspot-
pracownikiem Biblii okazuje si¢ poeta — niekoniecznie od razu jako alternatywa
dla gloszacego Stowo Boze kaplana, ale czesto w jego zastepstwie tam, gdzie ka-
plandéw juz sig nie stucha - albo juz ich nie ma. Wyzej cytowana poetka deklaruje:

Jako artysci podazamy w kierunku tego, co zlozone, jako ci, ktorzy staraja sie naslado-
wac otwarte drzwi do serca i do wyobrazni, ktdre Jezus ofiarowal poprzez opowiadanie.
Zadowolenie si¢ uproszczonym podejsciem, czy tez podejsciem sentymentalnym, nigdy
nie bedzie wlasciwe w swietle Ewangelii (Shaw, 2009, poz. 1002).

Wyglada na to, ze uéwiadomilismy sobie dzisiaj, iz Biblia jakby sama auto-
ryzowala i konsekrowata wyobraznie - i ze najwyzszy czas wreszcie zrobi¢ z tego
uzytek. Powstaje jednak pytanie: jak si¢ to ma do dotychczasowej interpretacji Bi-
blii w Kosciele i w kontekscie religijnym? I kto ma stuzy¢ komu — wyobraznia Biblii
czy Biblia wyobrazni?

Problem mitu

Z samej swej natury wyobraznia zdaje si¢ przeciwstawia¢ wszelkim formom sche-
matyzacji czy instytucjonalizacji. Potrzebuje ona wolnoéci i jak najpelniejszej
personalizacji. Jest zazwyczaj czym$ wysoce zindywidualizowanym. Naturalnie
wiec wyobraznia moze by¢ droga do personalizacji lektury Biblii. Z drugiej jednak
strony, tym samym moze prowadzi¢ do konfliktu z tradycyjna, instytucjonalng
(koscielna) interpretacja Biblii.
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Cytowany juz P. Avis optuje za ozywieniem instytucjonalnej refleksji teolo-
gicznej pracg wyobrazni. Ma on na mysli gléwnie wyobraznie symboliczng (Avis,
1999: 137). Pozwala ona wniknga¢ w istote opisywanego wydarzenia, w jego kontekst
i zwigzki z innymi wydarzeniami, stymulujac osobisty do niego stosunek. Jesli sta-
je sie to priorytetem lektury, nie jest juz tak wazna historia wydarzenia. Pozostaje
wszak ona poza zasiggiem przekazu tekstowego. Nosnikiem wydarzen i platforma
ich interpretacji staje si¢ mit jako szczegélna konfiguracja metafor i symboli - jako
zadanie narracyjne dla wyobrazni. Historia nie jest do wykluczenia, ale nie jest
istotna. Wiara, zdaniem Avisa, rozgrywa si¢ na innej plaszczyznie. Nie rozwiazuje
kwestii tego, co naprawde sie wydarzylo, nie wyklucza fizycznosci opisywanych
zdarzen, ma jednak konsekwencje dla teologicznej interpretacji opowiadania lub
wydarzenia: ,Wiara jest wladnie osobistym, egzystencjalnym i wyobrazeniowym
zaangazowaniem w osobe i obecnos¢, a nie subskrypcja formuty zawartej w «do-
stownych» propozycjach. Prawda wyobrazni koreluje z naturg metafory, symbolu
i mitu” (Avis, 1999: 152).

W tym sensie wiara bylaby posrednio efektem pracy wyobrazni, ktéra row-
niez ma wplyw na gloszenie i przekazywanie wiary. Avis pisze:

Jezyk figuratywny wyznania wiary, oparty na normatywnych obrazach Pisma Swigtego,
nie jest jedynie wyrazem kultu Kosciola czy wartosci Jezusa Chrystusa we wspdlnocie
wiary. Ma on mie¢ charakter poznawczy, ale nie werdyktyczny. Jest realistyczny, ale nie
ostateczny. Oznacza, ale nie opisuje. Méwi prawde, ale nie dostownie. Jako metafora,
symbol i mit tozsamo§ci Jezusa z Bogiem, inkarnacyjna doktryna Credo jest czyms,
w co (w sensie realistycznym, ale nie dostownym) mozemy i powinni$my chetnie wie-
rzy¢ (Avis, 1999: 153).

Indywidualizacja aktywowana wyobraznig to szansa nade wszystko dla po-
znania, gdyz konstytuuje materi¢ wiary. Tak mozna na nowo zdefiniowa¢ osobi-
sty kontakt z Bogiem. Guite czyni to, nawiazujac do przekazu z Ksiegi Rodzaju
o stworzeniu cztowieka na Bozy obraz i podobienstwo (Rdz 1,26n):

Jesli cze$cig Imago Dei jest sama nasza twdrcza wyobraznia, to powinnismy oczekiwad,
ze dzialanie Slowa, zamieszkujacego i odkupujacego upadty ludzko$¢, rozpocznie sie
w ludzkiej wyobrazni i bedzie przez nig dziala¢ na zewnatrz. Jedli tak jest, to powin-
ni$my by¢ w stanie dostrzec obecnos¢ tego Stowa w dzietach sztuki, ktére s3g owocem
naszej wyobrazni (Guite, 2010, poz. 430).

Jak wida¢, nacisk jest tu potozony na do§wiadczenie osobiste. Kontakt z poe-
zjg jest tez przede wszystkim osobisty. Poezja moze pomoéc aktywowac i eks-
plorowac naszg wyobraznig jako aspekt Imago Dei w ludzkosci, jako aktywna,
ksztaltujaca moc percepcji wykonywana zaréwno indywidualnie, jak i zbiorowo,
oraz jako zdolnos$¢ do pojmowania i uciele$niania prawdy (Guite, 2010, poz. 458).
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Jest to kolejny przyktad walki o wyobraznie i walki wyobrazni o stowa, ktore nie
s3 tylko dostowne, lecz majg kontekst transcendentny. Narzedziem w tej walce jest
metafora (Guite, 2010, poz. 2888).

Wyobraznia bytaby wiec bramg do transcendenciji, czyli czegos bardziej ogélnego
niz religia, jednak w religii bardzo obecnego. Zbiezno$¢ te ukazuje Malcolm Guite:

Jesli Coleridge ma racje co do wyobrazni, jesli prawda jest, Ze nasza wyobraZznia pozwala
nam zaréwno pojmowac, jak i ksztattowac rzeczywistos¢, i ze zrodlo i $wiatto wyobrazni
wyplywa ze Zrédta samego $wiata w Chrystusie Logosie, to wielka poezja pisana przez
poetéw pozostajacych w kontakcie ze swoja ,,pierwotng” i ,,wtdrng” wyobraznia powinna
by¢ $wiadkiem tego przemieniajacego swiatla, niezaleznie od tego, czy ich poezja jest
otwarcie religijna, czy tez nie, czy poeci ci wyznaja w swoim zyciu jakas szczegélna
doktryne religijng (Guite, 2010: poz. 4852).

We wczesnych pismach Ricoeura wyobraznia grala role rodzaju praeparatio
evangelica dla recepcji Bozego $wiata (Ricoeur, 1959, poz. 443). Wyobraznia miala
zawsze wymiar transcendentny, co wida¢ wyraznie u Kanta, dla ktérego wyobraz-
nia jest formg inwencji i twdrczosci, wolng gra niemajaca celu poza sobg samg, ale
i mocg dajaca forme ludzkiemu doswiadczeniu - a w konsekwencji umozliwiajaca
opis rzeczywistosci (Ricoeur, 1959, poz. 2134). Transcendencja i moment bezintere-
sownosci faczg sie tutaj z dzialaniem w stuzbie rzeczywistosci. Mozna powiedziec,
ze wyobraznia, po czesci nie bedac z tego $wiata, wnosi do niego nowa jakos¢.
Na swdj sposob go porzadkuje. Dzieki niej mozliwe sa rozmaite drogi interpretacji
$wiata i tekstu. Podczas czytania ma miejsce pewien rodzaj tworczosci, praca w sa-
mej tresci, przebiegajaca wedle okreslonych norm (Ricoeur, 1959, poz. 2140). Tak
wlasnie mozna do$wiadczy¢ transcendentnego wymiaru tekstu, ale i uchwyci¢ zwia-
zek miedzy nim a zyciem rodzacy si¢ z wyobrazni biblijnej (Ricoeur, 1959, poz. 2162).
Przyktadem wyobrazni biblijnej jest, zdaniem Ricoeura, proces parabolizacji, wywo-
tujacy u czytelnika dynamike interpretacyjna tak na poziomie refleksji, jak i akeji.
Wymiar poznawczy nie sprowadza si¢ tu tylko do doswiadczenia intelektualnego,
prowadzi tez do zaangazowania (Ricoeur, 1959, poz. 2178). Jedna z jego form jest
relacja czytelnika z tekstem. Jest to relacja zwrotna. Tekst, zanim zostanie zinterpre-
towany, sam interpretuje. Tak naprawde to tu wlasnie ma miejsce tworcze dziatanie
wyobrazni. Tekst zyje swoim Zyciem, odkrywanym przez dynamizm interpretacyjny
analogiczny do dynamizmu zyciowego (Ricoeur, 1959, poz. 2394). W pewnym sensie
jest to rodzaj dopelnienia synestezji, jej pelny horyzont. Ricoeur postrzega te prace
wyobrazni jako proces integrujacy lekture tekstu z glebokim, zarliwym wewnetrz-
nym przezyciem. Interpretacja nabiera tu charakteru egzystencjalnego:

Nowym konfiguracjom ludzkich do$wiadczen religijnych i rektyfikacjom ich repre-
zentacji nadal towarzyszy nowa restrukturyzacja, jaka wyrazenie-enigmat ,krole-
stwo Boze” i inne jemu podobne nakladajg na dynamizm znaczeniowy dzialajacy
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w narracji-przypowiesci. Krotko méwiac, to nadal parabolizacja narracji, doprowadzona
do najwyzszego stopnia zarzenia, daje poczatek przejsciu od interpretacji semiotycz-
nej do interpretacji egzystencjalnej. W tym miejscu przechodzimy od pracy wyobrazni
w tekscie do pracy wyobrazni o tekécie (Ricoeur, 1959, poz. 2457).

Podejscie Ricoeura jest pelne szacunku zaréwno dla specyfiki tekstu biblijne-
go, jak i jego historycznej wartosci. Wyobraznia dopelnia doswiadczenia tekstu,
umozliwia interakcje czytelnika z nim. Laczy doswiadczenie lektury z przezyciem
duchowym. Takie podejscie teoretycznie mogloby umozliwi¢ integracje wyobrazni
z instytucjonalnym wymiarem religijnosci. Jest to mozliwe, gdyz wychodzi ono
od waznego dla Ricoeura pojecia ,narracji”, a nie od mitu. Narracja implikuje
przekaz osobowy, szanuje konwencje czy kodyfikacje, wspoélpracuje z instytucja-
mi. Mit jest mniej linearny i stanowi raczej komponent do konstrukcji narracji.
Moze tez istnie¢ poza nig, w bezposrednim kontakcie z wyobraznig, natomiast
niekoniecznie dobrze znosi instytucjonalizacje. I ten jego aspekt staje si¢ ostatnim
etapem walki o wyobrazni¢ — o ostateczne wyzwolenie jej od konwencji i instytu-
cji, czyli w praktyce od tradycji i historii. Taki poglad wyraza David Tacey, zdecy-
dowanie atakujgc dostownos¢ i historycznos¢ w interpretacji opowiesci i mitow.
Uwaza on, ze Zachdd

siedzi na niezrozumiatym skarbie. Jednakze martwa reka konwencji pozbawia nas madro-
$ci, zamknieta w tym, co Jung nazwal ,,$wieta niezrozumialoscia”. Jesli mogliby$my prze-
zwyciezy¢ konwencje i instrukcje czytania rzeczy dostownie, Zachdéd mogtby doswiadczy¢
wlasnej odnowy, a ludzie Zachodu znalez¢ si¢ blizej madroéci (Tacey, 2017: xxvii).

Zdaniem Taceya wyobraznia mogtaby ozywi¢ opowiesci religijne (Tacey,
2017: 2). Chodziloby tu o rodzaj aktualizacji, ale i zarazem personalizacji. Obrazy
mityczne czy te zawarte w opowiesciach winny by¢ interpretowane zgodnie z wie-
dza dostepna w okreslonym czasie (Tacey, 2017: 18):

Biblia jest forma mitopoezji (mythopoesis), kombinacji mitu i poezji. Jej jezyk jest pod-
stawg i nie moze by¢ zredukowany do zlej nauki lub znieksztatconej historii. Dopiero
w naszych czasach zaczynamy rozumie¢, jak podstawowa jest mitopoezja. Jest to najbar-
dziej starozytna forma sztuki, lecz jest to sztuka zawierajgca sacrum i méwigca o tym,
co boskie. [...] Przekaz réwnowazny biblijnemu dzisiaj bylby wizjonerska poezja lub
pismami mistycznymi (Tacey, 2017: 19).

W ten sposdb rola wyobrazni staje si¢ wazna jak nigdy, w pewnym sensie
sie autonomizuje. Posuwa jg to jeszcze dalej niz wyzej przedstawiona anglikan-
ska i episkopalna wizja roli poezji w interpretacji Biblii. Tacey czyni z wyobrazni
niemal gtéwny przekaz Ewangelii. Jego zdaniem Jezus pouczal swych, nie zawsze
rozumiejacych Go stuchaczy, o mocy wyobrazni. Chcial w ten sposob odstoni¢
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dziedzine ducha i podnie$¢ ich swiadomos¢ ponad dostownos¢. Byloby to wa-
runkiem dostepu do Krdlestwa. Zdaniem Taceya Prawda domaga si¢ od Pisma
korespondencji nie tyle z rzeczywistoscig fizyczna, lecz z rzeczywisto$ciag duchowa.
W tym kontekscie padaja dos¢ mocne stowa, daleko odchodzace od zasadniczej
linii rozumowania chrzescijanskiego:

Cel wyobrazni to umozliwienie nam wej$cia wewnatrz modusa mythos i jego wzoru
widzenia. Logos nie moze nas tam wprowadzi¢. Wyobraznia jest drzwiami do drugiej
strony do$wiadczenia. Jesli wchodzimy tg droga, pozwalamy ,,rzeczywistoséci” iluzji
pracowac tej magii w nas. Jesli pozostajemy ztapani w modalno$¢ Logosu, nie mozemy
zosta¢ weiggnieci do obrazéw ani rozrézni¢ prawdy (Tacey, 2017: 24).

W tym stwierdzeniu wyobraznia przeciwstawia si¢ tradycyjnemu przekazowi
teologicznemu czy, méwigc inaczej, teologii instytucjonalnej, podnoszac za to ran-
ge pisarza, osOb pracujgcych wyobraznig i kreatywnoscia (Tacey, 2017: 38). Tacey,
chcac dowartosciowac wyobraznig, radykalnie przeciwstawia ja rzeczywistosci,
co rzecz jasna wigze sie z wyzej wspomnianym zamiarem zerwania z dostownoscia
historyczna i nie tylko. Fantazja i wyobraznia majg wskazywac na rzeczywistos¢
niewidzialna, niemniej jednak bardziej realng niz to, co widzialne (Tacey, 2017:
50). Taceya inspiruje tu William Blake, dla ktérego Jezus byl wyobraznia, a Jego
dusza i duch byly ,fragmentami wyobrazni”. I tutaj pojawia si¢ swoista interpre-
tacja mitu: zdaniem Taceya mit ,degraduje” wyobrazni¢ do tego, co nie jest realne
(Tacey, 2017: 59), polaryzuje jej stosunek do rzeczywistosci. Staje si¢ ona jedynym
warunkiem ,lotu ducha”, dla ktérego nie potrzeba, by okreslone fakty biblijne czy
cuda byly prawdziwe. Liczy si¢ sposob, w jaki odbierzemy ich znaczenie, na ile
spelnia w nas swoja duchowa funkecje (Tacey, 2017: 60).

To jest juz opinia jednoznacznie przeciwna gléwnemu nurtowi chrzescijan-
stwa, obecnemu tak w katolicyzmie, jak i w prawoslawiu, i wierzagcemu w prawdzi-
we Zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Tutaj wyobraznia zostaje
zdecydowanie przeciwstawiona oficjalnym ,,kanatom religijnym”, ktére — zdaniem
Taceya - ,,zaciemnily wymiar duchowy, i jedynie poeci i myéliciele z wyobraznia
sa naszymi wiarygodnymi przewodnikami po $wiecie ducha. [...] Postugujacy
i kaptani sa niewiarygodni, jesli brak im specjalnego daru wyobrazni, ktérego
nie moze da¢ zaden trening” (Tacey, 2017: 61). Tak mocna teza oznacza powie-
rzenie wyobrazni roli kola ratunkowego dla doswiadczenia religijnego, jesli wrecz
nie jego alternatywy. Nie jestesmy tu daleko od religii wyobrazni, bedacej — wraz
z poezja — jedyna stuszng droga do poznania Ducha, do ktérego nauka nie ma
dostepu (Tacey, 2017: 154). Co ciekawe, ,,kaptanem” tej religii wyobrazni jest Jezus,
»poeta wielkiej wyobrazni”. Niestety, Jego nastepcy juz takiej wyobrazni nie mieli
i wszystko przyjmowali i pojmowali dostownie (Tacey, 2017: 179).
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Podsumowujac te szkicowe rozwazania, trzeba zauwazy¢ zwigkszajaca sie role wy-
obrazni w czytaniu i interpretowaniu Biblii. Jest to efekt indywidualizacji, ale i de-
instytucjonalizacji doswiadczenia religijnego. Na swoj sposob kazda religia - jak
i kazde wyznanie chrzescijanskie — musi si¢ zmierzy¢ z mocg i perspektywami
wyobrazni. Historia Zycia duchowego pokazuje, jakie moze to przybiera¢ formy
i jak bardzo jest wazne. W dzisiejszych, zsekularyzowanych czasach, wszystkie re-
ligie winny postawi¢ sobie pytanie: na ile wyobraznia i jej rozwdj moze im pomoc,
anaile im szkodzi. Jest to pytanie szczegolnie aktualne w kontekscie chrzescijan-
stwa, wyrastajacego z Tajemnicy Wcielenia. Pytanie o role wyobrazni w chrzes-
cijanistwie to pytanie o Jezusa Chrystusa, o prawde¢ o Nim. Rozmaite wyznania
chrzescijanskie proponuja tu rézne podejscia. W pewnym sensie kazde na wlasna
reke zmaga sie z wyobraznig - albo si¢ nig wspomaga. Powyzsze rozwazania uka-
zuja szerokie spektrum i by¢ moze nie zawsze uswiadamiane sobie konsekwen-
cje tej gry z wyobraznia. Pewnych historycznych faktéw nie da si¢ juz odwrdcic.
Przytoczone w niniejszym opracowaniu wybrane tezy sa tylko §ladem nieustannej
walki o wyobraznie. Wiedza o tym umozliwia refleksje i, w zwigzku z tym, zajecie
wlasnego stanowiska. Jest ono niezbedne nie tylko z racji na coraz wigksze dzisiaj
znaczenie wyobrazni, ale i na los tradycji, takze Biblijnej, na ktéry wywiera ona
coraz wiekszy wptyw. Tylko w ten sposéb ostatecznie bedzie mozna udzieli¢ odpo-
wiedzi na pytanie, na ile nalezy jeszcze walczy¢ o wyobraznig - a konkretniej o jej
integracje z rzeczywisto$cig religijng, z chrzescijanstwem - a na ile mozemy juz
by¢ tylko $wiadkami walki wyobrazni o niezaleznos¢, a moze po prostu o wolnosc¢,
ktdéra zawsze jest warunkiem wyboréw...
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‘The struggle for imagination’. On the ecumenical implications
of an aspect of Bible interpretation

This article addresses the role of imagination in the reception and interpretation of the Bible.
It draws on two traditions of reading and understanding the Bible - the monastic one from the
first centuries of ancient Christianity, which is still an important point of reference for Eastern
Christianity today, and the Anglican-Presbyterian one. The starting point for the juxtaposition of
these two traditions is a definition of imagination drawn from biblical Hebrew hermeneutics, which
allows the topic to be framed in the context of spiritual warfare. On the part of the Eastern monastic
tradition, this is discussed mainly on the basis of the writings of Evagrius of Pontus, expanded by
the opinions of some Church Fathers. Western views are expressed on the basis of the works of
Avis, Brookman, Ricoeur, Tacy and others. One of their aspects is the perception of the biblical
discourse as myth and the consequences related to this. The conclusion emphasises the importance
of imagination in Christianity today, but also shows the different approach to imagination in the
two traditions.

Keywords: Bible, imagination, myth, reading, interpretation, spiritual warfare
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...kazdy przektad jest poszukiwaniem i probg
(ks. J. Frankowski)

1. Wobec tradycji wiernego przektadu
filologicznego

W kulturze polskiej tradycje wiernych przektadéw filologicznych otwiera Biblia
z 1599 roku, w ttumaczeniu Jakuba Wujka. To wybitne dzielo translatorskie zostato
ocenzurowane. Powotana przez wladze kos$cielne komisja skolacjonowala przektad
Wujkowy z tekstem tacinskim i

postarala sie, aby tekst polski byl literalnym przekladem drugiego wydania Wulgaty
Klementyriskiej z 1593 r. Zmian wprowadzono bardzo wiele, gdyz ttumacz byt swiadomy
doé¢ znacznych réznic systemowych miedzy jezykiem lacinskim i jezykiem polskim,
przeto w pierwszym rzedzie staral sie wydoby¢ sens, a nie da¢ tylko metafraze (Bory-
stawska, 1981: 4).

Tradycja wiernych przekladéw filologicznych trwata do konca lat osiemdzie-
sigtych XX wieku. Do najwazniejszych osiggniec translatorskich naleza tutaj: ka-
tolicka Biblia Tysigclecia (1965) i Biblia poznatiska (1975) oraz protestancka Biblia.
Nowy przektad (1975). Podkresli¢ jednak trzeba, ze ani redaktorzy, ani ttumacze
wymienionych przekladéw nie definiujg i nie objasniaja samego pojecia wiernosci.
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Nie jest wiec jasne, o jakg wiernos¢, wiernos¢ czemu, tlumaczom poszczegélnych
translacji chodzito. W Stowie wstgpnym do 11 wydania Biblii Tysigclecia redakto-
rzy konstatuja tylko, ze: ,powazne recenzje fachowcéw, opublikowane drukiem
w kraju i za granica czy tez nadestane do Redakcji, wskazywaly na potrzebe wiek-
szej wiernosci wobec oryginatu” (Biblia Tysigclecia, 1971: 9). W Stowie wstepnym
do III wydania znéw czytamy: ,Nastgpila wiec ponowna rewizja calego przekta-
du w trosce o wieksza wierno$¢ wobec tekstow oryginalnych” (Biblia Tysigclecia,
1980: 12). Natomiast redaktorzy Biblii poznatiskiej, piszac o wiernosci, deklaruja:
,w przekladzie Pisma Swietego zalozyliémy daleko idgcg wiernoéé oryginatowi,
dajac jej niekiedy pierwszenstwo przed picknem jezyka polskiego. Szto bowiem
o to, aby Czytelnik byt absolutnie pewien, ze odbiera tekst biblijny, a nie jego pa-
rafraze¢” (Biblia poznatiska, 1991: XVII).

Do tradycji wiernego przekladu filologicznego i zalozen zespolu redakcyjnego
Biblii Tysigclecia wyraznie nawiazuje najnowszy katolicki przektad Pisma Swiete-
go, Biblia Paulistow (2008)". W Stowie wstgpnym Redakcji Naukowej czytamy, ze

wszystkim pracom nad ostatecznym ksztaltem dziela przy$wiecal jeden cel: przygotowa¢
przektad i komentarze w takiej formie, aby tres¢ Ksiag $wietych zostala wiernie oddana
i objasniona w poprawnym, wspotczesnym i komunikatywnym jezyku polskim. Wier-
no$¢ oredziu biblijnemu prowadzita do wiernosci dzisiejszemu Czytelnikowi, ktory jest
adresatem tego oredzia.

Roéznice w pojmowaniu zasady wiernosci przez ttumaczy Biblii Tysigclecia,
Biblii poznatiskiej i Biblii Paulistow ilustruje ponizszy przyklad:

(1) Ksigga Jeremiasza 31,19

BT II Gdy bowiem odwrdcitem si¢, pozatowalem tego,
a gdy zrozumialem, uderzytem sie w biodro,
wstydze sie i jestem zmieszany,
bo nosz¢ hanbe mojej miodosci.

BP Bo gdym sie odwracat [od Ciebie], zalowalem
a skorom poznat bitem si¢ w piersi.
Wstydze sie i rumienie,
gdyz nosze hanbe swej mlodosci.

' Prace nad tym przekladem rozpoczeto w 1996 roku z inicjatywy Miedzynarodowego Ka-
tolickiego Towarzystwa Biblijnego. Do wspolpracy zaproszono wielu polskich biblistow z réznych
o$rodkow teologicznych oraz polonistéw-jezykoznawcéw, zajmujacych sie zawodowo jezykiem re-
ligijnym. Przektad Nowego Testamentu i Ksiegi Psalméw ukazat si¢ w 2005 roku, natomiast petne
wydanie Pisma Swietego w listopadzie 2008 roku. Wydawcg Biblii Paulistéw jest Edycja $w. Pawta
(dalej skrot: BEP).
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BEP Odkad sie nawroécitem, jestem peten skruchy.
Gdy si¢ opamigtatem, zaczglem bic si¢ w piersi.
Rumienig sie ze wstydu,
Gdyz dzwigam hanbe mej mlodosci.

Starotestamentowy zwrot uderzy¢ si¢ w biodro oznacza ,akt skruchy, zalu”.
Znaczy wigc tyle samo, co w chrzescijanskim kregu kulturowym ,,bi¢ si¢ w piersi”.
Tlumacze Biblii Tysigclecia przetozyli ten zwrot dostownie, podczas gdy ttumacze
Biblii poznariskiej i Biblii Paulistéw zdecydowali si¢ na oczywisty w tym wypadku
ekwiwalent kulturowy.

W $wietle przytoczonego przyktadu zasadne jest pytanie: co nalezy rozumiec
pod pojeciem wiernego przekliadu filologicznego? Jakie zastosowa¢ kryteria, ktore
pozwolityby oceni¢, czy jakis przeklad jest wierny, czy tez nie? Zdaniem ks. Ja-
nusza Frankowskiego, ,dokladnos¢ w ttumaczeniu nie oznacza koniecznie nawet
wiernos$ci. Moze by¢ ttumaczenie bardzo dokladne i niewierne, bo nie przeka-
zujace ducha ttumaczonego dziefa, i moze by¢ tlumaczenie swobodne, a jednak
wierne” (Frankowski, 1975: 736).

O tym, ze zasada wiernosci tekstom oryginalnym nie oznacza przektadu do-
stownego w omawianych translacjach §wiadczg przypisy, w ktérych podawane jest
znaczenie dosfowne. Takich przypiséw jest znacznie wiecej w Biblii poznatiskiej niz
w Biblii Tysigclecia. Biblia Paulistéw decyduje si¢ w tych wypadkach badz na ob-
jasnienie znaczenia w przypisie, badz na modernizacje¢ jezyka. Przyklady:

(2) Kohelet 5,16

BT II A nadto wszystkie jego dni [schodza] w ciemnosci i w smutku.
BP Takze wszystkie dni jego sa ciemnoscia

(dost.: przez wszystkie dni jada w ciemnosci).
BEP Co wigcej, wszystkie jego dni zostaly przy¢mione niezlicznymi

zmartwieniami, sprzeczkami i cierpieniami.

(3) Izajasz 9,7

BT II Wydat Pan wyrok na Jakuba.

BP Jahwe wydat wyrok przeciw [Domowi] Jakuba
(dost.: wydal stowo przeciw Jakubowi).

BEP Pan wydat wyrok na Jakuba.

(4) Ksiega Liczb 15,30
BT II Gdyby kto$ uczynit to swiadomie, bez wzgledu na to, czy jest
tubylcem czy obcym, obraza Jahwe...
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BP Jezeli ktokolwiek, krajowiec czy cudzoziemiec, dopuszcza si¢ zlego
czynu rozmyslnie, zniewaza on Jahwe
(dost.: z podniesiong reka).

BEP Gdyby ktos popetnil grzech swiadomie, obraza PANA ibez wzgledu
na to, czy cudzoziemcem, zostanie usuniety sposrod swego ludu.

(5) Ksiega Liczb 24, 10

BT II Wtedy rozgniewat sie Balak na Balaama, a klasnagwszy w dionie
rzekt do Balaama.

BP Woéweczas Balak zaptongl gniewem na Balaama, a zalamujac rece
rzekt do niego (dost.: rzekl Balak do Balaama).

BEP Wtedy Balak zatrzgsngt si¢ z gniewu na Balaama i zawolat [.. ]

Przytoczone przyklady pokazujg, ze ttumacze nie przekladaja tekstu oryginal-
nego dostownie nie tylko tam, gdzie chodzi o oddanie wlasciwego sensu, ale takze
wtedy, gdy w gre wchodzg czynniki stylistyczne (unikniecie zbednych powto-
rzen). Tak wiec przez wiernos$¢ oryginalowi rozumiejg ttumacze raczej przektad
adekwatny niz dostowny. Ttumaczy Biblii poznatiskiej i Biblii Paulistéw cechuje
jednak wieksza $mialos¢ w wynajdywaniu stosownych ekwiwalentéw (por. bic sie
w piersi zamiast uderzy¢ sig w biodro), $mialos¢, ktéra pozwolita na zmniejszenie
obszaru (w pordwnaniu z Biblig Tysigclecia) tego, co nieprzetlumaczone.

Od lat dziewiecdziesigtych ubieglego wieku powstaja, zaréwno po stronie kato-
lickiej, jak i protestanckiej, przeklady kierujace si¢ zasadg ekwiwalencji dynamicz-
nej’. Do znaczacych osiagnie¢ naleza: protestancki Nowy Testament (Nowy Testa-
ment..., 1991)° oraz katolicka Biblia warszawsko-praska (Pismo Swigte..., 1997)*.

Uwagi redaktoréw (tlumaczy) na temat zalozen i strategii translacyjnych
przyjetych w tych translacjach sg rownie lakoniczne, jak przytoczone wczesniej
deklaracje ttumaczy Biblii Tysigclecia i Biblii poznariskiej. I tak redaktorzy Nowego
Testamentu stwierdzajg, ze ,w pracy nad nowym przektadem kierowano si¢ zasada
ekwiwalencji dynamicznej. Polega ona na tym, ze ttumaczenie stara si¢ dokladnie
i wiernie wyrazi¢ sens tekstu oryginalnego w jezyku zrozumiatym dla kazdego”
(Nowy Testament, 1991: Od wydawnictwa). Natomiast ttumacz Biblii warszawsko-
-praskiej, ks. Kazimierz Romaniuk przyznaje jedynie, ze zrezygnowal ,,ze zbyt da-
leko posunietej dostowno$ci na rzecz jego zrozumiatosci” (Pismo Swigte..., 1997:
Przedmowa).

> Chodzi o to, ze jak pisze E. Nida ,,w ttumaczeniu Biblii celem jest nie przekazanie pewnej
ezoterycznej informacji o jakiej§ odmiennej kulturze, ale takie przekazanie, by O (2) mégl odbieraé
P (2) w sposob zasadniczo podobny do tego, w jaki O (1) odbieral P (1)” (Nida, 1981: 331).

3 Dalej skrot: NTd.

¢+ Dalej skrét: BWP.
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Polscy biblisci przyjeli przektad K. Romaniuka z pewnym zaskoczeniem
(gdyz ttumaczyl jeden czlowiek, a nie zespol), takze zaklopotaniem (specjalista
od Nowego Testamentu przelozyl takze Stary Testament). Niemniej ocenili ten
przeklad jako ,bardziej zrozumialy, tadniejszy i stylistycznie bardziej jednoli-
ty niz przektad Biblii Tysigclecia czy Biblii poznariskiej” (Warzecha, 1998: 274).
W obszernej recenzji tego przekltadu biblista, ks. Jan Warzecha, stwierdza jednak,
ze ,dazac do zrozumialosci Ttumacz nierzadko ulega pokusie interpretacji” (Wa-
rzecha, 1998: 274) i ilustruje to przykladem z Ksiegi Jeremiasza:

(6) Jeremiasz 6,15
BWP I musza sie okry¢ wstydem, bo dopuszczali si¢ zbrodni.
Ale oni wcale si¢ nie wstydza, wstyd jest im obcy.
I dlatego z tymi, co upadajg, oni réwniez upadna.
Gdy tylko przed sad ich powolam,
wszyscy upadna, gdyz tak Pan méwi.

Dla poréwnania ten sam fragment w Biblii Tysigclecia i Biblii poznatiskiej oraz
Biblii Paulistow:

BTII Okryci sg hanba, poniewaz postepowali obrzydliwie.
Co wigcej, zupelnie sie nie wstydza.
Dlatego upadna wsrod tych, co majg upasé,
rung, gdy ich nawiedze — wyrocznia Jahwe.
BP Zawstydzg sie [moze], ze popetnili rzecz wstretng?
Alez bynajmniej! Wstyd ich nie ogarnia,
nie potrafig si¢ nawet rumienic.
Dlatego zging wraz z gingcymi,
rung, kiedy ich karg nawiedz¢ - rzecze Jahwe.
BEP Powinni si¢ zawstydzi¢ z powodu haniebnych czynéw,
Lecz oni wcale si¢ nie wstydza,
I nie znajg zawstydzenia.
Dlatego padng jak padli juz inni,
W czasie, gdy ich bede karal - méwi PAN.

Zestawiajac przeklad Biblii poznaiskiej z ttumaczeniem Romaniuka, trzeba po-
wiedzied, ze treSciowo (interpretacyjnie) bardziej rozbudowane jest ttumaczenie Bi-
blii poznanskiej (wstyd ich nie ogarnia, nie potrafig si¢ nawet rumienic). Jednak pod
wzgledem stylistycznym jest ono niewatpliwie najlepsze. U Romaniuka razi nadmiar
stéw, natomiast w Biblii Tysigclecia niewlasciwy ich dobdr utrudnia zrozumienie sensu
wypowiedzi (por. niejednoznaczne okryci sg hatibg, poniewaz postepowali obrzydliwie).
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Problemy, wobec ktorych staneli wspolczesni polscy ttumacze Biblii, nawig-
zujacy w mniejszym lub wigkszym stopniu do tradycji wiernego przektadu filolo-
gicznego, zilustrowa¢ mozna dobrze na przykladzie semityzmow. I tak zatozeniem
tlumaczy Biblii Tysigclecia bylo rezygnowanie z hebraizméw (utrwalonych w Biblii
Wujkowej) na rzecz polskich odpowiednikow:

W Biblii Wujkowej spotykali$my si¢ na kazdym kroku z takimi wyrazeniami jak Saul
szukat duszy Dawida, Dawid byt przed Saulem jak byt wczoraj i dzis trzeci dzien, co-
kolwiek mi rzecze dusza twoja uczynie tobie, stuchajcie stuchajgc, Smiercig umrze |...]
Sa to wszystko hebraizmy i oczywiscie obfituje w nie szczegdlnie Stary Testament, ale
jest ich rowniez bardzo wiele i w Nowym, ktérego greczyzna jest pod silnym wply-
wem literatury starotestamentowej [...] Thumacz, aby jego przeklad byt poprawny pod
wzgledem jezykowym, musi zastapi¢ wyrazenia hebrajskie odpowiednimi wyrazeniami
swojego jezyka, zwlaszcza tam, gdzie hebraizmy, przettumaczone stowo w stowo, sg nie-
zrozumiate (Frankowski, 1975: 729-730).

Kompromisowe stanowisko wobec semityzmow zajeli thumacze Biblii poznariskiej:

Semityzmy sg zawsze trudnym problemem dla thumaczy Ksiag $§wietych. Catkowite re-
zygnowanie z nich pozbawia bowiem tekst specyfiki starozytnego jezyka oryginatu,
pozostawienie za$ ich w wielkiej liczbie nuzy Czytelnika, a nawet i razi swg niezrozu-
mialo$cia i obcoscia. Poszlismy wigc droga posrednia: zostawiamy niektére semityzmy,
co pigkniejsze i bardziej zrozumiale, inne za$ ttumaczymy w duchu jezyka polskiego
(Biblia poznatiska, 1991: XVII).

Ttumacz Biblii warszawsko-praskiej w dazeniu do zrozumialosci przekladu
zrezygnowal, jak sam stwierdza w Przedmowie, ,,ze zbyt daleko posunietej do-
stownosci przekazu”.

1.1. Formuty w jezyku semickim

Formuty i zwroty idiomatyczne nalezg do tych wyrazen jezyka hebrajskiego, ktore
odznaczajg si¢ wysokim stopniem nieprzektadalnosci. Tlumacze staja wiec wobec
problemu: przektada¢ dostownie czy parafrazowac? Oto kilka przyktadéw rozma-
itych strategii translacyjnych.

(7) Rut 1,17

BT II Gdzie ty umrzesz, tam ja umre/ i tam bede pogrzebana.
Niech mi Jahwe to uczyni/ i tamto dorzuci,
jesli co$ innego niz $mier¢/ oddzieli mnie od ciebie!

BP Gdzie ty umrzesz, tam i ja,/ i tam bede¢ pochowana.
Niechaj tak mi uczyni Jahwe/ i niechaj to silnie potwierdzi,
ze tylko $mier¢ moze nas rozdzieli¢.
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BWP Gdzie ty umrzesz, tam ja pragne i umrzed, i by¢ pochowang.
Niech Jahwe zesle na mnie wszystko, co najgorsze,
jesli cokolwiek procz $mierci bedzie w stanie oddzieli¢ mnie
od ciebie.
BEP Gdzie ty umrzesz, tam i ja umre, i tam bede¢ pogrzebana.
Niech mnie PAN cigzko ukarze, jesli nie zostang z toba do $mierci.

W Biblii Tysigclecia czytamy w przypisie, Ze jest to formula zlorzeczenia.
»W miejsce «to» i «tamto» wypowiadajacy zlorzeczenie wyliczal nieszczescia,
np. choroba, utrata majatku, $mier¢™. Jednak tlumacze zdecydowali si¢ umiesci¢
w przektadzie pustg formule, zamiast ,,to” i ,tamto” wypelnic¢ okreslong trescia
i tym samym uczynic tekst zrozumialym dla odbiorcy. Ttumacze Biblii poznan-
skiej postapili podobnie (inny wariant stylistyczny). Dopiero ttumacz Biblii war-
szawsko-praskiej zrezygnowal z ekwiwalencji formalnej (jego ttumaczenie traci
posta¢ formuly) na rzecz zrozumiatosci tekstu. Tak wiec ttumacze Biblii Tysigc-
lecia i Biblii poznariskiej zachowuja zasade wiernosci wobec tekstu oryginalnego
w plaszczyznie formalnej, podczas gdy ttumacz Biblii warszawsko-praskiej ma
na wzgledzie przede wszystkim odbiorce przekladu.

(8) Rut 1,20-21

BT II Nie nazywajcie mnie Noemi, ale nazywajcie mnie Mara,
bo Wszechmogacy napelnil mnie gorycza.
Petna wysztam, a pustg sprowadzit mnie Jahwe.

BP Nie nazywajcie mnie juz Noemi, lecz nazywajcie mnie Mara,
bo wielka gorycza napelnil mnie Wszechmocny.
Odesztam bogata, a Jahwe sprawil, ze powracam z niczym.

BWP Nie nazywajcie mnie juz Noemi [to znaczy: mila]; méwcie
na mnie teraz: Mara [to znaczy: gorzka], bo Wszechmocny
napelnil mnie gorycza.
Wysztam stgd bowiem z rekami petnymi, a Jahwe sprawit,
Ze wracam z pustymi.

BEP Nie nazywajcie mnie wiecej Noemi. Nazwijcie mnie raczej
Gorzka, bo Wszechmogacy napelnil mnie wielka gorycza.
Wysztam bogata, a PAN kaze mi wracac z niczym.

Pomijajgc kwestie natury stylistycznej, trzeba przyzna¢, ze w dwu ostatnich
przekladach odbiorca nie ma watpliwosci, o co chodzi. Tymczasem fraza, jaka
wybrali ttumacze Biblii Tysigclecia (oddajaca hebrajski idiom), jest pozbawiona

5 BTII, s. 254, przyp. 1.17.

179 |



Bozena Matuszczyk-Podgorska

zalety komunikatywnosci. W przekladzie tym nie ma tez zadnego przypisu, ktory
by objasnial znaczenie tego zdania.

W sytuacji gdy w jezyku docelowym brak ekwiwalentu w plaszczyznie seman-
tycznej lub kulturowej, ttumacz zawsze staje wobec koniecznosci wyboru miedzy
przektadem dostownym (wyborem ekwiwalentu formalnego) a parafrazg. Np.:

(9) Psalm 75,5-6
BT II Mowie zuchwalcom: ,,Nie badzcie zuchwali”,
a do niegodziwych: ,,Nie podnoscie rogu!”
Nie podnoscie rogu ku gérze
nie méwcie bezczelnie przeciw Skale.
BP Przestrzegam zuchwalych: ,,Przestancie si¢ chelpi¢!”
i bezboznych: ,,Nie podnoscie rogu!”
Nie podnoscie wysoko waszego rogu,
nie moéwcie zuchwale z nieugietym karkiem.
BWP Wyniostym powiedzialem: nie badzcie zuchwali,
a do zloczyncow rzeklem: nie przechwalajcie sie sitg.
Nie przechwalajcie si¢ tak dumnie waszg sitg
i nie badzcie tak zarozumiali w waszej mowie.
BEP Moéwie do pyszatkéw: ,,Nie badzcie pyszni!”
I do bezboznych: ,,Nie badzcie pewni siebie!
Nie podnoscie wyniosle swego czota,
Nie méwecie bezczelnie i zarozumiale.

Redaktorzy Biblii Tysigclecia pozostawiaja bez komentarza dostowny prze-
kfad ttumacza, mimo ze dla odbiorcy jest on niezrozumiaty. W Biblii poznariskiej
pojawia si¢ co prawda przypis, ze ,,rog jest symbolem sity”, ale i tak nie wiadomo
w tym kontekscie, dlaczego bezbozni nie powinni ,,podnosi¢ rogu”. Ttumacz Biblii
warszawsko-praskiej, rezygnujac z dostownego przektadu, zatracit idiomatyczny
charakter zwrotu (i jego symboliczny sens), dajac w zamian przekiad przyblizajacy
odbiorcy sens wypowiedzi.

Znaczenie wielu metafor Pisma Swigtego — pisze Eugene Nida - np. ,,Jam jest chleb zy-
wota”, ,,Jam jest drzwiami” - stanie si¢ jasne, jesli zmieni si¢ je w poréwnania - ,,Jam jest
jak (jako) chleb, ktéry daje zycie” czy ,,Jam jest jak (jako) drzwi”. Przez wprowadzenie
odpowiednikéw stowa ,,jak” zwraca sie uwage odbiorcy, ze jest to pewnego rodzaju zwrot
egzocentryczny, gdzie znaczenie zostaje ,nienormalnie” rozszerzone (Nida, 1981: 340).

Zasady przeksztalcania metafory w pordwnanie nie stosuja ttumacze Biblii
Tysigclecia. Nie stosuja jej na ogot takze ttumacze Biblii poznariskiej. Chetnie na-
tomiast postuguje si¢ tym zabiegiem ttumacz Biblii warszawsko-praskiej, np.:
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(10) Psalm 5,10
BT II Bo w ustach ich nie ma szczero$ci,
ich serce knuje zasadzki,
ich gardto jest grobem otwartym,
a jezykiem mowig pochlebstwa.
BP Bo w ustach ich nie ma szczero$ci,
a serce ich jest pelne przewrotnosci.
Ich gardto to otwarty grob,
a jezyk jest im narzedziem obtudy.
BWP Z ich stéw nie wyjdzie stowo prawdy,
bo ich wnetrze pelne nieprawosci.
Ich gardto - niczym grob otwarty,
A jezyk — zawsze skory do schlebiania.
BEP Gdyz w ich ustach nie ma prawdy,
ich serce jest prozne.
Gardlo ich jest grobem otwartym,
Knuja zdrade swoim jezykiem.

Gdy ttumacz dazy przede wszystkim do osiggnigcia maksymalnej zrozumia-
tosci przekladu, moze to w konsekwencji oznacza¢ powazne zubozenie wartosci

informacyjnej tekstu, por.:

(11) Ksiega Jeremiasza 20,2

BT II I kazal Paszchur poddac¢ chloscie proroka Jeremiasza i zakuc go
w klode, ktdra si¢ znajdowala w Wyzszej Bramie Beniamina.

BP Wtedy Paszchur kazat poddac¢ chlo$cie proroka Jeremiasza i wtrgcit
£o do lochu, znajdujacego si¢ przy gornej bramie Beniamina.

BWP uslyszawszy stowa Jeremiasza, kazal proroka wychtostac i wtrgci¢
do wigzienia, ktdre si¢ znajdowato przy bramie Beniamina.

BEP Paschur kazat ubiczowa¢ proroka Jeremiasza i zakuc w dyby, ktore

byty przy gornej bramie Beniamina.

Wersja Biblii Tysigclecia, oparta na dostownym tlumaczeniu, wydaje si¢ tutaj
najlepsza. Zwrot zakué w ktode ma w tym kontekscie wigkszg wartos¢ informa-
cyjna niz zwrot wtrgcic do lochu (wigzienia). Autorowi biblijnemu nie chodzilo
bowiem tylko o to, ze prorok Jeremiasz zostal uwigziony, ale takze o to, ze zostat
wystawiony na posmiewisko i utrate autorytetu.

Gdy tlumacz odchodzi od wiernego przektadu filologicznego w kierunku pa-
rafrazy, powstaje pytanie, na jaki zakres swobody moze on sobie pozwoli¢. Poniz-
szy przyklad doskonale ilustruje wage tego problemu.
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(12) Ewangelia $w. Mateusza 12,43-45

BT Gdy duch nieczysty opusci cztowieka, btaka si¢ po miejscach
bezwodnych, szukajac spoczynku, ale nie znajduje. Wtedy méwi:
»Wrdce do swego domu, skad wyszedtem”, a przyszedlszy zastaje
go niezajetym, wymiecionym i przyozdobionym.

BP Kiedy duch nieczysty wyjdzie z czlowieka, blgka sie po miejscach
bezwodnych, szukajac odpoczynku, lecz nie znajduje. Wtedy
mowi: Powrdce do mego domu, z ktérego wyszedtem. I powrdciwszy
zastaje dom nie zajety, zamieciony i przyozdobiony.

BWP Kiedy duch nieczysty wyjdzie z cztowieka, krazy po miejscach
bezwodnych i szuka odpoczynku. A gdy go nie znajduje, méwi
sobie: Wréce do tego domu, z ktérego wyszedtem. I przybywajac
tam, znajduje wszystko wolne, umocnione i uporzgdkowane.

BEP Kiedy duch nieczysty opusci czlowieka, btagka sie po pustyni
i szuka tam odpoczynku, ale go nie znajduje. Wtedy mowi:
»Powrdce do swego domu, z ktérego wyszedlem”. Po powrocie
okazuje sie, ze jest on wolny, posprzqtany i przyozdobiony.

Na przyktadzie Biblii warszawsko-praskiej wida¢, co dzieje si¢ z tekstem
biblijnym, gdy tlumacz postanawia wydoby¢ z niego wylacznie sens dostowny,
konkretny. Dochodzi do demetaforyzacji tekstu i redukgcji jego zlozonej warstwy
znaczeniowej. Ttumacz skazuje siebie na koniecznos$¢ wyboru tylko jednej z moz-
liwych interpretacji. Zubozenie sensu tekstu biblijnego jest w tym wypadku réwnie
oczywiste, co niepozadane.

2. Wobec tradycji Wujkowego przektadu
i polskiego stylu biblijnego

W powszechnym odczuciu jezyk Biblii jest specyficzny - stwierdza Danuta Biennkowska
- ma wiele charakterystycznych, okreélajacych i wyrdzniajacych go wlasciwosci. Owa
specyfike tworza pewne jednostki systemu leksykalnego i gramatycznego jezyka, ktére
staly sie ,,hastami wywotawczymi”, symbolami tego tekstu, i ktore pozwalaja na wydzie-
lenie odmianki funkcjonalnej jezyka okreslanej jako styl biblijny (Bieikowska, 1993: 101).

W polskiej tradycji jezykowej styl biblijny zostal wypracowany przez érednio-
wieczne i renesansowe przektady Pisma Swietego. Swiadomos¢ istnienia wzorca
biblijnego mieli juz w XVI wieku zaréwno autorzy translacji katolickich, jak i in-
nowierczych. Miat te $wiadomo$¢ Jakub Wujek, ktérego wybitne dzielo translator-
skie — Biblia z 1599 roku - stalo si¢ tekstem kanonicznym na ponad 350 lat.
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Z tradycja Wujkowego przektadu zdecydowalo si¢ zerwa¢ dopiero kolegium
redakcyjne Biblii Tysigclecia. W Uwagach wstepnych do pierwszego wydania
czytamy:

Zapytywana ostatnio w sprawie przekladow biblijnych Stolica Apostolska wyrazata zy-
czenie, by w nich stosowa¢ dzisiejszy nowoczesny jezyk literacki. Totez, kontynuujac
proby poczynione juz u nas w kraju, postanowili$my - nie bez pewnego leku i zalu
- $wiadomie odstgpi¢ od czcigodnej tradycji Wujkowej, gdy idzie o stownictwo i styl,
zachowujac jednak jego najglebsza zasade — dostojeristwo godne tekstu natchnionego.
Pisarze $wieci stosowali jezyk nie archaiczny, lecz sobie wspdlczesny. Taki tez jezyk
niech trafia do dzisiejszego stuchacza i czytelnika, dla ktérego pewien archaizm formy
tatwo moze za sobg nie$¢ sugestie, ze w Pidmie $wietym mowa jest tylko o czcigodnych
zabytkach przeszloéci (Biblia Tysigclecia, 1971: 8).

Czy jednak ttumacze Biblii Tysigclecia rzeczywiscie zrealizowali postulaty
zespotu redakcyjnego? Czy odstapili ,od czcigodnej tradycji Wujkowej, gdy idzie
o sfownictwo i styl”? Gdy znajdujemy w Biblii Tysigclecia - wyprowadzites z Egiptu
mocng rekg (Pwt 9,26) i w Biblii Wujka® — ktéres wywiddt z Egiptu mocng rekg;
w Biblii Tysigclecia — a plewy spali w ogniu nieugaszonym (Mt 3,12), a w Biblii Wujka
— a plewy spali ogniem nieugaszonym; w Biblii Tysigclecia — storice si¢ zacmi i ksigzyc
nie da swego blasku (Mt 24,29) i w Biblii Wujka - Storice sig zaémi i ksiezyc nie da
swego blasku; w Biblii Tysigclecia — stugo zly i gnusny! (Mt 25,26) i w Biblii Wujka
- Stugo zly i gnusny; w Biblii Tysigclecia — Blogostawieni, ktorzy cierpiq przesladowa-
nie dla sprawiedliwosci (Mt 5,10) i w Biblii Wujka — Blogostawieni, ktérzy cierpig prze-
sladowanie dla sprawiedliwosci — mozemy stusznie podejrzewa¢, ze ttumaczom Biblii
Tysigclecia nie udalo si¢ tradycji Wujkowej, gdy idzie o stownictwo i frazeologie,
tak fatwo zarzuci¢. S w Biblii Tysigclecia polaczenia wyrazowe nietypowe z punk-
tu widzenia wspolczesnej polszczyzny, ktére jednoznacznie wskazujg na zaleznos¢
jezyka tego przekladu od Biblii Wujka. W Biblii Tysigclecia czytamy — otoczysz go
taskg jak tarczg (Ps 5,13). Metafora to do$¢ nietypowa, naruszajaca uzus jezykowy
wspolczesnej polszczyzny, ktéry podpowiada, ze tarczg si¢ ostania, zastania, a nie
otacza’. Owo otoczyc jak tarczg ttumaczy si¢ jednak wzorem Wujkowego przekladu
— jako tarczq dobrej wolej twej obtoczytes nas. W Biblii Tysigclecia znajdujemy tez
Moje kroki trzymaty sie mocno na Twoich $ciezkach / moje stopy sie nie zachwiaty
(Ps 17,5). We wspolczesnej polszczyznie funkcjonuje frazeologizm nogi si¢ pod kim
chwiejg®, ale nie ma podobnego zwigzku z cztonem stopy. Przeklad Biblii Tysigclecia

¢ Cytuje wedlug wydania typu ,,B”, w opracowaniu ks. J. Frankowskiego, Warszawa, 1999
(dalej skrot: BW).

7 W przekladzie protestanckim z 1975 roku (Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne)
- Ostaniasz go zyczliwoscig jakby tarczg.

8 W przekladzie protestanckim - by nie zachwialy si¢ nogi moje.
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i tym razem usprawiedliwiony jest tradycja i wzorem Biblii Wujka — Umocni kroki
moje na sciezkach twoich, / aby sig nie chwialy stopy moje.

Jak wiadomo, az do lat osiemdziesigtych przektady Pisma Sw. pozostawa-
ty w kregu ,,tradycji Wujkowe;j” lub ,,tradycji Biblii gdariskiej”. Najwazniejszymi
osiggnieciami staly sie tutaj dwa przeklady katolickie: Biblia Tysigclecia (1965),
Biblia poznanska (1973-1975) oraz przeklad protestancki: Biblia. Nowy przektad
(Biblia to jest Pismo Swiete..., 1975)°.

Autorzy powstajacych w tamtym okresie translacji, dazac do tego, by mysl
biblijng wyrazi¢ jezykiem zrozumiatym dla im wspoélczesnego odbiorcy, uwspot-
czesniali jezyk, nie zatracajgc przy tym jednak tradycyjnego stylu biblijnego. Mo-
dernizacja szta przede wszystkim w kierunku eliminowania niektérych archai-
zmow leksykalnych i gramatycznych, semityzmow, takze redukowania spojnikow
parataktycznych, imiestowéw oraz ograniczania postpozycyjnego szyku zaimka
dzierzawczego. Zachowywano natomiast najbardziej wyraziste cechy stylu biblij-
nego: biblijng leksyke i frazeologie, metaforyke oraz paralelizm i powtdrzenie.

Zupelnie inny charakter ma natomiast modernizacja jezyka biblijnego, jaka
obserwujemy w przektadach Pisma Swietego od poczatku lat dziewie¢dziesigtych
XX wieku. Najpierw w 1991 roku ukazalo si¢ protestanckie ttumaczenie Nowego
Testamentu', nastepnie w 1997 roku katolicka Biblia warszawsko-praska w prze-
kladzie ks. K. Romaniuka". Takze w roku 1997 opublikowano ekumeniczne ttuma-
czenie Ewangelii sw. Mateusza i Ewangelii Sw. Marka', a w 2001 roku ekumeniczny
przektad Nowego Testamentu i Ksiegi Psalmow.

Autorzy i redaktorzy wymienionych translacji odejscie zaréwno od wiernego
przektadu filologicznego, jak i tradycyjnego stylu biblijnego uzasadniajg przede
wszystkim potrzebg zrozumialo$ci przekladu, a co za tym idzie - koniecznoscia
zmiany ,,przebrzmiatych juz tradycji translatorskich” na rzecz wyrazania sensu
tekstu oryginalnego ,,w jezyku zrozumialym dla kazdego™.

Konsekwencja przyjetych zalozen translatorskich stalo si¢ usuwanie i zaste-
powanie utrwalonych w przekazie biblijnym wyrazéw i polaczen wyrazowych,
por. np. uczony w Pismie (znawca Prawa — N'Td, nauczyciel Prawa — PE), synowie
krélestwa (poddani krolestwa - BWP, wybraricy Boga — N'Td), ufaj, synu (synu, bgdz
dobrej mysli — NTd), czemu bojaZliwi jestescie (czemu si¢ boicie - BWP, N'Td, PE),
oddalily si¢ z bojaznig i radoscig wielkg (odeszty tedy szybko, przerazone i urado-
wane bardzo - BWP, do glebi wstrzgsniete, ale bardzo uradowane odeszty — NTd),
blogostawieni, ktorzy takng i pragng sprawiedliwosci (blogostawieni, ktorzy cierpig

° Dalej skrot: NP.

° W materiale przykladowym skrét NTd.
" Dalej skrot BWP.

2 'W materiale przyktadowym skrét PE.
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gtod i odczuwajq pragnienie sprawiedliwosci — BWP, szczesliwi, ktorzy sq spragnie-
ni Bozej sprawiedliwosci - N'Td), zdadzg sprawe w dzien sqdu (w dzie# sqgdu bedg
ludzie odpowiada¢ - BWP, w dniu sqdu zda cztowiek rachunek - N'Td, [...] bedzie
musiat sig rozliczyc¢ - PE).

Jak stusznie zauwaza Bozena Szczepinska:

Tekst [...] upotoczniony respektuje mozliwo$ci kompetencji jezykowej i poznawczej
odbiorcy, ale tez i wyznacza jego horyzont poznawczy, zwalnia z wymagan adaptacji
do poziomu przekazu stowa biblijnego. Siegniecie do stownictwa potocznego prowadzi
do zejscia na pewien poziom ogolnosci ze wzgledu na ograniczone mozliwosci nomina-
cyjne, czego nastepstwem moze si¢ okaza¢ banalizowanie zdarzen, dewaluowanie statu-
su 0sob i tresci stéw przez nie wypowiadanych. Wobec tekstu biblijnego trzeba sie liczy¢
z ryzykiem desakralizacji; wobec zastgpowania terminologii doktrynalnej stownictwem
potocznym - z ,,rozmywaniem” istotnych sensdw (Szczepinska, 1999: 231).

Zastepowanie jednostek leksykalnych przynaleznych do stylu biblijnego przez
stownictwo wspélnoodmianowe tlumaczyli autorzy tamtych przekltadéw potrze-
ba wigkszej komunikatywnosci i zrozumialosci przekazu biblijnego. Niestety zja-
wiskiem charakterystycznym dla jezyka tych translacji byta takze modyfikacja
i defrazeologizacja biblijnych polaczen wyrazowych, nieprowadzaca bynajmniej
do wigkszej zrozumialosci wypowiedzi. Zjawisko to ilustruja nastepujace przy-
ktady z Ewangelii $w. Mateusza, ktére pokazuje na tle strategii przyjetych w Biblii
Tysigclecia oraz Biblii Paulistéw, por.:

(13) (Mt 23,27)

BT II podobni jestescie do grobéw pobielanych;
BWP Jestescie podobni do pobielanych grobow;
NTd Jestescie jak pobielone grobowce;

PE Podobni jestescie do pobielonych grobowcow;
BEP bo jestescie podobni do pobielonych grobow.

(14) (Mt 23,34)

BTII Przewodnicy $lepi, ktorzy przecedzacie komara, polykacie wielblgda!
BWP Slepi przewodnicy! Przecedzacie komara, a polykacie wielblgda;
NTd Wy, Slepi wodzowie! Odcedzacie komara, a potykacie wielblgda;
PE O $lepi przewodnicy! Odcedzacie komara, a polykacie wielblgda;
BEP Slepi przewodnicy! Przecedzacie komara, a polykacie wielblgda.

(15) (Mt 11,28)
BT II Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni i obcigzeni jestescie,
a ja was pokrzepieg;
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BWP

NTd

PE

BEP

(16) (Mt 5,37)
BT II

BWP
NTd
PE
BEP

(17) (Mt 8,12)
BT II

BWP
NTd
PE

BEP

Przyjdzcie do Mnie wy wszyscy, ktorzy jestescie utrudzeni i uginacie
sig pod cigzarem, a Ja wam sprawie ulge;

Przychodzcie do mnie wy - ludzie zapracowani i przecigzeni - a ja
dam wam wytchnienie;

Przyjdicie do mnie wszyscy utrudzeni i przecigzeni — a ja wam
sprawig ukojenie;

Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktdrzy utrudzeni i obcigzeni jestescie.
Ja dam wam wytchnienie.

niech wasza mowa bedzie tak - tak; nie — nie;

Niech mowa wasza bedzie: tak - tak, nie - nie;

Zawsze macie mowic ,tak” albo ,nie”;

Niech wasze stowo ,,tak” znaczy tak, a ,nie” znaczy nie;
Niech wasza mowa bedzie: tak - tak, nie - nie.

A synowie krolestwa zostang wyrzuceni na zewnatrz w ciemnosé;
tam bedzie placz i zgrzytanie zebow;

podani krolestwa zostana wyrzuceni na zewnetrz, w ciemnosci,
gdzie bedzie placz i zgrzytanie zebow;

a ci, ktorzy byli wybrancami Boga, zostang wyrzuceni w ciemng noc,
Gdzie bedzie stychac placz i zgrzytanie zebdw;

a synowie Krolestwa zostang wyrzuceni na zewnatrz — w ciemnos¢ —
Tam bedzie placz i zgrzytanie zebami;

A synowie krélestwa zostang wyrzuceni w ciemnosci, na zewnatrz.
Tam bedzie placz i zgrzytanie zebow.

Przeprowadzone tu modyfikacje frazeologizméw polegaja na:
a) wymianie elementu leksykalnego (groby — grobowce; obcigzeni - przecigzeni)

i/lub:

b) zmianie formy morfologicznej jakiegos cztonu (pobielane — pobielone; zebéw

- zebami);

¢) wymianie czlonu (utrudzenii obcigzeni — utrudzeni i uginacie sig pod cigzarem);
d) modyfikacji uzupetniajacej przez dodanie elementu leksykalnego (bedzie ptacz
i zgrzytanie zebow - bedzie stychad placz i zgrzytanie zgbow);
e) zupelnym odejsciu od utartego zwiazku (niech mowa wasza bedzie tak - tak,
nie - nie — zawsze macie moéwic¢ ,tak” albo ,nie”).
Operacje na frazeologizmach, ktére mialy zapewne na celu uwspolczesnie-
nie jezyka biblijnego, sa w wiekszosci wypadkdéw chybione, prowadzg bowiem
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do defrazeologizacji utartych polaczen wyrazowych, a tym samym do utraty wtas-
ciwego im przeno$nego znaczenia. Tak wiec zachowanie frazeologizméw w ich
kanonicznej postaci w Biblii Paulistow jest niewatpliwie trafnym rozwigzaniem.
Defrazeologizacja frazemoéw biblijnych pociaga za sobg niejednokrotnie de-
metaforyzacje jezyka biblijnego. [lustrujg taka sytuacje nastepujace przyktady:

(18) a upadek jego byl wielki (Mt 7,26—27)

BT II Kazdego za$, kto tych stéw moich stucha, a nie wypelnia ich,
mozna poréwnac z czltowiekiem, ktéry dom swéj zbudowat na
piasku. Spadl deszcz, wezbraly potoki, zerwaly si¢ wichry i rzucity
sie na ten dom. I rungt, a upadek jego byt wielki.

BWP Przyszla ulewa, wezbraly potoki, zerwaly si¢ wichry i uderzyty
w ten dom,

A on zawalit sig i zostato po nim wielkie rumowisko.

NTd A gdy spad! deszcz ulewny, potoki wezbraty, uderzyta wichura,
Dom zawalit sig i legt w ruinie;

PE Spadl deszcz, wezbraly potoki, zerwaly sie wichry i uderzyly w ten
dom,

A on zawalit sig i rungt z wielkim trzaskiem.

BEP Spadt ulewny deszcz, wezbraty rzeki, zerwaly sie silne wiatry i uderzyly
w ten dom, a on si¢ zawalil.

A upadek jego byt wielki.

(19) widzie¢ drzazge (zdzblo) w oku brata... (Mt 7,3-5)

BTII Czemu to widzisz drzazge w oku swego brata, a belki we wlasnym
oku nie dostrzegasz? Albo jak mozesz méwi¢ swemu bratu:
Pozwdl, ze usune drzazge z twego oka, gdy belka [tkwi] w twoim
oku? Obtudniku, wyrzu¢ najpierw belke z twego oka, a wtedy
przejrzysz, zeby usunac drzazge z oka twego brata.

BWP Jakze to jest, ze widzisz w oku brata malutkq zadre, a we wlasnym
oku nie dostrzegasz catej belki? Albo jakze ty mozesz mowic¢ swemu
bratu: Pozwol, ze usung ci zadre z oka — podczas gdy sam nosisz
we wlasnym oku cala belke? Obtudniku, usun najpierw owa belke
z wlasnego oka, to bedziesz lepiej widzial, jak usuna¢ zadre z oka
swego brata.

W przykladzie (18) zdanie a upadek jego byt wielki w ttumaczeniu Bi-
blii Tysigclecia i Biblii Paulistow ma dwa znaczenia — dostowne ,,ruina domu”
i przenosne ,,duchowa ruina cztowieka”. Modyfikacje wprowadzone w Biblii
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warszawsko-praskiej i Nowym Testamencie, polegajace przede wszystkim na usu-
nieciu polisemicznego rzeczownika upadek, doprowadzitly do demetaforyzacji
calej struktury, redukujac jej sens do znaczenia ,,ruina domu”.

W przyktadzie (19) frazem widziec drzazge w oku brata, a belki we wlasnym
nie dostrzega¢ w tradycyjnych przekladach biblijnych (takze w Biblii Paulistow) ma
znaczenie wylacznie przenosne (w symbolicznym jezyku biblijnym oko oznacza
~wewnetrzng, duchowg postawe cztowieka”). Jednak w BWP i NTd to przenosne
(i jedynie sensowne!) znaczenie zostalo zakwestionowane przez usuniecie poli-
semicznego czasownika przejrzec i zastapienie go strukturami o znaczeniu kon-
kretnym - bedziesz lepiej widziat czy poprawi ci si¢ wzrok. W Biblii warszawsko-
-praskiej funkcje ukonkretnienia wypowiedzi i jego demetaforyzacji pelnia do-
datkowo elementy deiktyczne (zaimKki ci, owg) oraz przydawki malutka (zadra),
cata (belka).

Uwspolczesnianie jezyka Biblii kosztem defrazeologizacji biblijnych fraze-
moéw i demetaforyzacji symbolicznego jezyka biblijnego prowadzi w konsekwencji
do desakralizacji tego jezyka. ,,Sakralno$¢ Biblii przejawia si¢ rowniez w jej struk-
turze jezykowej — pisze Krystyna Dlugosz-Kurbaczowa - a polszczyzna biblijna
ma wiele cech specyficznych, ktére ujawniajg si¢ zwlaszcza w zakresie stownictwa,
frazeologii, sktadni, semantyki” (Dlugosz-Kurbaczowa, 1998: 83).

Do wlasciwosci polskiego stylu biblijnego wspdttworzacych sakralny charak-
ter tekstu naleza przymiotniki antonimiczne, z ktérych najwazniejsze to dobry
- zly. Tworzg one najbardziej podstawowa dla rzeczywistosci sacrum opozycje:
dobry (Bdg) - zly (szatan). Przyklad (20) przemawia za tym, Ze i ta cecha stylu
biblijnego zostaje w nowszych przekladach zatarta. Jedynie Biblia Paulistow zacho-
wuje wiernie te jakze wazng wlasciwos¢ polskiego stylu biblijnego, por.:

(20) dobry - zty (Mt 12,33)

BTII Albo uznajecie, ze drzewo jest dobre, wtedy i jego owoc jest dobry,
Albo uznajecie, ze drzewo jest zle, wtedy i owoc jego jest zty.

BWP Dokonajcie tego, zeby jakie$ drzewo bylo dobre, wowczas i jego
owoc bedzie dobry; uczyncie to drzewo zlym, a wtedy i jego owoc
bedzie niedobry.

NTd Jezeli odmiana drzewa jest szlachetna, to i jego owoc bedzie
dorodny,
A jesli drzewo zdziczeje, to i owoc z niego marny.

PE drzewo dobre, to i owoc jego jest dobry; drzewo dzikie, to i owoc
jego jest niedobry.

BEP jesli drzewo jest dobre, to i jego owoce sa dobre; ale gdy drzewo

jest zle, to takze jego owoce sg zfe.
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Wiernosc i zrozumiatos¢. Od Biblii Tysigclecia (1965) do Biblii Paulistow (2008)

Podsumowujac, trzeba stwierdzi¢, ze ttumaczom i redaktorom Biblii Pauli-
stéow udalo sie osiggnac to, co wydawalo si¢ we wczesniejszych prébach transla-
torskich nieosiggalne: pozosta¢ wiernym tradycji, nie tracgc nic ze zrozumiatosdci
i komunikatywnosci. Bo, jak stusznie zauwaza Bogdan Walczak:

Biblia jako tekst sakralny powinna cechowac sie jezykiem pieknym i podniostym
- utrzymanym w ramach stworzonego przez ksiedza Jakuba Wujka polskiego stylu bi-
blijnego. Oczywiscie jezyk ten musi by¢ zrozumiaty dla wspdlczesnego odbiorcy [...] Wi-
nien to by¢ zatem w stosunku do tekstu Wujkowego tekst zmodernizowany, zachowujacy
jednak to wszystko, co jeszcze dzisiaj zrozumiate (cho¢ niekoniecznie uzywane), a zatem
to, co miesci si¢ jeszcze w biernej kompetencji przecietnego uzytkownika polszczyzny
(Walczak, 2002: 153).
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Faithfulness and understanding. From the Millennium Bible
(1965) to the Pauline Bible (2008)

This paper attempts to characterize the language of the latest Catholic translation of the Holy
Scriptures, i.e. The Bible edited by the Society of Saint Paul (2008). The translation strategies
adopted by the translators are discussed in respect of: 1) the tradition of faithful philological
translation and 2) the translation of Polish biblical style. The aim is to show the extent to which the
translators managed to fulfill two postulates that are difficult to reconcile: faithfulness of translation
and comprehensibility of language. The solutions adopted in the Bible edited by the Society of Saint
Paul are confronted with the Millennium Bible (1965). In the Millennium Bible the postulate of
faithfulness is often fulfilled at the expense of comprehensibility, while in the Bible edited by the
Society of Saint Paul both postulates are usually (but not without exceptions) reconciled.

Keywords: strategies of translation, philological style, Polish biblical style
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Orty — nie sepy; zwtoki

— hie padlina.

Uwagi nha marginesie wersetow
Mt 24,28 i tk 17,37*
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Radykalna zmiana w polskim przekladzie wersetow Mt 24,28 i Lk 17,37 spowodowala
catkowite znikniecie tego logionu Pana Jezusa z nauczania wiary. Mnie w kazdym
razie - mimo ze od pie¢dziesieciu lat jestem na to uwrazliwiony — nie udalo si¢ ani razu
uslysze¢, zeby kto$ nawigzywat do tych stow Chrystusa w jakims (czy to gloszonym,
czy to drukowanym) kazaniu lub wyktadzie. Pojawia si¢ problem: czy wolno ttu-
maczowi Pisma Swietego doprowadza¢ do sytuacji, ze jakas$ czastka Stowa Bozego
zostaje praktycznie wyeliminowana z naszego myslenia w wierze?

Dwie matryce przektadowe

Zacznijmy jednak od materialnego przedstawienia, co si¢ stalo z polskim prze-
ktadem tych wersetéw. W uzywanej u nas powszechnie przez ponad trzy stulecia
Biblii Wujka werset Lk 17,37 brzmi: Gdziekolwiek bedzie cialo, tam sig zbiorg i orty.

' Tekst pierwotnie opublikowano w: J. Salij, Przektad bardziej jednoznaczny niz oryginat.
Uwagi na marginesie wersetow Mt 24,28 i Lk 17,37, [w:] P. Podeszwa, W. Szczerbinski (red.), Minister
Verbi. Ksiega pamigtkowa dla abp. Henryka Muszyniskiego, Prymasowskie Wyzsze Seminarium
Duchowne, Gniezno 2003, s. 281-294.

> Pierwotnie: ,,orfowie”.
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Oba rzeczowniki tego logionu - ,cialo” oraz ,,orty” — ktére miaty zosta¢ w Biblii
Tysigclecia zastapione innymi, znajduja si¢ rowniez w kilku XX-wiecznych prze-
kladach Ewangelii: ks. Wtadystawa Szczepanskiego SJ, bt. Edwarda Grzymaly oraz
w pierwszym przekladzie (z Wulgaty) ks. Eugeniusza Dabrowskiego. Jedynie w la-
ickim tlumaczeniu Wtadystawa Witwickiego zamiast wyrazu ,cialo” znajdziemy
wyraz ,trup”, za$ ks. Eugeniusz Dabrowski w swoim tlumaczeniu z greki ,,ortéw”
zastapil ,,sepami’™.

Nowa matryca, z ktorej beda korzystali pozniejsi katoliccy ttumacze Nowego
Testamentu, pojawila si¢ w opublikowanym w roku 1957 przekladzie ks. Seweryna
Kowalskiego, ktdry w obu wersjach logionu ,,cialo” zastapit ,,padling”, zas w wer-
sji Lukaszowej zamienit ponadto ,,ortéw” na ,sepy”. Wybor ten znalazt uznanie
u chyba wszystkich ttumaczy p6zniejszych*, réwniez w opublikowanym w roku 2001
przekladzie ekumenicznyme.

Poniewaz kontekst logionu, zwlaszcza Lukaszowy, wskazuje na jego ewident-
ny sens chrystocentryczny®, powstaje pytanie, czy rzeczywiscie grecki oryginat

5 Werset Mt 24,28 wspomniani ttumacze oddali nastepujaco:
Gdzie by kolwiek bylo cialo, tam si¢ i orfowie zgromadzg (Wujek),
Gdziebykolwiek bylo cialo, tam sig i orly zgromadzqg (Szczepanski),
Gdzie bedzie cialo, tam i orly sig zbiorg (Grzymatla),
Gdziekolwiek bytby trup, tam sig i orly zbiorg (Witwicki),
Gdziebykolwiek bylo ciato, tam si¢ zgromadzg i orty (Dabrowski z Wulgaty),
Gdziebykolwiek bylo cialo, tam si¢ zgromadzg i sepy (Dabrowski z greki).
Natomiast werset Lk 17,37:
Gdziekolwiek bedzie cialo, tam sig zbiorg i ortowie (Wujek),
Gdziekolwiek bedzie ciato, tam sig zbiorg i orly (Szczepanski),
Gdzie bedzie cialo, tam i orly sig zbiorg (Grzymatla),
Gdziekolwiek bedzie ciato, tam sig zgromadzq i orty (Dabrowski z Wulgaty),
Gdziekolwiek bedzie cialo, tam sig zgromadzq i sepy (Dabrowski z greki).
4+ Werset Mt 24,28:
Gdzie jest padlina, tam zbierajq si¢ orly (Kowalski),
Gdzie jest padlina, tam sig i sepy zgromadzg (Biblia Tysigclecia),
Gdziekolwiek jest padlina, tam zlatujg si¢ sepy (Biblia lubelska),
Gdziekolwiek jest padlina, tam zbiorg si¢ i sepy (Biblia poznariska),
Gdzie jest padlina, tam zbierajq si¢ sepy (Biblia warszawsko-praska).
Natomiast werset Lk 17,37:
Gdzie jest padlina, tam sig i sepy zbiorg (Kowalski),
Gdzie jest padlina, tam zgromadzq sig i sepy (Biblia Tysigclecia),
Gdzie lezy cialo, tam sig zlatujg takze i sepy (Biblia lubelska),
Gdzie jest padlina, tam zbiorg sig i sepy (Biblia poznatiska),
Gdziekolwiek bedzie cialo, tam tez zgromadzq sie i sepy (Biblia warszawsko-praska).
5 Gdzie jest padlina, tam zlecg si¢ sepy (Mt 24,28). Gdzie padlina, tam zlecq si¢ i sepy (Lk 17,37).
¢ Zwraca sie na to uwage w odno$nym przypisie Biblii Tysigclecia: ,,Jak sepy zlatuja si¢
gromadnie na miejsce, gdzie jest padlina, tak wybrani zbiora si¢ w jednej chwili wokét Syna
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Orty — nie sepy; zwtoki — nie padlina. Uwagi na marginesie wersetow Mt 24,28 i tk 17,37

przymusza do tgczenia Chrystusa Pana z odrazajacym obrazem padliny, zas wy-
branych Bozych z - réwniez budzagcym emocje negatywne — obrazem sgpow. Jak
juz zauwazylismy, klucz do rozwigzania tego zagadnienia lezy w obu rzeczowni-
kach interesujacego nas logionu. Otdz rzeczownik pierwszy — ten, ktory ostatnio
polscy ttumacze oddajg jako ,,padlina” - u obu Ewangelistow jest inny. Mateusz
uzywa tu terminu to Ttwpa (to ptoma), Lukasz — o cwpa (to soma).

Przypatrzmy si¢ najpierw terminowi to ntwua (to ptoma). Z wyrazem ,,padli-
na” aczy go analogia etymologiczna (pochodzi od stowa mntw = pada¢). Poza tym
wersetem, w Nowym Testamencie pojawia si¢ on pie¢ razy, zawsze na oznaczenie
zwlok zabitego czlowieka — dwa razy Jana Chrzciciela (Mt 14,12; MKk 6,29), jeden
raz jako cialo samego Zbawiciela (Mk 15,45) i dwa razy na okreslenie meczenskich
cial dwdch swiadkow (Ap 11,8n). Krétko méwiac, jest rzecza oczywista, ze wy-
raz ten nie budzi w nowotestamentalnej grece nawet cienia tych emocjonalnie
negatywnych odczug, jakie w jezyku polskim zwigzane s z wyrazem ,,padlina”.
W pieciu wymienionych tu przypadkach jego uzycia poza naszym logionem, stusz-
nie ttumacze Biblii Tysigclecia trzy razy oddali go jako ,cialo”, dwa razy - jako
LZwloki”.

Jesli idzie o bardziej wieloznaczny wyraz to owpa (to soma), w Lukaszowej
wersji logionu jest on na pewno synonimem to ntwpa (to ptoma), czyli okre-
$la cialo kogo$ niezyjacego. Tutaj wspomne tylko, ze w tym znaczeniu wyraz ten
az dwana$cie razy okresla ciato ukrzyzowanego Jezusa (Mt 27,52.57n; MK 15,43;
Lk 23,52.55; 24,3.23; ] 2,21; 19,38.40; 20,12).

Jak sie wydaje, pierwszym ttumaczem, ktéry zdecydowal sie oddac oba te termi-
ny za pomocy stéw o zabarwieniu pejoratywnym, byl Marcin Luter’. Za przykladem
Lutra poszly niektore inne przeklady protestanckie®, w tym réwniez polskie®.

W biblistyce katolickiej analogiczne decyzje zostaly podjete na przestrzeni
XX wieku i - wbrew greckiemu oryginalowi naszego logionu, ktéry w obu wersjach
ma wyraz ot aetot (oi aetoi)® — w przekladach, jakie powstaly w drugiej polowie

Czlowieczego™; oraz Biblii poznariskiej: ,,Apostolowie pytaja, gdzie zbiorg sig¢ ci, ktérzy beda zba-
wieni. Otrzymujg odpowiedz, ze jak s¢py instynktownie zbieraja si¢ tam, gdzie lezy padlina, tak
samo zbawieni zgromadzg sie instynktownie wokot Syna Czlowieczego™.

7 Biblia Lutra obie redakcje logionu oddaje prawie identycznie: Wo aber ein Aas ist, da
sammeln sich die Adler (Mt 24,28); Wo das Aas ist, da sammeln sich die Adler (LK 17,37).

 Np. anglikanska Biblia kréla Jakuba: For wheresoever the carcase is, there will the eagles be
gathered together (Mt 24,28). Jednak wersj¢ Lukaszowa logionu Biblia kréla Jakuba oddaje trady-
cyjnie: Wheresoever the body is, thither will the eagles be gathered together.

o Przede wszystkim w Biblii gdariskiej: Bo gdziekolwiek bedzie Scierw, tam sig zgromadzq i orly
(Mt 24,28); Gdzie bedzie Scierw, tam sig zgromadzg i orly (Lk 17,37).

© W Nowym Testamencie wyraz ten pojawia sie jeszcze tylko trzykrotnie — we wszystkich
trzech przypadkach w liczbie pojedynczej i w znaczeniu symbolicznym - mianowicie w Apokalipsie
(4,75 8,13;12,14).
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XX wieku, ,orty” niemal powszechnie zmieniono na ,,s¢py”™. Motywy tej zmia-
ny wydaja si¢ fatwe do zrekonstruowania. Poniewaz orly nie s3 padlinozercami
(co zreszta nie do konca jest prawda), a w tym logionie wspomniani tlumacze
doszukujg si¢ (niestusznie!) ,,padliny”, to poczuli si¢ oni zobowigzani do podpo-
rzagdkowania biblijnej wypowiedzi jezykowej ,twardemu” faktowi biologicznemu.

A przeciez nawet gdyby rzeczywiscie wyraz to ntwpa (to ptoma) mial
tu oznacza¢ ,,padling”, nie daje to jeszcze uprawnienia do arbitralnego zamienia-
nia wyrazéw w teksécie natchnionym - tylko dlatego, zeby wypowiedz bardziej
dostosowac do naszej wiedzy potocznej. W Ewangeliach wrecz czesto tak si¢ zda-
rza, ze caly sens jakiego$ poréwnania lezy w tym, co mija si¢ w nim z ,twardymi”
realiami Zyciowymi. Przeciez Zaden zwyczajny pasterz nie jest az tak lekkomyslny,
zeby oddawac swoje zycie za owce. I zaden rzetelny rolnik nie rozsiewa ziarna
po drogach, skatach czy chaszczach. Dla zadnej za$ ryby nie jest szczgsciem by¢
zlowiong w sieci rybaka.

Jeszcze tylko odnotujmy, ze starozytnos¢ chrzescijanska pozostawita nam
- sformufowane w jezyku greckim! - spostrzezenie, zeby nie przeoczy¢ wtasnie
tego szczego6lu, ze w naszym logionie méwi sie o orfach, a nie o sepach. Ucznio-
wie Chrystusa sg bowiem - wo aetot [...] 810 ov yvmeg, ov kopakeo, aAla TO e
vekpoPopov {wov (ds aetoi [...] dio ou gypes, ou korakes, alla to me nekroboron
zoon) (Orygenes, 1941: 197) — ,jak orly [...] zatem nie jak sepy ani kruki, ale jak
stworzenie niezywigce si¢ padling”. Nawet o padlinie jest tu mowa, ale w tym celu
Orygenes (+254) postuzyl si¢ wyrazem vekpoPopog (nekroboros), zwracajac uwage
na to, ze w tym logionie temat padliny jest w ogéle nieobecny.

Zauwazmy, ze krytyczne wydania Nowego Testamentu nie wskazujg w notach
marginalnych ani jednego przypadku, azeby wyraz ot aetot (oi aetoi) zastapiono
wyrazem ot yureg (oi gypes).

" Zeby nie nuzy¢ Czytelnikéw, ogranicze sie do informacji, jak werset Lk 17,37 brzmi w ak-
tualnie uzywanych w liturgii katolickiej lekcjonarzach: Where the body is, there also the vultures
will gather (USA); Dove sara il cadavere, la si raduneranno anche gli avvoltoi (Wochy); La ou il
y a un corps, la aussi se rassembleront les vautours (Francja); Wo Aas liegt, sammeln sich auch die
Geier (Niemcy).

2 Podobne spostrzezenie odnotowal Paschasius Radbertus (+859): ,,non dixit, ubicunque fue-
rit corpus, illic congregabuntur vultures et corvi, sed volens ostendere electos suos, quorum juventus
ut aquilae fuerat innovata, eosque magnificos praemonstrans ultra omnes aves...” — Expositio in
Matthaeum, cap. 24 (120,814).
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Interpretacje logionu w ,nowym" przektadzie

Zdawkowos$¢, a nawet zupelne przemilczenie - to najbardziej charakterystyczny
stosunek wspolczesnych komentarzy biblijnych do naszego logionu. Interpretacje
do obu wersji logionu przedstawi¢ oddzielnie; chociaz bowiem u obu Ewangelistow
pojawia si¢ on w wypowiedzi eschatologicznej Pana Jezusa, to jednak w odmien-
nym kontekscie szczegélowym.

Stosunkowo liczne objasnienia do wersetu Mt 24,28 — w $lad za Biblig jerozo-
limskg (Komentarze i marginalia..., 1992: 133)" — ograniczajg si¢ do lakonicznego
twierdzenia, ze przyjscie Syna Cztowieczego bedzie wydarzeniem, przed ktérym
nikt nie zdola si¢ ukry¢. Zatem werset nasz bylby jedynie dopowiedzeniem zdania
poprzedniego, gdzie przyjscie Chrystusa poréwnane jest do btyskawicy rozswiet-
lajacej calg przestrzen Ziemi. ,Paruzja bedzie latwo przez wszystkich rozpoznana.
Palestynskie przystowie o sepach i padlinie, jakie Jezus przytacza, chce wlasnie
te prawde zilustrowac” — wyjasnia ks. Jozet Homerski, odwolujac si¢ do Hi 39,26-30
(Homerski, 1979: 28). Jeszcze krdocej potraktowany jest werset Mt 24,28 w kilku
znanych komentarzach niemieckich. ,,Ludzie nie ukryja sie przed Synem Czlowie-
czym tak jak padlina przed sepami” - powtarzajg niemal w tych samych stowach
Josef Schmid, Wolfgang Trilling i Joachim Gnilka*.

Z duzg powsciagliwoscia objasniany jest nasz werset w wielkich komentarzach
duszpasterskich. ,,Przystowiowy sposob okreslenia wydarzenia o charakterze pub-
licznym” - to wszystko, co ma do powiedzenia na temat wersetu Mt 24,28 Katolicki
komentarz biblijny, opracowany pod redakcja zespotu kierowanego przez Raymon-
da E. Browna (2001: 970)". Tymczasem sporzadzony przez zespo6l pod kierunkiem
Williama R. Farmera Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego (2000: 1195,
1284) w ogole milczy na temat naszego logionu, i to w obu miejscach, w ktérych
nalezaloby si¢ spodziewac jego objasnienia.

Natomiast w konsultowanym przeze mnie wydaniu monumentalnego ko-
mentarza Biblii kréla Jakuba cala patrystyczna tradycja objasniania tego logionu
zostala golostownie oceniona jako ,,zdumiewajace interpretacje” (astonishing inter-
pretations). Komentator daje wyraz swojemu przekonaniu, ze zawarty w logionie
obraz zemsty jest bardziej przejmujacy niz grecki mit o Furiach, ktére wyskoczy-
ty z glowy zranionego Uranosa, gdyz ,bezbozne zycie pociagga za sobg rozktad

¥ Od razu warto zauwazy¢, ze werset Lk 17,37 w ogole nie jest w Biblii jerozolimskiej komen-
towany, por. s. 265.

4 Den Menschen die Ankunft des Menschensohnes so wenig verborgen ist wie den Geiern das
Aas (Gnilka, 1986: 326). Por. Schmid, 1965: 338; Trilling, 1965: 262.

s Autorem komentarza do Ewangelii Mateusza jest Benedict T. Viviano.
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i $mier¢, i sad Bozy — Bog bowiem jest §wiety — przyjdzie z wigksza pewnoscia,
niz sepy na padline”.

Komentator nie wyklucza zarazem, ze stowa te dotycza ortéw (zatem jednak
ortéw!) rzymskich wojsk, ktore jak sepy (tak!) spadng jako zaplata za ,falszywa
droge faryzeuszow i za chciwg krwi nienawis¢ zelotow”. Juz kiedy Pan Jezus o tym
mowil - konczy sie komentarz - stuchacze odczuwali rados¢, jaka dzisiaj moze
obudzi¢ w nas stwierdzenie z Rz 6,23, ze zaplatq za grzech jest smier¢, a taska przez
Boga dana to zycie wieczne w Chrystusie Jezusie, Panu naszym (The Interpreter’s
Bible...,1980: 549). Co bysmy nie mysleli o tej interpretacji, trzeba jednak przyznac,
ze jej autor stara si¢ przynajmniej — rzecz rzadka w innych dawanych przez wspot-
czesnych biblistéw komentarzach do tego logionu - zobaczy¢ w owym logionie
jakis sens religijny.

Polski wspotautor Komentarza praktycznego do Nowego Testamentu nie pro-
buje szukaé w naszym wersecie glebszego znaczenia religijnego; istote swojego
objasnienia zamyka w zdaniu: ,,Podobnie jak do ciata porzuconego zwierzecia
zlecq si¢ zewszad sepy, tak tez rzucg si¢ na konajaca Jerozolime rzymscy zotnierze”
(Romaniuk, Jankowski, Stachowiak, 1999: 143).

Nieraz pojawiajg si¢ w komentarzach spojrzenia pisane jakby dla potwierdze-
nia Nietzscheanskiej tezy o resentymencie wbudowanym w samg istote chrzesci-
janstwa. ,Powrot Jezusa Chrystusa [...] — Ze podam przyktad takiego objasnienia
- przerodzi si¢ w ostateczng bitwe, zas ciala Jego wrogdw stang si¢ padling dla
sepow” (Keenar, 2000: 65). Zatem chrze$cijanski egzegeta odczytuje ten $wiety
tekst podobnie jak niechetny chrzescijanstwu Wladystaw Witwicki'e.

»Jak sepa wabi padlina - wyklada w podobnym duchu werset Lk 17,37 Alois
Stoger — tak Sad jest przywolywany przez grzesznych ludzi” (Stoger, 1966: 117).
Ciagle spotykajac podczas wertowania kolejnych komentarzy podobnie wstretne
obrazy, z tym wigksza goryczg czyta si¢ protekcjonalne uwagi pod adresem Ojcow
Kosciota, ze ich poréwnywanie ukrzyzowanego Chrystusa do padliny jest ,nie-
mal odrazajacym pomystem” (an almost repugnant idea) (The Interpreter’s Bible...,
1980: 305). Przeciez takie zestawienie staloby si¢ obrzydliwe dopiero wtedy, gdyby
czcigodny wyraz to mtwpa (to ptdma) odczytac jako ,,padlina”, a wyjasnilismy
juz, ze nie mial on w jezyku greckim negatywnego zabarwienia emocjonalnego.

©Przykre jest poréwnanie z wiersza 28 o padlinie i orfach. Tq padling jest, widocznie, §wiat,
spustoszony i dojrzaly do Sadu ostatecznego, a drapieznym ptakiem, ktéry na §wiat spadnie, tryum-
fujacy Mesjasz, ktdry przyjdzie na Sad ze swymi Poslarnicami. Ten caly opis konca $wiata jest ponury
i straszny. To ma by¢ okres odwetu Mesjasza za wszystkie ponizenia, ktdre znosit za zycia. Zbyt
dlugo $wiat tonal w grzechu i opieral si¢ Synowi Boga. Koniec bedzie ponury dla wszystkich - z wy-
jatkiem ludzi wybranych. Jezus widzial §wiat i ludzi czarno. Koniec $wiata przedstawial mu si¢ tez
w barwach ponurych” (Witwicki, 1958: 347).
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Natomiast, niestety, jest faktem, ze falszywa decyzja translatorska, ktéra tu kry-
tykuje, owocuje bezmiarem naprawde odrazajacych komentarzy®.

W komentarzach do Ewangelii Lukasza, jakie konsultowalem, nie zwraca
si¢ uwagi na, w moim poczuciu ewidentne, odniesienie chrystocentryczne nasze-
go logionu, o czym szczesliwie mowig przypisy w Biblii Tysigclecia oraz w Bi-
blii poznaniskiej’®. Natomiast komentator potrafil niekiedy by¢ az tak nieuwazny,
ze opatrzyt Lukaszowg wersje logionu przypisem, ktory dotyczyt raczej tylko wersji
Mateuszowej®.

Krotko moéwiac, wiele przyczyn sklada sig¢ na to, ze logion 6w praktycznie
przestal istnie¢ w nauczaniu wiary. Tym bardziej naglaca jest potrzeba przypo-
mnienia sobie, co w tych stowach Chrystusa Pana znajdowali nasi Ojcowie w wie-
rze. Pismo Swiete jest przeciez tekstem napisanym w wierze i przeznaczonym
do tego, zeby w wierze je czyta¢ (Szymik, 2002: 15-31).

Rzut oka na interpretacje patrystyczne

Pisma Ojcow Kosciota zawieraja mnéstwo swiadectw, ze logion o ciele i ortach nie
byl tylko - tak jak dzisiaj — klopotliwym zdaniem, ktére znajduje si¢ w Ewange-
liach i ktore wobec tego, piszac komentarz danej Ewangelii, trzeba jakos objasniac,
ale nalezal do podstawowej siatki pojec i obrazéw, jakimi starozytni chrzescijanie
postugiwali sie w swoim mysleniu o wierze. Olbrzymia bowiem wigkszos¢ patry-
stycznych tekstow zawierajacych refleksje nad tym logionem napisana zostala jak-
by mimochodem, w ramach przedstawiania réznych tematéw waznych dla wiary
chrzescijanskiej.

I tak np. $w. Ireneusz (+202) podsumowat za pomoca tego logionu swoje uwa-
gi na temat asymetrycznosci relacji miedzy czlowiekiem i Bogiem. Bog przeciez
- powiada Ireneusz - nie potrzebuje naszej postugi, to my potrzebujemy od Niego
zbawienia. Jezeli za$ zada od nas stuzby, to dlatego, ze jest dobry i pragnie w swoim
milosierdziu obdarza¢ swoich przyjaciét udziatem w swojej chwale. W tym wtasnie

7 Nawet w komentarzach pisanych z religijng wrazliwoscig. Por. polski komentarz, inspi-
rowany duchem ,eschatologii zrealizowanej” C. H. Dodda: ,Wsp6lczesnych Jezusowi ludzi inte-
resowalo nie tylko to, kiedy przyjdzie Syn Czlowieczy, lecz takze kwestia, gdzie odbedzie si¢ Ow
straszny sad ostateczny. Chrystus udziela na to pytanie odpowiedzi dos¢ obrazowej: jezeli wida¢
gdzie$ stado sepow, to mozna przypuszczad, ze w poblizu znajduje si¢ padlina. Otdz sad odbywa sie
tam - i to juz teraz - gdzie sg grzesznicy. Sprawiedliwi nie boja si¢ sadu, po ich dusze nie przyleca
sepy” (Romaniuk, Jankowski, Stachowiak, 1999: 374).

® Por. przypis 4.

¥ Tak np. Robert J. Karris: ,,Przyjécie Syna Czlowieczego jest tak pewne, ze tam, gdzie lezg
martwe ciala, zlatuja sie sepy” (Katolicki komentarz biblijny, 2001: 1089).
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sensie ,gdzie ciato, tam zgromadzg sig i orly, majacy udzial w chwale Pana: On bo-
wiem uksztattowal nas i do tego przygotowal, zeby$my, bedac z Nim, uczestniczyli
w Jego chwale™e.

Nie znamy kontekstu, w jakim Orygenes zapisal cytowany juz wyzej, wy-
ciggniety z jakiej$ kateny Fragment 478, nie ulega jednak watpliwosci, Ze zaréwno
»cialo”, jak ,orly” sg tu identyfikowane podobnie jak u Ireneusza:

Gdzie bedzie ciato, tam i orly si¢ zgromadzqg. Gdzie bowiem cialo Jezusa, zgodnie
ze zbawczym zamyslem razonego $miertelnie, aby podnosito upadlych, tam gromadzg
sie nie ludzie przypadkowi, ale uczniowie, ktdrzy, jak powiada Salomon (por. Prz 23,5),
przyprawiwszy sobie skrzydta jak orly, wielkodusznie i po krélewsku wierzg w Chrystu-
sa umeczonego. Zatem nie jak sepy ani kruki, ale jak stworzenie niezywiace si¢ padling®.

Szczegdlnie czesto nawiazania do logionu znajdziemy u §w. Ambrozego
(+397). W Wyktadzie Ewangelii Lukasza Ambrozy widzi w tym wersecie sens po-
czwoérny. Historycznie: cialem, wokdt ktérego gromadzg si¢ orly, jest — biskup
Mediolanu odwotuje si¢ tu do wyrazu ,,cialo” w ] 19,38 — ztozone w grobie ciato
Zbawiciela®. Anagogicznie: bedzie to cialo Syna Czlowieczego, kiedy w Dniu Osta-
tecznym ,,przyjdzie w oblokach anielskich™:. Tropologicznie: cialem jest Eucha-
rystia oraz nasza wiara w bosko$¢ Jezusa. Wreszcie eklezjologicznie, ,cialem jest
ponadto Koscidl, w ktérym odnawiamy si¢ duchowo przez faske chrztu, a staro$c¢
zblizajaca sie do swego zachodu otrzymuje nowe zycie”.

Waznym dla Ambrozego jest ten szczegol, ze owe ptaki to orty: ,Do ortéow
sg tu przyrownane dusze sprawiedliwych. Szukajg one tego, co w gorze, porzucajg
to, co niskie, a méwi si¢ o nich, ze zyja dtugo. Dlatego Dawid méwi do swej duszy:
Odnowi sig jak u orta mlodos¢ twoja (Ps 102,5)”.

Ukrzyzowane, umeczone cialo Chrystusa, ktore zmartwychwstato i wzniosto
sie do Ojca, réwniez nas, niby ortéw, podrywa do lotu w gore:

Wzniést sie On przez meke swego ciala — pisze Ambrozy w swoim dzietku O ucieczce
ze $wiata — aby w cieniu swych skrzydet chroni¢ ludy i narody. Wzniést si¢ swoim Bo-
stwem, pozostal cialem i zamieszkal na pustyni, azeby porzucona miala wigcej dzieci niz

> ,Hoc ideo quoniam ubicumque est cadaver, illuc congregabuntur et aquilae, participantes
gloriae Domini: qui et formavit et ad hoc praeparavit nos, ut dum sumus cum eo participemus
gloriae eius” — §w. Ireneusz, Adversus haereses, 4,14,1 (Lyon, 1965: 542).

> Por. przypis 10.

22, Czy nie widzisz, ze ortami woko! tego ciala jest Maria, zona Kleofasa, i Maria Magdalena,
i Maria, matka Pana, oraz zgromadzeni na Jego pogrzebie Apostotowie?” - lib. 8,5,55 (PL 15,1782);
thum. polskie: §w. Ambrozy, 1977: 373n. Wszystkie cytaty przytoczone w tym i nastepnym passusie
réwniez pochodzg z pism Ambrozego.

3 Chwalebne cialo Chrystusa Pana pobudzi ciata umartych do zmartwychwstania, napisze
Ambrozy w mowie O zyciu brata Satyra, lib. 2,108 (PL 16,1346); thtum. polskie: $w. Ambrozy, 1939: 187.
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ta, ktora miala meza (por. Iz 54,11; Ga 4,27). IdZmy wigc za tym cialem, aby$my réwniez
my dostapili zmartwychwstania. Gdzie bowiem jest ciato, tam i orty*.

Natomiast eucharystycznag interpretacje logionu Ambrozy rozwija szerzej
w dzielku O sakramentach:

Odrzucile$ staros¢ grzechow — zwraca sie do nowoochrzczonych - przyjales mtodos¢
taski. Postuchaj stéw Dawida: Mfodos¢ twoja odnowi si¢ jak u orta (Ps 102,5). Stale$ sie
szlachetnym ortem, odkad zaczale$ dazy¢ do nieba, a gardzi¢ ziemig. Szlachetne orly
kraza wokot ottarza, bo gdzie ciato, tam i orly. Oltarz jest miejscem dla ciata, na oltarzu
spoczywa Ciato Chrystusa. Ortami jeste$cie wy, odnowieni obmyciem z grzechow.

Obraz ortéw szukajacych ciata czesto przywolywany jest przez Ojcdw w po-
staci odwréconej: Chrystus zabity, ale teraz zyjacy w niebie i siedzacy po prawicy
swojego Ojca przyciaga do siebie tych wszystkich, ktorzy szukaja tego, co w gorze.
Oto jak Swiety Augustyn komentuje pytanie z Hi 39,27:

Czy orzel na twéj rozkaz si¢ wzbija? On wzbija si¢ dopiero na rozkaz Tego, ktéry powie-
dzial o sobie: Kiedy zostang podwyzszony, wszystkich pociggne ku sobie (J 12,32). Za nas
bowiem mial umrzec i cialo swoje w zmartwychwstaniu wznie$¢ do nieba. Gdzie bedzie
ciato, powiedzial, tam i orly si¢ zgromadzg*®.

Rzecz znamienna, ze ten wlasnie obraz znalazt swoj wyraz w staropolskiej
piesni na Wniebowstgpienie:

Dzi$ bogowidne wzlatujcie orleta, * Juz otworzona w niebie brama $wigta. * Krol poprze-
dza i wysledza * Orla drogi. Bég nad bogi * Za Nim, za Nim $piesz si¢, Adamowe plemie.
[...] Sliczno$¢ niezmierna, dobro¢ niepojeta * Juz uczci $wietych dusz czyste orleta. *
Zadne oko tak wysoko * Nie zajrzalo, jak tam cialo * Kazde sprawiedliwe w slorice sie
oblecze (Mioduszewski, 1838: 609).

Warto odnotowad, ze jeszcze Prymas Wyszynski potrafil na omawianym
tu logionie oprzec cala swoja medytacje dla ksiezy. Oto jego wilasne streszczenie
wystapienia, jakie 23 kwietnia 1958 roku wygtlosil przy grobie §w. Wojciecha w ka-
tedrze gnieznienskiej:

4 O ucieczce od Swiata, 5,30 (PL 14,584); ttum. polskie: §w. Ambrozy, 1977: 111.

% Sakramenty, lib. 4,2,7 (PL 16,437); thum. polskie: §w. Ambrozy, Wybér pism dogmatycznych,
1970: 72n. Por. lib. 1,2,6 (PL 16,419); ttum. polskie: s. 55.

6 Ac tuo praecepto exaltatur aquila? - sicut ejus praecepto, qui ait, Cum exaltatus fuero,
omnia traham ad me. Pro nobis enim moriturus, et corpus resurrectione levaturus in coelum:
Ubi fuerit, inquit, cadaver, illuc congregabuntur et aquilae” — $w. Augustyn, Annotationes in Hiob,
39 (PL 34,884). Por. fragment poematu $w. Paulina z Noli (+431): ,Ad corpus illud verticis, / Quo
sicut aquilae congregabuntur pii, / Et vos volantes ibitis” — Poemata, wersy 898-900 (PL 61,632).
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Uroczystos¢ §w. Wojciecha gromadzi ksiezy dziekanéw w katedrze. Wyglaszam eks-
hortacje¢ na temat: ,Gdziekolwiek jest ciato, tam zgromadzg si¢ i ortowie”. Przy ciele
Wojciechowym sa orty kaplanskie z calej archidiecezji. Podobnie jak na Kalwarii Jan
- Orzet - byl przy Ciele Chrystusowym wraz z Maryja Dziewica. Krzepiac si¢ przy
zwlokach meczennika i patrona Ko$ciota, myslimy o tym Ciele Ko$ciota, przy ktérym
tez maja gromadzi¢ si¢ kaplanskie orty (Wyszynski, 2018: 115).

Ale wracajmy do Ojcow. Swietemu Grzegorzowi Wielkiemu (+604) logion
o ciele i ortach postuzyl do zbudowania pigknego obrazu na temat tego, co si¢
z nami stanie w chwili §mierci:

Wyraz ,,zwloki” (cadaver) pochodzi od wyrazu ,upadek” (casus). I bardzo stusznie ciato
Pana, ze wzgledu na upadek zostalo nazwane zwlokami. Wtasnie na temat tego orla, kt6-
ry natychmiast sie pojawia tam, gdzie s3 zwloki, a chodzi tu o dusze wychodzace z ciala,
Prawda ztozyla obietnice: Gdziekolwiek jest cialo, tam i orly bedg sig gromadzity. Méwi
tu wlasciwie otwarcie: Kiedy Ja, siedzacy na niebieskiej stolicy wasz wcielony Odkupiciel,
rozwiaze¢ dusze wybranych od ciata, wzniose je ku niebiosom?.

Swiety Beda (+735) wzbogacit ten obraz przejetym od Pseudo-Dionizego prze-
$wiadczeniem, ze orty moga bez szkody wpatrywac sie w blask stonca oraz potrafia
bronic¢ si¢ przed trucizna:

Gdziekolwiek jest ciato, tam i orly bedg si¢ gromadzily. Mianowicie w kierunku nieba,
dokad On wznidst cialo przyjete razem z cztowieczenstwem. Jak napisat o tym Apostol:
Bedziemy porwani w powietrze, na obloki naprzeciw Panu (1 Tes 4,17). Mowa tu o prag-
nieniu $wietych, jako ze orzel, wzlatujac ponad inne ptaki, z radoscig wpatruje si¢ prosto
w blask stornca, a ponadto ma on zwyczaj przynosi¢ do swoich gniazd kamien dzialajacy
przeciw truciznom, ktéry oderwany od gory bez udziatu rak (por. Dn 2,34) pokonat
krélestwo diabta®.

77 ,Cadaver quippe a casu dicitur. Et non immerito corpus Domini propter casum mortis
cadaver vocatur. Quod autem hic de hac aquila dicitur: Ubicunque cadaver fuerit, statim adest, hoc
de egredientibus animabus fieri Veritas spopondit, dicens: Ubicunque fuerit corpus, illic congre-
gabuntur et aquilae. Ac si aperte dicat: Qui coelesti sedi incarnatus Redemptor vester praesideo,
electorum quoque animas cum carne solvero, ad coelestia sublevabo” — §w. Grzegorz Wielki, Mo-
ralia in Hiob, lib. 31 cap. 53 (PL 76,631).

Myslte powtarza §w. Grzegorz réwniez w swoich Dialogach (lib. 4 cap. 25): ,,jest to jak naj-
jasniej pewne, ze dusze doskonatych, sprawiedliwych, skoro tylko opuszcza mieszkanie tego ciala,
zostaja przyjete do niebieskich siedzib, o czym §wiadczy Prawda, méwiac: Gdziekolwiek bedzie
ciato, tam si¢ zgromadzg orty. Gdzie bowiem nasz Odkupiciel jest obecny, tam tez niewatpliwie
zbieraja si¢ dusze sprawiedliwych” - $w. Grzegorz Wielki, 1969: 177 (PL 77,357).

*,Ubicunque fuerit corpus, illic congregabuntur aquilae. Id est, in coelum, quo hinc secum
levavit corpus in homine suscepto: quod, secundum Apostolum, Rapiemur in nubibus obviam
Christo in aera, et sic semper cum Deo erimus. Innuit etiam studium sanctorum, quod aquila
caeteras aves volatu transgrediens in ipsum solis radium oculos gaudet infigere, nec non et illud,
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Pierwszym, ktéry wprowadzit do objasnien naszego logionu watek padliny
i sepow — co prawda, bardzo dyskretnie i bez dystansowania si¢ wobec interpreta-
cji, ktore tu przedstawiam — byt §w. Hieronim (+419):

Gdziekolwiek jest ciato, tam i orty bedg si¢ gromadzily. Przyklad, jaki codziennie obser-
wujemy w naturze, poucza nas tu o sakramencie Chrystusa. Méwi si¢ bowiem o orfach
i sepach, ze wyczuja zwloki nawet za morzem i gromadzg sie, Zeby je zjes¢. Jezeli zatem
nierozumne ptaki potrafig naturalnym wechem, z dalekiej odlegloéci i ponad morski-
mi falami, wyczu¢, gdzie lezy niewielkie ciato - to o ilez bardziej my oraz cata rzesza
wierzacych winnismy $pieszy¢ ku Temu, ktory jak btyskawica pojawia si¢ od Wscho-
du i ukazuje sie az na Zachodzie! Mozemy zas$ ciato, ntwpa, co tak trafnie okreslone
jest po tacinie wyrazem cadaver — dlatego, ze upada (cadat) wskutek $§mierci — odnie§¢
do meki Chrystusa, ktora nas przywabia, aby$my, jak powiada Pismo, tam si¢ gromadzi-
li. T aby$my przez nig mogli przyj$¢ do Stowa Bozego, jak czytamy: Przebodli rece i nogi
moje (Ps 22,17), oraz: Jak baranek na rzeZ prowadzony (I1z 53,7), itp. Orlami za$§ nazwani
s3 tu $wieci, u ktérych jak u orla odnowi sie mlodos¢ (Ps 102,5) i ktdrzy, jak méwi Izajasz,
porastaja pidérami i przyjmuja skrzydla, aby przyfruna¢ ku mece Chrystusa®.

Poza jednym wyjatkiem — anonimowym tekstem* przypisywanym Maksymo-
wi z Turynu (+ok. 415) oraz Leonowi Wielkiemu (+440) — nie udato mi si¢ natrafi¢
na kontynuowanie w $lad za Hieronimem wechowych skojarzen z naszym logionem.

quod lapidem venenis resistentem suis nidis solet afferre, illum qui excisus de monte sine manibus
diaboli regnum stravit” - In Evangelium Matthaei, cap. 24 (PL 92,103).

» ,Ubicumque fuerit corpus, illuc congregabuntur et aquilae. De exemplo naturali quod
quotidie cernimus, Christi instruimur sacramento. Aquilae et vultures etiam trans maria dicuntur
sentire cadavera, et ad escam hujuscemodi congregari. Si ergo irrationabiles volucres naturali sensu
tantis terrarum spatiis, et maris fluctibus separatae, parvum cadaver sentiunt ubi jaceat: quanto
magis nos et omnis multitudo credentium debet festinare ad eum, cujus fulgur exit ab Oriente,
et paret usque ad Occidentem! Possumus autem corpus, id est, ntwpa, quod significantius Latine
dicitur cadaver, ab eo quod per mortem cadat, passionem Christi intelligere, ad quam provocamur;
ut ubicumque in Scripturis legitur, congregemur, et per illam venire possimus ad Verbum Dei, ut
est illud: Foderunt manus meas et pedes meos. Et in Isaia: Sicut ovis ad victimam ductus; et caet-
era his similia. Aquilae autem appellantur sancti, quibus innovata est juventus ut aquilae; et qui
juxta Isaiam plumescunt, et assumunt alas, ut ad Christi veniant passionem” - Commentaria in
Matthaeum, cap. 24 vers. 28 (PL 26,179).

3 Jednak nawet do tej wypowiedzi nie da sie odnie$¢ oceny angielskiego biblisty, ze takie
poréwnania sa ,,niemal odrazajacym pomystem”. Wrecz przeciwnie, tekst jest naprawde napisany
z pietyzmenm, jakiego domaga si¢ tu wiara. Zreszta niech Czytelnik sam oceni: ,,Sic enim ipse Do-
minus promittit discipulis: Ubi fuerit corpus, ibi congregabuntur et aquilae. Aquilas vocat sanctos
qui cupiunt dissolvi et esse cum Christo. Fertur enim natura esse aquilarum ultra mare odoratu suo
cadavera sentire, et eo celeri volatu suo ad saturandam esurtem suam festinare. Haec ergo esuries
aquilarum desiderium sanctarum significat animarum, quae caput suum extra mundi turbines
in summa quiete locatum fidei naribus sitientes, spei volatu praesentiae Conditoris vellent assis-
tere, et satietate vultus ejus sine fine gaudere” — Pseudo-Leon Wielki, Sermones 11,3 (PL 54,500);
por. Maksym z Turynu, Sermones, 47 (PL 57,630).
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Nieporozumienie etymologiczne

Chociaz wyraz ,,padlina” pochodzi od stowa ,pada¢”, podobnie jak grecki wyraz
To MTwpa (to ptoma) od muntw i facinski ,cadaver” od cado, to jest czyms niewyob-
razalnym, zeby wolno go bylo uzy¢ na oznaczenie zwtok ludzkich, a juz zwlaszcza
umeczonego ciala Chrystusa. W jezyku polskim jest to bowiem wyraz pogardliwy,
ktérego uzywa si¢ wylacznie w odniesieniu do zwlok zwierzecych.

Otdz pojawienie sie tego wyrazu w polskim tlumaczeniu naszego logionu spowo-
dowalo znamienne zjawisko w przektadach tych tekstéw patrystycznych, gdzie - jak
to juz widzieliSmy w tekstach sw. Hieronima i $w. Grzegorza Wielkiego® — nawigzanie
do etymologii wyrazu to mtwpa (to ptoma) badz ,,cadaver” nalezy istotnie do objasnie-
nia logionu. Chociaz bowiem nalezy do elementarnych zasad sztuki translatorskiej nie
da¢ si¢ wciggnaé w pulapke analogii etymologicznej, jesli jej efektem sg wyrazy w obu
jezykach tresciowo rozne, to w naszym przypadku autorytet oficjalnie przyjetego
i uzywanego przekladu Ewangelii sprawia, ze thtumacze nieraz w te pulapke wpadaja.

Oto konkretny przykiad meki ttumacza, zeby tak uzy¢ wyrazu ,padlina”
(albo, réwniez naznaczonego negatywng aurg emocjonalng, wyrazu ,,trup”), by nie
opisywac za jego pomocy ciala Pana Jezusa, mimo ze w oryginale zaréwno wyraz
»corpus’, jak ,cadaver” jednoznacznie si¢ do Niego odnosi. Chodzi o wyjasnienie
Swietego Augustyna: ,,Quod Dominus dicit, Ubi fuerit corpus, illo congregabuntur
aquilae; id est in coelum, quo hinc secum levavit corpus in homine suscepto: quod
etiam cadaver ideo appellatum est, quia moriturus haec loquebatur™.

Polski tlumacz nastepujaco to zdanie oddat: ,Wypowiedz Pana: Gdzie jest
padlina, tam i sgpy sie zgromadzg, wskazuje na niebo, dokad stad zabral swoje
cialo przyjete wraz z cztowieczenstwem, ktére takze nosi miano trupa, poniewaz
stowa powyzsze wypowiedzial ten, ktéry miat umrze¢” (§w. Augustyn, 1989: 207).
Zatem tlumacz podjat decyzje niedopuszczalna: przeinaczyt wypowiedz Swietego
Augustyna i chociaz wyraz ,,corpus” w tekscie oryginalnym odnosi si¢ do Pana Je-
zusa, on odrazajaca nazwg ,,padlina” okreslil niebo (w oryginale ,,id est in caelum”
znaczy przeciez: ,mianowicie w strong nieba”). Niewiele zresztg na tym zyskal,
bo i tak zaraz potem poczul si¢ zobowiazany do Pana Jezusa odnie$¢ wyraz ,trup”.
Jesli do tego dodac, ze wyraz ,,aquilae” oddano jako ,,sepy”, za$ ,,spirituales” (w na-
stepnym zdaniu) jako ,,duchownych” (zamiast ,,ludzi duchowych”), to okazuje sie,
ze czytelnik polski zostal w ten sposob catkowicie zdezinformowany na temat tego,
co Augustyn o naszym logionie mial do powiedzenia. Rzecz jasna, grzechem pier-
worodnym tego typu kuriozow translatorskich jest przyjecie dla logionu Mt 24,28
~nowej” matrycy przektadowe;j.

3 Por. przypis 33.
32 Questiones Evangeliorum, lib. 2 cap. 42 (PL 35,1331).
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Inny sprawiajacy przykros¢ przyklad: dlaczego nie zadrzala reka rewizorom
XIX-wiecznego przektadu Homilii na Ewangelie wedlug sw. Mateusza $w. Jana
Chryzostoma (+407), kiedy decydowali si¢ na mechaniczne wprowadzenie ,,pad-
liny” i ,,sepéw” do objasnienia, gdzie oba te wyrazy sa wyjatkowo nietrafne, tak
ze ,padlinie” przyszlo oznacza¢ przychodzacego w chwale Chrystusa Pana, ,,se-
pom” za$ towarzyszace mu ,,chdry aniolow, meczennikéw oraz wszystkich swie-
tych” ($w. Jan Chryzostom, 2001: 395n)?

W interpretacyjnej tradycji naszego logionu pojawit sie jeszcze ten nurt ubocz-
ny, Ze w wyrazie To mtwpa (to ptdma) rozpoznawano, ze wzgledu na jego etymologie,
ludzki upadek. Jest to jedyny chyba przypadek, kiedy wyraz ten mozna w logionie
zinterpretowac jako ,,padling” (pod warunkiem jednak, ze w tekscie rzeczywiscie
chodzi o grzech, a nie o grzesznikow). ,,Gdzie jest padlina, tam i orly si¢ zgromadzg
- oddano po polsku nalezgcg do tego nurtu wypowiedz sw. Hipolita (+235) — Padlina
pojawila sie w raju, tam bowiem upadt Adam, gdy go oszukano” (Hipolit, 2000: 141).

Dokonat si¢ pozyteczny upadek ich wszystkich - ze przytocze inny tekst nalezacy
do tego nurtu. O upadku tym powiedziano: Gdziekolwiek bedzie padlina, tam i sepy
sig zgromadzg. Wyraz padlina pochodzi oczywi$cie od stowa upadek. Dobry jest ten
upadek, do ktérego przychodzi Jezus. On nie moze spowodowac powstania, jesli wpierw
nie dojdzie do upadku. Niechaj przyjdzie najpierw zburzy¢ zto, ktére bylo we mnie, aby,
skoro zlo zostanie zniszczone i u$émiercone, powstato we mnie i zostato ozywione dobro,
aby$my w Nim osiagneli krolestwo niebieskie (Orygenes, 1986: 77)%.

Osobiscie jednak nawet w tego rodzaju tekstach unikatbym wprowadzania
wyrazu ,padlina” do cytatu ewangelicznego, bo dokonuje si¢ wtedy jakie$ nieuza-
sadnione tekstem oryginalnym ujednoznacznienie tego terminu.

Dwa pytania

Zamiast konkluzji - dwa pytania. Pierwsze sformutowalem juz we wstepie: czy
wolno ttumaczowi Pisma Swietego doprowadza¢ do sytuacji, ze jakas czastka Sto-
wa Bozego zostaje praktycznie wyeliminowana z naszego myslenia w wierze? I py-
tanie drugie: czy wolno Kosciolowi poszukujacemu zrozumienia jakiegos tekstu
biblijnego odcig¢ si¢ gruntownie od calej tradycji interpretacji tego tekstu?

% ,Et de hac ruina dicitur: Ubicumque erit cadaver, illic congregabuntur aquilae. Cadaver
quippe a casu nomen accepit. Una est haec ruina, ad quam primum venit Jesus; nec potest facere
resurrectionem, nisi ruina praecesserit. Venit ante destruere quod in me malum fuit, ut, illo de-
structo et mortificato, consurgat in me et vivificetur id quod bonum est, ut consequamur regnum
coelorum per Dominum nostrum Jesum Christum”.
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Eagles — not vultures; corpse — not carrion. Notes on the margin
of verses Mt 24:28 and Lk 17:37

The author of the text devotes attention to the trap of etymological analogy, which is important
from the point of view of translation, and affects the way the Gospel is interpreted. He focuses
on the key Greek word to ntmpo (to ptoma) for the verse of Mt 24.28 and the word that is impor-
tant for the verse Lk 1737 10 copa (to sdma). These words in Polish translations of the Gospels in
the twentieth century began to be translated as “carrion”. According to the author, it was a wrong
decision. Contrary to the words used in the source text, in Polish the word “carrion” is associated
with emotionally negative feelings, while in the New Testament these words refer to the body of
a dead person, often the Savior himself. The article also recalled Origen’s remarks in order not
to overlook the detail that our logion talks about eagles, not vultures. According to the author, the
false translation decision results in an almost profound closure to the rich tradition that the Fathers
of the Church left in commenting on both verses.

Keywords: etymological analogy, to ptoma, to soma, false translation, Gospels
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Wprowadzenie

Metafora ,,serca zycia wewnetrznego™ nie zaistniata nigdzie w swojej materialnosci
jezykowej ani w jezyku polskim, ani np. w angielskim - ,the heart of the inner
life”. Jednak ta metafora wlasnie ma wiele ucieles$nien jezykowych oraz jezyko-
wo-kulturowych w kontekstach biblijnych i ponadwyznaniowych. To teza, ktéra
o$mielam sie postawi¢ na podstawie analiz kilkudziesieciu thumaczen psalméow
na rozne jezyki (nowozytne i starozytne) oraz analiz symboliki duchowosci w wie-
lu dziefach religijnych. Moje okreslenie ,,kultura i serce zycia wewnetrznego” jest
w takim ujeciu jednofrazowym sformulowaniem tezy teoretycznej: serce w psal-
micznej kulturze hebrajskiej nie jest tozsame z sercem nowozytnosci, w ktorej
symbolizuje ono romantyczno-sentymentalny pierwiastek antropologii czlowie-
ka. Serce w psalmach powinni$my rozumie¢ jako tozsame z ,zyciem”, zwlasz-
cza ,zyciem wewnetrznym”, ,Zyciem umystowym” oraz jego uprawg — medyta-
cj3, mysleniem, transformacja. W tym sensie ,,religia serca” psalmow daleka jest
od sentymentalizmu i romantyzowania emocji, uniesien i wzniostosci polegajacej
jedynie na entuzjazmie i ekstazie. Serce jako symbol zostalo zreifikowane do idola
wspolczesnej duchowosci. Psalmy za$ nazbyt czesto sa mieszane z nowoczesnie
pojmowang liryka, w ktérej dominujaca funkcja jest ekspresja emocji.

Biblia nalezy niewatpliwie nadal do najwazniejszych dziel §wiata cywiliza-
cji Zachodu. Trzeba jednak od razu przyzna¢, ze w roznych obszarach tej cywilizacji
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jej wazno$¢ nie bedzie, co oczywiste, taka sama, za$ w zaleznosci od geografii
i sytuacji jezykowo-kulturowej poszczegdlne przeklady Biblii na jezyki tzw. naro-
dowe beda ubiegac si¢ o nadanie im charakteru wyjatkowego. W przypadku Biblii
konkurencja w zakresie wazno$ci tltumaczen dotyczy przede wszystkim instytu-
cji, Srodowisk, zgromadzen - tak byto w przypadku Biblii Ekumenicznej wydanej
w calo$ci w Polsce przez Towarzystwo Biblijne w 2017 roku. W tym wlasnie wy-
padku wydaje si¢, ze konkurencja ustepuje kooperacji, gdyz juz w roku 2018 Sy-
nod Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce powzial szczegolng uchwale
(Synod obradowat miedzy 6 i 9 kwietnia 2018 roku):

[...] o dopuszczeniu do uzytku liturgicznego Biblii Ekumenicznej to jest nowego ttuma-
czenia Pisma Swigtego, przygotowanego przez Miedzywyznaniowy Zespot Ttumaczenio-
wy Towarzystwa Biblijnego w Polsce. W uzytku nadal pozostaje tzw. Biblia Warszawska
Towarzystwa Biblijnego w Polsce, wydana w Warszawie w 1975 r.!

Nieznane s3 mi zadne inne decyzje koscielne tej rangi, powodujace awans
Biblii Ekumenicznej do rangi ksiegi liturgiczne;.

Co wiecej, 3 grudnia 2018 roku, réwniez po jesiennym synodzie Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w Lodzi, z tego wlasnie - od zawsze wielokulturo-
wego — miasta wyruszyla pielgrzymka ekumeniczna do Izraela - stolicy Pisma
Swietego — ktérej jednym z elementéw byta swego rodzaju promocja wydania Biblii
Ekumenicznej ze specjalnie zaprojektowang okladka w barwach Lodzi.

Na tym tle mozna wspomnie¢ i to, ze nie cata Biblia moze by¢ traktowana
jako jednolita, jesli idzie o mozliwosci ekumenicznego porozumienia. W Polsce
od wiekow chyba najbardziej ekumeniczng ksiega Biblii jest Ksiega Psalmow.

Przypadek Ksiegi Psalméw na tle innych ksiag biblijnych jest szczegdlny: za-
zwyczaj umieszcza si¢ je w osobnych kategoriach takich jak ksiegi poetyckie albo
dydaktyczne. Ta wlasnie ksiega ma odmienng range nie tylko ze wzgledéw histo-
rycznych - istnieja rowniez dwie inne przyczyny takiego stanu rzeczy. Po pierw-
sze, psalmy od czasow reformacji miaty bardziej aktywny charakter liturgiczny
(byt czas, kiedy w Ko$ciotach reformowanych $piewano jedynie psalmy, ani Piesn
nad Piesniami, ani Ksigga Hioba nigdy nie cieszyly si¢ takim statusem); po dru-
gie za$ Ksiega Psalmow przyczyniala si¢ przez wieki, zwlaszcza od czasow refor-
macji, do rozbudowy indywidualistycznej kultury literackiej — psalmy nie tylko
$piewano w liturgii, ale i czytano w samotnosci, modlono si¢ nimi. W Ko$ciele
sredniowiecznym i pdzniej w Kosciele rzymskokatolickim, jako trzon tzw. liturgii
godzin, psalmy polecano gtéwnie mnichom i duchownym, a charakterystyczne
jest to, ze dopiero w drugiej potowie XX wieku Thomas Merton w swoich dwdch

' Kosciol Ewangelicki (Luteranski) — centrum informacji, https://bik.luteranie.pl/pl/nowosci/
uchwaly_synodu_kosciola,2707.html (dostep: 5.06.2021).

| 108 |


https://bik.luteranie.pl/pl/nowosci/uchwaly_synodu_kosciola,2707.html
https://bik.luteranie.pl/pl/nowosci/uchwaly_synodu_kosciola,2707.html

Kultura i ,serce zycia wewnetrznego” a psalmy

ksigzkach poswigconym psalmom musial przekonywa¢ do ,,modlenia si¢ psalma-
mi” takze $wieckich.

Na pewno pewnym problemem dla teoretykdow jest ,,staba” narracyjnos¢ psal-
mow. Pisano o nienarracyjnosci (Hunter, 2009), jednak owg jakoby nieobecng nar-
racyjnos$¢ trzeba odnalez¢ w ramie semiotycznej okalajgcej psalmy oraz w sce-
nariuszach zwigzanych z gléwnym i/lub mitycznym ich autorem, to jest krélem
Dawidem (zob. Ptuciennik, 2019). Niemniej problem pozostaje, nawet jesli stwier-
dzimy, Ze narracyjnos¢ jest stopniowalna i ze psalmy realizujg ja w matym stop-
niu. Jezeli psalmy nie s3 narracyjne, to na pewno nie mozna ich zaliczy¢ do epiki,
cho¢ rame epicka juz postulowa¢ mozna. No ale jesli nie sg epika i dramatem,
to na pewno mozna je zestawia¢ z wywodzacg si¢ od Grekéw liryka, tym bardziej
ze ,harfa”, na ktérej gral domniemany autor, przypomina pod wieloma wzgleda-
mi lire - instrument patronujacy liryce. Dlatego tez w przekladach i parafrazach
psalméw w jezykach nowozytnych europejskich czestym ich odpowiednikiem jest
piesn (wyjatkiem s tutaj czeskie i stowackie ,,Zalmy”). Rzecz dziata takze w druga
strong: na przyktad w Szwecji wszystkie piesni koscielne s3 nazywane psalmami,
za$ ksiega piesni koscielnych nazywana ksiega psalmoéw (,,Psalmboken”).

Nie wiadomo do konca, czy trudniejszym zadaniem jest przeklad co bardziej
poetyckich fragmentéw Izajasza, czy Ewangelii Jana, czy tez z gruntu poetyckich
psalméw. Niemniej fakt lirycznosci niektérych partii Biblii zostat zauwazony.
Radykalng konsekwencja tej konstatacji o lirycznosci Pisma Swietego byloby dla
badania Biblii uznanie, ze tzw. szata dzwigkowa liryki i poezji jest na tyle istot-
na, ze wlasciwie psalmy powinny by¢ czytane tylko w oryginale, inaczej kazdy
przektad bedzie niedoskonaty, bo dzwigk w liryce, jej fonetyka sa kluczowe, takze
fonetyka samego jezyka. Nieprzypadkowo jeszcze romantycy czytali czgsto swoja
poezje na glos.

Zeby jednak nie popadaé w skrajnosé, trzeba pamietad, ze wspdtczesnie
glownym celem siggania po psalmy nie jest przeciez stuchanie ,,czarodziejskich
dzwiekéw harfy Dawida”. One mogly faktycznie wedle legendy leczy¢ dusze Saula.
Ale przeciez dzisiaj nie o dzwigki chyba idzie, bo przeciez nawet nie wiemy, jakie
melodie Dawid wygrywat Saulowi. Nie znamy tez nut do psalméw, nie mozemy
stwierdzi¢ dokladnie i na pewno, co znaczy na przyklad slynne ,;sela” na koncu
niektorych wersow. Wedlug wskazdwek jest to raczej interludium, miejsce na cisze.

Dlatego mozna zastanowi¢ si¢ w tym kontekscie, co oznacza ,,spolszczenie”
psalméw, czy mozemy o takim procesie powiedziec, ze jest lepiej czy gorzej wy-
konany? Na pewno Kochanowski spolszczyl psalmy znakomicie, tworzac przy
tym niedoscigly przez wieki wzér, a na dodatek oddziatujac w bardzo istotny sposéb
na powstawanie ,,jezyka emocji” polszczyzny, albo ,,jezyka duchowosci”, albo ,je-
zyka zycia wewnetrznego” w Polsce. Przy okazji rozwingl niezwykle mocno ryt-
my polskie, przyczyniajac sie do rozkwitu liryki pojmowanej facznie ze §piewem.
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O tym takze $wiadcza Melodie na Psatterz Polski Gomotki. Ten wlasnie przyktad
parafrazowania psalméw i ukladania do nich muzyki moze by¢ traktowany jako
rodzaj lokalizowania hebrajskiej poezji.

Sytuacja ze ,zlokalizowaniem przektadu psalméw” w Polsce jest zupelnie
inna od ,zlokalizowania przektadu psalmoéw” np. w Wielkiej Brytanii. Wida¢
wyraznie réznice, kiedy uswiadomimy sobie, ze Bibli¢ w protestanckiej kulturze
brytyjskiej powszechnie czytano i ze przez wieki dominujaca byla wersja kréla
Jakuba (King James Version). Natomiast w Polsce czytelnictwo w ogdlnosci, zas
Biblii w szczegolnosci, bylo ograniczone i elitarne (czytali jg gtéwnie duchow-
ni i zakonnicy), powszechne jedynie w kregach protestanckich, takze swieckich,
stosunkowo nielicznych na ziemiach polskich po XVII wieku. Pomimo formalne;
dominacji rzymskich katolikéw znaczenie lokalizacji psalméw przez np. ttuma-
czenie Wujka jest znacznie mniejsze — to tzw. ponadwyznaniowe psalmy w wersji
Jana Kochanowskiego w sposdb posredni najbardziej oddziatywaly na polszczy-
zng, bo polscy poeci, ktdrych potem czytano w szkotach i w domach, czytali go,
mieli go za wzorzec. Zatem chociaz Polacy w ogélnosci nie studiowali zbyt czesto
Biblii (ze wzgledu na wysoki wskaznik analfabetyzmu), to psalmy byly wazne,
bo stanowily wzorzec poetycki, nawet w czasach dominacji baroku, zasadniczo de-
finiowanego raczej przez kulture obrazows, a nie literackg. Wydaje sie, ze na tym
tle szczegdlnego charakteru narodowego nabierajg polskie ,,psalmodie”. Owe psal-
modie nie byly jednak traktowane jak literatura, tylko jak ,natchnione” pisma
$wiete, budujgce mesjanistyczng mitologie Polski i Polakéw.

Jak zauwaza Alastair Hunter: ,,To jest problematyczne, czy wytwory zaprojekto-
wane do uzytku $cisle liturgicznego moga by¢ nazywane poezja, mimo ze ich rézne
wersje s3 niemal wszechobecne w wielu tradycjach kultowych” (Hunter, 2009: 245).
Na dodatek nie do konca przeciez wiadomo, czy wszystkie psalmy miaty taki cel kul-
tyczny (niektére na pewno tak, ale inne nie). Omawiany juz przeze mnie we wczes-
niejszym artykule (Pluciennik, 2019), stynny i najczesciej komentowany w Nowym
Testamencie Psalm 110, mesjanski, kultyczny, tajemniczy, archaiczny, ale i czesto
wzbogacany muzyka, nie za bardzo nadaje si¢ do ksztaltowania wspolczesnego zycia
wewnetrznego czy wspolczesnego zycia duchowego. Dla teologéw bedzie on miat
kolosalne znaczenie chocby dlatego, Ze jest jednym z potencjalnie najbardziej chry-
stocentrycznych i najbardziej tajemniczych utworéw archaicznej duchowo kultury
hebrajskiej. Zatem ten obrzedowy psalm (by¢ moze koronacyjny) niekoniecznie
bedzie uznawany za wdzigczny obiekt poetycki, zwlaszcza w kontekscie wspdtczes-
nej duchowosci. Ciekawostka moze by¢, czy np. mormoni wspolczesni siegaja
do tego psalmu jako istotnego dla popularnej u nich idei kaptanstwa Melchizede-
kowego (zob. Chirila i in., 2017, ktérzy odtwarzaja watek Melchizedeka w tradycji
mormonskiej, ale nie odnosza si¢ do jego obecnosci w psalmach, w tym w psalmie 110,
tak istotnym dla dyskusji teologicznych i biblijnych).
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Natomiast w zupelnie innej sytuacji bedg psalmy obecne w rozlicznych wer-
sjach w kulturze popularnej: Psalm 23 czy Psalm 137, czesto znane i rozpoznawalne
powszechnie przez swoje incipity. Podobnie w przypadku psalméw dtuzszych,
bardziej rozbudowanych, mocniej zakorzenionych w halachicznej kulturze zydow-
skiej, zwlaszcza Psalmu 119, uznawanego za medytacyjng Piesn nad Piesniami.

Anatomia serca

W mojej obecnej analizie chcialbym zajac¢ sie¢ motywem metafory obecnej czesto
w kontekstach hebrajskiego ,,serca”, ktore jest jednym z najbardziej popularnych
okreslen antropologicznych w catym Starym Testamencie. Hebrajskie 1éb 27 wy-
stepuje w nim 598 razy, za$ w formie 1ébab 252 razy, a doliczajac formy w jezyku
aramejskim, serce wystepuje 858 razy z zastosowaniem gféwnie do czlowieka. Jesli
odliczy¢ metaforyczne odniesienia do przedmiotéw: serce morza, serce niebios,
serce drzewa, to w Starym Testamencie ludzkie serce wystepuje 814 razy, czesciej
niz ,,dusza” nepes (755 razy) (Wolft, 1974: 40).

Léb 1% wedle stownika biblijnego, moze oznacza¢ w kontekstach serce (przez
rozszerzenie: osoba wewnetrzna, ja, siedziba mysli i emocji, sumienie, odwaga,
umysl, zrozumienie): serce (289), serca (84), umyst (22), zmyst (11), on sam (9),
uwaga (7), umysty (7), ja (7), w $wietnym humorze (5), zdolny (5), zrozumienie (5),
zlamane serce (3), wszystko (3), pelne morze (3), czule (3), aroganckie (2), z wy-
rzutami sumienia (2), rozwazne (2), odwaga (2), wyobraznia (2), zdecydowany (2),
bezsensowny (2), zdolni robotnicy (2), mysli (2), calym sercem oddanie (2), wola
(2), chetna (4), madry (2), rozumiem (1), zgadzam si¢ (1), ponowne oddane (1), nie-
spokojne dazenie (1), jak zagiel (1), postawa (1), najodwazniejsi (1), opieka (1), tro-
ska o (1), troskliwa uwaga (1), dbanie (1), rozchmurz si¢ (1), klatka piersiowa (1),
zaniepokojony (1), zwierzy¢ si¢ (1), sumienie (1), rozwazanie (2), rozwaz dobrze
(1), odwazyt sig (1), martwy (1), oszukany (1), zdecydowany (1), zrobit (1), znieche-
ci¢ (3), zacheci¢ (2), zachecajacy (1), rozwscieczony (1), niewierny (1), daleko (1),
ma pelne zaufanie (1), miejcie rozsadek (1), on (1), glowa (1), bol serca (1), serca (3),
wlasnego (1), pomystu (1), ignorowanego (1), wewnatrz (1), w dobrym nastroju (1),
sktonnosci (1), intencji (2), uprzejmie (1), sprowadzita na manowce (1), ja (1), wese-
lacy sie (1), opinie (1), wytrwac przy swoim (1), przekonywac (1), duma (1), dumna
(1), cel (1), powdd (1), refleksja (1), od$wiezona (1), rozwigzanie (1), rozerwanie (1),
umiejetnos¢ (1), uprzejme méwienie (1), duch ( 1), przestaje mysle¢ (1), uparty (2),
oszolomiony (1), wez serce (1), zanotuj (1), oni (1), sami (2), mysl (1), pomysl (1), do (1),
probowat (1), niepodzielng lojalnos$¢ (2), waleczny (1), bardzo (1), bardzo zadowo-
lony (1), dobrowolnie (1), calym sercem (4), rozmyslny (1), chetny (1), ochoczy (1),
madros¢ (1), madry (1), zatroskac sie (1), ty (2).
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Aby pokazac i scharakteryzowa¢ problem nazwany przeze mnie ,kultu-
ra i serce zycia wewnetrznego”, chcialbym zanalizowaé dwa wersy pochodzace
z dwoch psalmow ttumaczenia ekumenicznego. Te dwa wersy majg oczywiscie
swoje konteksty w Psalmie 37 i 119. Charakterystyczne, ze oba psalmy s3 uzna-
wane za poematy akrostyczne w formie abecedariusza. Bardzo istotne dla mnie
jest to, ze wspolczesnie ocenia sig, iz akrostych ,,niewiele ma wspdlnego z istota
liryki, funkcjonuje jednak na polu poezji jako zart poetycki, literacka famigléwka”
(Grzadzielska, Sniecikowska, 2012: 16). Wcze$niejsza wersja tego hasta podawata
nawet w watpliwos¢ ,,racje bytu” akrostychu w polu poezji. Mimo niezrecznosci
takiej formuly jezykowej, wydaje sie, ze akrostych jak najbardziej ma racje bytu
nie tylko w poezji, ale tez w innych obszarach. Kariere abecedariuszy omawia
Aleksander Nawarecki (2017: 29-32), za$§ Wladyslaw Panas nazywat te wzorowa-
ne na pierwotnych, hebrajskich akrostychach psalmicznych ,alefbetgitariuszami”
oraz ,,utworami alefbetycznymi”.

Panas pisze:

Najczesciej sa one wierszowane, ale nie to ma w nich najwigksze znaczenie. Abecedariusz
tym si¢ przede wszystkim wyrdznia, Ze jego kolejne czastki (np. wersy, strofy, akapity)
rozpoczynaja si¢ od liter rozmieszczonych w porzadku alfabetycznym. I jeszcze jedno:
mowi si¢ o nim réwniez, lecz chyba niezbyt stusznie, ze stanowi odmiane akrostychu,
w ktorym uklad liter - nie porzadkowanych jednak alfabetycznie - tworzy pewien do-
datkowy tekst. Uzyskuje si¢ w ten sposéb co$ w rodzaju nieskomplikowanego szyfru.
Trzeba dobitnie stwierdzi¢, ze juz tylko ta jedna cecha, czyli alfabetyzm, wystarczylaby
w zupelnosci, aby nada¢ utworowi Czechowicza wcale niepowszedni walor, poniewaz
jej obecno$¢ w literaturze nowozytnej nalezy do rzadkosci, a w obrebie literatury dwu-
dziestowiecznej jest zjawiskiem wrecz incydentalnym. Kiedy do formy tak rzadkiej i ar-
chaicznej siega tworca, operujacy przeciez w swojej poezji forma awangardowa, musi nas
ten fakt i silnie dziwi¢, i mocno zastanawiaé (Czechowicz, Panas, 2006: 29).

Stwierdzenia Panasa o poemacie Czechowicza traktuje jako jeszcze jedno hi-
storycznoliterackie $wiadectwo recepcji psalmicznej struktury, ktéra pierwotnie

mogta mie¢ charakter mnemotechniczny, jednak z czasem nabrala takze charak-
teru mistycznego, skojarzonego niewatpliwie z jezykiem i pismem hebrajskim.

Analiza 1: ,pragnienia serca”

W Psalmie 37: 3-5, w czg$ci Beth i Gimmel, czytamy w wersji Biblii Ekumenicznej:

Ufaj Panu i czyn dobrze, mieszkaj w swej ziemi i badZ wierny. Raduj si¢ w Panu, on spel-
ni pragnienia twego serca. Powierz Panu swojg droge, zaufaj Mu, a On bedzie dziatal.
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Dwudziestowieczne wersje psalmiczne oddajg rzecz podobnie:

BW: Zaufaj Panu i czyn dobrze, Mieszkaj w kraju i dbaj o wiernos¢! Rozkoszuj si¢ Pa-
nem, A da ci, czego zZyczy sobie serce twoje! Powierz Panu droge swoja, Zaufaj mu,
a On wszystko dobrze uczyni.

Bardzo charakterystyczne jest odrzucenie przez ks. Alfreda Tschirschnitza
i redaktorow Biblii Ekumenicznej (BE) innowacji tzw. Biblii warszawskiej (BW)
w postaci przymiotnika ,,dobrze”. Natomiast uderza, iz w wierszowym kregu ,,ser-
ca” mamy ,,spelni pragnienia twego serca”, co jest bardziej neutralne emocjonal-
nie i mniej bezposrednie, bardziej literackie od ,,A da ci, czego zyczy sobie serce
twoje!” w protestanckiej BW. Wida¢ wyraznie pokrewienstwo tego fragmentu BE
z Biblig Tysigclecia (dalej: Biooo):

Miej ufno$¢ w Panu i postepuj dobrze, mieszkaj w ziemi i zachowaj wierno$¢. Raduj
sie w Panu, a On spelni pragnienia twego serca. Powierz Panu swoja droge i zaufaj Mu:
On sam bedzie dziatal.

W odniesieniu do tej wersji redukcja BE dotyczy innowacji Biooo w postaci
zaimka przymiotnego ,sam”. Mozna te decyzje potraktowac symbolicznie jako
rezygnacje z Luterskiego ,,tylko”, wokét ktorego narosta juz literatura, zaréwno
teologiczna, jak i translatologiczna.

Warto moze wskazaé, ze owe ,,pragnienia”, badz ,,checi serca” od poczatku re-
formacji wywotywaly pewnego rodzaju rezerwe. Na przyklad Jan Kalwin tak pisze:

,»On spelni ci pragnienia twego serca”. Nie oznacza to, Ze pobozni natychmiast uzyskuja
wszystko, co im si¢ podoba; ani nie bytoby dla nich korzyscia, gdyby Bég spetnit ich
wszystkie prézne pragnienia. Znaczy to po prostu, ze jesli skupimy nasze umysty catko-
wicie na Bogu, zamiast pozwala¢ naszej wyobrazni jak inni wedrowa¢ po bezczynnych
i blahych fantazjach, wszystkie inne rzeczy zostang nam dane we wla$ciwym czasie
(Calvin, 1974, wersja elektroniczna dla Olive Tree Bible, ttum. J. P.).

Wida¢ wyraznie, jak nowozytne i europejskie jest rozumienie ,,serca” jako
centrum odpowiedzialnego za fantazje, ekscesy wyobrazni, préznos¢. Dla Kalwina,
zakorzenionego juz w tych nowozytnych wyobrazeniach, jest oczywiste, ze trzeba
»nowozytnemu” czytelnikowi wyttumaczy¢: ,,nie o to chodzito psalmiscie”.
Jednak protestanckie przeklady renesansowe w Polsce s3 tutaj bardzo jednoznacz-
ne, pojawiaja si¢ nie tyle ,pragnienia serca’, co ,,zadze serdeczne” czy ,,pozadania’
Lubelczyk w 1558 roku pisze piesn psalmiczng:

Ale ja tobie radze, miej nadzieje w Panie, Ten ci sprawi na §wiecie bezpieczne mieszka-
nie, Hojnie ci¢ ubogaci z milosierdzia swego, Jedno si¢ chciej rozkochaé w tasce $wictej
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jego, A dziwnie on wypelni twe Z3dze serdeczne, Ze bedziesz blogostawion juz na wieki
wieczne. Objaw Panu drogi twe, ktéremi chcesz chodzi¢, Bo¢ je on tobie snadnie raczy
oswobodzi¢ (Lubelczyk, 2010: 138).

Biblia brzeska (BB) w 1563 roku:

Ale ufaj w Panu, a czyn dobrze; mieszkajze na ziemi, a bedziesz zywion w prawdzie.
Kochaj si¢ w Panu, a dac to, czego pozada serce twoje. Spus¢ na Pana twe sprawy i ufaj
w nim, a onci to sprawi.

Szymon Budny (tzw. Biblia nieswieska, BN) w latach 1571-1572:

Ufaj w Jehowie a czyn dobrze/ mieszkaj w ziemi a pas si¢ prawda. Kochaj si¢ tez w Jeho-
wie/ a da tobie zadze serca twego. Zwal na Jehowe droge twoja/ a ufaj nan/ a on uczyni.

Wydany mniej wiecej w tym samym czasie Jan Kochanowski pisze rozbudo-
wang parafraze:

Miej Ty nadzieje w Panu, a cnotliwie
Swoj zywot sprawuj! Beda niewatpliwie
Twoje na ziemi lata przedluzone,

A twe nadzieje nie moga by¢ plone.

Kochaj si¢ w Panu!

Ten wszystko da Tobie,

Czego Ty kolwiek bedziesz zyczyt sobie.

Porucz Mu zywot i wszystki twe sprawy,

A uznasz, ze On tobie jest faskawy! (Kochanowski, 1989: 350)

Wersja Kochanowskiego, w ktorej pojawiaja sie zwroty ,,Nadzieje nie moga
by¢ plone” i ,,czegokolwiek sobie bedziesz zyczyt”, jest wersja prawdopodobnie
blizszg interpretacji protestanckiej, uznajacej pewnos¢ wybrania i taski. Reforma-
cja, akcentujac predestynacje i faske Boga, musiala ten fragment czyta¢ radykalniej
niz konserwatywny katolicki Wujek:

Miej nadziej¢ w Panu a czyn dobrze i mieszkaj na ziemi, a bedziesz si¢ karmit jej bogac-
twy. Kochaj si¢ w Panu i da tobie prosby serca twego. Objaw Panu droge twoje a miej

nadzieje w nim: a on uczyni.

Prosby serca to ewidentnie modlitwy, nie Zyczenia, marzenia, fantazje, a tym
bardziej nie zadze.
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Protestancka tzw. Biblia warszawska (BW) jest juz bardziej powsciagliwa:

Zaufaj Panu i czyn dobrze, Mieszkaj w kraju i dbaj o wiernos¢! Rozkoszuj si¢ Pa-
nem, A da ci, czego zZyczy sobie serce twoje! Powierz Panu droge swoja, Zaufaj mu,
a On wszystko dobrze uczyni.

Wydaje sig, ze BW idzie tutaj w $lad Biblii gdanskiej (BG), w ktorej czytamy:
Ufaj w Panu, a czyn dobrze; mieszkajze na ziemi, a Zzyw si¢ sprawiedliwie.

Kochaj sie w Panu, a da¢ prosby serca twego,
Spus¢ na Pana droge twoje, a ufaj w nim, a on wszystko uczyni.

Wersja Franciszka Karpinskiego wydana w 1807 intelektualizuje ,,imaginacj¢”
(»Zyczenia serca”) przez ,,zamys$lenia™
Lecz ufaj Panu, i trzymaj si¢ cnoty,
Mieszkaj na ziemi, smakuj jej pieszczoty,
Ktadz Boga za twe najpierwsze staranie,

A co zamyflisz, zawsze ci si¢ stanie.

Szczerze si¢ Panu przyznaj w twej potrzebie,
Tylko Mu ufaj, On wspomoze ciebie; [...] (Karpinski, 2011: 98)

Wersje pdzniejszych wielkich poetéw polskich sg powsciagliwe:

Staff (1937: 50):
Miej nadziej¢ w Panu i czyn dobrze, mieszkaj w swej ziemi i karm si¢ jej bogactwy. Ra-
duj si¢ w Panu, a on da tobie, czego pragnie twe serce. Porucz Panu swoj los i ufaj mu,

a on uczyni ci zados¢, [...]

Brandstaetter (1970: 149):

Zaufaj Panu i czyn dobrze, i zyj na swej ziemi, i rozkoszuj si¢ beztroska. I rozmituj
si¢ w Panu, a On spelni zyczenia twojego serca. Powierz Panu swg droge i zaufaj Mu,
A reszty On sam dokona.

Milosz (1981: 114):

Zaufaj Panu i czyn dobrze, * mieszkaj w kraju i badZ wierny. I znajduj rozkosz w Panu,
*a spelni zyczenia twego serca. Powierz Panu droge swoja, zaufaj Mu, a On dokona.
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Milosz w tym punkcie chyba idzie drogg racjonalistycznego Izaaka Cylkowa
z XIX wieku, zwlaszcza w $wietnym rytmicznie zakonczeniu ,,dokona™

Zaufaj Bogu i czyn dobrze, zyj w kraju i pielegnuj prawde. I napawaj si¢ Bogiem, a spelni
zyczenia serca twego. Porucz Bogu droge twoje, i polegaj na Nim, a on dokona (2008: 97-99).

W innych ttumaczeniach wspolczesnych bedg sie powtarzac ,,pragnienia”
i,zyczenia”.

Tzw. Nowa Biblia gdariska:

Zaufaj WIEKUISTEMU i czyn wiasciwie; 2yj w kraju oraz pielegnuj prawde. Napawaj sie
WIEKUISTYM, a spelni zyczenia twojego serca. Powierz BOGU twa droge oraz na Nim
polegaj, a On wszystko dokona.

Tzw. Uwspétczesniona Biblia gdaniska:

Ufaj PANU i czyn dobrze; bedziesz mieszkal na ziemi i na pewno bedziesz nakarmiony.
Rozkoszuj sie PANEM, a on spelni pragnienia twego serca. Powierz PANU swojg droge
i zaufaj mu, a on wszystko wykona.

Tzw. Biblia Paulistéw:

Miej ufno$¢ w PANU i czyn dobro, bys mdgl bezpiecznie mieszkaé w swoim kraju.
Znajdz rozkosz w PANU, a On spelni pragnienia twego serca. Skieruj do PANA swe
kroki, ufaj Mu, a ON bedzie dzialal.

Ewangeliczny Instytut Biblijny (EIB):

Zaufaj PANU i postepuj dobrze, Mieszkaj w swej ziemi i dbaj o wierno$¢! Rozkoszuj
si¢ PANEM, A spelni pragnienia twego serca. Powierz PANU swoja droge, Zaufaj Mu,
a On podejmie dziatanie.

Nowy przektad dynamiczny (NPD) z 2013 roku:

Ty w PANU z16z nadzieje i postepuj dobrze, dbaj o prawde, a bedziesz bezpieczny w swej
ziemi. Rozkoszuj sie PANEM, a On sam juz sprawi, Ze twoje pragnienia zostang spetnio-
ne. Powierz PANU swe plany i Jemu zaufaj, a wowczas zobaczysz, jak On potrafi dziataé.

Angielscy protestanci z okresu reformacji s takze bardziej $miali w przekta-
dzie, zwlaszcza poeci, tacy jak Philip Sidney, ktéry uzywa okreslenia o wyrazi-
stych konotacjach takze erotycznych: ,,0 thy own heart’s lusting” (,,zadzy twojego
wlasnego serca”):
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Do well, and trust on heavenly power, Thou shalt have both good food and place. Delight
in God, and he shall breed The fullness of thy own heart’s lusting: Guide thee by him,
lay all thy trusting On him, and he will make it speed.

For like the light he shall display Thy justice, in most shining lustre: And of thy judgment
make a muster Like to the glory of noon day (cyt. za: Wieder, 1999: 52).

W oficjalnych wersjach wyznaniowych pojawia sie takze stowo ,,desire”.

Geneva Bible z 1599 roku:

Trust thou in the Lord and do good: dwell in the land, and thou shalt be fed assuredly:
And delight thyself in the Lord, and he shall give thee thine heart’s desire. Commit thy
way unto the Lord, and trust in him, and he shall bring it to pass.

New International Version (NIV):

Trust in the Lord and do good; dwell in the land and enjoy safe pasture. Take delight in
the Lord, and he will give you the desires of your heart. Commit your way to the Lord;
trust in him and he will do this.

King James Version 21st Century (KJ21):

Trust in the Lord and do good; so shalt thou dwell in the land, and verily thou shalt be
fed. Delight thyself also in the Lord, and He shall give thee the desires of thine heart.
Commit thy way unto the Lord; trust also in Him, and He shall bring it to pass.

Complete Jewish Bible z 1998 roku (C]B):

Trust in Adonai, and do good; settle in the land, and feed on faithfulness. Then you will
delight yourself in Adonai, and he will give you your heart’s desire. Commit your way
to Adonai; trust in him, and he will act.

English Standard Version (ESV):

Trust in the Lord, and do good; dwell in the land and befriend faithfulness. Delight
yourself in the Lord, and he will give you the desires of your heart. Commit your way
to the Lord; trust in him, and he will act.

International Children’s Bible (ICB):

Trust the Lord and do good. Live in the land and enjoy its safety. Enjoy serving the Lord.
And he will give you what you want. Depend on the Lord. Trust him, and he will take
care of you.
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Authorized King James Version (AKJV):

Trust in the Lord, and do good; so shalt thou dwell in the land, and verily thou shalt be
fed. Delight thyself also in the Lord; and he shall give thee the desires of thine heart.
Commit thy way unto the Lord; trust also in him; and he shall bring it to pass.

New Living Translation (NLT):

Trust in the Lord and do good. Then you will live safely in the land and prosper. Take
delight in the Lord, and he will give you your heart’s desires. Commit everything you
do to the Lord. Trust him, and he will help you.

Podobnie jest w wersji autorskiej stynnego literaturoznawcy Roberta Altera:

Trust in the LORD and do good. Dwell in the land and keep faith.
Take pleasure in the LORD, that He grant you your heart’s desire.
Direct your way to the LORD. Trust Him and He will act (tftumaczenie Roberta Altera, b.d.).

Charakterystyczne jest, iz rozbudowane biblijne parafrazy angielskie (nie
sposob ich nazwac przekladami, cho¢ kazdy przeklad jest parafraza), ostabiaja
wymowe tego fragmentu:

Amplified Bible (AMP):

Trust [rely on and have confidence] in the Lord and do good; Dwell in the land and feed
[securely] on His faithfulness. Delight yourself in the Lord, And He will give you the
desires and petitions of your heart. Commit your way to the Lord; Trust in Him also
and He will do it.

Obok ,,pozadan” pojawia sie ,,petitions”, czyli ,petycje”, ,podnioste prosby”™.
Easy-to-Read Version (ERV):

So trust in the Lord and do good. Live on your land and be dependable. Enjoy serving
the Lord, and he will give you whatever you ask for. Depend on the Lord. Trust in him,
and he will help you.

»Dostaniesz o cokolwiek poprosisz [...]”. To jest bardzo dosadne, proste, ale
takze niezwykle liberalne ujecie. Latwo jest odczytac tutaj pewnos¢ zbawienia i fa-
ski, ale jednocze$nie do$¢ naiwne ujecie automatyki ,,modlitwa — dzialanie Boga”.
W Expanded Bible (EXB) z 2011 roku czytamy:
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Trust [Have confidence in] the Lord [Prov. 3:5] and do good. Live [Reside; Settle] in the
land and feed on truth [or find reliable pastureland]. Enjoy serving the Lord, and he will
give you what you want [the requests of your heart]. Depend on [Commit your way to]
the Lord; trust [have confidence in] him, and he will take care of you.

Zyczenia ,requests” uzupelniaja ,what you want”, czyli ,,czego chcesz”.
Bardzo omowny jest fragment parafrazy The Message (MSG):

Get insurance with God and do a good deed, settle down and stick to your last. Keep
company with God, get in on the best. Open up before God, keep nothing back; he’ll
do whatever needs to be done: He’ll validate your life in the clear light of day and stamp
you with approval at high noon.

»Dostan, co najlepsze [...], moze nie wszystko, czego chcesz”, bo podmiot wy-
raznie sygnalizuje zupelna swobode¢ modlacego si¢: ,,bedzie to, co ma by¢” — moz-
na byloby ten fragment sparafrazowac po raz wtory.

W The Passion Translation (TPT) nie wszystkie pragnienia beda spelnione,
ale to, ,czego pragniesz najbardziej”

Keep trusting in the Lord and do what is right in his eyes. Fix your heart on the promises
of God, and you will dwell in the land, feasting on his faithfulness. Find your delight and
true pleasure in Yahweh, and he will give you what you desire the most. Give God the right
to direct your life, and as you trust him along the way, you’ll find he pulled it off perfectly!

Wydaje sie, ze te parafrastyczne wersje psalmiczne sg blizsze pokornej wersji
Wrycliffe’a, w ktérej pojawiaja si¢ ,,proszenia serca” (askings):

Hope thou in the Lord, and do thou goodness (Trust thou in the Lord, and do good); and
inhabit thou the land, and thou shalt be fed with his riches. Delight thou in the Lord; and he
shall give to thee the askings of thine heart. Show thy way to the Lord; and hope in him, and
he shall do. (Give all thy ways to the Lord, and trust in him; and he shall make it happen.)

Podobnie we wspolczesnej wersji ,,literalnej” znajdziemy znoéw ,,petycje”.
Young Literal Translation (YLT) oddaje:

Trust in Jehovah, and do good, Dwell [in] the land, and enjoy faithfulness, And delight
thyself on Jehovah, And He giveth to thee the petitions of thy heart. Roll on Jehovah thy
way, And trust upon Him, and He worketh, [...]

W przedstawionych przykladach jednego miejsca psalmu 37 wida¢ wyraznie
zlozonos¢ psalmicznego serca: jest ono wyrazista, bo cielesng metaforg, bynaj-
mniej nie tozsama z aspektami emocjonalnosci czy sentymentu. Wroce jeszcze
do tego po analizie nastgpnego fragmentu.
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Analiza 2: ,otwarte serce”

Drugi fragment pochodzi z psalmu 119, ktéry jest bardzo dtugim psalmem
»alefbetgitariuszowym”. Pojawia si¢ w nim medytacja nad Stowem Bozym, ale
przy okazji wida¢ w komentarzach takze réznice w pojmowaniu stowa ,,serce™

Hebrajskie stowo czesto ttumaczone jako ,,serce” oznacza réwniez ,umyst”. Psalm zache-
ca do rozwazania, zapamigtywania, przypominania i innych sposobéw myslenia o Sto-
wie Bozym. Sa to czynnoéci zwigzane z umystem. Starozytny Izrael nie czynit rozréznie-
nia miedzy ,wiedza glowy” a ,,wiedzg serca”. Raczej odrdznial tych, ktorzy naprawde byli
postuszni Bogu i tych, ktorzy czcili Boga ustami, ale ktérych umysty/serce bylty daleko
od Niego. Decydowanie si¢ na posiadanie Stowa Bozego ,w swoim umysle” jest istotna
czgscig przyjecia go do swojego ,,serca” (Webster, Beach, 2010: wersja elektroniczna).

Protestancka wersja Biblii (BW) oddaje werset Psalm 119:32 nastepujaco:

Biegne droga przykazan twoich, Bo dodajesz otuchy sercu mojemu.

Natomiast w Biblii Ekumenicznej czytamy:

Podazam drogg Twoich przykazan, bo mojemu sercu dodajesz otuchy.

Widac¢ zatem wyraznie zastgpienie swoistego czasownika ruchu ,biec” przez
bardziej abstrakcyjne wyrazenie ,,podazam”, ktére na dodatek brzmi bardziej ,li-
teracko” i ,,podniosle”. Ten zabieg niweluje bardzo istotne watki oryginatu, wi-
doczne w innych tlumaczeniach. Podobny stylistyczny efekt mamy w przypadku
afektywnego szyku, w ktéorym dopelnienie wypowiadane jest przed orzeczeniem?.
W bliskiej czasowo tlumaczeniu ekumenicznemu Biblii Paulistéw zdecydowano
sie na konkretniejszg i bardziej zmystowg forme (ktéra w tym wypadku jest takze
blizsza oryginalowi hebrajskiemu). Paulini pisza:

Biegne¢ droga Twoich nakazdéw, Bo rozszerzyles me serce.

Jeszcze wiecej zmystow i konkretu znajdziemy we wczesniejszej wersji Biooo,
ktdra rozni si¢ od Biblii Paulistow czasem terazniejszym, jest bardziej dramatyczna
i ekspresywna nawet w kontekscie Edycji Swigtego Pawta.

Biegne droga Twoich przykazan, bo czynisz moje serce szerokim.

> O stylistycznej neutralnoéci przekladéw psalméw Biblii Ekumenicznej pisat w rozdziale
koncowym Pluciennik, 2019.
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Nawet Wujek jest bardzo bliski oryginatu:

Biezalem drogg mandatéw twoich, gdys rozszerzyt serce moje.

W innych wersjach wczes$niejszych i protestanckich takze pojawia si¢ ,,roz-
szerzenie serca” i ,biegi™

BB:

Droga rozkazania twego pobieze, gdy rozprzestrzenisz serce moje.
Budny w BN napisal:

Droga przykazan Twoich pobieze, gdy rozprzestronisz serce moje.
BG:

Drogg przykazan twoich pobieze, gdy rozszerzysz serce moje.

XX-wieczni poeci, mimo Ze czesto bardzo powsciagliwi i konserwatywni,
to w tym wypadku takze nie obawiajg si¢ ,,biec” i ,gteboko oddychac™

Leopold Staff (1994: 175):
Droga przykazan twoich biec bede, Gdyz rozszerzyle§ serce moje.
Roman Brandstaetter (1970: 105):
Pobiegne¢ droga Twoich przykazan, Albowiem natchnale$ serce moje.
Czestaw Mitosz (1982: 269):
Droga przykazan Twoich pobiegne, bo serce moje rozszerzysz.
Racjonalistyczne XIX-wieczne liberalne ttumaczenie Izaaka Cylkowa, ktére
czesto stuzyto Miloszowi, przynajmniej wedle jego wlasnych deklaracji, do poréw-
nan, takze nie unika ,,biegu” i ,,otwartego serca”.

Droga przykazan Twoich pobiegne, bo rozwieraja serce moje (Cylkow, 2008: 349).
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Dwoch bliskich sobie poetéw staropolskich wykazuje pewna powsciagliwo$¢:
Kochanowski (1989: 471):

Dusza moja mdleje; racz ja stowem swym ochtodzi¢! Che¢ moje widzisz; daj, bych mogt
wolej Twej dogodzi¢! Daj mi swéj zakon zna¢, niech sie cudéw Twoich dowiem! Taje
w troskach; wedle stéw swych opatruj mi¢ zdrowiem! Blad odejmi, a okaz mi faskawie
swe prawa! Cnota moj cel, w ktory patrze, i Twoja ustawa. Przy Twoich wyrokach stoje;
nie gardzi mng, Panie! Sciezka prawdy Twej pobieze, gdy méj frasunek stanie.

Kochanowski ,,biegnie”, ale juz jakby niechetnie ,,serce otwiera”, raczej meta-
foryzuje: on ,,biegnie”, a ,,frasunek”, czyli smutek, ,,staje”. Innowacja niewatpliwa,
ale niszczgca metaforyczne wlasnoéci oryginalu, tworzacego swiat wewnetrzny.

Karpinski (2011: 304):

Jalem i$¢ prawda podtug Twej ustawy. Przy Tobie jestem: nie wstydz mig tym razem,
Bo ide, Panie, za Twoim nakazem.

Kochanowski ,,biegnie”, Karpinski ,idzie”, Kochanowski ,,daje si¢ pocieszy¢”
(frasunek jego ustanie), za§ Karpinski ,,prosi pokornie o niezawstydzanie”. Nie
znam bardziej powsciagliwej i ostrozniejszej wersji tego fragmentu, Karpinski jest
niezwykle fagodny, pokorny, niemal §redniowieczny w postawach.

Warto zobaczy¢, z czego moga wynikac takie obawy przed wiernoscig metaforom
oryginatu hebrajskiego. Komentarz Kalwina do tego fragmentu jest takze wymowny:

Intencja proroka jest taka, ze kiedy Bog natchnie go miloscia do prawa, bedzie energicz-
ny i gotowy, ba, nawet uporczywy, aby nie zemdle¢ w polowie swojego biegu. Jego stowa
zawierajg dorozumiane przyznanie si¢ do bezwtadnosci, niezdolnosci ludzi do czynienia
jakiegokolwiek postepu w dobrych uczynkach, dopoki Bog nie rozszerzy ich serc. Gdy
tylko Bog rozszerzy ich serca, sg przygotowani nie tylko do chodzenia, ale takze do bie-
gania na drodze Jego przykazan. Przypomina nam, ze wlasciwe przestrzeganie prawa
polega nie tylko na uczynkach zewnetrznych, ale wymaga dobrowolnego postuszenstwa,
aby serce musialo si¢ poniekad i w jaki$ sposob powiekszy¢. Nie znaczy to, ze ma moc
samookreslenia, by to uczyni¢, ale kiedy juz ujarzmiona zostanie jego twardos¢ i upor,
porusza sie swobodnie, nie bedac juz dtuzej skrepowanym przez wtasng ciasnote. Wresz-
cie ten fragment méwi nam, ze gdy Bog raz rozszerzy nasze serca, nie zabraknie mocy,
poniewaz wraz z odpowiednig miloscig obdarzy zdolnoscig, aby nasze stopy byty gotowe
do biegu (Calvin, 1974: wersja elektroniczna dla Olive Tree Bible, tlum. J. P.).

Dlatego protestanci anglojezyczni daja wyraziste wersje ,,biegowe” i ,otwarte”, nie

obawiajac si¢ zarzutu o nieskromno$¢ — pokora w odniesieniu do Boga jest oczywista,
ale jednoczesnie dopuszcza dziatanie w jednostce samego Boga, bez posrednictwa:
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Geneva Bible:

I will run the way of thy commandments, when thou shalt enlarge mine heart.

Psalm 119:32 Footnotes: By this he showeth that we can neither choose good, cleave
to God’s word, nor turn forward in his way, except he make our hearts large to receive
grace, and willing to obey.

Wrcliffe takze nie mial watpliwosci:

I ran the way of thy commandments; when thou alargedest mine heart. (I shall go the
way of thy commandments; for thou hast enlarged my heart.)

Mary Sidney Herbert, poetka renesansowa, uwypukla nawet motyw wolnos-
ciowy: ,Wolna taska catkowicie uwolnifa moje serce”.

Then lo, lo then I Will tread, yea running tread The trace which thy commandments
lead: When thy Free grace hath fully freed my heart (cyt. za: Wieder, 1999: 178).

W English Standard Version (ESV) mamy dopisek, w ktérym wyjasnia si¢
czytelnikowi owa wolnosciowa wymowe:

I will run in the way of your commandments when you enlarge my heart![a]
[a] Or for you set my heart free.

Literaturoznawca Robert Alter daje nawet wyobrazenie metaforyczne pojem-
nego serca:

On the way of Your commands I run, for You make my heart capacious (ttumaczenie
Roberta Altera, b.d.).

Parafrastyczne wersje dodajg elementy wyjasniajace, ktére sg interpretacja,
tak jak w TPT:

I will run after you with delight in my heart, for you will make me obedient to your
instructions.

Ciekawe, ze wydaje sig, iz unikanie przez niektérych polskich ttumaczy
wiernosci oryginalowi w wypadku psalmicznego ,,serca” moze wynikac nie tyl-
ko z protestanckich akcentéw interpretacji pojecia ,,taski” (ktora w tej chwili nie
jest juz koscig niezgody miedzy katolikami i luteranami, ale ktdra zostata przeze
mnie zanalizowana w przekladach poprzedniego fragmentu psalmow), lecz takze
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z kontekstow stricte kulturowych: wyrazenie nauczy¢ si¢ ,,by heart” jest w jezyku
angielskim odpowiednikiem polskiego ,,na pamiec¢” i wynika z innych asocjacji
»serca”. Jak mozna sie¢ przekona¢ w wyjasnieniach stownikowych, zwrot ,uczenie
si¢ na pamigc¢”, jak w polskim wyrazeniu, jest wedle konceptualizacji jezyka angiel-
skiego uczeniem sie bezmyslnym, poddanym repetycjom (jak w idiomie: ,learning
by rote”), bo uczen ze strachu moze by¢ w stanie recytowa¢ stowa, ale moze nie
rozumied, co one oznaczajg. Natomiast uczen, ktory uczy sie czegos na pamig¢ we-
dle konceptualizacji w jezyku angielskim ,,by heart”, rozumie koncepcje wyktadu,
nie powtarza jej bezmyslnie. Lekcja staje sie zinternalizowana, uwewnetrzniona
i moze pelni¢ funkcje wiedzy operacyjnej danej osoby. Takie wyjasnienie zga-
dza sie z etymologia grecka i tacinska. Jak podaja stowniki etymologiczne, w je-
zyku angielskim stowo ,,record” pochodzi w przyblizeniu z 1200 roku, z jezyka
starofrancuskiego, a oznacza nade wszystko rejestracje, powtarzanie, recytowa-
nie; ¢wiczenie, nauke na pamie¢ (cho¢ to przestarzale sensy). Warto zauwazy¢,
ze do starofrancuskiego zaczerpnieto je bezposrednio z faciny: recordari ,,pamie-
ta¢, przywola¢ na mysl, przemysle¢, by¢ uwaznym”, od re-, tutaj prawdopodobnie
z poczuciem ,,przywracania”, + cor (dopetniacz ,,cordis”) ,serce” (metaforyczne
miejsce pamieci, jak w ,,nauce na pamie¢”). Co ciekawe, czasami mozna takze
spotka¢ kompletnie nienowozytne rozumienie stowa ,,recorder” jako §wiadka.
Dlatego wlasnie w XX-wiecznych wersjach protestanckich w jezyku angielskim
znajdziemy takze wersje zracjonalizowane, pozbawione kontekstow metaforyki
oryginalu hebrajskiego. W tych ttumaczeniach zamiast ,,poszerzenia” czy ,,otwar-
cia serca” pojawia sie abstrakcyjne i mentalne ,,zrozumienie”.

GNB:
I will eagerly obey your commands, because you will give me more understanding.
NIV:

I run in the path of your commands, for you have broadened my understanding.

Ciekawe w tym kontekscie, zZe ortodoksyjna wersja zydowska (OJB) daje wyra-
zisty akcent wolnosciowy ,,otwarcia serca”, zatem wybiera interpretacje, ale idaca
takze w strone liberalna:

I will run the derech of Thy mitzvot, for Thou shalt set my lev free. HEH
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Podsumowanie

Powtoérze zatem moja gtéwna teze: ,serce” w psalmach powinni$my rozumie¢
w kontekstach pierwowzoru hebrajskiego jako tozsame z ,,zyciem”, zwlaszcza ,,zy-
ciem wewnetrznym”, ,,zyciem umystowym”, oraz jego uprawg — medytacja, mysle-
niem, transformacja. Wierno$¢ oryginalowi powinna wiec by¢ zdecydowanie bar-
dzo wazng wskazéwka translatorska, gdyz takie rozumienie bliskie oryginatu taczy
sie nierozdzielnie z antropologia i teologia. W tym sensie ,religia serca” psalméw
daleka jest od sentymentalizmu i romantyzowania emocji, uniesien i wzniostosci
polegajacej jedynie na entuzjazmie i ekstazie. Serce jako symbol emocjonalnosci
zostalo zreifikowane do idola wspodtczesnej duchowosci. Psalmy za$ nazbyt cze-
sto s3 mieszane z nowoczes$nie pojmowang liryka, w ktorej dominujaca funkcja
jest ekspresja emocji. Innymi stowy, wszystkie ttumaczenia po XX wieku, ktére
uwspolczesniajg tlumaczenie psalméw i wersety zawierajace odniesienie do serca
jako ,,zycia wewnetrznego” poprzez abstrakty, czynig to w zgodzie ze znaczeniem
pierwotnym, ale gubig bardzo wazny aspekt antropologiczno-teologiczny: ,,zycie
wewnetrzne” to niekoniecznie ,,dusza”, ktdra w $wiecie pokartezjaniskim za bardzo
kojarzy sie z dualizmem substancjalnym.

Na uwage zasluguje male dzietko bedace swego rodzaju medytacja duchowa
Eberharda Arnolda pod tytutem Wewngtrzna kraina oraz jej pierwsza cze$é pt. Zy-
cie wewnegtrzne. Przewodnik do serca Ewangelii (Arnold, 1975/2019). Ta cz¢$¢ zostala
opublikowana wcze$niej osobno pod nazwa Wojna: Wezwanie do wewnetrznosci.
Druga czes$¢ ksigzeczki nosi tytul Serce. Autor dzietka byt przesladowany przez
IIT Rzeszg, chociaz Wewngtrzna kraina nie byla jednoznacznie krytyczna wobec
rezimu Hitlera (warto dodac, ze w III Rzeszy wydania osobne psalméw oraz inte-
resowanie si¢ nimi bylo zakazane). Wydawca, podpisany jako The Editors, pisze,
iz Autor

zaatakowal duchy, ktére ozywialy niemieckie spoteczenstwo: jego mordercze szczepy ra-
sizmu i bigoterii, jego pijana nacjonalistyczng gorliwos¢, jego bezmys$lng masowa histerie
ijego wulgarny materializm. W tym sensie Wewnetrzna kraina stoi tak samo w opozycji
do ducha czasu naszych czasow, jak i do czaséw autora (Arnold, 1975/2019: 13, ttum. J. P.).

Powierzchowna interpretacja moglaby sugerowa¢, ze Arnold nawoluje
do ,kultywacji zycia duchowego” jako celu samego w sobie, celu ,,ucieczkowego”,
eskapistycznego. Autor pisze:

To sa czasy nieszczeécia. Nie mozemy si¢ wycofaé, $wiadomie $lepi na przytlaczajaca
pilno$¢ zadan napierajacych na spoleczenstwo. Nie mozemy szuka¢ wewnetrznego ode-
rwania w wewnetrznej i zewnetrznej izolacji... Jedynym usprawiedliwieniem dla wyco-
fania si¢ w wewnetrzne ja, aby uciec od dzisiejszego pogmatwania, goraczkowego wiru,
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byloby wzbogacenie przez to swojej produktywnosci. Jest to kwestia zdobycia (poprzez
zjednoczenie z wiecznymi mocami) wewnetrznej sity charakteru gotowej do stawienia
czola strumieniowi §wiata (Arnold, 1975/2019: 31, ttum. J. P.).

Ten fragment dzietka Arnolda - chrzescijanina nieortodoksyjnego, nawigzuja-
cego do zycia pierwotnych chrzescijan, skonfliktowanego z ,,chrzeécijanstwem” kola-
borujacym z nazizmem - $§wiadczy o tym, ze pojecie $wiata wewnetrznego, czyli he-
brajskiego ,,serca”, jest bardzo istotnym pojeciem antropologicznym, ale i etycznym.
Dzigki temu mozemy w ,,sercu” widzie¢ nie tylko wzruszenia, poruszenia senty-
mentalne, uniesienia entuzjazmu, ale tez inne jakosci zycia, takze codziennego: od-
wage, opOr, ustawicznos¢, swobode wyboru. Innymi stowy, z ,,sercem” w kontakcie
z Pismem bedg rowniez kojarzone pojecia i zjawiska ewokujace kulture pojmowang
jako uprawe umystu. Pojmowanie ,,serca” jako siedliska zZycia emocjonalnego jest
nowozytne, pooswieceniowe i bierze si¢ zaréwno z pomieszania psalméw z liryka,
jak i z pomieszania religijnosci réznego typu ,,przebudzen” z religijnoécia racjonal-
ng (niekoniecznie racjonalistyczng). W tym sensie nie bedzie od rzeczy przytoczy¢
takze innego opozycjoniste Hitlera, ks. dra Dietricha Bonhoeffera:

»Panie, naucz nas modli¢ si¢”. Tak moéwili do Jezusa Jego uczniowie. Przyznawali tym
samym, Ze nie potrafiag modli¢ sie sami z siebie. Ze muszg sie nauczy¢ sztuki modlitwy.
»Nauczy¢ si¢ modli¢”, mozna by sadzi¢, kryje sprzecznos¢. Albo serce jest tak przepet-
nione - méwimy - ze zaczyna si¢ modli¢ samo z siebie, albo nigdy nie nauczy si¢ modlic.
Jest to jednak niebezpieczny blad, dzis szeroko rozpowszechniony w chrzeécijanstwie,
jak gdyby serce z natury umiato si¢ modli¢. Mylimy pragnienia, nadzieje, wzdychanie,
narzekanie, wychwalanie — to wszystko serce potrafi samo - z modlitwa. W ten spo-
sob mylimy jednak ziemie z niebem, cztowieka z Bogiem. Modli¢ si¢ nie znaczy tylko
otworzy¢ serce, ale znaczy pelnym czy nawet pustym sercem znalez¢ droge do Boga
iz Nim méwi¢. Tego nie potrafi zaden czlowiek sam z siebie, do tego potrzebuje Jezusa
Chrystusa (Bonhoefter, 2004: 11).

Wydaje mi sig, ze taka nietatwa droga, ktora proponuje Dietrich Bonhoefter,
calym swoim zyciem, jak réwniez meczenska $miercig $wiadczacy, ze wartosci
sa w zyciu wazne, dotyczy takze nielatwej drogi przektadu Biblii. Psalmy nie moga
by¢ kojarzone wytacznie z uniesieniami serca pojmowanego jako siedlisko emocji
(i tutaj pelna zgoda z prawdopodobnymi intencjami wielu ttumaczy, takze BE), ale
niektore metafory zawarte w oryginale sg zbyt cenne, aby jest poswigcac.

Nie mam recepty na idealne ttumaczenie, jednak w przypadku psalméw zawsze
bede szukal, jak Seren Kierkegaard, ,,zabieganym, niespokojnym sercem” sensu prze-
mawiajgcego do mnie jako calosci. ,,Zabiegane serce” to jest czesty u niego motyw
odnoszony do umystu, za$ przez jego biografke Clare Carlisle (2019) - do serca (taki
nosi tytul ta biografia ,,The Restless Heart”). Dla mnie najwazniejsze, ze ta calo$¢ po-
szukiwanego sensu ma mie¢ przelozenie na cialo, to znaczy takze dziatanie w swiecie.
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Culture and “the heart of the inner life”, and psalms

In the article, the author gathers arguments for the central thesis: although the metaphor of the
“heart of the inner life” has not appeared anywhere in its linguistic materiality, neither in Polish
nor, for example, in the English, “the heart of the inner life”, this metaphor has many linguistic
embodiments and linguistic and cultural in biblical and supra-denominational contexts. The phrase
“culture and the heart of inner life” is thus a one-phrase formulation of this theoretical thesis:
the heart in the psalmic Hebrew culture is not identical to the heart of modern times. It symbol-
izes the romantic-sentimental element of human anthropology. The heart in the psalms should
be understood as synonymous with “life”, especially “inner life”, “mental life”, and its cultivation
- meditation, thinking transformation. In this sense, the “religion of the heart” of the psalms is far
from being sentimental and romanticizing emotions, elation and sublimity based solely on enthu-
siasm and ecstasy. Psalms are often mixed with modern poetry, in which the dominant function is
the expression of emotions.

The article may be of interest not only to scholars of psalms and the Bible in the contexts of
national, Hebrew, Polish and English-speaking cultures but also to cultural philosophers and the-
orists of metaphors and rhetorical figures.

The author bases his reflections on the main topic: “the culture and heart of the inner life”
on a polyglot analysis of the verses of two psalms of the Polish ecumenical translation, Psalm 37
and 119. He confronts Polish and English translations of fragments of these psalms. The contextual
work for interpretation of the thesis is “The Inner Land” by Eberhard Arnold.

The polyglot analysis of several dozen examples confirms the central thesis of the existence of
the metaphor “heart of inner life”.

Keywords: metaphor, inner life, culture and philosophy of culture, polyglot analysis of psalms,
translations of psalms
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Pismo Swigte to dzielo wyjatkowe, stanowi fundament, silng opoke Kosciola, jest
spoiwem lgczacym wyznania chrzescijanskie, autorytetem, skarbnica madrosci,
zrédlem przyktadow, cytatow, tekstow modlitewnych. Szczegdlnie eksponowane
miejsce zajmuje Psalterz, swa piekna formg artystyczng dostojnie prezentujacy god-
nos¢ stowa Bozego, spelniajacy poprzez liczne przeklady postulat powszechnej do-
stepnosci zawartych w nim psalmoéw, urzekajacych wysublimowanym artyzmem.

Duzy wplyw na twdrcow polskich przekladéw Biblii wywarl §w. Hieronim
jako autor traktatu De optimo genere interpretandi, gloszacy nastepujaca refleksje:
»Nie tylko wyznaje, ale wprost i otwarcie o§wiadczam, zZe w ttumaczeniu pism
greckich - wyjawszy Pismo Swiete, gdzie i porzadek stow jest tajemnica, wyrazam
nie stowo za stfowem lecz mysl za myslg” (cyt. za: Domanski, 1984: 143).

Zatem Biblia jest dzielem wymagajacym szczegolnego traktowania, oddawa-
nia w przekladzie sensu literalnego w taki sposob, aby mysli zawarte w oryginale
przekazaé wiernie. Lektura Pisma Swietego to mozliwoé¢ prowadzenia rozmo-
wy z prorokami, apostofami i Jezusem, nieobecnym fizycznie, ale uobecnionym
w tekstach tej ksiegi. Na ten aspekt zwrocit uwage Tomasz a Kempis w Liscie
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o samotnosci i milczeniu (Epistula de solitudine et silentio), wskazujac ze stowo
pisane posiada moc uobecniania jego twdrcow, a dzigki ich dobremu towarzy-
stwu ma zdolnos¢ leczenia duszy czytajacego, stwarza mozliwos¢ doskonalenia sie
w poboznosci. Podkreslal fakt uobecnienia Jezusa w $wigtej ksiedze chrzescijan:

[...] Chrystus Jezus dlatego pozbawil nas swej cielesnej obecnosci, aby by¢ czczonym
raczej wiarg niz oczyma, aby by¢ kochanym duchem i myséla raczej niz spojrzeniem.
On sam, Pan nasz, powiada: Jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie. Lepiej tedy dla
was, zebym odszedt (] 16,7) (cyt. za: Domanski, 2002: 135).

Zapisane w Biblii teksty, w tym slowa Chrystusa, umozliwiaja poprzez czy-
tanie prowadzenie z nim, uobecnionym na kartach Pisma Swietego, swoistego
dialogu w taki sposob, jakby to bylo spotkanie twarzg w twarz. Daja sposobnos¢
poznania bezposredniego jego nauczania. Wszak ksiega ta jest zrédltem ponadcza-
sowej madrosci, co zostalo precyzyjnie objasnione w Liscie $w. Pawla do Rzymian:

To za$, co niegdys zostalo napisane, napisane zostalo i dla naszego pouczenia, aby$smy dzigki
cierpliwosci i pociesze, jaka niosg Pisma, podtrzymywali nadziej¢. A Bdg, ktory daje cierp-
liwo$¢ i pocieche, niech sprawi, abyscie wzorem Chrystusa te same uczucia zywili do siebie
i zgodnie jednymi ustami wielbili Boga i Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa (Rz 15,4).

Aby udostepnic te skarbnice madrosci szerokim rzeszom wiernych, koniecz-
ne byly przeklady z jezykéw oryginalu na lacing, a potem na jezyki narodowe.
Translatorzy Pisma Swietego zdobyli ogromne doswiadczenie warsztatowe i wy-
pracowali precyzyjne zasady sztuki przekfadu, opisali problemy filologiczne, ktére
przyszto im rozstrzyga¢ podczas pracy nad tlumaczeniem.

Sposob istnienia Biblii w XVI wieku okreslajg dwie tendencje. Jedna wyrasta z szacunku
dla stowa pisanego, a korzeniami tkwi w humanistycznej tekstologii, jej respekcie dla
narzedzi krytyki filologicznej i mozliwo$ciach nowego $rodka przekazu: ksigzki dru-
kowanej. Druga ma zrédlo w reformacyjnej zasadzie fides ex auditu — skoro wiara po-
chodzi ze stuchania Stowa Bozego, to prymat ma zywe stowo, predykacja kaznodziejow
owianych duchem prawdy (Meller, 2004: 164).

Wielki autorytet humanistéw europejskich, Erazm z Rotterdamu, twérca
posiadajacy ogromny dorobek literacki, takze w zakresie prac translatorskich,
zamierzal wyda¢ wlasny przektad Nowego Testamentu na lacing, jednak bez po-
wodzenia, gdyz nie znalazl wydawcy. Opracowat wiec Novum Instrumentum omne
- Nowy Testament w grecko-tacinskiej wersji jezykowej (tekst facinski to jego
wlasne ttumaczenie). Edycja ta utorowata takze droge do renesansowych prze-
ktadow Biblii na jezyki narodowe. Doswiadczony translator-tekstolog i filolog-
-humanista, w sporach religijnych irenista i pacyfista, postulowal odnowe moralng
chrzescijan, ich doskonalenie si¢ duchowe w ramach naprawy Kosciota, a przy tym
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wskazywal, zZe pomocnym narzedziem w tych poczynaniach jest Pismo Swiete,
dziefo posiadajace szczegdlny status. Powstalo zapotrzebowanie na jego ttumacze-
nia na jezyki narodowe, bo panowalo stuszne przekonanie, ze wtedy Stowo Boze
dotrze bezposrednio do czytelnika, bedzie on z najwazniejszego zrédla czerpat
wiedze o tym, jak powinno wygladac zycie chrzescijanina. Erazm w liscie do przy-
jaciela Marcina Dorpa, rektora Uniwersytetu w Lowanium, duzo uwagi poswiecit
omowieniu szczegdtowych kwestii, raz po raz pojawiajacych sie przy pracy edy-
torskiej i translatorskiej nad przygotowywaniem wydan oryginatu i ttumaczen Bi-
blii. Wbrew stanowisku niektorych teologéw przestrzegal, aby nie ingerowac pod
zadnym pozorem w tekst oryginalu. Autor Enchiridionu uwazal, ze dostrzezone
znieksztalcenia trzeba analizowac i korygowac, aby przywroci¢ dzielu poprawny
ksztalt, aby przemawialo do wiernych zgodnie z intencja autora biblijnego stowa.
Wszelkie korekty trzeba odnotowywaé w komentarzu edytorskim, dodawa¢ erudy-
cyjne objaénienia umozliwiajgce pelne odczytanie Pisma Swietego. Wyjasnial, ze:

Nie ma tez doprawdy niebezpieczenstwa, aby wszyscy odpadli od Chrystusa natych-
miast, gdyby przypadkiem uslyszano o odnalezieniu w Pismie Swietym miejsc, ktore czy
to zepsul niewyksztalcony albo $piacy przepisywacz, czy nie wiem jaki tam tlumacz nie
dos¢ trafnie przettumaczyt (Erazm z Rotterdamu, 1992a: 204).

Uzasadniona interwencja filologiczna jest pozadana i niezbedna do ustale-
nia poprawnej wersji oryginalu, na podstawie ktorego bedzie dokonywany wierny
przeklad. Takie dzialania ,wniosty bardzo wiele §wiatta potrzebnego do poznania
Pisma $wietego” (Erazm z Rotterdamu, 1992a: 240). Prawda jest, ze zachowane prze-
kazy rekopismienne Biblii r6znig si¢ od siebie, a ewidentne bledy trzeba wskazac,
przeanalizowac i usung¢, wtedy dopiero znawcy, tekstolodzy i edytorzy beda mogli
poda¢ odbiorcom poprawny tekst, a teologowie wlasciwie go komentowaé. W pracy
nad przywracaniem pismom zepsutym i okaleczonym poprawnej postaci potrzebna
jest rzetelnos¢ i odpowiedzialno$¢ za podejmowane decyzje i ogromna erudycja,
upowazniajaca do wiarygodnego oczyszczania przekazu pisanego z bledow. Kopisci
i interpretatorzy czesto postepuja skrajnie nieodpowiedzialnie, okazujg jezykowi lek-
cewazenie i wrecz wzgarde: ,,bajaja, fantazjuja, plota na slepo, wymuszaja sens i do-
kazujg czystych dziwéw” (Erazm z Rotterdamu, 1992a: 199). Dobry, uwazny transla-
tor musi wykonac ciezka, zmudnag i odpowiedzialng prace, mianowicie prawidiowo
odczytac tekst oryginalu, skorygowac¢ ewidentne bledy w oparciu o dogtebng znajo-
mos$¢ opracowywanego dziefa i z wykorzystaniem sprawnego, dojrzalego warsztatu
filologa. Erazm, dzielac sie swym bogatym do$wiadczeniem, pisal o pracy ttumacza:

Ale sama rzecz glosno wola, i nawet $lepy, jak to powiadaja, moze zobaczy¢, ze czesto
greckie wyrazenie bywalo Zle ttumaczone czy to wskutek niewiedzy, czy sennoéci ttu-
macza, Ze czesto pierwotng i wlasciwa lekcje psuli przepisywacze niewyksztatceni - co,
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jak widzimy, zdarza si¢ codziennie - albo Ze czasami zmieniali ja, z powodu nieuwagi,
niedouczeni. Kto bardziej przyczynia si¢ do powstania falszu: czy ten, kto znieksztalcenia
poprawia i przywraca tekst poprawny, czy kto raczej powoduje pomnozenie btedéw niz
ich usunigcie? - bo lezy to w naturze znieksztalcen, ze jeden bfad rodzi drugi (Erazm
z Rotterdamu, 1992a: 200).

Erazm prezentuje nowoczesne i praktyczne podejscie do pracy przekladowe;.
Tlumacz powinien posiada¢ ogromng wiedze¢ stanowigca fundament powodzenia
translacji, ktéra ma wiernie odtwarza¢ mysl oryginatu. Petni bardzo wazng misje
posrednika pozostajacego pod pieczg Ducha Swietego pomiedzy Tworcg Biblii a jej
uzytkownikiem, grzesznym cztowiekiem, ktdry dzigki lekturze cieszy sie bliskos-
cig Pana i Mistrza, utwierdza si¢ w wierze w Jego milosierdzie, spozywa wzmac-
niajace go dary duchowe. Jakub Lubelczyk w dedykacji swego przekiadu Psalterza
zwracal uwage na ten aspekt odbioru dziela:

Ot6z tu masz, mdj mily a krzescijanski bracie, ony wdzigczne a §wiete piosneczki tego
tak stawnego Krola a Proroka §wietego, ktoremi si¢ snadnie ucieszy¢ mozesz w kazdem
niebezpieczenstwie twem i w kazdej trudnosci, ktéra by na ci¢ przypada tak z strony
dusze, jako i z strony ciala (Lubelczyk, 2010: 69).

Zatem psalmy to teksty modlitw wykladajacych glebokie prawdy wiary w pro-
stej formie, jasno wyrazajace sens przekazu biblijnego (Meller, 2015: 275-308).
»Swiete piosneczki” Dawida stanowity bardzo uzyteczny érodek przekazywania
stowa Bozego w jezyku narodowym, komunikowania zawartego w nich skarbu
madrosci w przystepnej postaci, ale z dbatoscia o pigkno stowa. Zdaniem Era-
zma z Rotterdamu najlepszym czytelnikiem ksiag $wietych jest ten, ,kto raczej
po stowach spodziewa si¢ zrozumienia tego, o czym mowa, niz im sens narzuca,
kto raczej wyniost cos z lektury, niz wnosi do niej, nie zmusza nikogo, aby sa-
dzil, ze w stowach Pisma zawiera si¢ taki sens, jaki on sam sobie jeszcze przed
przeczytaniem z gory zalozyl” (Erazm z Rotterdamu, 1992b: 259). Stowa psalméw
to orez przechowywany w zbrojowni Pisma Swietego, miecz ducha irenisty ubo-
lewajacego nad podziatem chrzescijan i nawolujacego do przywrdcenia jednosci,
do ustepstw doktrynalnych (Krawiec-Zlotkowska, 2020: 77-92). Psalterz ma po-
magacé w gloszeniu chwaly Chrystusowej i zbawieniu duszy, w tworzeniu zgody
i pokoju powszechnego.

Luteranin Jan Seklucjan (ok. 1515-1578) w dzietku Wyznanie wiary chrzesci-
janskiej (Seklucjan, 1972) wyrazil przekonanie o wyzszo$ci Pisma Swietego nad
Ko$ciotem, zajmujac stanowisko nie do konca zgodne z zalozeniami jego konfesji.
Jego wspotwyznawcy uwazali, Ze Chrystus zbudowal Ko$ciét na wierze Piotro-
wej, Seklucjan za$ napisal, Ze Kosciot egzystuje na fundamencie Pisma Swietego.
W omawianym druku autor jeden z rozdzialkéw poswigcit wylozeniu swych po-
gladow O stowie Bozym napisanym. Deklarowal:
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Ja tak mocnie trzymam i wierze Pismu Swigtemu, nie inaczej, jedno jako by sam Pan Bog
oblicznie i widomie ze mng moéwil, obiecowal mi i rozkazowal albo stal przed oczyma
moimi; co byt obiecowal, to wypelniajac. Przez toz prawdziwe stowo Boze, ktore jest
w Pismie swigtym, uznawamy Pana Boga i tam mamy $wiadectwa szuka¢ prawdziwego,
bo tam jest prawda Boza, tam jest wola Boza wszystka i dobro¢, przykazanie i mitosier-
dzie Boze opisane (Daniel,10,21; Ps 1,2) (Seklucjan, 1972: 11).

Przektady Psalterza na jezyk polski byty bardzo liczne, czesto drukowano
je wraz z nutami, mialy stuzy¢ pomoca w modlitwie, w zblizeniu si¢ do Boga
z najczystszymi uczuciami. Byly to ksigzki o charakterze uzytkowym, podreczne
$piewniki. Translacje pojawialy si¢ czgsto, bo bylo na nie zapotrzebowanie. Ich
autorzy wypracowywali zasady sztuki przekladu, a do§wiadczenia warsztatowe
uzyskane podczas ttumaczenia Biblii spisywali i publikowali. Generalnie respek-
towali dyrektywe $w. Hieronima i stosowali ja w swojej praktyce przektadowej,
pisali o tym w przedmowach do czytelnikéw. Podstawowa i ponadczasowa zasada
to tlumaczy¢ Biblie tak, aby nie znieksztalca¢ zawartych w niej mysli, odtwarza¢
wiernie stowo Boze.

Przedmiotem niniejszej interpretacji beda prozaiczne ttumaczenie Psalte-
rza piora Mikotlaja Reja (1546) i poetycka translacja Kochanowskiego (1579). Ist-
nieje na ich temat bogata literatura przedmiotu, wiec nalezy rozpatrzy¢ je tylko
w jednym aspekcie, przeanalizowa¢, oceniajac, czy objawia sie w tych tekstach
»kacerskie”, katolickie czy ponadwyznaniowe oblicze. ,,Pismo swigte dla tworcow
renesansu jest autorytetem najwyzszym nie tylko w sprawach wiary, w teologii,
lecz w caloksztalcie wszelkich spraw boskich i ludzkich, §wietych i §wieckich”
(Pelc, 1986: 136). Poglady religijne Mikotaja Reja i Jana Kochanowskiego byty wie-
lokrotnie analizowane przez badaczy, ale nie wszystkie problemy zostaly doglebnie
rozpatrzone i wyjasnione. W niniejszej pracy nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, czy
autorzy ci jako ttumacze Psalterza dazg do wiernego oddania stowa psalterzowego,
czy tez nadajg swoim przekladom charakter wyznaniowy. Kwestia nie jest prosta
do rozstrzygniecia. Trzeba np. wzia¢ pod uwage ewolucje pogladéw religijnych
naglowiczanina.

Poczatek jego tworczosci z lat trzydziestych, o ktorym wiemy tak niewiele, mogt by¢
zwigzany z katolickim modernizmem. W latach czterdziestych powstawaly pisma coraz
wyrazniej reformacyjne, doktrynalnie za$ luteranizujace i wreszcie luteranskie. Jednak
juz Catechismus i spore cze$ci Psatterza Dawidow (Dawidowego — M. W.) w mocnym
domniemaniu prowadzg nas ku Wittenberdze (Maciuszko, 2005: 287-288).

Rej, tkwigc najpierw w ruchu luteranskim, potem przenoszac si¢ do kalwini-
stow, niezmiennie wyznawatl poglad, ze w swej dziatalno$ci powinien by¢ krze-
wicielem Biblii. W swych pismach nie uprawial teologicznego dogmatyzmu, lecz
odslanial osobiste doswiadczenie religijne. Z nauczania luteranskiego przejal ,to,
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co dotyczylo otwarcia na Ewangelie, sposobu myslenia o Chrystusie i egzysten-
cjalnych podstaw religii” (Maciuszko, 2005: 288). Nie wdawal si¢ w polemiki reli-
gijne, w niuanse doktrynalne. W jego dyskursie religijnym ,liczy sie egzystencja
z Bogiem i Stowem albo pozbawiona ich z wlasnej woli [egzystencja] czlowieka”
(Maciuszko, 2005: 289). Bardzo wysoka pozycje w hierarchii wartosci Reja zaj-
mowala Biblia. Wiedzial, Ze do Chrystusa wiedzie Stowo Boze. Autor Postylli byt
gleboko przekonany o jasnosci i komunikatywnosci tresci Pisma Swietego, a takze
przeswiadczony, ,,ze Pismo sw. samo si¢ ujawnia rozumowi i rozsagdkowi czytel-
nika. Bég sam udostepnia sie w Stowie, dziala w nim i przez nie mocg Ducha Sw.”
(Maciuszko, 2005: 292)". Zatem przektad ma oddawa¢ wiernie czyste stowo Boze,
niestosowne s3 manipulacje interpretacyjne, gdyz droga do zbawienia opiera si¢
bezposrednio i wylacznie na stowie Chrystusa. Rej wyznawal przekonanie: sola
Scriptura, sola Christus, soli Deo gloria, tylko Biblia jest autorytetem i Zrédtem
madrosci. Dlatego uwazal za wazne, aby tekst translacji byt jak najblizszy intencji
autora biblijnego. Podstawa prozaicznego ttumaczenia naglowiczanina byl tacinski
przeklad Jana van den Campen i jego paralelna facinska parafraza, z wierszem po-
chwalnym Jana Dantyszka. Campensis przygotowal swa prace w oparciu o hebraj-
ski oryginal, a napisatl to dzieto zrytmizowang prozg. Polski przekltad-parafraza
zostal dokladnie przebadany pod katem translatorskiego warsztatu tworcy, a Re-
jowe psalmy i towarzyszace im teksty modlitw pod katem ujawniajgcej si¢ w nich
postawy katolickiej badz ewangelickiej, zatem istnieje bogaty materiat do analizy
oblicza wyznaniowego Psatterza Reja, gdyz dokonano szczegélowego oméwienia
tych dziet. Nie ma jednoznacznej wykladni w badanych tekstach, ze na pierwszy
plan wybija sie nauczanie katolickie lub ewangelickie. Trudno powiedzie¢, czy
mamy do czynienia ze swego rodzaju ,,okresem przejsciowym” w kwestiach dogma-
tycznych, czy tez Rej jako ttumacz nie szukal przy translacji kazdego wersu uza-
sadnienia teologicznego. Zdaniem monografisty,

jest jasne, Ze w materii dogmatycznej panuje chaos — nie mamy tu obrazu catkowicie
konsekwentnego ani katolicyzmu, ni protestantyzmu. Mozemy mie¢ do czynienia [...]
albo z kryptoprotestantyzmem, albo z katolicyzmem bad?z to o zacigciu reformatorskim,
badz to o cechach tradycyjnych [...]. Pojawienie si¢ problematyki teologicznej korespon-
dujacej z jadrem nauczania ewangelickiego wyklucza mozliwo$¢ rozciagniecia wniosku
o katolicyzmie tradycyjnym na calo$¢ dziela. Przeciwnie, te cechy sg incydentalne (Ma-
ciuszko, 2002: 205).

' Zob. takze: Kowalska, 2013, passim.
> Problem ten wnikliwie i wyczerpujaco omoéwit Janusz T. Maciuszko w monografii Mikofaj
Rej. Zapomniany teolog ewangelicki z XVI w. (Maciuszko, 2002: 157-238).
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W argumencie do Psalmu 74 Rej zamies$cil wyjasnienie sensu tego utworu
stowami: ,Narzeka prorok, iz gwaltowna reka poganska i nauki falszywe kacerskie
targaja si¢ na zebranie kosciota Bozego i prosi Pana, aby si¢ wzruszyl [...]” (Rej,
1901). Na pierwszy rzut oka uzycie terminu ,,nauki fatszywe kacerskie” to dowod
katolickiej interpretacji psalmu. Kacerz to heretyk, falszywy nauczyciel, czlowiek
nieprawomyslny. Zatem Rej uzyl okreslenia czesto pojawiajacego si¢ w pismach
i w mowach katolikdw. Jednak nie jest to tak oczywiste. Wnikliwe badania filo-
logiczne wykazaly, ze ,obie strony konfliktu wyznaniowego beda si¢ wzajemnie
traktowac epitetem kacerz czy heretyk, w drugiej potowie stulecia bluznierstwa
i nieprawomyslnos¢ beda sobie w Polsce zarzucaé praktycznie wszyscy zwasnie-
ni teologowie. Sfowo kacerz jest obusiecznym mieczem” (Maciuszko, 2002: 217).
Rej-kryptoprotestant dedykowal swe dzieto krélowi Zygmuntowi I, katolickiemu
wiadcy, zatem musial swe przekonania religijne wyraza¢ dyplomatycznie i taktow-
nie. W dedykacji wyjasniat:

Nie prze zadne pochlebstwo, ani tez w nadzieje jakiej faski znania (co jednak bez stusz-
nych zastug rzadko by¢ moze), Najjasniejszy a Miloéciwy Kroélu, Wlasza] K[rolewska]
Mlitosé¢], ty przystugi, onego zacnego krola i proroka Starego Zakonu, kréla Dawida,
ktére on snadz barzo mile a wdzigczne Panu Bogu czynil, teraz polskim jezykiem wy-
tozone, Wlaszej] Kr[olewskiej] Mi[toéci] przypisuje. Bo aczkolwiek kazdego stanu czto-
wiekowi tym si¢ bawi¢ nawiecej przystoi, aby szukal praw krélestwa zwierzchniego,
gdzie to nam i sam Pan nasz obiecuje, izby juz nam za tym wszytki ine rzeczy po mysli
przypadaé mialy, ale iz za stawnego panowania tego to kréla Dawida w zydostwie, jakie
szcze$cie w ludziach, jakie posiadania postronnych narodéw, jakie zwycigstwa w rze-
czach niepodobnych, jakie rozszerzania dobr i pokoju ludziom, nie do konca podtug
mysli Panskiej zywigcym sig trefowaly, to sie snadz wszytko dzialo za cnotliwymi spra-
wamli, a za doskonalym zywotem tego pasterza, ktdry si¢ natenczas ong trzoda opiekal,
ktérego zywot, wiara, nabozenstwo i inne wszytki poczciwe sprawy tu sg w tych ksigz-
kach wlaénie nizej napisany?.

Stowo psalterzowe wypowiedziane po polsku ma dostarczy¢ wiernym pokarmu
duchowego, a takze pelni¢ funkcje dydaktyczne. ,,Biblia in lingua vulgari oddana
w rece «prostaka» rozkrzewiala watpliwosci co do prawomocnosci nauczycielskiego
urzedu Kosciola i znaczenia Tradycji, a zarazem utwierdzata przekonanie o indywi-
dualnej odpowiedzialnosci za zbawienie” (Meller, 2004: 163). W $rodowisku prote-
stanckim podejmowano liczne prace translatorskie, a ttumaczone teksty przeznaczone
byly do uzytku ,maluczkich”, aby mogli teksty biblijne, wsréd nich popularny
niezwykle Psalterz, wykorzystywac¢ podczas liturgii i w osobistej, samodzielnej lek-
turze i modlitwie. ,,Ttumacze jako pierwsi czytelnicy i interpretatorzy Pisma, wyzna-
czali czytelnikom wlasciwy model zachowania, styl lektury tekstu” (Meller, 2004: 165).

3 http://www.staropolska.pl/renesans/proza/Rej_psalterz.html (dostep: 20.05.2021).

| 139 |


http://www.staropolska.pl/renesans/proza/Rej_psalterz.html

Maria Wichowa

Cho¢ badacze dostrzegli w Psatterzu $lady myslenia utrzymywanego w duchu kato-
lickim lub protestanckim, to wida¢, ze Rej starat sie nie manifestowac ostentacyjnie
swych preferencji wyznaniowych, bo przektad miat stuzy¢ wszystkim wierzacym.
Jako zwolennik przestrzegania pokoju religijnego, podobnie jak Erazm, dostrzegat
zfo w dokonujgcym sie na jego oczach podziale Kosciota na katolicki i reformowany.
W dobie reformacji nawotywano o szlachetna tolerancje religijna, ale w praktyce jej
nie byto. Erazm z Rotterdamu zalecal irenizm, lecz zwasnieni teologowie raczej si¢
zwalczali, niz okazywali tolerancje dla inaczej wierzacych. Jednym z wyjatkéw byt
Rej, ktéry wspoldzielit z Erazmem przekonanie o tym, ze Koscio! to ludzie potacze-
ni przez chrzest, w relacjach z bliznimi kierujacy si¢ miloscia, wyznajacy te sama
wiare i majacy jako drogowskaz zyciowy wysokie wartosci etyczne. Uwazal, podob-
ne jak autor Enchiridionu, ze musi nastapi¢ odnowa chrzescijanstwa, ale nie przez
podziaty, kierowanie si¢ nienawiscig do inaczej wierzacych i narzucanie pogladéw
sila, lecz na drodze wzajemnej wymiany argumentéw, szacunku i tolerancji, posza-
nowania ludzkiej godnosci. Erazm widzial zto w sporach religijnych, nietolerancji
i w roztamie Kosciola. Poswigcil temu traktaty: O naprawieniu zgody w Kosciele
(De sarcienda ecclesiae concordia, 1533) i O czystosci Kosciola chrzescijariskiego (De
puritate ecclesiae Christianae, 1536). Obie te prace napisane s3 w formie komentarzy,
objasnien do psalméw (Cytowska, 1992: XXI-XXXI). Wierzyl, ze mozna si¢ poro-
zumie¢ na drodze wzajemnego szacunku i akceptacji w duchu pokojowym, budo-
wania tolerancji i zgody. Byt wielkim autorytetem dla humanistéw renesansowych,
zarazem jednak atakowanym przez uczestnikéw sporu religijnego: Kosciot katolicki
i osoby z kregu reformacji.

Zatem wracajac do Psalterza, trzeba zauwazy¢ i podkresli¢, ze trudno pre-
cyzyjnie i jednoznacznie okresli¢ oblicze wyznaniowe translacji nagtowiczanina.
Badacze wskazywali te miejsca tekstu, w ktorych ttumacz daleki jest od interpre-
tacji psalmow w duchu katolickim, ale dowiedziono tez, ze nie daje jednoznacznej
wykladni utrzymanej w duchu protestanckim.

Jawnie ewangelickie hasta zostaly w Psafterzu otoczone wypowiedziami o charakterze
zachowawczym, katolicyzujacym. Zauwazmy jednak, ze jest to najbardziej typowy sposob
wyrazania pewnych intencji i przemy$len charakterystyczny dla kryptoprotestantyzmu.
[...] blizej jest autorowi do protestantyzmu niz do obrony katolicyzmu. Pamietajmy zreszta
o sprawie najwazniejszej: jawnie ewangelicka ksigzka nie miataby éwczesnie szansy nawet
wej$¢ pod prase drukarska, o jej opuszczeniu nie méwigc (Maciuszko, 2002: 223).

Wrydaje si¢ jednak, ze dla Reja-ttumacza najwazniejsza byla troska o wierne
oddanie mysli oryginalu, jako translator nie uprawial propagandy wyznaniowej,
nie wkraczal w polemiki, lecz dbat o udostepnienie jednego z najpopularniejszych
tekstow Starego Testamentu zgodnie z pierwowzorem. Zapewne zakladal, iz poten-
cjalnymi odbiorcami jego translacji beda ci wszyscy, ktorzy pragng bezposredniego
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kontaktu ze sfowem Bozym wyrazonym w jezyku ojczystym. W przekonaniu pisa-
rza z Naglowic tekst biblijny mial jednoczy¢ wyznawcéw Chrystusa, mial by¢ tlu-
maczony wiernie, niedopuszczalne byly jego zmiany, np. reinterpretacje utrzymane
w duchu dogmatéw wyznaniowych pordznionych w wierze chrzescijan.

Kolejny powstaty w dobie renesansu przektad psalméw, ktory miat charakter
jednoczacy wyznawcédw Chrystusa, to wierszowana translacja Jana Kochanow-
skiego Psatterz Dawidéw (Kochanowski, 1960), bardzo popularne dzielo majace
od 1579 roku do konca XVIII wieku co najmniej 23 wydania. Poeta czarnoleski
réwniez daleki byl od przyjecia zasady swobodnego ttumaczenia, pragnat w swym
przekladzie wiernie oddawa¢ mys$l oryginatu. Nie znal jednak hebrajskiego, wiec
korzystal z parafrazy Campensisa, ktora traktowal jako wersje bardzo bliska pier-
wowzoru. Nie bylo to jedyne zrédlo tlumacza (Dobrzycki, 1910). Prawdopodobnie
siegal do greckiej Septuaginty, Psalterium Gallicum $w. Hieronima, postugiwat si¢
opartym na tekscie hebrajskim przekladzie Santesa Pagnina oraz korzystat z pol-
skich tlumaczen, przynajmniej z dziel Reja i Lubelczyka, Trzecieskiego, zapewne
tez z Biblii brzeskiej. Kochanowski jako ttumacz psalméw nie wdawat si¢ w dysku-
sje czy spory doktrynalne. Poeta dbal o wymowe ponadwyznaniowa swego dzie-
ta. ,,Psalmy Dawidowe byly dla Kochanowskiego konsekwentnie poezja religijna,
a nie tekstami wspierajagcymi takie czy inne stanowisko doktrynalne” — wyjasniat
Janusz Pelc (1980: 410). Nie znaczy to, ze poeta nie zajmowal stanowiska wobec
sporow religijnych, rozgrywajacych sie na jego oczach i majacych wplyw na jego
kariere. Wiadomo, Ze jako mlody czlowiek obracat sie w srodowisku zwolennikow
idei reformy Kosciola i wiele mu zawdzieczal. Jednoczesnie mimo zainteresowania
ruchem protestanckim zachowat wobec tego ruchu zyczliwy dystans i niezalezno$¢
myslenia (Nowicka-Jezowa, 2019: 141-194). Objawial tez postawe krytyczng wobec
Ko$ciota katolickiego, ,,Kochanowski programowo stronit od wszelkiej teologii,
tak dogmatycznej, oficjalnej jak i heterodoksalnej” (Pelc, 1980: 406). Jego obli-
cze intelektualne ksztaltowalo si¢ pod wplywem wielu czynnikéw. Podstawowe
znaczenie ma fakt, ze poeta przyjal humanistyczny poglad na swiat, identyfiko-
wal si¢ z pogladami Erazma z Rotterdamu, adaptowal do swego systemu wartosci
jego nowa humanitas chrzescijanska (Szmydtowa, 1964: 68-100; Domanski, 1973;
Nowicka-Jezowa, 2009-2010: 287-384; Kacprzak, 2009-2010: 41-92). Podczas
nauki w Akademii Krakowskiej w latach 1544-1549 zapoznal si¢ zaréwno z idea
humanizmu renesansowego, jak i z ideologia reformacyjna, ktére z pewnoscia
zdecydowaly o kolejnych krokach miodego poety na drodze wyboréw zyciowych:

dzialan na rzecz krzewienia ,,prawdziwej religii Chrystusowej” lub kontynuacji studiéw hu-
manistycznych, z ich projektem antropologicznym, niekolizyjnym wobec nowoczesnego,
»kulturowego” i reformistycznego katolicyzmu, a zarazem z realng perspektywa mecenatu
biskupow krakowskich, nierepresyjnego wyznaniowo, a wrecz przeciwnie, dopuszczajacego
indyferentyzm, jesli si¢ nie przektadal na demonstracje (Nowicka-Jezowa, 2009-2010: 160).
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Po opuszczeniu Krakowa Kochanowski odbyt krétka podrdz po osrodkach
mysli protestanckiej, przebywal we Wroclawiu, w Lipsku i by¢ moze w Witten-
berdze. Nastepnie skierowat sie do Krélewca (Mallek, 1986: 177-185), gdzie podjat
stuzbe na dworze ksigcia Albrechta, gdzie studiowat w latach 1551-1552 i 1555-1556.
Otrzymywal od ksiecia pensje, a takze uzyskal stypendium na studia we Wto-
szech. Jednak nie ma dowodow, ze stal sie praktykujacym luteraninem. Mial tam
okazje przekonac sie, ze w obozie protestanckim tez toczg si¢ spory o to, ktéra dro-
ga prowadzaca do ,,czystej” nauki Chrystusowej jest wlasciwa. Pobyt w srodowisku
intelektualistow krolewieckich wywart wptyw na ksztaltowanie si¢ humanistycz-
nej postawy poety, ktory obcowat z wybitnymi indywidualno$ciami skupionymi
wokot Albrechta. Zachowat niezaleznos¢, dystansowal si¢ od postawy ofensywnej
religijnosci, blizszy mu byl irenizm.

Poeta czarnoleski traktowal psalmy jako ponadczasowa poezje religijna.
W swej praktyce przekladowej wystrzegal sie uzywania takich sformutowan, kté-
re by mogty by¢ odbierane jako opowiadanie si¢ translatora po stronie ktdrej$
doktryny religijnej. Jednak zaistniala wéréd badaczy dyskusja na temat, czy Psatterz
Dawidowy przektadania Jana Kochanowskiego ma wymowe katolicka czy tez pro-
testancka. Dzieto odznacza si¢ ,,ujeciem historycznym, wolnym od interpretacji
alegoryczno-figuralnych, mesjanskich, ujeciem ponadto humanistyczno-literackim,
programowo unikajacym sformutowan konfesyjnie nacechowanych” (Pelc, 1980:
410). Szczegolowe analizy znakomitych uczonych wykazaly ponadwyznaniowy
charakter Psafterza Kochanowskiego (Weintraub, 1977: 236-258). Jednak posta-
we religijng poety czarnoleskiego oceniano niejednoznacznie. Jako dowdd niech
postuza wypowiedzi twércow literackich, cenigcych dorobek artystyczny poety
czarnoleskiego, niejednoznacznie oceniajacych jego postawe konfesyjna.

Andrzej Wegierski, Andreas Vengerscius, pseud. Adrianus Regenvolscius
herbu Belina (1600-1649), poeta, tlumacz, minister zboru we Wlodawie, senior
kalwinskiego okregu lubelskiego, opublikowal ksigzke o historii reformacji
w krajach stowianskich, wydang anonimowo w 1652 roku pod tytulem Systema
historico-chronologicum Ecclesiarum Slavonicarum per provincias varias praeci-
pue Poloniae, Bohemcae, Lituaniae, Russiae, Prussie, Moraviae etc. distinctiarum.
W dziele tym pisal o Kochanowskim jako o protestancie. Pie$ni i psalmy czarno-
leskie, majace wymowe ponadkonfesyjng, przedrukowywano w protestanckich
kancjonatach (Pelc, 1963: 220-247). Jezuita Maciej Kazimierz Sarbiewski bardzo
wysoko cenit Kochanowskiego za jego dokonania poetyckie, ale w Wyktadach poe-
tyki obok uznania dla artyzmu tlumacza Psafterza nie omieszkal zaznaczy¢, ze ten
znakomity tworca nie jest catkiem bez skazy, bo w swych pogladach przejawiat
odstepstwa od prawowiernosci katolickiej. Ta opinia byta na tyle rozpowszechnio-
na, ze barokowy poeta Wespazjan Kochowski (1633-1700), szczery wielbiciel poezji
czarnoleskiej, wzial jej tworce w obrone przed zarzutami o niekatolickg postawe
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w wierszu Apologia za Janem Kochanowskim, wojskim send[omirskim], poetow
polskich wodzem, ktérego niektorzy rozumiejg byc¢ heretykiem (Kochowski, 1991:
44-46). W tej obronie przed pomdéwieniami o poglady heretyckie uznat Psatterz
poety czarnoleskiego za tekst o wymowie katolickiej:

Naprzdd, a ktéryz zborowy
Ksiegi przypisa¢ gotowy
Biskupowi? Jak on szczerze
Myszkowskiemu $le Psatterze,
Ktore w sobie, gdy to maja,
Ze sie z Kosciolem zgadzaja,
Prawowierne pasterz pienia
Swego $wiadczy od imienia.

(Kochowski, 1991: 44-45)

Jak wida¢, poeta czarnoleski réznie byl postrzegany przez wierzacych pod
wzgledem prawowiernosci katolickiej. Natomiast on, jako ttumacz Psatterza, kon-
sekwentnie tworzyt zbior tekstow modlitewnych, troszczac sie o wierne oddanie
mysli oryginatu i o to, aby jego dzielo stuzylo chrzescijanom polskim réznych
wyznan. Wielki artysta byl renesansowym humanista gloszagcym irenizm i tole-
rancje religijng. W Rzeczypospolitej przesigknietej duchem kontrreformacji nie
upominal czy zawstydzal protestantéw, jak Piotr Skarga*, lecz glosit stowa psal-
mow po polsku, aby te modlitwy stuzyly wiernym wszystkich wyznan w gloszeniu
Bozej chwaty, aby byly medium taczacym rézne konfesje.

W Polsce, w ktérej obowiazywaly postanowienia konfederacji warszawskiej
i ktora pono¢ byta panstwem bez stosoéw, w praktyce zamiast tolerancji religijnej
panowala nietolerancja, by przypomnie¢ studenckie tumulty religijne wzniecane
przeciwko protestantom (Tazbir, 1987: 164-179), profanowanie ich §wiatyn, do-
konywanie egzekucji na heretykach i ateistach (np. $ciecie Kazimierza Lyszczyn-
skiego pomawianego o ateizm), a Biblia heretycka byla w opinii wielu cztonkéw
Kosciota rzymskiego tekstem gorszym od Biblii katolickiej.

Jako dowdd tego stanu rzeczy niech postuzy dyskurs ksiedza Benedykta Chmie-
lowskiego o protestanckich thtumaczeniach Pisma Swietego. Ten kaptan katolicki, au-
tor pierwszej polskiej encyklopedii Nowe Ateny (Chmielowski, 2018), w tomie III tego
kompendium, w tytule (rozdziale) 6smym zamiescit hasto: Biblia; heretycka. Uwazal,
ze innowiercze przeklady Pisma Swietego nie oddajg wtasciwie mysli oryginatu. Zda-
niem autora dyskursu, dysydenci prace translatorskie wykonali niewtasciwie, gdyz
obrali nieodpowiednig podstawe ttumaczenia, mianowicie wykorzystali tekst hebraj-
skiej Biblii i jej wersje greckojezyczna, odrzucili zas facinska Wulgate. W przekonaniu

+ P. Skarga, Upominanie do ewanielikéw, Krakow, 1592 i 5 wydan nast.; idem, Zawstydzenie
arianéw, Krakow, 1604, wyd. nast. 1608, 1610.
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encyklopedysty przektad ten to doskonala wersja Pisma Swietego, a vitiis (od skazy,
bledéw — M.W.) ,,upilnowana”, dlatego stala si¢ ,,biczem” na chrzescijan wyznan refor-
mowanych. Twérca kompendium bronit $w. Hieronima przed zarzutami stawianymi
jego warsztatowi ttumacza, niestety, nie byt w swej relacji obiektywny:

S[wigtemu] Hieronimowi heretycy przymawiaja, Ze dobrze po hebrajsku nie rozumiat,
ale odpowiadajg im znajacy sie na tym, ze lepiej rozumiat niz Zydzi terazniejsi, wy-
gnancy, tulacze, ktorzy teraz cate Pismo swe przez rabindw, drukarzéw maja popsute.
A $wiegty Hieronim po hebrajsku perfectissime (doskonale) nauczony, ile filozof i teolog
nie zydowski bachor, z samego zrzddla pit, w zydowskiej ziemi jeszcze jakokolwiek wte-
dy kwitnacej mieszkal, pisal i z magdremi Zydami znosit sie (2018, t. III: 607).

Dobrze przygotowany od strony filologicznej Chmielowski dowodzit ,,zepsu-
cia Pisma u Zydéw”, po czym wykazywal, ze Biblia heretycka jest pelna bledow:

To¢ tedy zla teraz interpretacyja z hebrajskiego Pisma, zaczym dawnych ich trzymac¢ sie
trzeba egzemplarzéw. Nasladujg Zydow heretycy takim zlym ttumaczeniem, u ktérych
co czytelnik, to ttumacz i glosator, dlatego wielka z katolikami dyssonancyja; skrzypce
to sg niestrojne, ich wyktady, nie majace konsonancyji z Koéciotem katolickim, ktdry
jest organum Spiritus Sancti (glosem Ducha Swietego) (2018, t. I1I: 607).

Zatem, zdaniem autora dyskursu (hasta), tylko ludzie Kosciota katolickiego
otrzymali od Ducha Swigtego dar wlasciwego rozumienia i interpretacji Pisma
Swietego, takich poprawnych thumaczer dokonywali ojcowie $wieci juz od wie-
kow, zatem trzeba pielegnowac i kontynuowac ich dorobek, natomiast ,,nie nale-
zy teraz do Zydéw z terazniejszemi chodzi¢ heretykami po eksplikacyje Pisma”
(2018, t. III: 608). W przekonaniu autora Nowych Aten srodowisko réznowiercze
nie mialo kompetentnych ttumaczy i interpretatoréw. Brali si¢ za to wszyscy kal-
winscy i luterscy amatorzy; ,,baba, chlopiec, kuchta posiadaja licencje ttumaczenia
Biblii i objasniania Divini oraculi (wyrokéw Boskich)” (2018, t. III: 608). Jednak
rozstrzygniecia translatorskie réznowierczych ttumaczy nie miaty dla Chmielow-
skiego wigkszego znaczenia, bo byl on przekonany o tym, ze ,tych eksplikacyji
tylko tak trzeba zazywac, jak Kosciot swiety, ojcowie $wieci i koncylia, tudziez
aprobowani i wzieci ttumacze zazywali” (2018, t. III: 611). Wedlug Chmielowskiego
jedynie katolicki przektad Biblii byt godzien rozpowszechniania, czy to w tacin-
skiej wersji zwanej Wulgata, czy tez w ttumaczeniach na jezyki narodowe. Spo-
$réd polskich przektaddw katolickich najbardziej cenit Bibli¢ ttumaczong przez
Jakuba Wujka. Wywoéd encyklopedysty jest erudycyjny, oparty na solidnych lek-
turach i $wiadczacy o duzym nakladzie pracy przy redagowaniu hasta — dyskursu
Biblia sacra, ale jest tez tendencyjny, pisany z przekonaniem, ze tylko katolickie
translacje poprawnie oddaja sens oryginalu. Zgodnie z tradycjs Chmielowski wy-
mienil tu potrzebe czteroaspektowego odczytywania Pisma Swietego, mianowicie
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literalnego, alegorycznego, anagogicznego i moralnego. Byl przekonany, ze wyzwa-
niu temu nie s w stanie sprosta¢ dysydenci:

A tych sensow rozumieé, wyklada¢ nie potrafi pani arianka, luterka, kalwinka, potrzeba
tu gtéwnego teologa, dobrej wiary i postepkéw, ufundowanego na eksplikacyji dawnych
ojcow $wietych, na zdaniu koncilidw, na pospolitej i generalnie przyjetej sentencyji u dokto-
row katolickich, nie na blednym heretykéw widzi mi si¢, tak mi si¢ podoba (2018, t. III: 604).

Ksigdz Benedykt uwazal, ze przeklady innowiercze powstawaly jako konku-
rencyjne w stosunku do translacji katolickich. Stanistawa Potockiego, wojewode
krakowskiego i hetmana wielkiego koronnego, dziedzica Paniowiec na Podolu,
gdzie miescila si¢ duza luteranska akademia, chwalit za to, Ze uczelnie w stajnie
zamienil i ,rugowal heretykow”. Te czes¢ wywodu zakonczyl konceptystycznie
sformutowanym sadem: ,,Bodaj by byla i Biblia heretycka w potoku utoneta wtedy,
ktéra nie raz juz osagdzona ognia godna” (2018, t. III: 608).

Chmielowski byl gteboko przekonany o tym, ze

nie dal Duch S[wiety] rozumienia i interpretacyji Pisma $[wigtego] dysydentom, ale
Kosciotowi katolickiemu, do ktérego samego i do glowy jego, papieza nalezy uwazac
i ttumaczy¢ Pismo $[wigte], jako thumaczyli ojcowie $wieci od wielu wiekow, starsi od he-
retykow, ktorzy sa jak bulki na wodzie i jak grzyby w lesie [...], bo na opoce Piotra nie
ufundowane (2018, t. III: 608).

Ze smutkiem trzeba stwierdzi¢, ze autor Nowych Aten, znakomity intelektuali-
sta i erudyta, z wyzszo$cig i lekcewazeniem odnosit si¢ do Biblii ,,heretyckiej”, do jej
tworcow i uzytkownikow. Zadat sobie wiele trudu, aby zebra¢ materiat do przepro-
wadzenia analizy ,filologicznej” przekladow Biblii, niestety, wykorzystat go w spo-
sob tendencyjny. Zgromadzone argumenty upowaznialy go do wniosku, ze ,,nie
nalezy teraz do Zydow z terazniejszemi chodzi¢ heretykami po eksplikacyje Pisma”
(2018, t. I1I: 608), bo ich ttumaczenia sg pelne odstepstw od oryginalu, a sztuka
przekladu pozostawia wiele do Zyczenia, tyle niewlasciwych decyzji translatorskich
podejmowali. W $wietle dowodzenia Chmielowskiego protestanccy ttumacze byli
niewiarygodni i niekompetentni w przekazywaniu Stowa Bozego bez znieksztal-
cen. Zatem istnialo tylko jedno niebudzace zastrzezen zrédto wiedzy i wykltadni
biblijnej. Encyklopedysta i kaptan katolicki zalecat: ,,Ale tych eksplikacyji tylko tak
trzeba zazywa¢, jak Kosciél Swiety, ojcowie $wieci i koncylia, tudziez aprobowani
i wzieci ttumacze zazywali” (2018, t. III: 611). Trudno tu méwic¢ o woli pojednania
z chrze$cijanami innych wyznan i o szacunku do ich przekonan, a przede wszyst-
kim o docenieniu ich pracy translatorskiej. Zwycieska kontrreformacja doprowadzita
do powszechnie panujacego w srodowiskach katolickich przekonania, ze sg lepiej
i gorzej wierzacy, ze kacerze, heretycy to gorsza kategoria chrzescijan, tkwigcych
w doktrynalnych btedach. Oba wyznania dzielita przepas¢ w zglebianiu wiedzy
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o Bogu zawartej w polskich przekiadach Biblii. Zdaniem Chmielowskiego u prote-
stantéw ,,co czytelnik, to thumacz i glosator, dlatego wielka z katolikami dyssonancy-
ja: skrzypce to sg niestrojne, ich wyklady, nie majace konsonancyji z Ko$ciotem kato-
lickim, ktory jest organum Spiritus Sancti (organem, glosem Ducha Swietego)” (2018,
t. III: 607). Jak wida¢, w czasach renesansu powstaly przeklady Psalterza — dzieta Reja
i Kochanowskiego o charakterze ponadwyznaniowym - dazace do wiernego oddania
mysli oryginalu. Dwiescie lat pdzniej doszto do ostrego podzialu chrzescijan, zaistnia-
tego na podfozu manipulowania Sfowem Bozym. Ksiagdz Chmielowski, zastuzony dla
kultury polskiej intelektualista i cztowiek pod kazdym wzgledem godzien szacunku,
Biblie heretycka przedstawial w swietle faktow wydobytych z dawnej i wspolczesnej
mu literatury przedmiotu, na ktdra si¢ powotywal, siegajac do dziel np. belgijskiego
ksiedza i teologa katolickiego Jacobusa Marchanciusa (Jacques Marchant, 1585-1648),
Piotra Skargi, $w. Augustyna, dokumentéw soboru trydenckiego, uwzgledniajac tak-
ze ogolnie panujaca opinie katolikéw o braciach inaczej wierzacych. Z perspektywy
wiekéw ks. prof. Michal Czajkowski ocenial, Ze w dobie reformacji

zdawal si¢ dzieli¢ nas autorytet Pisma swigtego, wedtug braci naszych protestantow
za maly w Ko$ciele katolickim (rola Tradycji), wedlug nas za wielki u nich (sola Scrip-
tura). Dzisiaj ten autorytet jest niekwestionowany — rzeczywidcie najwyzszy — taczy nas
coraz bardziej. Sobor uczy, ze ,,Pismo Swigte jest mowa Boza”, zaé Tradycja tylko ,,Stowo
Boze przekazuje w calosci” (KO, nr 9). Wniosek z tego, ze Pismo i Tradycja nie znajduja
sie na tej samej plaszczyznie. Pismo jest absolutnie suwerenne, pochodzi bowiem od sa-
mego Boga. To ono kieruje i Tradycja, i Ko$ciolem. Jako $wiadectwo, ktore ztozyli Apo-
stolowie, jest Pismo Swigte pierwszorzednym $rodkiem, przez ktéry Boze Objawienie,
Stowo Boze, do nas dochodzi (Czajkowski, 1992: 7).

O upowszechnienie tekstow Psalterza chodzilo jego ttumaczom - Rejowi
w przekazie prozaicznym i Kochanowskiemu w imponujacej pod wzgledem ar-
tystycznym postaci wierszowanej. Obu translatorom nie byto obce ekumeniczne
spotkanie podczas odbioru czytelniczego i w trakcie stuchania stow psalméw wy-
powiadanych po polsku w $§wigtyni.
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Interpretation of the Word of God contained in the Psalter.
“Heretical”, Catholic or supra-denominational face
of the translations of the psalms of Rej and Kochanowski

“The Psalter” has a special status among the books of the “Bible”. There have been numerous trans-
lations of this work into national languages. During the Renaissance, translations into Polish appe-
ared. The subject of research in this article are the prosaic Rej’s “Psalter” and the poetic by Kocha-
nowski - a masterpiece of Renaissance religious poetry. The literary workshop of both translators
was shown. They took into account the experiences of earlier translators, especially Erasmus of
Rotterdam. Both Rej and Kochanowski tried not to ostentatiously manifest their religious beliefs.
Their translations are of little help to Christians of different denominations. They took care of the

over-denominational significance of their translations.

Keywords: “The Psalter”- translation by M. Rej, “The Psalter”- translation by J. Kochanowski,
the supra-denominational character of Rej and Kochanowski’s translations, the art of translation
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Badanie relacji miedzy komunikowaniem o rzeczywistosci a rzeczywistoéciag ma
juz swoja tradycje. Najpierw lingwisci zainteresowali si¢ odzwierciedlaniem sig
rzeczywistosci w systemach jezykowych (por. np. Jezykowy obraz swiata, 1999).
Kolejno skierowali uwage na teksty jezykowe, analizowane od wielu lat pod wzgle-
dem sposobu ujmowania réznych elementéw rzeczywistodci. Teksty, o ktérych
mowa, to wypowiedzi réznego rodzaju, np. teksty poetyckie, publicystyczne, dy-
daktyczne, reklamowe, kaznodziejskie i wiele innych. Elementami rzeczywistosci,
ktdrych jezykowy obraz jest badany, sa na przyklad ciato (Sgkowska, 1999), rosliny
(Zgotkowa, Sobczak, 2001), ple¢ (Marszatek, 2000; Rejakowa, 2005), Bdg, szatan,
aniof (Pajdzinska, 1999; Kowalewska-Dabrowska, 1999), rzeczywisto$¢ spoteczno-
-polityczna (Sawicka, 1994; Skowronek, 2005; Dabrowska, 1991). Bywa, ze anali-
zowany jest obraz przedmiotu (np. samochodu — Lewicki, 1998), a takze czlowiek
w réznych swoich rolach (Laskowska, 2004). To tylko przyklady, na szersze omo-
wienie problemu nie ma tu miejsca.

Podjete przeze mnie badania mieszczg si¢ w przedstawionym nurcie. Anali-
zowanym elementem rzeczywistosci jest sfowo, a przekazem komunikacyjnym,
w ktoérym obraz stowa badam, s3 wypowiedzi ks. abpa Grzegorza Rysia. Za podsta-
we materialowg prezentowanej analizy stuza teksty zamieszczone w ksiazce arcy-
biskupa Moc stowa (Rys, 2016). Z tekstéw tych wybratam wszystkie uzycia leksemu
stowo, wraz z najblizszym kontekstem. Stalo sie to punktem wyjscia do okresle-
nia znaczen oraz odcieni semantycznych badanego okredlenia. Pominigte zostaty
wszystkie cytaty.
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Sporo uzy¢ analizowanego stowa odnosi si¢ do wyrazu stowo jako jednostki
systemu jezykowego. Oto przyktady:
1. Bdgjest OJCEM! We wlasciwym tego stowa znaczeniu (100)'!
2. [...] szukam stowa zdolnego przeprowadzi¢ nas przez rocznice 10 kwietnia (26).

~Wlasciwe” znaczenie przytoczonego stowa jest zapewne rozumiane przez na-
dawce jako znaczenie prototypowe (przyklad 1). Przyklad 2. nie zawiera zadnego
przytoczenia, a jedynie implikacje, ze w systemie jezykowym sa stowa potrzebne
nadawcy, nalezaloby ich tylko poszukaé. Wigkszosci uzy¢ omawianego leksemu
towarzyszy cytowanie konkretnych stow. Sa to w pierwszej kolejnosci wyrazy
polskie:

3. [...] chcialbym sie¢ zatrzymac nad stowem ,,wolnos¢” (143).

Podobnych wystapien jest w badanym materiale okoto 30. Tyle samo odnosi si¢
do przytoczen wyrazéw greckich, np.:

4. W greckim tekscie mamy tu stowo aion [...] (94).

Znacznie rzadziej omawiane sg stowa tacinskie. Jeden raz w badanym materiale

znajdujemy przytoczenie hebrajskie:

5. [...] wmys$leniu biblijnym stowo ,,chwata” (hebr. kabowd lub kabod) znaczy
pierwotnie tyle co ,ciezar”, ,waga” (103).

Zestawien stow w réznych jezykach jest w badanych tekstach wiecej. Oto jeszcze

jeden przyktad:

6. Greckie stowo lambano - oddane polskim ,,wzig¢” - $w. Hieronim przetluma-
czyl jako accipio, ktére znaczy wpierw nie tyle ,wziac”, co ,,przyjac’, ,,zaakcep-
towal” (por. fermentum acceptum, ,zaczyn przyjety”) (25).

Stowu jako jednostce systemu leksykalnego przypisywane s rozne wlasciwosci.

Najczesciej nadawca orzeka, ze stowo pada, jest uzywane, pojawia sie w tekscie.

Oto dwa z dos¢ licznych przykiadow:

7. [...] wtekscie greckim pada stowo psyche [...] (65).

8. W tekscie oryginalnym $w. Lukasz postuguje sie [...] nie jednym, lecz dwoma
stowami [...] (85).

Znacznie rzadziej nadawca stwierdza brak w tekscie jakiegos stowa, np.:

9. Daremnie szukac tego stowa w naszych i nie tylko naszych tlumaczeniach
[chodzi o stowo ,wszakze”] (82).

Wiasciwoscia stowa jest to, ze opisuje ono jakie$ zjawisko, np.:

10. [...] milos¢ jest opisana stowem agape (149).

! Zamieszczone w analizowanym tomie teksty sa numerowane. W nawiasie wskazuje numer
tekstu, z ktorego przyktlad zostal zaczerpniety.
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Ponadto slowo ma znaczenie, np.:
1. [...] jezyk grecki [...] zna az cztery rézne stowa oznaczajace ,,milo$¢” (108).

W analizowanych wypowiedziach dos¢ czesto orzeka si¢ o tym, ze stowo jest ttu-
maczone, np.:

12. Greckie stowo psyche mozna ttumaczy¢ zaréwno jako ,,zycie”, jak i ,,dusza”
[...] (40).
W badanym materiale méwi sie o stowie, ze jest rozumiane, np.:

13. [...] Jezusowe ,krélowanie” odbiega od tego, co cztowiek zwykle rozumie pod
stowem ,,wladza” (109).

Leksemom przypisywane sg pewne nacechowania, np.:
14. Stowo ,prostaczkowie” wydawalo im sie nieco obrazliwe (72).

Nadawca zwraca niekiedy uwage na intencje autora analizowanego przez niego
tekstu, np.:

15. [...] stowa ,zasniecie” nie rezerwowali tylko dla opisu wyjatkowego odejscia
Maryi z tego $§wiata, oddawali nim raczej swoje rozumienie $mierci w ogole (136).

Na tle dotychczasowych rozwazan zwraca uwage opisywanie stowa jako waznego

czy wrecz kluczowego, np.:

16. W ten sposob ,,ogrod” staje si¢ swoistg klamra opisu Meki, stowem-kluczem
do jej przeniknigcia (109).

Okreslenia ,,stowo” (niekiedy w liczbie mnogiej) uzywa nadawca badanego mate-

rialu takze na wskazanie czyjej$s wypowiedzi, na przyktad:

17. Celnie wyrazaja t¢ prawde o Chrystusie i Jego wladzy slowa zapisane w tak
zwanych Propositiones przez ojcéw synodu biskupéw [...] (110).

Moéwienie o stowie (stowach) jako o tekscie (wypowiedzi) dotyczy przede wszyst-

kim zawartosci Biblii. W tej grupie znajdziemy cytowania, np.:

18. Swiety Pawet kieruje do Tymoteusza takie stowa: ,Wez udzial w trudach
i przeciwnosciach znoszonych dla Ewangelii wedlug mocy Boga” (139).

Niekiedy przytoczone tresci s3 omawiane lub komentowane, np.:

19. Latwo jest przeczytac te stowa (a jeszcze latwiej je innym przepowiadac!)
w kluczu prostego moralizatorstwa [...] (22).

Warto dodad, ze najczesciej przywoltywanymi oraz omawianymi tekstami sg stowa
Jezusa, np.:
20. Jezus wypowiada te stowa w trakcie ostrego sporu z faryzeuszami (75).

Analizujac ksigzke Moc stowa, mialam niekiedy trudnosci z oddzieleniem stowa
jako wypowiedzi od stowa rozumianego jako Biblia. W pewnym stopniu pomoglo
mi stosowanie przez autora wielkiej litery, np.:
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21. Bég wypowiedzial Stowo, ktore zostato zapisane reka proroka (56).

»Slowo” nazywajace Biblie odnosi si¢ niekiedy do konkretnych jej ksiag, np.:

22. Na II Ogdlnopolskim Kongresie Ewangelizacji rozwazali$my migdzy innymi
Stowo zaczerpnigte z Dziejow Apostolskich (118).

Zdecydowana jednak czes¢ materiatu odnosi si¢ do Biblii jako calosci i nazywana jest

»Stowem Bozym”. Tak rozumiane Stowo jest lub nie jest stuchane. Mozna si¢ na nie
otworzy¢, mozna je przyjaé, mozna mu zawierzy¢. Stowo takze jest zawierzone:

23. Mozemy je [stowo] tez zaprosi¢. Otworzy¢ przed nim droge od uszu i do ro-
zumu, i dalej do SERCA (48).
24. Stowo Boga jest przeciez zawierzone Ko$ciolowi (131).

Stowo Boze charakteryzuje si¢ moca:

25. Stowo Boga jest [...] stowem taski. Nie jest teorig, abstrakcja, litera. Jest moca.
Duchem! Silg. Dynamizmem. Milosécig. Czynem (131).

Wydaje sie, ze przyklad 25. zawiera to, co dla autora stanowi synteze rozwazan

na temat stowa. Swiadczy¢ moze o tym tytut tomu: Moc stowa, a takze swoista

dedykacja zapisana na okladce ksiazki: zapraszam we wspolng podréz po Biblii.

Analizowane wypowiedzi wskazuja na jeszcze jeden aspekt stowa. Nadawca ze-
stawia sfowo z dziataniem:

26. Nierzadko zbyt pochopnie i zbyt powierzchownie oddzielamy od siebie Boze
Stowo od Bozego dziatania (63).

Zwiazek Stowa z dzialaniem jest tak $cisty, ze mozemy méwi¢ o wyodrebnieniu
sie kolejnej wartosci semantycznej ,,stowa™ stowo jest dzialaniem. Na takie rozu-
mienie wskazuje na przyktad tekst:

27. Przepowiadanie nie jest jedynie wykladem. Jest wydarzeniem. Sprawia to,
o czym moéwi (63).

Sprawczo$¢ Bozego Slowa ma nastepujacy przejaw:

28. Ostatnim Slowem Boga jest Jezus Chrystus (16).

A zatem kolejnym spojrzeniem na semantyke wyrazu ,stowo” jest w analizowa-
nym materiale utozsamienie stowa (Stowa) z rzeczywistoscia. To interpretacja cha-
rakterystyczna dla dyskursu religijnego.

Zbior krétkich tekstow zamieszczonych w tomie abpa Grzegorza Rysia Moc
stowa uwzglednia znaczenie okreslenia ,,stowo” jako jednostki systemu jezykowe-
go, a wlasciwie réznych systeméw jezykowych ze szczegélnym uwzglednieniem
polskiego i greckiego. Odwotywanie si¢ do greki jestem sktonna potraktowac
jako swoistg ceche badanych wypowiedzi. Kolejne znaczenie ,,stowa” to tekst. Pi-
szac o stowie (stowach) jako o tekscie, autor przytacza oraz omawia komunikaty
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licznych nadawcow. Wsrdd tych wypowiedzi szczegélnie czesto pojawiajg sie
teksty biblijne. Jest to druga cecha analizowanego tomu. Mozna przyjac, ze dwa
wskazane znaczenia leksemu ,,sfowo” odnajdziemy w réznych odmianach jezyka,
w tym potocznej. Ale nawet i tu mozemy méwic o swoistych cechach ksiazki Moc
stowa. Nie sg mi znane badania na temat podjetego zagadnienia w innych wypo-
wiedziach o charakterze duszpasterskim, mozna jednak spodziewac sie, ze tylko
druga z omawianych tu cech — odwotywanie sie do tekstow biblijnych - znamien-
na jest dla dyskursu religijnego, a $ciélej — chrzescijanskiego. Podobnie mozna by
mowic o kolejnym znaczeniu: Stowo jako Biblia. Ta cz¢$¢ jest w analizowanym
materiale najbardziej rozbudowana. Stowu przypisywane sa rézne wlasciwosci,
ktére mogtyby by¢ przedmiotem odrebnych badan. I wreszcie, wyplywajace nie-
jako z trzeciego znaczenia, znaczenie czwarte — Stowo jako dzialanie, a moze le-
piej: wydarzenie, ktérego ukoronowaniem jest Jezus Chrystus. W tym miejscu
kompetencje lingwisty sie wyczerpuja. Moga co najwyzej stanowic inspiracje dla
rozwazan teologicznych.
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The linguistic image of the word (Words) in the statements
of Archbishop Grzegorz Ry$

The chapter is devoted to research situated in the area of the linguistic image of the world. The
subject of the study is the word, and the aim is to determine its meanings and semantic shades in
the religious discourse. The research material consists of the statements of Archbishop Grzegorz
Ry$, published in the book entitled The Power of the Word (2016). As a result of the analyzes, it was
found that the lexeme ,,word” is used in the sense of a unit of the language system, also as a text.
These meanings are common to different varieties of language, including colloquial. Two meanings
of ,the Word” are specific to religious discourse: as the Bible and as an event crowned by Jesus
Christ. The article established the boundary of the linguist’s activities in the matter under study, at
the same time indicating theologians as researchers who could continue their research.

Keywords: religious discourse, linguistic worldview, the Bible
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W 2019 roku minefa dekada od opublikowania przez papieza Benedykta XVI kon-
stytucji apostolskiej Anglicanorum coetibus. Ten dokument stanowil pozytywna
odpowiedz na prosby formutowane przez grupy konserwatywnych wiernych
wspolnoty anglikanskiej o mozliwo$¢ konwersji do Kosciota katolickiego. Jednak
obecny emerytowany papiez nie tylko stworzyt struktury, w ktérych egzystuja
eksanglikanie, lecz zezwolil takze, aby mogli oni w liturgii postugiwac si¢ elemen-
tami zaczerpnietymi z ich duchowej ojczyzny, czyli z anglikanizmu. Owocem tego
zamyslu Benedykta X VI jest nowy katolicki mszal Divine Worship: The Missal,
ktérego wejscie w zycie mialo miejsce w pierwsza niedziele adwentu 2015 roku.
Chociaz pomyst jego stworzenia padl za pontyfikatu Benedykta XVI, to jednak
jego promulgowanie dokonalo si¢ za pontyfikatu Franciszka. Wreszcie, w 2019
roku, papiez Franciszek kanonizowal bodaj najbardziej znanego eksanglikanina,
czyli Johna Henry’ego Newmana, ktory przebyl wiele lat wczesniej droge, po ktorej
podazyli w XXI wieku jego duchowi spadkobiercy.

Na ich nowg ksiege liturgiczng mozna spoglada¢ z réznych punktéow widze-
nia. Uzasadnione pytania bedg stawiali liturgisci, teologowie zajmujacy sie ekume-
nizmem, teologia pastoralng lub duchowoscia. Jednakze trzeba zapyta¢ o recepcje
reformacyjnego hasta sola Scriptura, bliskiego przeciez takze Kosciotowi Anglii.
Jakie jest zatem miejsce i rola Pisma Swietego w liturgii bylych anglikanow?
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W niniejszym teks$cie przedmiotem zainteresowania nie bedzie lekcjonarz, jego
budowa lub dobdr czytan mszalnych. Biblia bedzie odkrywana przede wszyst-
kim w tekstach liturgicznych, czyli antyfonach, modlitwach oraz sekwencjach
obecnych w ordo liturgii mszy §wietej oraz w wybranych przykladach tekstow
wlasnych. Aby ukaza¢ biblijnego ducha tej liturgii, nalezy takze spojrzec¢ na gesty
i postawy ciala obecne podczas celebrowania Eucharystii wedtug Anglican Use.
Niniejsze opracowanie podzielone jest na trzy czesci. Pierwsza z nich przedstawia
anglikanskie podejscie do Biblii. Kolejno zostang wskazane: kontekst powstania
nowego mszatu oraz wybrane przyktady tekstow biblijnych obecnych w liturgii
w ordynariatach personalnych. Ostatni punkt bedzie préba teologicznej oceny bi-
blijnych watkéw w badanym mszale. W podsumowaniu zostang zebrane wnioski
wyplywajace z przeprowadzonych badan.

W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze Kosciol Anglii, jego teologia oraz prak-
tyka liturgiczna pozostaja nad Wisla zagadnieniami nie tylko stabo znanymi, lecz
takze szczatkowo opracowanymi. Anglikanska teologie przybliza m.in. fragment
publikacji pod redakcja Wactawa Hryniewicza Ku chrzescijaristwu jutra (Jaskola,
1996: 476—479) oraz praca Piotra Jaskoly Wyznania chrzescijariskie bez jednosci
z Rzymem (Jaskola, 2008). Polskojezycznym specjalista w zakresie teologii angli-
kanskiej jest bez watpienia Przemyslaw Kantyka. Natomiast liturgia sprawowa-
na w ordynariatach personalnych zostala szczegétowo zaprezentowana w pracy
Tradycja anglikariska w mszale dla ordynariatéw personalnych bytych anglikanéw
(Beyga, 2018). Pomimo dekady uptywajacej od ogloszenia Anglicanorum coetibus,
procz kilku wyjatkow, w polskiej literaturze teologicznej panuje pod tym wzgle-
dem cisza.

Anglikanizm a sola Scriptura

Papiez Grzegorz Wielki, wysylajac na terytorium dzisiejszej Anglii swojego mi-
sjonarza Augustyna, jednoczesnie w listach dawal mu cenne wskazdéwki. ,,Nie bu-
rzy¢ $wiatyn poganskich, ale chrzci¢ je woda $wiecong, wznosi¢ w nich oltarze,
umieszczajac w nich relikwie. [...] Nie wchodzi si¢ na gére w podskokach, ale wol-
nym krokiem” (cyt. za: Rops, 1969: 264). Chrzescijanstwo, ktore dotarlo do Anglii
w VI wieku, az do szesnastego stulecia pozostawalo wierne papiestwu'. Jednakze
stuzba Boza sprawowana na jej terenie posiadala swéj wyrazny rys, ktérym byt

' Chociaz za pierwszego meczennika angielskiego uwaza si¢ $wigtego Albana, ktory zginat
okoto 287 roku, to jednak w V wieku chrzeécijanistwo zostato wyparte z Anglii. Dopiero wyprawa
misyjna Augustyna sprawila, ze wiara w Chrystusa pozostala na tych terenach w kolejnych stule-
ciach. Zob. Jaskota, 2008: 91.
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styl benedyktynski. Powtarzane przez wieki kilka razy dziennie w modlitwie bre-
wiarzowej stowa psalméw sprawily, ze Anglia bywata nazywana the land of the
Benedictines - ziemig benedyktynska (Pauley, 2011: 165). Niemniej Aidan Nichols
wskazal na pewng ,,prehistori¢ reformacji” w Anglii (pre-history). Na nia skladaja
sie np. antypapieskie prawo obecne w Anglii juz w wiekach $rednich, fenomen lol-
lardéw krytykujacych celibat duchowienstwa oraz idee reformacyjne przenikajace
z kontynentu na wyspy (Nichols, 1993: 2-3). Te elementy przygotowywaly podatny
grunt dla idei reformacyjnych.

Rozejscie si¢ Anglii z papieskim Rzymem nastgpilo dopiero za panowania
Henryka VIII, a zostalo przypieczetowane aktem supremacji z 1534 roku. Trzeba
wskazad, ze anglikanizm na mapie teologii poreformacyjnej jawi si¢ jako zjawisko
oryginalne i niespotykane nigdzie indziej. Sami anglikanie méwia o sobie catholic
and reformed, a wigc nie chcg upatrywac genezy swojej denominacji w szesnasto-
wiecznym ruchu reformacyjnym. Anglikanski teolog Mark Chapman wskazat,
ze wielu teologow Kosciota Anglii spoglada na reformacje brytyjska, jak na histo-
rig, ktora nigdy sie nie wydarzyla (Chapman, 2012: 2). Nie wigzano zatem powsta-
nia Ko$ciota Anglii z decyzja Henryka VIII o akcie supremacji. Wedtug Michaela
Ramseya — nieZyjacego juz arcybiskupa Canterbury - krélewska supremacja nie
oznaczala, ze wladca angielski stawal si¢ Zrédtem Objawienia lub doktrynalnym
autorytetem. Pomimo tego, krél Henryk VIII, a najbardziej jego nastepcy, jed-
noosobowo narzucili pewien koscielny styl wladzy §wieckiej i duchownej, ktéry
wierni musieli zaakceptowa¢ (Ramsey, 2004: 3). Do $mierci tego wtadcy zacho-
wano jednak teologie katolicka oraz rzymskie liturgiczne i dewocyjne zwyczaje.
Nalezaly do nich m.in. uzywanie faciny w liturgii, praktyka mszy prywatnych,
Komunia rozdzielana pod jedng postacia, celibat duchownych, spowiedz uszna
i §luby zakonne. Nie zmieniano takze maryjnych wezwan §wiatyn oraz nie rugo-
wano kultu $§wietych.

Jak zatem anglikanizm podchodzi do reformacyjnej luteransko-kalwinskiej
zasady sola Scriptura? Odpowiedzi na to pytanie udzielajg tzw. 39 artykuty religii
anglikanskiej. W artykule széstym zapisano:

Pismo Swiete zawiera wszystko, co potrzebne jest do zbawienia. Nie nalezy zatem przyj-
mowac za artykuly wiary, ani uwazac¢ za potrzebne lub konieczne w zbawieniu tego,
czego w Pismie znalez¢ nie mozna i co przez ten fakt udowodnionym by¢ nie moze.
Przez Pismo Swigte rozumiemy te wszystkie kanoniczne Ksiegi Starego i Nowego Te-
stamentu, ktorych autorytet nigdy przez Koscidl nie zostal podwazony (39 artykutéw

wiary..., 1999: 165).

Michael Ramsey, komentujgc te stowa, podkreslal, ze anglikanizm z jednej
strony wskazuje na Pismo Swiete jako na miejsce, w ktorym zawarte sg wszyst-
kie prawdy niezbedne do zbawienia. Jednak z drugiej strony nie jest konieczne,
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aby podaza¢ w kazdym poszczegolnym elemencie zycia lub zwyczaju Kos$ciola
za Pismem Swietym (Ramsey, 2004: 14). Tym samym, teologia anglikariska pod-
kredla, ze kazda tradycja oraz dogmat powinny by¢ zawsze uzgodnione z Pismem
Swietym, ale jednoczesnie daleko jej do ,,bibliolatrii”. Olivier O’'Donovan wyra-
zil to obrazowo w stwierdzeniu, ze przeciez ,,Bog wcielil sie w cztowieka, a nie
w ksigzke” (O’Donovan, 2011: 46).

Jako przyklad podazania nie tylko za litera, ale takze za duchem Biblii, Michael
Ramsey podal uzywanie kadzidta podczas liturgii. Anglikanie uzywajq kadzidta
nie dlatego, Ze jest to biblijny nakaz sformutowany wprost, ale dlatego, ze kadzidlo
jest elementem niebianskiej liturgii opisanej w Apokalipsie (Ramsey, 2004: 14-15).
Chociaz reformacyjna zasada sola Scriptura nie wystepuje wprost w anglikanskiej
teologii, to jednak kontekst powstania anglikanizmu, a raczej procesu rodzenia
sie anglikanizmu, sprawil, ze jej duch pobrzmiewa w oryginalny sposéb w teologii
oraz praktyce anglikanizmu.

Takie podazanie za biblijng literg i duchem wida¢ w anglikanskiej sakramen-
tologii. Anglikanska teologia definiuje sakrament jako Zywy znak i $wiadectwo
taski dobrej woli Boga, poprzez ktéry On ozywia, wzmacnia i utwierdza wiare
wiernych Kosciola. Wedlug artykuléw religii anglikanskiej:

Dwa sakramenty polecit nam Chrystus, nasz Pan w Ewangelii: chrzest i Wieczerze Pan-
skq. Bierzmowanie, pokuta, malzenstwo, $wiecenia, ostanie namaszczenie, powszechnie
nazywane sg sakramentami, jednak nie mozna zaliczy¢ ich do sakramentéw Ewangelii
- z jednej strony akceptowane sa w Pismie jako etapy zycia, z drugiej strony wyrastaja
na poapostolskim zepsuciu. Oto wiec nie posiadaja takiej natury sakramentu jak chrzest
czy Wieczerza Panska, poniewaz nie posiadaja widocznego znaku ani obrzadku poleco-
nego przez Boga (39 artykutéw wiary..., 1999: 171-172).

Sakramentami w sensie §cistlym zostaly nazwane jedynie chrzest oraz Wie-
czerza Panska. Pozostale pie¢ sakramentdw, o ktérych naucza Koscidt katolicki,
s3 uwazane za ryty, obrzedy lub quasi-sakramenty, zrodla laski, ale nie na réwni
z chrztem i Eucharystig. Genezy nauki o siedmiu sakramentach nalezy, wedlug
anglikanéw, upatrywac w czasach poapostolskich, ktére znieksztalcily nauczanie
kolegium dwunastu. Zatem zasada sola Scriptura dochodzi do gltosu w uznaniu
za sakramenty tylko dwdch, ale koscielna tradycja anglikanizmu dopuszcza takze
praktykowanie pozostatych pieciu obrzedow jako quasi-sakramentéw. Tym sa-
mym, chociaz anglikanizm korzeniami siega reformacji, to trudno nazwac to wy-
znanie czysto reformacyjnym (Rowland, 2019: 55).
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Wybrane przyktady tekstow biblijnych w liturgii

Konstytucja Benedykta X VI z listopada 2009 roku byla odpowiedzig na prosby
czedci anglikanow. Propozycja konwersji na katolicyzm wyszta zatem nie od strony
katolickiej, lecz

od anglikanskich biskupdw, ktorzy weszli w dialog z Kongregacja Nauki Wiary i roz-
poznali, w jakiej formie mozna by bylo si¢ do siebie zblizy¢ i zjednoczy¢. Biskupi ci po-
wiedzieli, ze calkowicie podzielaja wiare opisang w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego.
[...] Trzeba byto tylko zobaczy¢, na ile mogliby zachowa¢ wlasna tradycje, wlasne formy
zycia z calym ich bogactwem (Benedykt XV, Seewald, 2011: 107).

Bylo to zakonczenie dlugiego procesu, w ktérym konserwatywni anglikanie
pukali do drzwi papieskiego Rzymu (Starczewski, 2018: 356). Na mocy papieskiego
dokumentu czlonkowie trzech ordynariatéw personalnych moga

sprawowal Eucharystie i inne sakramenty, Liturgie Godzin oraz inne nabozenstwa we-
dlug wlasnych ksiag liturgicznych tradycji anglikanskiej, zatwierdzonych przez Stolice
Apostolska, aby zachowa¢ w onie Ko$ciola katolickiego zywe tradycje duchowe, litur-
giczne i duszpasterskie Wspolnoty anglikanskiej jako cenny dar umacniajacy wiare swo-
ich czlonkdéw i bogactwo, ktérym mozna si¢ dzieli¢ z innymi (Benedykt XVI, 2009: 162).

Jakie jest zatem miejsce Pisma Swietego w samym ordo liturgii mszy $wietej?

Pierwszym tekstem biblijnym jest Psalm 43: Iudica me, Deus, ktéry odmawia
na przemian kaplan wraz z ministrantem lub diakonem. Poprzedzony i zakon-
czony jest on antyfona:

Przystapie do oltarza Bozego, do Boga, ktory jest weselem i rado$cia moja. Wymierz
mi, Boze, sprawiedliwo$¢ i bron sprawy mojej przeciw ludowi niezboznemu, wybaw
mnie od cztowieka podstepnego i niegodziwego. Ty bowiem, Boze, jeste§ moca moja,
czemu mnie odrzucile$? Czemu chodze¢ smutny, ngkany przez wroga? Zeslij Swa $wiat-
to$¢ i wiernos¢ Swoja: niech one mnie wioda, niech mnie przywioda na gore Twa $wieta,
do Twoich przybytkéw. I przystapie do oltarza Bozego, do Boga, ktdry jest weselem i ra-
do$ciag moja. I bede Cie chwalit na cytrze, Boze, Boze moj. Duszo ma, czemus zgnebiona
i czemu miotasz si¢ we mnie? Ufaj Bogu, bo jeszcze wyslawiaé go bede, zbawienie mego
oblicza i Boga mojego. Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu. Jak byta na poczat-
ku, teraz i zawsze, i na wieki wiekéw. Amen. Przystapi¢ do oltarza Bozego, do Boga,
ktory jest weselem i radoscig moja (Mszat Rzymski, 1963: 585).

* Psalm 43: Iudica me, Deus — ,,Priest: I will go unto the altar of God. Servers: Even unto the
God of my joy and gladness. Priest: Give sentence with me, O God, and defend my cause against
the ungodly people; O deliver me from the deceitful and wicked man. Ministers: For thou art the
God of my strength; why hast thou put me from thee? And why go I so heavily, while the enemy
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Po tym tekscie nastepuje spowiedZ powszechna kaplana, ministranta oraz
wiernych.

Fakultatywnie zamiast Psalmu 43 mozna odmowic tekst zaczerpniety z an-
glikanskiej liturgii, czyli przypomnienie Dekalogu. Nie jest to jednak dostowne
przeniesienie stéw Pisma Swietego do liturgii, poniewaz przykazania przeplata-
ne s3 odpowiedziami wiernych: ,Panie, zmiluj si¢ nad nami i skton nasze serca
do wypelniania tego prawa”. Zamiast Dekalogu celebrans moze przypomniec¢
o przykazaniu milosci. The Summary of the Law to tekst liturgiczny, na ktéry
sktadaja si¢ sfowa Chrystusa o mitosci Boga i blizniego (por. Mt 22,37-40). Polski
przekiad tej modlitwy brzmi nastepujaco:

Stuchajcie, co rzekl nasz Pan Jezus Chrystus: Bedziesz milowal Pana Boga swego z cate-
go twego serca, z calej duszy swojej i calym swoim umyslem. To jest pierwsze i najwigk-
sze przykazanie. Drugie podobne jest do niego: Bedziesz milowal swego blizniego, jak
siebie samego. Na tych dwdch przykazaniach opiera si¢ cale prawo i prorocy?.

Po wyznaniu wiary, a przed ofiarowaniem daréw, liturgia dla bylych anglika-
néw przewiduje obrzed pokutny. Po jego zakonczeniu celebrans lub diakon moze
zwroécic si¢ do wiernych stowami pocieszenia (The Comfortable Words) zaczerp-
nietymi z Nowego Testamentu, ktére poprzedza wezwaniem: ,,Stuchajcie, jak po-
cieszajace stowa nasz Zbawiciel Chrystus skierowat do tych, ktérzy prawdziwie
zwracaja si¢ ku Niemu™. Nastepnie celebrans lub diakon wybiera jednozdaniowy
fragment z Ewangelii wg §w. Mateusza (11,28), $w. Jana (3,16), z Pierwszego Listu
$w. Pawla do Tymoteusza (1,15) lub Drugiego Listu $w. Jana Apostola (2,1-2). Ten
sam zestaw fragmentow biblijnych zawiera anglikanska liturgia.

Kolejny fragment biblijny to kilka wersetéw z Psalmu 25 zakonczonych dokso-
logia trynitarng, ktdre celebrans odczytuje podczas obmycia rak:

oppresseth me? Priest: O send out thy light and thy truth, that they may lead me, and bring me
unto thy holy hill, and to thy dwelling. Ministers: And that I may go unto the altar of God, even unto
the God of my joy and gladness; and upon the harp will I give thanks unto thee, O God, my God.
Priest: Why art thou so heavy, O my soul? And why art thou so disquieted within me? Ministers:
O put thy trust in God; for I will yet give him thanks, which is the help of my countenance, and my
God. Priest: Glory be to the Father, and to the Son, and to the Holy Spirit. Ministers: As it was in
the beginning, is now, and ever shall be: world without end. Amen. Priest: I will go unto the altar
of God. Ministers: Even unto the God of my joy and gladness” (Divine Worship: The Missal, 2015:
1041).

* ,Hear what our Lord Jesus Christ saith: Thou shalt love the Lord thy God with all thy heart,
and with all thy soul, and with all thy mind. This is the first and great commandment. And the
second is like unto it: Thou shalt love thy neighbor as thyself. On these two commandments hang
all the Law and the Prophets” (Divine Worship: The Missal, 2015: 561).

+ ,Hear what comfortable words our Saviour Christ saith unto all who truly turn to him”
(Divine Worship: The Missal, 2015: 567).
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Umywam rece moje na znak niewinnosci i obchodze oftarz Twoj, Panie. By jawnie ogta-
sza¢ chwale i rozpowiadaé wszystkie cuda Twoje. Mituje, Panie, siedzib¢ Twego domu
i miejsce przybytku Twej chwaly. Nie zabieraj z grzesznymi mej duszy i zycia mego
z mezami krwawymi. W reku ich zbrodnia, a ich prawica pelna jest przekupstwa. Ja za$
postepuje w niewinno$ci mojej. Wyzwol mnie, zmituj si¢ nade mna. Na drodze réwnej
stoi stopa moja. Na zgromadzeniach bede btogostawil Panu. Chwata Ojcu i Synowi,
i Duchowi Swiqtemu, jak byta na poczatku, teraz i zawsze, i na wieki wiekéw. Amen®.

Ten tekst jest wypowiadany, gdy kaptan wybiera pierwsza, a zarazem starsza,
forme modlitw na ofertorium. W drugiej wersji tych modlitw celebrans odmawia
modlitwe inspirowang Psalmem 51: ,,Obmyj mnie, Panie, z mojej winy i oczys¢
mnie z grzechu mojego™. Ten ostatni tekst znany jest takze w modlitwie przygo-
towania daréw w zwyczajnej formie rytu rzymskiego.

Warto zwréci¢ uwage na stowa, ktore zostaty wprowadzone do liturgii z Pis-
ma Swietego i wiernie przettumaczone na jezyk angielski. Kaplan, ukazujac wier-
nym przetamang hosti¢, postuguje sie stwierdzeniem Jana Chrzciciela: ,,Oto Ba-
ranek Bozy, ktory gladzi grzechy $§wiata”, a wierni odpowiadaja ,,Panie, nie jestem
godny, abys wszed! pod dach m¢j, ale powiedz tylko stowo, a bedzie uzdrowiona
dusza moja™. Ostatnim tekstem wprost przeniesionym z Pisma Swietego do cele-
bracji Eucharystii wedtug Divine Worship: The Missal jest tzw. Ostatnia Ewangelia
(The Last Gospel)®. Kaptan oraz wierni klekaja na stowa ,,A stowo stalo si¢ Cialem”.
Ostatnia Ewangelia takze jest tekstem, ktory celebrans moze wybra¢ lub opuscic.

5, Iwill wash my hands in innocency, O Lord; and so will I go to thine altar; That I may show
the voice of thanksgiving, and tell of all thy wondrous works. Lord, I have loved the habitation of
thy house and the place where thine honour dwelleth. O shut not up my soul with the sinners, nor
my life with the blood-thirsty; In whose hands is wickedness, and their right hand is full of gifts.
But as for me, I will walk innocently: O deliver me, and be merciful unto me. My foot standeth
right; I will praise the Lord in the congregations. Glory be to the Father and to the Son and to the
Holy Spirit. As it was in the beginning, is now, and ever shall be, world without end. Amen” (Divine
Worship: The Missal, 2015: 572).

¢ ,Wash me thoroughly, O Lord, from my wickedness and cleanse me from my sin” (Divine
Worship: The Missal, 2015: 574).

7 ,Lord, I am not worthy that thou shouldest come under my roof, but speak the word only,
and my soul shall be healed” (Divine Worship: The Missal, 2015: 653).

¢ ,In the beginning was the Word, and the Word was with God, and the Word was God. The
same was in the beginning with God. All things were made by him; and without him was not any
thing made that was made. In him was life; and the life was the light of men. And the light shineth
in darkness; and the darkness comprehended it not. There was a man sent from God, whose name
was John. The same came for a witness, to bear witness of the light, that all men through him might
believe. He was not that light, but was sent to bear witness of that light. That was the true light,
which lighteth every man that cometh into the world. He was in the world, and the world was made
by him, and the world knew him not. He came unto his own, and his own received him not. But as
many as received him, to them gave he power to become the sons of God, even to them that believe

| 161 |



Pawet Beyga

Podsumowujgc, w samym ordo mszy sprawowanej wedlug Divine Worship:
The Missal wystepuje sze$¢ tekstow z Pisma Swietego, ktére zostaly literalnie prze-
niesione do celebracji, a przez to staly sie tekstami liturgicznymi. Oprocz tekstow
stalych nalezy doda¢ takze teksty biblijne uzywane jako introity, gradualy, antyfo-
ny na ofertorium i na Komunie. Majac na uwadze to, Ze celebrans — oprdocz czytan
mszalnych - zawsze odczytuje wymienione powyzej teksty wlasne, trzeba stwier-
dzi¢, ze wierny uczestniczacy w tej liturgii niezwykle czesto styszy stowa biblijne.

Préba teologicznej oceny

Jak zatem nalezy oceni¢ obecnos¢ tych biblijnych tekstow w liturgii dla bytych
anglikanéw? Paradoksalnie, Benedykt XVI dzieki pozwoleniu uzywania pod-
czas katolickiej Eucharystii tekstow z anglikanskiej liturgii wpisat sie w zamyst
swojego poprzednika Grzegorza Wielkiego. Ten bowiem, wysylajac benedyktyna
Augustyna do pracy ewangelizacyjnej, nie polecil mu przekreslac calej przeszlo-
$ci nawroconych, lecz wypetnia¢ poganskie §wiatynie i zwyczaje chrzescijanska
modlitwg oraz trescig. Podobnie Benedykt XVI, pozwalajac na pozostawienie cze-
$ci anglikanskiej spuscizny w liturgii, nie wskazywal na poreformacyjna forme
anglikanskiej modlitwy jako calkowicie sprzeczng z wiarg katolicka. To, co moglo
zosta¢ wykorzystane z anglikanskiego dziedzictwa w katolickiej liturgii, zosta-
to wykorzystane. Do tych elementéw modlitwy Kosciota Anglii pozostawionych
w katolickiej mszy $wietej nalezy bez watpienia hojne wykorzystanie stow Pisma
Swietego w modlitwie Kosciota.

Blizsze zapoznanie si¢ z budowa ordo mszy pozwala wysnu¢ wniosek,
ze ksztalt tej liturgii zblizony jest do liturgii mszy sprawowanej wedlug tzw. przed-
soborowego mszalu, a wigc ksiegi liturgicznej dla nadzwyczajnej formy rytu rzym-
skiego. Jednak to ,trydenckie” ordo przeszlo do liturgii ordynariatéw personalnych
nie z katolickiego mszalu, lecz z tzw. Missale Anglicanum, ktérym wspoélczesnie
postuguja si¢ anglokatolicy. Jest to doktrynalno-liturgiczny nurt wewnatrz angli-
kanizmu, ktéry deklaruje z jednej strony swoja anglikanska tozsamo$¢, a z drugiej
blisko mu do Kosciota katolickiego (Rowland, 2019: 55). Jednym z bardziej znanych
nowozytnych przedstawicieli tego nurtu byl twérca tzw. ruchu oksfordzkiego, czyli
J. H. Newman - angielski intelektualista, anglikanski duchowny, konwertyta i kar-
dynat Kosciota katolickiego.

on his Name: which were born, not of blood, nor of the will of the flesh, nor of the will of man,
but of God. And the Word was made flesh, and dwelt among us, and we beheld his glory” (Divine
Worship: The Missal, 2015: 1058-1059).
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Oprdcz obecnosci explicite stow Pisma Swietego w ordo mszy $wietej spra-
wowanej wedtug mszatu dla bytych anglikanéw mozna wskaza¢ na pewne slady
- implicite — ducha biblijnego w postawach ciata. Celebrans w trakcie spowiedzi
powszechnej pochyla sie gleboko zwrdcony do oltarza i bije si¢ w piers, podczas
wymawiania imienia ,,Jezus” sktania glowe w strone krzyza ottarzowego, przy-
kleka nie tylko przed konsekrowanymi postaciami, ale takze na stowa ,,przyjal
Cialo z Maryi Dziewicy i stal si¢ czlowiekiem” oraz podczas ,,Ostatniej Ewangelii”
na stowa ,,a Stowo Ciatem sig¢ stato”. Wszystkie te czynnosci pokutne i adoracyj-
ne mozna odnalezé w Pi§mie Swie;tym: bicie w piers (Iz 32,12; Na 2,8; Lk 18,13),
postawa kleczgca jako wyraz wiary w bostwo Jezusa Chrystusa (Lk 5,8; Dz 7,60).
Teologicznego uzasadnienia dla takiego biblijnego ducha liturgii dla bytych an-
glikanéw nalezy poszukiwa¢ m.in. w pismach J. H. Newmana. Konieczne bedzie
jednak przywolanie dtuzszego cytatu, a nie parafrazowanie oryginalnego tekstu
konwertyty. J. H. Newman referowal znane mu watpliwosci:

dlaczego zachowujemy te lub tamte ceremonie badz praktyki. Dlaczego [...] tak drobiaz-
gowo i rygorystycznie trzymamy si¢ okreslonych form modlitwy? Albo dlaczego upie-
ramy si¢, by kleka¢ w chwili przyjmowania Sakramentu Wieczerzy Panskiej? Dlaczego
sktaniamy glowe na dzwigk imienia Jezus lub tez dlaczego obstajemy przy tym, aby
publiczny kult Boga byt sprawowany jedynie w konsekrowanych miejscach? [...] Te oraz
wiele innych podobnych pytan sprowadza si¢ do jednego argumentu: ,,Sg to sprawy
obojetne — nie czytamy o nich w Biblii”. [...] Biblia nigdy nie miala narzucaé¢ nam tych
rzeczy, lecz pouczy¢ nas o prawdach wiary. A chociaz okazjonalnie wspomina o naszych
praktycznych obowiazkach i wymienia niektdre elementy form oraz dyscypliny, nie-
mniej jednak na ogé! nie méwi nam, co robi¢, lecz w pierwszym rzedzie, w co wierzy¢.
Jest wiele obowiazkdéw i wiele grzechéw, ktérych nie wymienia sie w Pismie Swietym
iktére musimy odkry¢ sami przy pomocy naszego wlasnego rozumu o$wieconego przez
Ducha Swietego (Newman, 1987: 269)°.

Wedlug konwertyty nie wszystkie szczegdty liturgii i Zycia chrzescijanskiego
musza wprost wyplywac z Pisma Swietego, poniewaz ta ksiega nie jest podrecz-
nikiem do liturgii oraz praktyki chrzescijanskiego zycia. Innymi slowy wyrazit
to samo przekonanie anglikanski benedyktyn Gregory Dix, stwierdzajac, Ze bi-
blijny opis Ostatniej Wieczerzy jest zrédlem dla wiary w Eucharystig, lecz nie
stanowi wzoru dla rozwoju czy tez reformy konkretnego jej liturgicznego ksztattu
(Dix, 1986: 47).

Warto w tym kontekscie skomentowac stowa J. H. Newmana stanowiskiem
Josepha Ratzingera, ktéry wpisal przekaz Tradycji apostolskiej w ,,czworobok”,
na ktéry sktadaja sie takie elementy jak: Pismo Swiete, symbole wiary, liturgia

° Ttumaczenie polskie za: http://sanctus.pl/index.php?grupa=66&podgrupa=401&doc=351%20
(dostep: 5.03.2020).
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oraz episkopat. Nie oznacza to jednak, ze obok Pisma Kosciét posiada jakie$ inne
Objawienie. Zaznaczyt przy tym, ze ,ani Sobdr Trydencki, ani Watykanski I nie
o$mielily sie méwi¢ o zrédtach [Objawienia] w liczbie mnogiej. Swiety Sobér Try-
dencki okreslat jako zrodlo raczej Ewangelie, czyli samo objawienie gloszone przez
Pana Jezusa, z ktérego wywodzg sie zaréwno Pismo, jak i Tradycja” (Ratzinger,
2016: 212). Jedli liturgia jest wyrazem tej samej Tradycji co Pismo Swiete, to nie
mozna zatem swobodnie rozporzadza¢ liturgia, decydowac o jej ksztalcie w imie
powrotu do biblijnego ksztaltu Stuzby Bozej. Takiej pokusie ulegali juz niektdrzy
czlonkowie Kos$ciota Anglii w czasach Newmana. Postulowano m.in. skrécenie
niektdrych obrzedow, zmiang stéw ustanowienia lub wyeliminowanie z wyznania
wiary wzmianki o zstapieniu Chrystusa do piekiel (Beyga, 2018: 52). Paradoksal-
nie, nie tylko poprzez fragmenty biblijne, lecz takze przez postawy adoracyjne
liturgia dla bylych anglikanéw posiada rys biblijny.

Whnioski koncowe

Jakie jest zatem miejsce i rola Pisma Swietego w mszale dla konwertytéw z anglikani-
zmu? Formulujac wnioski, nalezy wcigz pamigtac o tym, ze Kosciét Anglii nie chce
spoglada¢ na siebie jako na wyznanie poreformacyjne, a wigec nawigzuje on do za-
sady sola Scriptura, chociaz nigdzie w oficjalnych tekstach jej nie przywoluje.
Po pierwsze, Pismo Swiete bylo obecne nieustannie na terenie Anglii poprzez
modlitwe psalmami, ktérg podtrzymywali benedyktyni. Kolejno, artykuty religii
anglikanskiej wskazuja na Pismo jako normatywne Zrédto wiary i koscielnego
nauczania, jednak oryginalnie interpretuja one reformacyjne zwrécenie si¢ do sa-
mego Pisma. Wida¢ to chociazby w podejsciu do liczby sakramentéw. Z Biblig
w reku anglikanie przyjmuja tylko dwa sakramenty, jednak w praktyce kosciel-
nego zycia nie zabrania si¢ udzielania pozostatych pigciu. Po trzecie, prosba kon-
serwatywnych anglikanéw o przyjecie do Kosciota katolickiego takze motywo-
wana byla wiernoscig Pismu. Powodem konwersji bylo bowiem nowe anglikanskie
nauczanie w zakresie sakramentologii i moralnosci. W ocenie konwertytéw byto
to nauczanie sprzeczne z Pismem Swietym, a wiec w imie wiernosci Biblii opuscili
oni poreformacyjne wyznanie. Otwierajac mszal dla ordynariatéw personalnych
i poszukujac biblijnych $ladéw w ordo mszy $wigtej, mozna przekonac sie, ze ta li-
turgia, chociaz zfozona z elementéw, ktére skomponowaty wieki, zachowuje liczne
odniesienia do Biblii. Te odniesienia przyjmuja forme tekstow wprost wywiedzio-
nych z Biblii lub gestéw, ktore do Pisma odwotujg np. gesty adoracyjne. Wreszcie,
chociaz ordo tej liturgii mozna uzna¢ za zblizone do nadzwyczajnej formy rytu
rzymskiego, to okazuje sig, ze ta posta¢ liturgii tez jest ,,biblijna”. Jednak nie stano-
wi ona odtwarzania liturgii Kosciota poapostolskiego, ale celebruje si¢ ja w duchu
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Pisma Swietego. Zaréwno Newman, jak i Ratzinger wskazywali, ze Biblia to nie
podrecznik do liturgii ani ksigga liturgiczna.

Podsumowujac, trudno wyobrazi¢ sobie jakakolwiek liturgie, w tym takze
dla bylych anglikanéw, bez Pisma Swietego. Okazuje sie, ze nie tylko lekcjonarz,
lecz takze mszal moze przemawia¢ stowami Pisma. W tym znaczeniu mszal dla
ordynariatéw personalnych wyraza biblijnego ducha i do Biblii prowadzi.
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The Bible in the liturgy of personal ordinariates for former
Anglicans — selected theological problems

In 2009 Pope Benedict XVI promulgated apostolic constitution Anglicanotum coetibus. In this
special document pope opened the way for conversion of conservative members of the Church of
England. Former Anglicans exist in the Catholic Church in three personal ordinariates and use
special liturgical book for the Holy Eucharist. The main goal of the text is to show biblical element
in the liturgy of the holy mass celebrated according to Divine Worship: The Missal. The author
looked at the Anglican theology, ordo of the mass in personal ordinariates and theology of John
Henry Newman - the most famous former Anglican in the history of Catholicism.

Keywords: Bible, Anglicanism, personal ordinariates, liturgy
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Wstep

Sztuka, realizujac potrzeby ekspresji, tworczosci, harmonii i pigkna, ma transcen-
dentne powolanie. Jest ponadto nosnikiem wartosci artystycznych, estetycznych,
moralnych. O estetyce mozna rozprawiac na rézne sposoby, podobnie rzecz ma si¢
z Biblig - o niej takze mowi¢ mozemy na wiele sposobow. Rowniez relacje miedzy
nimi, przebiegajace w dodatku na réznych ptaszczyznach, uyjmowane sa wielorako.
Ponadto kazdy ze wspomnianych elementéw moze by¢ analizowany nie tylko we
wzajemnych odniesieniach, ale tez relacji do siebie samego.

Pojawiajace si¢ w Ewangeliach greckie stowo kalés (pigkno) ma znaczenie ra-
czej moralne niz estetyczne, jak sugerowaloby jego pochodzenie. W Biblii okre-
$lenia dobra i pigkna, kategorie etyczne i estetyczne, sg Sciéle powigzane. Swiadcza
o tym chociazby biblijne opisy stworzenia. Stworzony $wiat, a w nim czlowiek,
korona stworzenia, sg zarazem dobre i piekne (Rdz 1,4.10.12.18.21.25). Autor Ksie-
gi Madrosci stwierdza: Z potegi i piekna rzeczy stworzonych przez podobieristwo
dostrzega sig ich Stworce (13,5). W Ewangelii Jana ukazana jest postac Jezusa po-
przez obraz biblijnego pasterza. Jezus méwi o sobie: Ja jestern Dobrym Pasterzem
(J 10,11.14). Dostowny przektad z oryginalu greckiego moéglby brzmie¢: Ja jestem
pieknym (kalés) pasterzem. Innym przykladem estetycznej wrazliwosci Jezusa jest
Jego nauczanie o Krdlestwie Bozym: Przypatrzcie sig liliom polnym, jak rosng: nie
pracujg ani przedg. A powiadam wam: nawet Salomon w catym swym przepychu
nie byt tak ubrany jak jedna z nich (Mt 6,28-29). Nowy Testament nie stworzyt,
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co prawda, wlasnych teorii czy kanonéw estetycznych, jednakze niewatpliwie stal
sie dla chrzescijan pewnym kryterium, jakie wyznaczniki estetyki moga uzna¢
za wlasne. Wielu teologéw chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu uwazato, ze dro-
ga piekna (via pulchritudinis) jest uprzywilejowanym sposobem poznania Boga.

1. U podstaw estetyki

Pojecie sztuki pigkne rozpowszechnito sie dzigki humanizmowi, nastepnie zostato
przejete i dookreslone przez oswiecenie. W istocie swej rdznito si¢ ono od greckie-
go terminu téchne i lacinskiego ars (oznaczajacego ,savoir faire”, ogdlniej — wie-
dze). Wtedy tez zaczeto mowic o systemie sztuk pigknych i uznawac go za spad-
kobierce sredniowiecznego systemu sztuk wyzwolonych (Tatarkiewicz, 1962: 5).

Wspomniany proces stal si¢ jednym z elementéw narodzin estetyki. Byl
on jednak do tego stopnia waznym, ze stowo estetyka zostalo wynalezione przez
filozofa XVIII wieku, Aleksandra Baumgartena, by okres$li¢ nim ide¢ poznania
wrazliwego (disthesis). Autor pojecia inspirowat sie gtéwnie dokonaniami Leibni-
za. Dopiero w wyniku dalszego rozwoju, ze wzgledu na oryginalnos¢ tej koncepciji,
tak zdefiniowana estetyka stala si¢ doktryng sztuki i pickna. Wraz z nastaniem
romantyzmu i idealizmu estetyka zaczeta by¢ pojmowana jako filozofia sztuki.

Jednak dziewigtnastowieczng koncepcje filozofii i sztuki dotknal, powodo-
wany wieloma przyczynami, powazny kryzys. Upadek pojmowania filozofii jako
nauki na rézne sposoby inspirowat wysilki, by rozszerzy¢ estetyke poza ramy wy-
znaczone jej przez dziewietnaste stulecie. Podejmowano zatem proby przemyslenia
jej jako hermeneutyki lub filozofii doswiadczenia, uznania jej za spadkobierczy-
nie tego, co dawniej nazywano metafizyka. Jesli chodzi o drugi element - sztu-
ke, to koncepcja estetyki jako filozofii pigkna stata si¢ anachroniczna ze wzgledu
na rozpad pojecia sztuki pieknej. Do tegoz rozpadu przyczynily si¢ ruchy awan-
gardowe XX wieku. Ze wzgledu na pojawienie si¢ nowych dziedzin sztuki zanie-
chano tez wyraznego podzialu na sztuke i technike. Wydaje sig, ze tego rodzaju
konstrukt ulegt wyczerpaniu, nie oznacza to jednak powrotu do sytuacji z czaséw
starozytnych, kiedy to pojecie ,,sztuki pigknej” jeszcze nie istnialo.

Kryzys dziewigtnastowiecznej koncepciji estetyki jako filozofii pigknej sztu-
ki zmusza do glebszego przemyslenia estetyki. Idzie o to, by uwzgledni¢ teksty

't ,Termin «estetyka» wprowadzil niemiecki teoretyk sztuki Aleksander Baumgarten (1714-
1762) i okredlil ja jako nauke o doznaniach sensorycznych (gr. aistesis — doznanie zmystowe), pty-
nacych z kontaktéw z picknem. Ujecie to wyznacza zakres nader waski, jednakze rdzen definicji
zostaje podjety przez pozniejszych estetykow — na przyklad Ingarden méwil o estetyce jako nauce
o0 obszarze spotkania czlowieka z pigknem, z warto$ciami estetycznymi” (Gotaszewska, 2001: 10).
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np. filozofii starozytnej i Sredniowiecznej, gdzie znalez¢ mozna rozwazania doty-
czace piekna i sztuki prowadzone jednak w r6znych kontekstach (pigkno rozumia-
ne np. w kontekscie metafizycznym, sztuka w kontekscie etycznym).

Po II wojnie $§wiatowej na nowo podjeto problematyke estetyki biblijnej,
zwlaszcza w odniesieniu do zagadnien religijnych i jezykowo-filozoficznych. Pod-
kreslano szczegdlny charakter jezyka religijnego. W centrum dyskusji znalazty sie
przypowiesci Nowego Testamentu, poniewaz przypisywano im wyjatkowo wysoki
stopien literackiego i religijnie sugestywnego pigkna. Wspolczesne przemyslenia
teologiczne wpisuja sie¢ w krag tych rozwazan.

Logika Arystotelesa nie wprowadzi nikogo w zazyle relacje z Bogiem Biblii.
Zazwyczaj najglebsze prawdy o Stworcy trwaja razem, wzajemnie si¢ przenikajac.
Swiatu za$ przekazywane s3 przez wielo$¢ intymnych relacji: analogii, implikaciji,
aluzji. Nalezy zrobi¢ wszystko, by sposoby te staly sie zrozumiale dla wspoétczes-
nego odbiorcy, by inspirowaly go do dalszych poszukiwan.

Egzegeza jest adekwatna do tekstu natchnionego, jesli ukazuje jego inspiru-
jaca sife. Jest skuteczna, gdy zwraca uwage na metaforyczny charakter wszystkich
zamieszczonych w nim wypowiedzi religijnych, ich wptyw na jednostke i wspdl-
note (Via, 1967).

Pobieznie wskazane uwagi maja znaczenie dla estetyki ukazanej w Biblii. Dla
niej istotne jest to, co dotyczy estetyki greckiej, tym bardziej ze w §wiecie kultury
greckiej ogromng role odgrywa filozofia. Ma ona znaczenie fundamentalne, na-
wet jesli nie jest filozofig pigknej sztuki, bowiem kiedy ta ostatnia wytoni sie jako
odrebny sposob myslenia, swa daleka inspiracje bedzie czerpala wlasnie z filozofii
greckiej (Laras, 2006).

Niektore z fundamentéw estetyki mozna w zupelnie inny sposéb odnalez¢ nie
tylko w filozofii, ale takze w samej Biblii, szczegdlnie w odniesieniu do koncepcji
stworzenia. W tym punkcie tradycyjna estetyka Wschodu rdzni si¢ w istotny spo-
sob od nowoczesnej, z definicji zachodniej estetykiz.

2. Biblia

Wspomniano juz, ze nie jest tatwo jednoznacznie okresli¢, czym jest estetyka
w $wietle filozofii. Podobne trudnosci wydaja si¢ nie wystepowaé, gdy pytamy,
czym jest Biblia (Piero, 2004: rozdz. 1).

Zaznaczy¢ nalezy, ze Biblia bardziej niz ksigzka jest biblioteka. Z jezyka grec-
kiego nazwa biblia znaczy ksiegi. Liczba wlaczonych do biblijnej biblioteki ksiag

> Warto zwrdci¢ uwage na teologiczng estetyke jednego z najwybitniejszych katolickich teo-
logéw wspolczesnych Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988).
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rozni si¢ w zaleznosci od przyjetego przez okreslong tradycje religijna czy de-
nominacje kanonu, ktory jest nieco odmienny w judaizmie i w denominacjach
chrzescijanskich (Papieska Komisja Biblijna, 2002). Rozwazania zaczniemy od Bi-
blii hebrajskiej, uznajac, ze termin moze zosta¢ potraktowany jako niewlasciwy,
jako ze termin Biblia powstal w kregach kultury chrzescijanskiej.

W przypadku odniesien do judaizmu odpowiedniejsze bytoby uzycie akro-
nimu Tanach, okreslajacego Biblie hebrajska, utworzonego od pierwszych liter
trzech czesci Pisma: Tora (Prawo), czyli pie¢ ksiag Pigcioksiegu, Newiim (Prorocy),
do ktorych nalezy tez wigkszo$¢ ksiag historycznych, Ketuwim, czyli inne ,,Pisma”
o réznym charakterze, w tym Psalmy, Ksiega Przystow.

Biblia chrzescijanska rdzni si¢ od zydowskiej przede wszystkim tym, ze po-
siada swa druga czes¢, napisang w jezyku greckim, czyli Nowy Testament: Ewan-
gelie, Dzieje Apostolskie, Listy i Objawienie. Stary Testament przyjmowany przez
chrzescijan nie jest jednak identyczny z Biblig hebrajska. Zmienia si¢ bowiem ko-
lejnos¢ i znaczenie ksiag: Prorocy, umieszczeni na koncu, odczytywani sg jako za-
powiedz Chrystusa, podczas gdy w Tanach najwazniejsza czescia jest bezsprzecz-
nie Tora. Co wiecej, istniejg ksiegi deuterokanoniczne?, ktére nie naleza do Tanach,
a ktore sg czescig chrzescijanskiego Starego Testamentu. Dotyczy to Kosciota kato-
lickiego i prawostawnego, ale nie protestanckiego, przejmujacego w tym wzgledzie
kanon zydowski.

Powyzsze rozwazania mogg sie wydawac malo istotne dla problematyki pre-
zentowanego eseju. By jednak rozwia¢ podobne odczucia, uprzedzajac nieco kolej-
ne tematy niniejszej pracy, zastanéwmy sie, jak istnienie wielu kanonéw wptywa
na mozliwos¢ rozwoju estetyki biblijnej. Tej ostatniej takze wlasciwa jest wielo$¢,
poniewaz odnosi si¢ ona do réznych religii i wyznan religijnych.

I tak Zydowski zakaz obrazéw bierze poczatek z faktu, ze na Synaju nie wi-
dziano obrazu Stwdrcy, a jedynie styszano glos. Skoro jednak pdzniej Bog ob-
jawil sie w postaci Czltowieka — Syna Bozego, sytuacja ulegta zasadniczej zmia-
nie. Podobnie obecnos¢ ksigg deuterokanonicznych (lub jej brak) nie jest bez
znaczenia, o czym $wiadczy Ksiega Madrosci majaca wielkg warto$¢ dla estetyki
chrzescijanskiej.

Do tej pory moéwilismy o konfesyjnych podejsciach do Biblii, a mozna by
jeszcze dodatkowo wymieni¢ podejscia ultrakonfesyjne, ktore maja charakter
~fundamentalizmu”, oraz podejscia, ktore takiego charakteru nie majg (réznia si¢
m.in. tym, czy dopuszcza si¢ historyczno-krytyczne studium Biblii, czy tez si¢ nie
dopuszcza). Dochodzimy do kolejnej odmiennosci i réznic: juz nie w odniesieniu

3 Ksiegi deuterokanoniczne s owocem spotkania miedzy judaizmem a hellenizmem w Alek-
sandrii. Zostaly one wlaczone do Septuaginty, czyli do greckiego przektadu dokonanego réwniez
w Aleksandrii.
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do kanondw, ale odmiennych podejs¢ i ujeé. Obok podej$¢ wyznaniowych istniejg
podejscia kulturowe, ktore zresztg niekoniecznie sg przeciwstawne tym pierwszym
(z wyjatkiem wspomnianego juz fundamentalizmu), a ktére w kazdym razie, na-
wet jesli nie traktujg Biblii jako $wigtego tekstu, nie mogg same pomina¢ faktu,
ze wlasnie jako taki zostal on przekazany.

Wsréd ujec kulturowych wyrdznia sig, wspomniane juz, ujecie historyczno-
-krytyczne, rozwijane od XVIII wieku, a badajace teksty biblijne z punktu wi-
dzenia ich powstania. Stara si¢ ono, szczeg6lnie w odniesieniu do Piecioksiegu,
wyrdzni¢, niekiedy w odniesieniu do tego samego wersetu, rozne ,,zrédla”.

Analizy takie sg bardzo zlozone i wysoce specjalistyczne, moga one jednak
pomdc wyodrebnié poszczegdlne warstwy historyczne, np. odrdéznié bardziej ar-
chaiczne od wspoélczesnych. W tak prowadzonych badaniach rozpracowuje si¢ wy-
brane aspekty kulturowe, w ktorych Biblia byla - takze w odniesieniu do estetyki
- jedng z matryc kultury zachodniej. Najistotniejsze sg te aspekty, dla ktorych od-
niesienie do Biblii stalo si¢ fundamentalne w czasie powstawania i rozwoju estetyki
filozoficznej w X VIII wieku.

3. Relacje miedzy estetyka a Biblig

W Biblii jest wiele fragmentéw moéwiacych o tematach interesujacych, jesli nie
fundamentalnych, dla estetyki, gdy pojmuje si¢ t¢ estetyke na sposob otwarty. Bi-
blia, jesli nawet nie zajmuje si¢ pigkng sztukg, to méwi, wcale niemato, o pigknie
i o sztuce, o poezji i jezyku, o wrazliwosci i doswiadczeniu. Idzie zatem, by doko-
nac rozeznania, co w Biblii moze by¢ interesujace dla szeroko rozumianej estetyki
(Tatarkiewicz, 1962b: 11-20).

I tak jest na przyklad z pierwszymi stronami Ksi¢gi Rodzaju, ktére dotycza
stworzenia, a powtdrzeniem ich tresci sg ksiegi madrosciowe. Podobnie, a moze
bardziej, z fragmentami Ksiegi Wyjscia, gdzie mowa o zakazie tworzenia obrazéw
sugerujagcym opozycje miedzy obrazem a stowem, zarazem jednak mieszczacymi
szczegbtowy opis prawdziwego dziela sztuki, jakim jest Swigtynia (Przybytek).

Pierwszy rodzaj estetyki, w formie pojeciowej, nie jest prawie w ogdle poru-
szany w Biblii. W sensie pdzniej rozwinietych przez estetyke filozoficzng idei, moz-
na by go nazwac estetyka ,,implicite”. W innych czgsciach Biblii tematy estetyczne
pojawiaja si¢ bardzo wyraznie, dlatego wolimy méwic o ,estetyce explicite”. Jest
to zgodne ze zwyczajem uzywanym przy wskazaniu estetyki, ktorg dzieto sztuki
niesie ze sobg (by¢ moze nawet nie§wiadomie, poniewaz bez opracowania pojecio-
wego, a w konkretnosci tegoz dzieta) (Tatarkiewicz, 1962a: 13-14).

Biblia jest takze wysokiej proby dzietem literackim, stad immanentnie zawiera
w sobie poetyke i estetyke. Jawna estetyka Biblii w znaczeniu sformulowania tematow
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estetycznych oraz ukryta estetyka w znaczeniu poetyki i estetyki ukrytej w Biblii jako
dziele literackim sg ze sobg silnie powigzane. Gléwny ich zwigzek polega na tym,
ze w Biblii hebrajskiej prymat sfowa nad obrazem prowadzi do rozwoju sztuk realizuja-
cych si¢ w stowie, zatem do muzyki, $cisle powiazanej z poezja, ktora zawsze $piewano.

Istnieje jeszcze trzeci sens, w ktorym mozna moéwic o ,estetyce Biblii”. Otdz
wskazali$my wczesniej na kulturowo-hermeneutyczne spojrzenie na Biblie. Jest ona
w nim przedstawiona jako jedno z gléwnych zrodet kultury zachodniej. W tym
znaczeniu nalezaloby oméwi¢ wybrane wplywy Biblii na estetyke wspotczesna.

Biblia wywarla réwniez wplyw na sztuke zachodnig, ktora przez wiele wiekow
byta w istocie sztuka sakralng. Religie wywodzace sie z Biblii, tj. judaizm i chrzes-
cijanstwo, w tradycjach réznych wyznan wytworzyly (w zaleznosci czy zachowaty
przykazanie aikoniczne*, czy nie) znaczacy zasob dziet sztuki zachodniej, szczegol-
nie w dziedzinie malarstwa i muzyki. Do zasobu sztuki sakralnej, a przynajmnie;j
zawierajacej elementy religijne, nalezy wlaczy¢ sztuke inspirowang Biblig, nawet
jesli nie jest ona no$nikiem tresci religijnych. Dziedzina sztuki sakralnej dotyczy
przede wszystkim historii sztuki i kultury, ktére w Biblii maja swoj wielki kod
(Frye, 1986), moze on tez dotyczy¢ estetyki.

4. Estetyczna forma Biblii (Franz Rosenzweig)

Franz Rosenzweig (1886-1929), wybitny zydowski mysliciel, na rok przed smiercig
napisal esej: Tajemnica stylu opowiesci biblijnych (Rosenzweig, 1937: 167-187). Za-
przecza w nim pogladowi, Ze nie mozna pogodzi¢ tresci religijnej z forma estetycz-
ng. Twierdzi, ze Biblia zawiera znaczgce wartosci estetyczne, jednak gdyby mierzy¢
je kategoriami pigkna literatury, nalezaloby znalez¢ nowe punkty odniesienia.

Biblia nie jest najpi¢kniejsza ani najglebsza ksiazka na §wiecie, nie jest tez najbardziej
pasjonujaca, najprawdziwsza, najmadrzejsza. Nie jest tez najwazniejsze, jakie przymioty
jeszcze zostang na jej cze$¢ wymienione. W istocie, zadne okreslenie nie zrobi na nikim
wrazenia, jesli sam czlowiek nie b¢dzie do niej przekonany, pomimo to, Biblia jest ksiega
najwazniejsza. Mozna to udowodni¢. Najbardziej fanatyczny antagonista musi przy-
zna¢ temu stwierdzeniu racje, przynajmniej w odniesieniu do przeszlosci, a przez swoja
niecheé¢, mimo woli, potwierdza wszystko takze w relacji do terazniejszoéci. Nie idzie
0 osobisty gust, nastawienie umyslowe czy ideologie, to raczej sprawa historii §wiata
az do naszych czaséw (Rosenzweig, 1937: 178).

Zdaniem Rosenzweiga, opowiadania biblijne moga by¢ w pelni uznane w ka-
tegoriach pigkna religijnego tylko wtedy, gdy odbiorcy doswiadczg wewnetrznego

+ Aikoniczny - wg Stownika jezyka polskiego PWN ,unikajacy z przyczyn religijnych wyob-
razen istot zywych”, https://sjp.pwn.pl/sjp/aikoniczny;2549122.html (dostep: 26.08.2022).

| 172 |


https://sjp.pwn.pl/sjp/aikoniczny;2549122.html

Elementy estetyki w Biblii. Proba charakterystyki

poruszenia az do aktywnego posltuszenstwa, do ,,bliskiego spojrzenia na Synaj”,
gdy opowiesci te staja sie punktem otwierajacym dyskurs (Rosenzweig, 1937: 170).

Rosenzweig twierdzi, ze Biblia udowodnita swoj dialogiczny wptyw na zycie
i histori¢ ludzkosci. ,,Ile razy recytowane sa Psalmy, przestrzegane jest Prawo, za-
ufaniem obdarzani s Prorocy, tyle razy slowa przestajg by¢ milczagcym monolo-
giem, a nabieraja glosu, wzywajac do dialogu odwiecznych partneréw: czlowieka
do stuchania Boga i do odpowiedzi” (Rosenzweig, 1937: 180).

Wedlug Rosenzweiga, opowiadania biblijne nie zapewniajg ciggtego odno-
wienia, jak czynig to Psalmy, gdy sa przywotywane w modlitwie wspdlnotowe;.
Nawet migedzy wyobcowanymi stuchaczami rozwija si¢ tajemnicza ,,sie¢ dialogu”,
opowiadania za$, w szacie epickiej przesztosci, zachowuja pelng moc anegdotyczna
jako opowiadania wspolczesne. Poprzez pytania i odpowiedzi, dykcje i sprzeczno-
$ci, Psalmy obdarowujg wszystkich przebudzonych do spetniania czynoéw, do za-
chowania nadziei i milosci, zatem do wszystkiego, czego im brakuje. Dodatkowo
sprawiaja, ze stuchacze czujg si¢ unoszeni na duchowych skrzydfach. Zawsze gdy
Biblia jest na nowo odczytywana, interpretowana, gdy ludzie naszych czaséw znaj-
duja droge, by z nig obcowac i przyjac¢ stawiane przez nig wymagania, osiagajac
wszystko, co stanowi o ich rozwoju jako istot ludzkich, wtedy kategorie literackie
Biblii ujawniajg si¢ w calej posiadanej pelni i wtedy sa piekne.

Swiety tekst, jesli jest odczytywany i nie inspiruje do przemiany, w istocie po-
zbawiony jest pigkna i autorytetu. Nie warto poswieca¢ mu zainteresowania, chyba
ze tre$¢ Biblii potraktowac jedynie jako przedmiot naukowych dociekan. Jesli zas
minione pokolenia czuly si¢ przynaglone przestaniem zawartym w tekscie, jesli
ten tekst zmienial ich Zycie, to dla ludzi naszych czaséw, zorientowanych religijnie,
winno to by¢ inspiracja, by zaglebic sie w tres¢.

W liscie do zydowskiego badacza studiéw biblijnych, Benno Jacoba, Ro-
senzweig wyjasnia, dlaczego wiele fragmentow tekstow Biblii wptyneto i nadal,
az do dzi$, oddzialuje na ludzkos¢: ,,Biblia i nasze serca wyrazajg to samo. Z tego
powodu (i tylko z tego powodu) Biblia jest objawieniem” (Rosenzweig, 1979: 708).
Biblia to pierwotne zwierciadlo duszy cztowieka, zdolne ujawnic¢ i odpowiedzie¢
na najglebsze tesknoty i niedostatki jego serca. Przejrzysto$¢ i oswietlajaca moc
tego zwierciadta stanowi o jego pieknie i autorytatywnej sile.

5. Wybrane motywy biblijne

Dan O. Via i inni badacze uwazaja, ze przypowiesci Nowego Testamentu sg auto-
nomicznymi, relacyjnymi, estetycznymi obiektami, tzn. prawdziwymi dzielami,
ktorych interpretacja musi nastapi¢ w momencie ich odczytywania (Via, 1967).
Stajac si¢ oknem i lustrem, w pelni rozwiniete ,,dzieto sztuki — przypowiesci”,
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posredniczy w przeniesieniu go do codziennego $§wiata i konfrontuje czytelnika
z jego wlasng podstawowa kondycja. Czytelnik zostaje doprowadzony do wniknie-
cia w tre$¢ i okreslenia wymagan etycznych przypowiesci. Wymagania za§ winny
by¢ mierzone w $wietle ich tresci objawieniowej, ponad wszystko jednak przez ich
tre$¢ historyczno-literacka i estetyczng.

Proby pelniejszego zrozumienia tekstow religijnych za pomoca kategorii
estetycznych sg imponujacym osiggnieciem. Estetyczne spojrzenie ponad czasem
i gatunkami wciaz jeszcze nie zakorzenilo si¢ wystarczajaco. Regul estetyki lite-
rackiej nie mozna bowiem bez zastrzezen stosowac do pism religijnych. Uzasad-
nieniu niech postuzy kilka przyktadow z zydowskiego i chrzescijanskiego Pisma
Swietego. Pokazujg one, jak piekno Objawienia moze promieniowaé i inspirowa¢é
w wymiarze estetycznym.

5.1.Elementy dramatyczne (1 Mch)

Pierwsza Ksiega Machabejska powstata w burzliwym kontekscie historycznym,
kulturowym, czasowym, a przede wszystkim politycznym. Na kompozycje 1 Mch
spojrze¢ trzeba przez pryzmat racji stanu narodu zydowskiego (Gadecki, 2007).
Pierwsza Ksiega Machabejska to dzieto historyczne, opisujace walki Zydéw o nie-
podlegtos¢ w latach 175-134 przed Chrystusem. Wspomniano w niej takze o pod-
bojach Aleksandra Macedonskiego. Nie znamy imienia autora, mozemy natomiast
stwierdzi¢, ze znal on dobrze dzieje tej epoki. Mdgt to by¢ czlonek dworu dynastii
machabejskiej. Wspdlczesnie Zydzi traktuja te ksiege jako cenne §wiadectwo bo-
haterskiej walki przodkéw z wrogami.

Pierwsza Ksigga Machabejska zaczyna si¢ od opisu poteznej inwazji Alek-
sandra Wielkiego. Przemaszerowat on z zachodu na wschéd i podbit potezne
krélestwo Persji. W zwycigskich kampaniach spladrowal wiele krajow, a liczne
narody uznaly jego panowanie. Aleksander zmienil si¢ w wyniostego i nadetego
czlowieka, ustanowil despotyczne rzady. Wkrotce jednak zachorowal i przeczuwa-
jac, ze umiera, podzielit swoje imperium miedzy dowddcow armii, ktdrzy po jego
$mierci koronowali si¢ na krélow.

Diadochowie - jak ich nazywamy - sprowadzili na caly éwczesny swiat wiel-
kie nieszczgscie. Jednym z najbardziej bezboznych i niegodziwych potomkow dy-
nastii greckiej okazat sie Antioch IV Epifanes (175-164 przed Chr.). Zydzi cierpieli
z powodu jego ucisku, pojawili sie wérdd nich tez zdrajcy Prawa, ktérzy przekonali
wielu do porzucenia Boga i wiary ojcéw (1 Mch 1,1-15). W 164 roku przed Chr. An-
tioch zniszczyl Jerozolime, a jej $wiatynie przeksztalcil w miejsce poganskiego
kultu. Zabronit pielegnowania zydowskich zwyczajéw, przymuszat do przyjmo-
wania greckiego stylu zycia. Przesladowania spotkaly sie z reakcjg Zydow, ktérzy
pod wodza kaplana Matatiasza zorganizowali powstanie przeciw tyranowi.
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Rozdzial ten, cho¢ napisany przez zydowskiego patriote, prezentuje styl wypo-
wiedzi typowy dla klasycznych greckich historykéw. Wszystkie zdania sg logicznie
ze soba powigzane, kazde stowo jest na wlasciwym miejscu i zawiera okreslony
przekaz. Efekt dramatyczny jest przekonujacy. Warto pamietac, ze Biblia zawiera
niewiele ,klasycznych” nawigzan i tresci historycznych.

Oprocz religijnie kontrowersyjnych Ksiag Machabejskich s w Biblii tylko dwa
fragmenty, ktérych tre$¢ nie ogranicza si¢ do historii Izraela, ale dotyczy historii
innych narodéw. Chodzi o tzw. Genealogi¢ (Rdz 10) i Ksigge Daniela 11. Ta ostatnia
jest ukryta opowiescig o historii narodu od czaséw Imperium Perskiego do An-
tiocha I'V Epifanesa.

Franz Rosenzweig w cytowanych wyzej artykulach wskazuje, ze opowia-
dania Piecioksiegu nie sg historiografia w klasycznym sensie i wtasnie dlatego
sg religijnie imponujace. Anegdoty, legendy, motywy basniowe, reminiscencje
historyczne, akty symboliczne, katastrofy, czyny wyzwolenia itd. tworzg lite-
racka palete niespodzianek i tajemnic. S3 one o wiele bardziej atrakcyjne niz
klasyczne pisarstwo historyczne, poniewaz zwracaja si¢ do czytelnika w sposéb
religijnie sugestywny.

Przestanie Pierwszej Ksiegi Machabejskiej dotyczy stosunku ludzi wierzacych
do obcej wladzy, kultury i religii. Kultura grecka, jako taka, nie zostata w niej
jednak potepiona. Autor dzieta nasladuje w nim wzory historycznego pisarstwa
greckiego. Wedlug niego wiedza czy sztuka odmiennych kultur nie jest czyms$
zlym. Zte jest przyjmowanie ideologii, moralnosci i kultu sprzecznych z religia
objawiong. Ksiedze obca jest tez wroga postawa wobec obywateli innych narodo-
wosci; krytykuje sie jedynie agresorow. Autor dostrzega przychylnos¢ niektérych
Grekoéw, Rzymian za$ uznaje za politycznych sojusznikow.

5.2.Literacka subtelnos$é¢ (Ksiega Estery)

Hebrajska Ksiega Estery (Megillat Esther) jest jedyna ksiega biblijng, ktora religij-
ne przestanie przedstawia jezykiem $wieckim. Stowo ,,Bég” w niej nie wystepuje.
Nawet gdy mowa o zwyczajach religijnych, takich jak czas postow, $wiat, dawania
jalmuzny (Est 3,6; 9,19-28), nie ma w niej bezposredniej religijnej argumentacji czy
aluzji, a jedynie dyskretne implikacje. Ze wzgledu na niereligijng dykcje i niektore
epizody zdradzajace zydowska skfonnos¢ do zemsty (Est 7,8-10; 9,1-16) kanoniczny
charakter Ksiegi Estery byt przez pewien czas kwestionowany.

W Ksiedze tej poczyniono maly krok w kierunku polepszenia porzadku
$wiata. Mieszkaficy Hainan chcieli zaatakowa¢ wszystkich Zydéw i pozbawic ich
wlasnosci (3,13). Lecz po tym, jak Zydzi zostali uratowani ze szponéw Hamana,
sytuacja ulegta odwréceniu. Zydzi jednak nie dopuscili sie grzechu ciezkiego i nie
zagarneli dobr zamordowanych wrogéw.
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Akceptacje Ksiegi Estery najlepiej uzasadnia Est 9,27: Zydzi wstawili sig za nig
i przyjeli jg. Stowa interpretuje si¢ nastepujaco: ,wstawili sie za nig” — powyzej
(w niebie); ,,i przyjeli ja” — ponizej na ziemi (lud Bozy). Tradycja rabiniczna,
na poparcie argumentow ,,za”, dodata Est 9,28: A tych dni Purim Zydzi nigdy nie
zapomng. Argument byl ostateczng odpowiedzig, poniewaz wyrazal rabiniczny
pragmatyzm: Ksiega Estery zostala przyjeta jako Pismo Swiete, poniewaz stata
sie bardzo droga narodowi zydowskiemu. Jesli lud Bozy ja pokochal, to jest ona
réwniez ukochang przez Boga.

Dlaczego jednak naréd zydowski tak bardzo upodobat sobie Ksiege Estery,
ze przestrzegal i do dzi$ przestrzega wynikajacych z niej zobowiazan? Pytanie
o autorstwo, a takze o historyczng godzing jej powstania i przejrzystos$¢ narra-
cji moze nas doprowadzi¢ do odpowiedzi. Nieznany Zyd, dobrze zorientowany
w religijnych i politycznych nieszczesciach zachodzacych w rejonie Jerozolimy, byt
w stanie zrozumie¢ $miertelne niebezpieczenstwo, jakie tyrania hellenistycznych
Seleucydéw stanowita dla Zydéw w Judei i Jerozolimie.

Za czasow Seleucydosa IV (187-175 przed Chr.) skarb §wiagtynny byt pladro-
wany, a naréd zydowski narazony na wiele przykrosci. W pierwszych latach pa-
nowania Antiocha IV nasilily sie religijne i kulturalne ataki na Zydéw (por. Dn
2-6; 11). Wspomniany Zyd chciat ostrzec swoich rodakéw w zawoalowanym stylu
opowiesci z Persji: ,,Miejcie sie na bacznosci! Musicie si¢ spodziewac okrutnych
przesladowan ze strony Antiocha IV”.

Autor prébowal zwrécié sie przede wszystkim do tych Zydéw, ktérym udato
sie zosta¢ wplywowymi dygnitarzami w hellenistycznym systemie wtadzy poli-
tycznej, a ktorzy ukryli swoja zydowska tozsamos¢ przed poganskimi panami.
Pigkna Estera, ktora na rozkaz Mordechaja poczatkowo nie ujawnita zydowskie-
go pochodzenia (Est 2,10.20), postuzyta autorowi za prototyp Zydéw, ktérym sie
powiodlo, cho¢ préobowali ratowa¢ swoja skdre, nie zwazajac na przesladowania
i cierpienia wlasnego narodu (4,13).

Wiasnie wplywowych, w ich samolubnych ambicjach, autor naktaniat do po-
rzucenia egoizmu i opowiedzenia si¢ po stronie ci¢zko doswiadczonego ludu. Po-
tezna pozycja, jaka zajmowali, mogla umozliwi¢ im udzielanie pomocy i zapisa-
nie doswiadczen. Powinni jednak unika¢ pochopnych dziatan, raczej postepowac
ostroznie i z rozwagg, dokladnie tak, jak uczynifa to krélowa Estera (Est 5-7).

Roztropna i skuteczna solidarnos¢ z ucisnionym ludem Bozym stanowi cen-
tralny temat Ksiegi Estery; nie jest on jednak traktowany w sposéb uogolniony, ale
mocno osadzony w kontekscie innych biblijnych przestan. Szczegélnie znaczace
i potegujace dramaturgie jest to, Ze temat ten nawiazuje do biblijnej tradycji Ama-
leka. Antyzydowski Haman przedstawiony jest jako ,Agagita”, czyli Amalekita
(Est 3,1.4.10). Gdy dowiaduje si¢, ze Mordechaj, ktéry nie chce mu si¢ poklonic,
jest Zydem, postanawia zniszczy¢ go wraz z calym narodem zydowskim (Est 3,6).
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Historia o Amaleku jest najbardziej przerazajaca ze wszystkich zachowanych
na kartach Starego Testamentu. Kiedy Izrael pierwszy raz zwatpil w bliskos¢ Boga
(Wj 17,7), Amalek pojawit si¢ jako wrdg ludu. Wybuchta wojna, ktdra dzigki mod-
litwie Mojzesza Izrael wygrat.

Po wojnie nastapita surowa przepowiednia wrogosci: Pan bedzie prowadzit
wojne z Amalekiem z pokolenia na pokolenie (Wj 17,16). Trwala wrogo$¢ miedzy
Izraelem a Amalekiem zostala nalozona na Izrael jako obowigzek (Pwt 25,17-19).

W Pierwszej Ksiedze Samuela 15 krol Saul, Beniaminita, ma wyrzuty sumie-
nia, Ze nie wypowiedziat catkowitej wojny Agagowi, krolowi Amaleka. Zamiast
to zrobi¢, postuzyl si¢ kiepskimi wymoéwkami i zachowal znaczng czes$¢ tupow.
Mordechaj z rodu Beniamina — wedtug opowiesci Estery — zdawal sobie spra-
we z niebezpiecznej natury wspodlczesnych mu Amalekitéow i zrobil wszystko,
co w jego mocy, by ich zniszczy¢. W Biblii stowo Amalek symbolizuje okrutne,
antagonistyczne wobec Boga sily.

W rzeczywisto$ci Ksiega Estery zwyciezyla. Wkrétce po jej powstaniu pojawil
si¢ nowy Haman, czyli Amalek: Antiochus IV Epifanes. Okazalo si¢, ze zagrozenie
ze strony Amaleka-Hamana nieustannie powraca. Zydzi nie mogli juz oczekiwaé
zycia w pokoju. W pézniejszych wiekach z Amalekiem-Hamanem utozsamiono
Hitlera.

Ksiega Estery jest nie tylko $wiadectwem zydowskiej tozsamosci i historii, po-
siada ona tez szczegolna literackg przejrzystos¢ i subtelnos¢. Czytajac lub stuchajac
opowieséci w niej zawartych, kazdy Zyd zwigzany z tradycja zydowska natych-
miast zdaje sobie sprawe z tego, Ze jej $wiecki jezyk jest jedynie zastong nalozong
na religijne przestanie. Odnosi sie ono zaréwno do kazdego Zyda z osobna, jak
i do calego narodu zydowskiego, takze do relacji miedzy jednostkami a narodem.

5.3.Sugestywne oddziatywanie religijne (List $w. Jakuba)

Petnej kanonicznej aprobaty dla Listu §w. Jakuba, by mdc umiesci¢ go w tekstach
Nowego Testamentu, udzielono dopiero ok. 400 roku. Do tego czasu zatem, w kil-
ku pierwszych wiekach Kosciota, pojawialy sie trudnosci zwigzane z zaakceptowa-
niem go jako tekstu Pisma Swietego. Nawet po wprowadzeniu go do biblijnego ka-
nonu, niejasnosci nie ustaty. W XVI wieku Marcin Luter uznal List Jakuba, Ksiege
Estery i 2 Ksiege Machabejska za zbyt zydowskie, stwierdzajac przy tym, ze lepiej
byloby nie wiaczac ich do kanonu Ksiag §wietych. List Jakuba zostat uznany przez
Lutra za pismo pozyteczne, ale niekanoniczne’.

List Jakuba zawiera wiele niepopularnych stwierdzen, wzbudzajacych, w roz-
nym czasie, podejrzenia wérod chrzescijan. I tak czytamy: Niechaj wielu z was nie

5 Por. Luter, 1992: 98-100.
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staje si¢ nauczycielami, bracia moi, bo wiecie, Ze ci, ktérzy nauczajg, bedg sqdzeni
z wigkszg surowoscig (J 3,1). Przywolane sfowa majg by¢ sprawdzianem dla ideo-
wych entuzjastow rodzacego sie Kosciola, wierzacych, ze skrupulatne wyznawa-
nie dogmatu o ukrzyzowanym i zmartwychwstaltym Chrystusie jest jedyna sila
chrzedcijanstwa. Starali si¢ oni tworzy¢ Kosciot na wzoér parazydowskiej organi-
zacji, gdzie relacje przebiegaja na zasadzie mistrz — uczen. W poczynaniach swoich
nie wzieli oni pod uwage, ze Jakub podstawowe zydowskie wyznanie wiary Sz'ma
Israel ztagodzil na: Wierzycie, ze Bog jest jeden; dobrze czynicie. Nawet demony
wierzg i drzg (2,19).

Jakub nie przywiazywal wielkiej wagi do tego, co uwaza si¢ za stuszne, uwage
koncentrowat na tym, co czyni si¢ dla miloséci blizniego (por. 2,24). Nieustannie
i na nowo podkreslal wiez faczacg tradycje zydowska z wiarg wyrazang w uczyn-
kach. Jakub przedstawiatl Abrahama, nierzadnice¢ Rahab i proroka Eliasza zgodnie
z zydowska interpretacja (2,21-26) i to Hiob, a nie Jezus, zostal ukazany jako wzor
pokornie znoszonego cierpienia. Oczywiste jest zatem, ze Jakub sprzeciwial si¢
oddzieleniu Kosciota od jego zydowskich korzeni.

W czasach po Holokauscie potrafimy wyobrazi¢ sobie katastrofalne skutki od-
dzielenia chrzescijanstwa od judaizmu, jego zywej i aktywnej poboznosci (Szuch-
ta, Trojanski, 2012). Zaczynamy tez dostrzega¢ niebezpieczenstwo mariazy religii
z ideologiami. Wszystko to czyni List Jakuba niedajacym si¢ pomina¢ fragmen-
tem Pisma Swietego. Po wojennych do$wiadczeniach Europy, przesigknietych ztem
i nienawiscig wobec narodu zydowskiego, wynikajacych z fanatycznie ideologicz-
nego myslenia, List Jakuba posiada nieslabnaca religijng sugestywnosc¢ i wartosc.

6. Przypowies¢ o Krélewskim Winie

Nowy Testament i pisma rabiniczne ukazuja, w jaki sposob religijna i estetyczna
moc objawienia starotestamentowego zostala przystosowana, aby byla uzyteczna
w kolejnych epokach w obliczu odmiennych problemoéw. Badacze teologii chrzesci-
janskiej, teologii ogélnej i literatury skionni sg interpretowac przypowiesci Nowe-
go Testamentu jako wyrazny przyklad trwaltej mocy objawienia biblijnego ukazy-
wanego nieustannie w nowej szacie. By potwierdzi¢, ze spostrzezenie to odnosi sie
réwniez do przypowiesci rabinicznych, oméwimy krétko ten oryginalny gatunek.

Przypowie$¢ rabiniczna sklada si¢ z poréwnan, symboli, metafor i alegorii,
w metaforycznej strukturze przedstawia nieskomplikowana, profaniczna, fikcyjna
narracj¢ zawierajacg fabule. Fabuta takiej przypowiesci nie stanowi sama o sobie,
lecz stuzy egzegezie Prawa ustnego i pisanego (Tora ona be’al-Pe i Tora ona bi-
-Ketav), przeprowadzanej zgodnie z interpretacja rabinéw. Opowiadanie - przy-
powies¢ zazwyczaj komponowal narrator doskonale znajacy Tore, jego zamiarem
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bylo wyjasnienie znaczen i pogladéw zawartych w okreslonym jej fragmencie, lub
uczynienie tegoz fragmentu bardziej zrozumiatym.

Przypowies¢ nie jest skierowana do pojedynczego czlowieka i nie odnosi si¢
do zadnego konkretnego wydarzenia. Ma ona stuzy¢ wspdélnemu nauczaniu reli-
gijnemu, liturgicznemu lub halachicznemu gmin zydowskich. Narrator bierze pod
uwage, Ze wspolnoty te nie zyja juz w czasach biblijnych, lecz potrzebuja impulsow
odnoszacych si¢ do ich wspoélczesnych potrzeb. Bedac struktura metaforyczna,
zaréwno $wiecka (mashal), jak i odnoszaca si¢ do objawienia (nimshal), przypo-
wie$¢ rabiniczna rozszerza swoje znaczenie na nieograniczony i wieczny $wiat
objawienia.

Ilustracja, zarazem schematem, moze by¢ dla narracji $wieckiej (odnoszacej
si¢ do fabuly codziennych zdarzen) zamknieta figura, jaka jest kofo, natomiast dla
objawienia — parabola jako otwarta ku nieskonczonosci i ukazujaca wielo$¢ senséw
aktualizujacych jego tres¢. Koto i parabola znajduja si¢ na dwoch kontrastowych
plaszczyznach. Kolo dotyczy ludzkiego doswiadczenia, parabola przywoluje swiat
objawienia. Obie plaszczyzny nie stykaja si¢ z sobg, cho¢ wzajemnie siebie ukazuja
i ttumacza. Dobrym przykladem takiej wspoizaleznosci jest Przypowies¢ o Krolew-
skim Winie (Mandelbaum, 1962: 227; Atzmon, 2019: 1-23; Verhelst, 1997: 129-138).

Rabbi Berekhia powiedzial w imieniu Rabbi Leviego:

Podobnie jak krol, Podobnie Swie;ty, niech bedzie
blogostawiony,

ktoéry posiadal winnice powiedzial na poczatku

i przekazal ja dzierzawcy do Mojzesza:

Kiedy winnica wydala dobre wino, »Przyjdz zatem teraz,

krol mowit: A ja cie wysle do faraona,

Jak dobre jest wino zeby$ mogl wyprowadzié

z mojej winnicy! méj lud, dzieci Izraela

z Egiptu” (Wj 3,10)
Ale kiedy wydata zle wino Ale po tym, jak Izrael popelnit

ten swdj niewypowiedziany czyn,

krol mowit: co On powiedzial?
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Jak zle jest wino mojego dzierzawcy!

Na co dzierzawca odparl:
Moj Panie i Krélu!
Kiedy winnica wydaje
dobre wino,

mowisz:

Jak dobre jest wino

z mojej winnicy!?

Ale kiedy wydaje zle wino,
mowisz:
Jakie to zle

od mojego dzierzawcy!?

Czy to dobrze, czy Zle,

Wino jest Twoje!

6.1.Tresc¢

»Zstap na dot, bo sprzeniewierzyt sie lud
Twoj, ktory wyprowadzite$ z ziemi egip-
skiej” (Wj 32,7)

Na to Mojzesz odpart:
Panie Wszechswiata!

Kiedy dzieci Izraela grzesza,

zostaja nazywane moimi!

Ale kiedy sa wolni od grzechu,

$3 nazwani
Twoimil?

Jednak grzeszni czy bezgrzeszni,
oni s3 Twoil!

»Oni s3 przeciez Twoim ludem,
Twoja wlasnoscig” (Pwt 9,29).

»Panie nasz, Boze, nie zatracaj ludu swe-
go, wlasnosci swojej” (Pwt 9,26)

»Dlaczego, Panie, plonie gniew Twdj

przeciw ludowi Twemu” (Wj 32,11)

Krol — Bég. Winnica — Izrael. Dzierzawca — Mojzesz. Posiada¢ winnice — spra-
wi¢, by Izrael w Egipcie stat si¢ Boza wlasno$cia. Da¢ winnice dzierzawcom — by¢
postusznym Bogu podczas Wyjscia. Wydac¢ zle wino — zgrzeszy¢ przeciw Bogu,

czczac zlotego cielca.
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Ta przypowies¢ daje jasny obraz napiecia pomiedzy tokiem i strukturg nar-
racji a jej zakodowanym przestaniem.

Tabela 1. Poréwnanie struktury watkow mashal i nimshal

mashal
Tekst powierzchniowy
= poziom $wieckiego
dos$wiadczenia (uczestnicy)

nimshal
Poglebia tekst Struktura watku
= poziom objawienia

Krdl ma winnice. Bog wybiera Izrael.
Krdl przekazuje winnice Bog powierza Izrael Mojze- Wistep
Dzierzawcom. SZOWI.
- . Izrael jest postuszny
Wmmca' wydaje Podczas Wyjscia.
dobre wino. Bog przychyla si
Jakie dobre wino § przychyra sig Watek z
z mojej winnicy! w strong [zracla . mylnymi
Winnica wydaje zte wino. Izrael grzeszy (zloty cielec). perspektywami
. . Bég zostawia
Jakie zte wino 0.
. . Mojzesza z Izraelem
mojego dzierzawcy!
samego.
Odpowiedz Mojzesza:
Odpowiedz dzierzawcy: zle w postuszenstwie Wskazowka:
czy dobre, oba rodzaje wina i w grzechu Izrael Boég nie jest
nalezg do krola. pozostaje wlasnoscig taki jak ludzie
Boga.

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Prawdziwe znaczenie przypowiesci ujawnia si¢ w ostatnim zdaniu mashal
i nimshal. Oba teksty zdaja si¢ sugerowac, ze Bog sadzi i dziala jak ludzie, zrzucajac
wine na kogos innego. W narracji profanacyjnej i jej przeniesieniu na relacje Boga
z Mojzeszem i Izraelem uzywane s3 stwierdzenia ukrywajace prawdziwa sytuacje
i wprowadzajace w biad co do perspektywy. Sprawiaja one wrazenie, ze Bég zacho-
wuje si¢ jak ludzki wiasciciel, pragnacy korzysta¢ tylko z dobrych czesci swojego
majatku. Niepowodzeniami za$ obarcza podwladnych.

Podobnie jak ludzki wlasciciel, musi On wiedzie¢ i by¢ swiadomym niewlas-
ciwej postawy oskarzonego. Podobnie jak cztowiek, nie kwestionuje posiadania
na wlasnos$¢ winnicy, kupuje tylko zte produkty (wino). Przenoszac znaczenie
fabuly na relacje Boga z Izraelem, oznacza to, ze Najwyzszy kocha jedynie po-
stusznego Izraela w czasie Wyjscia z Egiptu. Kiedy Izrael sprzeniewierzyl sie Bogu
i oddat cze$¢ ztotemu cielcowi, Bog cofnat swa mitos¢ i odwrocil si¢ od Izraela.
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Konkluzja

Prezentowany przeglad wyznacznikow estetyki biblijnej, wskazujacy na jej auto-
rytet i sile perswazji, prowadzi do stwierdzenia, ze literatura sakralna nie zalezy
wylacznie od pigkna literackiego. Ksiegi biblijne zawieraja wewnetrzny czynnik
zdolny do wywotania przemiany czltowieka. Musza by¢ zatem komunikowane
z poziomu boskiego na poziom ludzki i odwrotnie, muszg takze stawac si¢ na-
prawde weryfikowalne w przebiegu wydarzen historycznych.

Religijny urok estetyczny Starego i Nowego Testamentu oraz pism rabinicz-
nych jest zywy réwniez w naszych czasach. Pisma $wiete musza odzwierciedla¢
to, co boskie, aby przemoéwic¢ do ludzkiego sensus religiosus i poruszy¢ go. Litera-
tura §wieta powinna potwierdzac historyczne doswiadczenie religijne, aby czto-
wiek stawal sie lepszy i roztropniejszy, a przynajmniej otrzymywat impuls w tym
kierunku.

Na Pismo Swiete jako zbi6r tekstéw objawionych mozna patrzeé przez pry-
zmat estetyczny. Forma estetyczna moze stac si¢ kolejnym kluczem do wielkiego
i nadal nieodkrytego skarbu, jakim jest historia i tres¢ Objawienia. Kluczy do od-
krycia tego skarbu moze by¢ wiele i nie idzie o to, by znalez¢ tylko ten jeden wias-
ciwy, ale by potrafi¢ wlasciwie postugiwac si¢ kazdym z nich. I jak nie powinno
sie wywazac¢ otwartych juz drzwi, tak nie powinno si¢ wyrzucac kluczy do drzwi
jeszcze zamknietych. By¢ moze Stwodrca daje nam najpierw klucz, pozwalajac po-
szuka¢ drzwi, ktére mozna nim otworzyc.
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Elements of aesthetics in the Bible. Characterization test

This paper deals with the issue of religious aesthetics in the Bible on the example of the analysis
of Franz Rosenzweig’s thought, selected biblical themes and rabbinic literature. It briefly discusses
Rosenzweig’s essay The Mystery of the Style of Biblical Stories. According to the author, the Bible
does not cease to influence the next generations of mankind through the category of beauty. From
biblical literature discussed are: 1 Maccabees, the Book of Esther, and the Letter of St. James. The
rabbinic “Parable of the King’s wine” consists of comparison, symbols, metaphors and allegory, and
in its metaphorical structure presents an uncomplicated secular fictional narrative. It is concluded
that the religious aesthetic charm of the Old and New Testaments and rabbinic writings encourages
in-depth scientific research in the perspective of Christian-Jewish dialogue and in its existential-
-religious and aesthetic-literary layer seems to be of great interest today.

Keywords: Bible, religious aesthetics, Franz Rosenzweig, 1 Maccabees, Book of Esther, Epistle of
James, Parable of the King’s Wine, rabbinic writings
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Tom Biblia jako miejsce spotkania wyznan chrzescijariskich jest

efektem rozwazan przedstawicieli roznych dyscyplin nad Biblia

i jej ekumenicznym wymiarem. Otwiera nowe perspektywy ba-

dawcze, ukazuje pewne aspekty tlumaczenia tekstu biblijnego,

ktore miatoby spetnia¢ funkcje ekumeniczna, ilustruje przejawy
idei ekumenizmu w aspekcie historycznym i regionalnym. Przed-
miotem szczegdlnego zainteresowania jest Biblia Ekumeniczna
jako dzieto realizujace potrzebe tlumaczenia Pisma Swigtego

wspolnego dla wszystkich chrzescijan, niezaleznie od przyna-

leznosci konfesyjne;j.
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