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Streszczenie. W artykule autor przedstawia koncepcje Jerozolimy jako axis mundi, czyli
osi $wiata, w kontek$cie etnograficznym. Wykorzystuje analize kulturowa oraz wyniki
wtasnych etnograficznych obserwacji uczestniczacych, by zgtebi¢ réznorodne aspekty
spojrzenia na Jerozolime jako centralnego punktu swiata w réznych kulturach i religiach.
Przedstawiam roézne perspektywy spotecznosci lokalnych i pielgrzymoéw, ukazujac, jak Jero-
zolima jest postrzegana i interpretowana przez rézne grupy wyznaniowe. Artykut prezen-
tuje spojrzenie na to, jak axis mundi manifestuje sie w Jerozolimie oraz jakie konsekwencje
ma to dla zrozumienia religijnych i kulturowych wymiaréw tego miasta.

Stowa kluczowe: axis mundi, Jerozolima, Ziemia §wigta, miejsca kultu, sacrum

Jerozolimie, miedzy labiryntem starych uliczek a majestatycz-

nymi budowlami, tkwi co$ wiecej niz tylko kamienie i historie

przesztosci. To miasto jest mistycznym sercem, punktem zbiegu
nie tylko geograficznych szlakéw, ale i duchowych energii. W centrum tych
wierzen stoi koncepcja axis mundi, czyli osi $wiata, ktéra przenika przez wie-
ki ludzka kulture i religie, nadajac miejscom specjalna, wrecz sakralng moc.
Jerozolima, owa kraina ztoZona z tajemniczych zakamarkow i duchowych nar-
racji, staje sie w naszym wyobrazeniu szczeg6lnym symbolem tego kosmicz-
nego centrum, gdzie niebo splata sie z ziemia, a duch z materia. Przyjrzyjmy
sie zatem blizej temu pojeciu w kontekscie Jerozolimy, aby odkry¢ bogactwo
symboli, historii i duchowej gtebi, ktoéra czyni to miasto jednym z najbardziej
fascynujacych miejsc na mapie $wiata.
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Troche o samej osi Swiata

Pojecie axis mundi jest wieloznaczne i wystepuje w roznych dyscypli-
nach naukowych. W astronomii termin ten odnosi sie do osi Ziemi pomie-
dzy biegunami niebieskimi, co jest kluczowym elementem uktadu wspot-
rzednych geocentrycznych, wyznaczajacym osie obrotu sfer planetarnych
w tradycyjnym modelu geocentrycznym, stosowanym w starozytnej astro-
nomii grecko-rzymskiej’.

W kontekscie wspdtczesnej mitologii XX w. termin axis mundi, znany réw-
niez jako 0§ kosmiczna, 0§ $wiata, filar $wiata, centrum $wiata lub Swiatowe
drzewo, zostat znacznie rozwiniety, aby opisa¢ kazdy mitologiczny koncept
reprezentujacy ,tacznos$¢ miedzy sferg niebios a ziemig” lub ,wyzszymi i niz-
szymi sferami”?. Mircea Eliade wprowadzit ten termin w latach 50. XX w.?
Axis mundi $ci$le wigze sie z mitologicznym pojeciem omfalos (pepka) swiata
lub kosmosu*. Przedmioty uznawane przez poréwnawczych mitologéow za
symbole axis mundi obejmujg rosliny (szczeg6lnie drzewo, ale réwniez inne
gatunki roslin, jak np. winorosl lub todyga), géry, kolumny dymu lub ognia,
a takze artefakty ludzkiej kreacji (takie jak laska, wieza, drabina, schody,
plac, krzyz, iglica, lina, totem, filar). Ich blisko$¢ do nieba moze nosi¢ gtéw-
nie wptyw religijny (jak pagoda, wzgoérze Swigtynne, minaret, kosciot) lub
Swiecki (jak obelisk, latarnia morska, rakieta, drapacz chmur). Ten motyw
pojawia sie zaréwno w kontek$cie religijnym, jak i $wieckim®. Symbol axis
mundi mozna znalez¢ w kulturach wykorzystujacych praktyki szamanskie
lub systemy wierzen animistycznych, w gtéwnych religiach $wiata oraz
w zaawansowanych technologicznie ,0$rodkach miejskich”. Wedtug Mircei
Eliadego: ,Kazdy mikrokosmos, kazda zamieszkata kraina, ma Srodek; to
znaczy, miejsce, ktore jest $wiete ponad wszystko”.

[stnieje kilka interpretacji pochodzenia koncepcji axis mundi. Wedtug jed-
nej z nich, psychologicznej i socjologicznej, ten symbol wywodzi sie z na-
turalnego i powszechnego psychologicznego postrzegania, gdzie okreslony
punkt uznawany jest za ,centrum $wiata”. To miejsce symbolizuje mikroko-
smos, poniewaz jest ono znane i osiedlone. Poza jego granicami znajduja sie
obce krainy, ktore jako nieznane lub nieuporzadkowane symbolizujg chaos,

! R.B. Todd, The Manuscripts of the Pseudo-Proclan Sphaera, ,Revue d’histoire des textes”
1993, t.23,s.53.

2 M. Eliade, Symbolism of the CentreImages and Symbols, Princeton 1991, s. 48-51

3 Tamze, s. 40.

* R.G. Winther, World Navels, ,Cartouche” 2014, t. 89, s. 15-21; J. Chevalier, A. Gheerbrandt,
A Dictionary of Symbols, London 1996, s. 39, 61-63, 173-175.

> Tamze, s. 37-39.

¢ Tamze, s. 30.
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$mier¢ lub noc’. Z centrum nadal mozna podaza¢ w kazdym z czterech gtow-
nych kierunkéw, odkrywac nowe terytoria i zaktada¢ nowe centra, gdy nowe
obszary staja sie znane i osiedlone. Nazwa Chin, ktéra oznacza ,Panstwo/
Naréd Srodka” (Zhonggud), jest czesto interpretowana jako odzwierciedle-
nie starozytnej percepcji, ze chinska polityka (lub grupa polityczna) zajmo-
wata centrum $wiata, a inne ziemie lezaty w réznych kierunkach od niego®.

Inna interpretacja sugeruje, ze starozytne symbole, takie jak axis mundi,
odzwierciedlaja szczeg6lna filozoficzng lub metafizyczng koncepcje, ktéra
jest kulturowo wspo6lna. Ta koncepcja to naturalne odzwierciedlenie makro-
kosmosu (czyli istnienia na wielka skale) w mikrokosmosie (ktéry sktada
sie z jednostki, spotecznosci lub lokalnego srodowiska, ktére podzielaja te
same zasady i struktury co makrokosmos). W tej metafizycznej reprezen-
tacji wszechswiata cztowiek zajmuje miejsce w egzystencji, odgrywajac
role mikrokosmosu wszech§wiata lub catego kosmicznego istnienia. Aby
osiggna¢ wyzsze stany istnienia lub wyzwolenie w makrokosmosie, musi
on zdoby¢ niezbedny wglad w uniwersalne zasady, ktére moga by¢ repre-
zentowane poprzez jego zycie lub $rodowisko w mikrokosmosie®. W wielu
religiach i filozoficznych tradycjach na catym $wiecie cztowiek jest postrze-
gany jako rodzaj mostu miedzy dwoma $wiatami: ziemskim i niebianskim
(jak w hinduskich i taoistycznych systemach filozoficznych i teologicznych)
lub trzema $wiatami, obejmujacymi ziemski, niebianski oraz ,podziem-
ny” lub ,infraziemski” (np. zaswiaty, jak w starozytnej greckiej, inkaskiej,
majowej i staroegipskiej religii). Te filozoficzne systemy opierajg sie na prze-
konaniu, ze cztowiek podrézuje wzdtuz osi lub $ciezki, ktéra moze prowadzic
z jego aktualnego centralnego potozenia w posrednich sferach do niebian-
skich lub podziemnych $§wiatéw. Z tej perspektywy symboliczne reprezen-
tacje osi pionowej symbolizujg proces ,wznoszenia sie” lub ,schodzenia”
do innych duchowych lub materialnych sfer. Czesto wyrazaja one filozofie,
ktéra traktuje ludzkie zycie jako poszukiwanie, w ktérym cztowiek rozwi-
ja sie i doskonali, aby przekroczy¢ ten obecny mikrokosmiczny $wiat i podjac
sie wielkiego makrokosmicznego porzadku.

W innych wyktadniach axis mundi jest rozumiane jako obszar, w ktérym
1acza sie niebianskie i ziemskie sfery - czesto symbolizowany przez gore
lub inne wzniesienie. Wysokie szczyty gor czesto sg uznawane za $wiete,
a na ich wierzchotkach lub podstawach czesto budowane sg kaplice!’.

7 F.Schuon, From the Divine to the Human: Survey of Metaphysics and Epistemology, Bloom-
ington 1982, s. 23-27.

8 Tamze, s. 37-39.

® Tamze, s. 27-31.

10 Tamze, s. 680-685.

1 Tamze, s. 681.
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Gora Kunlun pemhni podobng funkcje w Chinach'?. Jest §wieta dla hindu-
izmu i kilku religii w Tybecie. Znana jest ona w literaturze taoistycznej jako
»gora posrodku $wiata”. ,Wchodzenie w gory” oznaczato oddanie sie zyciu
duchowemu. Ludzie Pitjantjatjara w srodkowej Australii uwazaja Uluru za
centrum zaréwno dla ich $wiata, jak i kultury. Wulkan Teide byt dla kanaryj-
skich tubylcéw (Guanche) rodzajem osi $wiata. W starozytnej Mezopotamii
kultury Sumeru i Babilonu budowaty wysokie platformy lub zigguraty, aby
podnies$¢ Swigtynie na ptaskiej rowninie rzecznej. Hinduistyczne $wiatynie
w Indiach s3 czesto potozone na wysokich gérach - np. Amarnath, Tirupati,
Vaishno Devi itp. Przedkolumbijski mieszkancy Teotihuacan w Meksyku
wznosili ogromne piramidy, z klatkami prowadzacymi do nieba. Te amery-
kanskie miejsca kultu byty czesto umieszczane na wierzchotkach jaskin lub
podziemnych Zrddetl, ktdre uwazano za otwarcia do zaswiatéw?3. Drabina
Jakuba to obraz osi $wiata, podobnie jak Wzgérze Swiatynne. Dla chrzeécijan
krzyz na Gérze Kalwarii wyraza ten symbol**. Srodkowe Krélestwo, Chiny,
miato centralng gore, Kunlun?®.

Ze wzgledu na to, ze abstrakcyjny koncept axis mundi wystepuje w wielu
réznych tradycjach kulturowych i religijnych, moze by¢ rozumiany jako
istniejacy jednoczes$nie w wielu miejscach. Na przyktad, w tradycji kana-
nejskiej Géra Hermon byta uznawana za axis mundi, co zostato opisane
w Pierwszej Ksiedze Henocha, gdzie synowie Boga zostali przedstawieni
jako zstepujacy na nig'e. Starozytni Ormianie mieli kilka miejsc $wietych,
z ktérych najwazniejsza byta Gora Ararat, uwazana za dom bogoéw, a takze
za centrum wszech$wiata!’. Podobnie starozytni Grecy uznawali kilka
miejsc za miejsca kamienia omfalos (pepka) ziemi, szczeg6lnie wyrocznie
w Delfach, zachowujac wiare w kosmiczne drzewo swiata i w Gére Olimp
jako siedzibe bogéw. Judaizm ma Gére Swiatynna; chrze$cijanstwo ma Goére
Oliwng i Kalwarie; a islam ma Ka’abe (rzekomo pierwsza budowle na Ziemi),
a takze Gore Swiagtynna (Koputa na Skale). W hinduizmie Géra Kailash jest
utozsamiana z mityczng Gorg Meru i uwazana za dom Sziwy; w buddyzmie
wadzrajany, Gora Kailash jest uznawana za najswietsze miejsce, gdzie zbie-
gaja sie wszystkie prady smoka i jest uwazana za brame do Szambali. W shin-
toizmie Swiatynia Ise jest $rodkiem.

Miejsca uznane za Swiete czesto petnia funkcje centrow swiata, gdzie ottarz
lub miejsce modlitwy stanowi o$. Ottarze, kije, kadzidta, Swiece i pochodnie

2 Tamze, s. 148-149.

13 Tamze, s. 69.

% Tamze, s. 55.

15 Tamze, s. 90.

16 R.F. Townsend, Hero, Hawk, and Open Hand, New Haven 2004.

17" M. Eliade, Traktat o historii religii, thum. . Wierusz-Kowalski, Warszawa 2020, s. 115.
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tworza te oS, wysytajac kolumne dymu i modlitwe ku niebu. Mircea Eliade
zasugerowal, ze architektura miejsc Swietych czesto odzwierciedla te role:
»,Kazdy kosciét lub patac - a w konsekwencji kazde $wiete miasto lub rezy-
dencja krdolewska - jest jak Swieta gora, stajgc sie w ten sposéb centrum”*8,
Konstrukcje pagodowe w azjatyckich swigtyniach symbolizujg potaczenie
ziemi i nieba poprzez forme schodéw. Podobnie wiezyczki w kosciotach lub
minarety w meczetach petnig funkcje potagczenia miedzy ziemska sferg a nie-
bem. Struktury takie jak majdan zwigzane z tradycjq irminzulu Saséw oraz
totemy w kulturach rdzennych ludéw Ameryki réwniez odzwierciedlajg osie
Swiata. Kolumet lub swieta fajka natomiast symbolizujg kolumne dymu, czyli
dusze unoszgcyg sie z centrum Swiatal®. Mandala tworzy centrum $wiata
w granicach swojej przestrzeni dwuwymiarowej analogicznej do tej, ktora
jest tworzona w przestrzeni tréojwymiarowej przez kaplice®”.

W klasycznych wierzeniach, szczegélnie w systemie wedyjskim Pancha
Bhoota, axis mundi jest odzwierciedleniem aetheru, czyli kwintesencji. Cze-
sto rosliny sg postrzegane jako symboliczne obrazy axis mundi. Koncept
Drzewa Kosmicznego jest uzywany jako symbol osi, ktéry taczy trzy ptasz-
czyzny: niebo (reprezentowane przez gatezie), ziemie (przez pien) oraz
za$wiaty (poprzez korzenie)?!. W niektérych kulturach na Wyspach Pacyfiku
drzewo banianowe (figowiec bengalski), z ktérego pozyskuje sie piéra do
kaligrafii azjatyckiej, uwazane jest za miejsce zamieszkania duchéw przod-
kéw. W religii hinduskiej drzewo banianowe jest traktowane jako $wiete
i znane jako ashwath vriksha. Symbolizuje ono wieczne zycie ze wzgledu
na swoje nieustannie rozrastajgce sie gatezie. Drzewo Bodhi to réwniez
nazwa drzewa, pod ktérym Gautama Siddhartha, historyczny Budda, siedziat
w nocy, kiedy osiagnat oswiecenie. Mezoamerykanskie Drzewo Kosmiczne
taczy za$ ptaszczyzny zaswiatow, nieba z ziemskim Swiatem?2. W mitologii
nordyckiej Yggdrasil, znany jako Swiatowy Dab, pelni podobna funkcje, bedac
miejscem, gdzie Odyn odnalazt o$wiecenie. Innymi instancjami sg egzempli-
fikacje takie jak Jievaras w mitologii litewskiej oraz Dab Thora w legendach
przedchrzescijaniskich ludéw germanskich. Drzewo Zycia i Drzewo Poznania
Dobra i Zta w Ksiedze Rodzaju prezentuja dwa aspekty tego samego sym-
bolu, stojac w centrum ogrodu rajskiego, skad wyplywaja cztery rzeki, aby
zywi¢ caly Swiat. Bambus, z ktérego wykonuje sie piéra do kaligrafii azja-
tyckiej, jest symbolem wiedzy i czesto wystepuje na azjatyckich kampu-
sach uniwersyteckich. Swierk bozonarodzeniowy, majacy swoje korzenie

8 Tamzes. 167-168.
19 Tamze, s. 257.

20 Tamze, s. 401-403.
21 Tamze, s. 148-149.
2 Tamze.
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w wierzeniach przedchrzescijanskiej Europy, symbolizuje 0§ Swiatowg?.
Ludzkie ciato moze by¢ réwniez symbolem osi $wiata. Niektére abstrakcyjne
reprezentacje Drzewa Zycia, takie jak sefirot w kabalistyce i system czakr
w hinduizmie i buddyzmie, tacza sie z koncepcja ludzkiego ciata jako osi mie-
dzy niebem a ziemia. Dyscypliny takie jak joga i tai chi wywodza sie z prze-
konania, ze ludzkie ciato jest osia $wiata. Wizerunek Buddy reprezentuje
centrum $wiata w postaci ludzkiej. Duze posagi medytujacych postaci tacza
forme cztowieka z symbolikg $wiatyni i wiezy. Astrologia, we wszystkich
swoich formach, zaktada zwigzek miedzy zdrowiem i sprawami ludzkimi
a uktadem ciat niebieskich. Swiatowe religie traktuja ciato jako $wiaty-
nie, a modlitwe jako kolumne 13czacag ziemie i niebo. Starozytny Kolos
Rodyjski taczyt funkcje ludzkiej figury z rolami portalu i wiezowca. Obraz
renesansowy znany jako Cztowiek Witruwianski stanowit symboliczne i ma-
tematyczne badanie formy ludzkiej jako osi §wiata*.

Swieckie struktury moga réwniez petnié¢ role axis mundi. W kulturze
Navajo hogan dom dziata jako symboliczne kosmiczne centrum?. W nie-
ktérych kulturach Azji tradycyjne domy zostaty uksztaltowane w formie
kwadratu, otwierajac sie ku czterem stronom $wiata. Orientacja tradycyj-
nego domu w strone nieba poprzez feng shui, system geomancji, jest rownie
wazna, jak w przypadku patacu. Tradycyjne arabskie domy takze przyjmuja
forme kwadratu, otaczajgc centralng fontanne, ktéra nawigzuje do pier-
wotnego rajskiego ogrodu. Mircea Eliade zauwazyt, ze ,symbolika stupa
w domach [europejskich] wywodzi sie podobnie z pola symbolicznego axis
mundi. W wielu starozytnych budynkach mieszkalnych centralny stup fak-
tycznie petni role srodka komunikacji z niebem”?°, Nomadyczne grupy z Mon-
golii i Ameryk czesto zamieszkiwaty okragte namioty. Cho¢ centralny stup
domostwa nadal symbolizowat 0$, unikano statego odniesienia do czterech
punktow kompasu. Powszechnym watkiem w szamanizmie i uniwersalnych
mitach jest historia uzdrowiciela, ktéry podrézuje po axis mundi, by zdoby¢
wiedze ze $wiata duchowego. Ten motyw mozna odnalez¢ w opowies$ciach,
poczawszy od mitu o Odynie i Swiatowym Drzewie po opowiesci o Edenie,
Drabinie Jakuba, a nawet w bajkach takich jak jas i fasolka czy Roszpunka?’.

Symbol axis mundi jest takze obecny w perspektywach psychologicznych
i kulturowych. Carl Jung wyrazit przekonanie, Ze pewne symbole, takie jak
Drzewo Zycia, Mandala (wyobrazenia axis mundi) byly zbyt zaniedbane

3 Tamze, s. 251-253.
2 Tamze, s. 354.
25 Tamze, s. 148-149.
26 Tamze, s. 248.
27 Tamze, s. 500.
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w psychologii. Jung definiowal 0§ jako centralny punkt ludzkiej psychiki,
bedacy miejscem, gdzie umyst taczyt sie z nieSwiadomoscia, czyli metafo-
rycznie z ,niebem”?®. W psychologii osiggniecie tego potgczenia odnosi sie
do zwigzku miedzy cztowiekiem a $wiatem zewnetrznym. Niektérzy zwo-
lennicy ruchu ekologicznego postrzegaja axis mundi w drzewie, traktujac
nature jako symbol swiadomego bytu. W ten sposdb Swiete drzewo staje sie
punktem potaczenia cztowieka z jego $rodowiskiem, pomagajgc mu zrozu-
mie¢ swoja role w ekosystemie. W dobie nauki, zwtaszcza teorii strun i teorii
kwantowej, fizyka czesto bada kosmiczny watek jako co$, co taczy wszystkie
istoty. Koncepcja axis mundi staje sie symbolicznym obrazem tej jednos$ci
w chaosie. Tak wiec, cho¢ pierwotnie axis mundi reprezentowat archetyp
kosmicznego drzewa lub filara taczacego niebo i ziemie, jego znaczenie
zostato poszerzone, stajac sie metaforycznym pojeciem, ktére taczy wszyst-
kie aspekty bytu i wiedzy.

Miasto Pokoju - Miasto Dzieci Abrahama

Nim omdwie konkretne egzemplifikacje axis mundi w Jerozolimie, warto
nakres$li¢ rowniez historie i znaczenie samego miasta. Dzieki temu etnogra-
ficzne rozwazania zostang osadzone w szerszym konteks$cie i by¢ moze utatwi
to czytelnikom zrozumienie tematu. Jerozolima jest uznawana za miejs-
ce o szczegblnym znaczeniu dla trzech gtéwnych religii monoteistycznych:
judaizmu, chrzescijanistwa i islamu. Kazda z tych religii posiada tu miejsca
uznane za $wiete i istotne dla jej tradycji. Waskie uliczki Starego Miasta s3
przemierzane przez wyznawcow tych trzech religii z ogromnym nabozen-
stwem. W obliczu tego miasto staje przed wielkim wyzwaniem, jakim jest
stworzenie atmosfery pokoju, tolerancji, otwartosci i dialogu miedzy réz-
nymi wspolnotami religijnymi. Jest to niezwykle istotne, aby Jerozolima,
bedaca bogactwem religijnym i kulturowym, mogta promieniowac pokojem
i osiggna¢ pomyslny rozwo;j*.

Przez tysiaclecia obszary wokot Jerozolimy byly zamieszkiwane przez
spotecznosci semickie, juz okoto 3000 lat przed nasza era. Okoto 2000 r. p.n.e.
Amoryci wzniesli tu fortyfikacje, a Jerozolimg rzadzit wéwczas krél Hury-
tow, Abdi Hefer3?. Miasto byto zamieszkate przez plemiona kananejskie do
czasOw podboju przez Dawida, ktéry uczynit je stolicg Izraela (2 Sm 5,6).
W okresie Salomona Jerozolima stata sie centrum zycia religijnego Izraela,

2 Tamze, s. 367-370.

29 A.S. Jasinski, P. Kumelowski, Jerozolima: promieni mitosci Jahwe, Krakéw 1999, s. 10-13.

30 7. Bania, §Wie;te miary jerozolimskie. Grob Pariski, Anastasis, Kalwaria. Warszawa 1997,
s.9-10.
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gdy wzniesiono tam Swiatynie. Podczas panowania Ezechiasza miasto
zostato otoczone murem obronnym, a takze wykopano tunel doprowadza-
jacy wode ze zrédta Gihon do sadzawki Siloe3.

W roku 587 p.n.e. Nabuchodonozor zburzyt miasto i Swiatynie, depor-
tujac mieszkanicéw do Babilonii. Po powrocie z niewoli Swiatynia zostata
odbudowana i ponownie poswiecona w 515 r. p.n.e. Okoto 444 r. p.n.e. odbu-
dowano mury obronne, a w czasach Seleucydéw Swigtynie poswiecono
bogu Zeusowi. Za panowania Heroda Wielkiego wzniesiono wiele budowli,
m.in. cytadele z wiezami, takimi jak Hippicus, Fazael i Mariamme, a takze
twierdze Antonia®2. Po niepowodzeniu buntu Zydéw przeciwko rzymskiej
wiadzy Druga Swiatynia zostata zréwnana z ziemig w roku 70. W nastep-
stwie upadku rebelii Bar-Kochby (132-135) Jerozolima zostata przemiano-
wana na Aelia Capitolina, za$ Zydom uniemozliwiono wstep do miasta. Na
rozkaz cesarza Konstantyna usunieto z miasta $wigtynie poganskie i zbu-
dowano na ich miejscu bazyliki, m.in. na Kalwarii i w Grobie Swietym. Cesa-
rzowa Eudoksja nakazata odbudowe muréw miejskich. W 614 r. Jerozolima
zostata zajeta przez Persow i spalona®’. W 638 r. znalazta sie pod panowa-
niem Arabdow, ktérzy wybudowali na placu $wigtynnym meczet Al-Aksa,
a nastepnie meczet na Skale®!. Krzyzowcy odbudowali zniszczone koscioty,
wznoszac nowe budowle. W 1187 r. miasto zostato zdobyte przez Saladyna.
W roku 1516 przeszto pod panowanie Imperium Osmanskiego, ktore trwato
az do I wojny Swiatowej, po ktérej w 1917 r. zostato zajete przez wojska bry-
tyjskie®>. Po powstaniu panstwa Izrael w 1948 r. Jerozolima zostata podzie-
lona miedzy Jordanie a Izrael. Jednak w roku 1967 cate miasto zostato zajete
przez lzrael, co utrzymuje sie do dzisiaj. Jerozolima jest uznawana za Swiete
miasto przez wyznawcow trzech gtéwnych religii monoteistycznych: juda-
izmu, chrze$cijanstwa i islamu.

Hebrajskie okre$lenie Jerozolimy jako Jeruszalaim ma znaczenie symbo-
liczne, poniewaz oznacza Miasto Pokoju. W jezyku hebrajskim, ktéry charak-
teryzuje sie specyficzng liczbg podwojng, nazwa ta moze sugerowac istnienie
dwoch Jerozolim: tej ziemskiej i niebianskiej. W Zrodtach religijnych i histo-
rycznych spotykamy réwniez inne nazwy odnoszace sie do tego miasta, takie
jak Salem, Jebuz, Syjon, Ofel czy Grod Dawida3¢. Wzmianki o Jerozolimie

31 S.S. Montefiore, Jerozolima. Biografia, Krakéw 2023, s. 56-60.

32 Tamze,s. 71-73.

3 Tamze, s. 159-161.

3% FF. Peters, Muhammad the Prophet of God, Princeton 1994.

35 Tamze, s. 150.

36 E. Cline, Jerusalem Besieged: From Ancient Canaan to Modern Israel, Ann Arbor 2004,
s. 16-20.
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siegajg starozytnych dokumentéw egipskich datowanych na XIX w. przed
nasza era. Polozenie miasta Jerozolima w krainie geograficznej zwang Judea
jest dobrze udokumentowane. W czasach Chrystusa miasto rozciggato sie na
czterech wzgdrzach®” (Géra Skopus, Goéra Oliwna, Géra Moria i Gora Syjon),
przecinanych dwoma dolinami: Cedronu oraz Gehenny?2.

Gora Syjon odgrywa istotng role w tradycji chrzescijanskiej, poniewaz
na jej wzgérzu znajduja sie symboliczne miejsca, takie jak ko$ciot Zasniecia
Naj$wietszej Maryi Panny oraz Wieczernik. To tutaj, na Gorze Syjon, powsta-
wata pierwotna wspdlnota KoSciota, co prowadzi do czestego okreslania
tego miejsca jako ,Syjonu chrzescijanskiego”. Wydarzenia takie jak ustano-
wienie Eucharystii, kaptafistwa oraz zestanie Ducha Swietego miaty miejsce
wtasnie tutaj. Pod Wieczernikiem znajduje sie takze synagoga bedaca miej-
scem czci dla Zydéw, ktérzy lokujg tam gréb kréla Dawida®.

Gora Skopus, zwana po hebrajsku Har Hatzofim - Gora Obserwacji, wznosi
sie najwyzej sposrod wszystkich wzniesien w okolicy Jerozolimy, osiagajac
wysoko$¢ 827 m n.p.m. W 1925 r. na tym szczycie zostat zatozony Uniwersy-
tet Hebrajski. Z tego punktu roztacza sie malowniczy widok na Stare Miasto,
a z drugiej strony na Pustynie Judzka. Goéra Skopus jest réwniez potaczona
z Gorg Oliwng*.

W jezyku hebrajskim Géra Oliwna znana jest jako Har Ha-Zeitim, osigga-
jac wysokos$¢ 808 m n.p.m. Tradycyjnie pokryta byta gestym drzewostanem
oliwnym, co moze ttumaczy¢ jej nazwe. Teksty Starego Testamentu wspo-
minaja, ze po opuszczeniu Swiatyni Chwata Panska zatrzymata sie na Gérze
Oliwnej (Ez 11,23)*.. Prorok Zachariasz przepowiada, ze na tym wzniesie-
niu nastgpi ostateczny sad, opisujac, jak gora rozstapi sie, tworzac doline
(Za 14,4-5). Jezus czesto odwiedzat Gore Oliwng, gdzie znajdowat sie Ogrod
Oliwny. To tutaj, w Ogrodzie (hebr. Getsemani), modlit sie do Ojca przed
swoja meka, a takze zostat pojmany i przyprowadzony przed Sanhedryn,
rade zydowska. W tradycji chrzescijanskiej Gora Oliwna jest miejscem Whnie-
bowstgpienia Panskiego (Dz 1, 6-12)*2. W czasach bizantyjskich na Gérze
Oliwnej istniaty az 24 ko$cioty, co potwierdzajg starozytne zrodta*.

Goéra Moria, na ktérej kiedy$ stata Swiatynia Jerozolimska, jest miejscem
o gtebokim znaczeniu historycznym i religijnym. Wedtug tradycji Starego

37 Tamze, s. 41-43.

38 B. Wasserstein, Divided Jerusalem: The Struggle for the Holy City, New Haven 2002, s. 34-35.
39 Tamze, s. 145-146.

0 Tamze, s. 32-34.

“1 Sigle za Biblig Paulistéw, Czestochowa 2008.

*2 F.C. Conybeare, A History of Palestine, Cambridge 1997, s. 70-71.

4 D.N. Freedman, Eerdmans Dictionary of the Bible, Grand Rapids 2000, s. 694-695.
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Testamentu to na tym wzniesieniu Abraham miat zamiar ztozy¢ ofiare swego
syna Izaaka (Rdz 22). Za czaséw kroéla Dawida na skale Moria miat stang¢
aniot, wykonawca Boskiego wyroku (1 Krn 21, 18-19). Po wzniesieniu
Swiatyni przez kréla Salomona na Gérze Moria znajdowat sie ottarz catopa-
lenia. Obecnie, na tym miejscu, wznosi sie meczet Skaty, z charakterystyczng
ztotg koputa*.

Dolina Cedronu stanowi naturalng granice miedzy Jerozolimg a Géra
Oliwng oraz Gora Skopus. Wedtug tradycji biblijnej jest ona takze nazywana
Doling Jozafata, bedac miejscem, gdzie ma sie odby¢ eschatologiczny sad.
Fragment z Ksiegi Joela (4,2) przewiduje, Ze w tym miejscu zostang zgro-
madzone wszystkie narody i dokonany bedzie sad nad nimi dotyczacy ludu
Izraela i jego dziedzictwa. Ze wzgledu na te tradycje wiele os6b pragnie
by¢ pochowanych na stokach tej doliny. Obecnie Dolina Cedronu jest miej-
scem, gdzie znajduja sie liczne cmentarzyska stuzace wyznawcom juda-
izmu, chrzescijanstwa i islamu. Géra Oliwna, opadajgca ku Dolinie Cedronu,
obecnie pei funkcje wielkiej nekropolii. W Dolinie Cedronu znajduje sie
m.in. Gréb Matki Bozej oraz monumentalne grobowce, takie jak Absaloma,
Jakuba Mtodszego i Zachariasza®.

Dolina Gehenny, ktéra stanowi naturalng granice miedzy zachodnig a po-
tudniowg czescig miasta, charakteryzuje sie skalistym krajobrazem i bra-
kiem osadnictwa. W starozytnosci w tej dolinie sktadano ofiary ludzkie
na rzecz bozka Molocha. W obrebie doliny znajduje sie wydzielony obszar
zwany w jezyku hebrajskim Hakel damah - Pole Krwi, zwigzane z tradycja
dotyczaca tragicznej Smierci Judasza.

Centralng cze$cig dzisiejszej Jerozolimy jest historyczne Stare Miasto,
otoczone fortyfikacjami o dtugos$ci okoto 4,5 km. Te potezne mury sg wypo-
sazone w 35 baszt oraz cytadele, stanowigc niezwykta budowle obronna.
W obrebie tych muréw znajduje sie siedem bram, ktére prowadza do miasta.
0d strony wschodniej mamy brame sw. Szczepana, od strony potudniowej
brame Syjonu i Dane, od strony zachodniej brame Jafska, a od strony péinoc-
nej brame Nowa, Damasceniska oraz Heroda. Jedna z bram, zlokalizowana
po stronie Gory Oliwnej, zostata zamurowana od czaséw Saladyna w 1187 r.
Znana jest jako Brama Ztota, zgodnie z tradycjg przez nig ma przejs¢ Mesjasz
w dniu ostatecznego sadu nad ludzkos$cia. Stare Miasto jest podzielone na
cztery sekcje, reprezentujgce rézne wspoélnoty religijne: muzuimanska, zy-
dowska, ormianska i chrzescijanska*®.

4 Tamze, s. 143.
% L. Collins, D. Lapierre, O Jerusalem!, New York 1988, s. 35-40.
6 Tamze, s. 96-100.
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Przez tysiaclecia Zydzi czcili Jerozolime jako miasto $wiete. W okresach
panowania krolow Dawida i Salomona Jerozolima stata sie sercem kroé-
lestwa, zar6wno politycznym, jak i religijnym. Dawid przenidst do miasta
Arke Przymierza, ktéra byta swietoscig dla Izraelitow. Syn Dawida, Salo-
mon, rozbudowat miasto i wzniést tam Swiatynie*’. Pielgrzymki do Swiatyni
Jerozolimskiej, gdzie odbywaty sie wazne zydowskie $wieta, odbywaty sie
trzy razy w roku. Prorocy Starego Testamentu zwigzali z Jerozolima wiele
mesjanskich obietnic. Inwazja Nabuchodonozora w 587 r. p.n.e. i zburzenie
Swiatyni pogtebily tesknote Zydéw, ktérzy zostali deportowani do Babilonii.
Ta tesknota za dawnymi czasami wyzwolita tozsamo$¢ narodowa i zachecita
do odbudowy Drugiej Swiatyni, ktéra rozbudowat Herod Wielki. Po wojnie
zydowsko-rzymskiej w 70 r. n.e. Swiatynia zostata zburzona, a jedynym pozo-
statym $wiadectwem jest Kotel, $ciana, do ktérej zwracajg sie Zydzi w modli-
twie®. Jerozolima dla chrzescijan to miejsce, w ktérym Jezus Chrystus zyt
i dokonatl swojego zbawczego dzieta*’. Dla muzulmanéw Jerozolima, zwana
Al-Quds, jest jednym z trzech naj$wietszych miast islamu. Podczas swojej
pielgrzymki Mahomet miat wstapi¢ do nieba ze Skaty Moria, a obecnie stoi
tam meczet Al-Aksa*’. Pomimo swojej dtugiej historii Jerozolima doswiad-
czyta wielu zburzen i odbuddw, stajac sie symbolem cierpienia i nadziei dla
mieszkancow. Jak méwig rabinowie, miasto to zna piekno, madrosc i cier-
pienie w réwnych proporcjach®’.

Jerozolimskie przyktady axis mundi

Axis mundi, co thumaczy sie jako , 08 kosmiczna” lub ,0$ swiata”, to koncepcja
centralnego punktu w kosmosie, uznawanego za stabilny element wszech-
Swiata. Wedtug roznych tradycji i wierzen ludzkich na tej osi zachodzi
zatrzymanie czasu, co umozliwia peiny kontakt z przesztoscia i przyszto-
$cig. Jest to symboliczne miejsce, ktére uwazane jest za najSwietsze z naj-
Swietszych. Wybratem trzy lokalizacje w Jerozolimie, w ktérych wedtug
wyznawcdw roznych religii niebo taczyto sie z ziemig lub podziemiami. Nie
bedzie to jednak analiza doglebna i wyczerpujaca, a jedynie pewne napro-
wadzenie w tym watku, wskazanie tropéw. Czynie tak z kilku powodéw. Po
pierwsze ogranicza mnie ilo§¢ znakéw w tymze artykule, a po drugie (i chyba

*7 M. Teller, Jerozolima. Nowa biografia starego miasta, ttum. A. Halbersztat, K. Makaruk,
Krakéw 2024, s. 134-141.

8 Tamze, s. 144.

4 Tamze, s. 149.

50 Tamze, s. 276.

51 Tamze, s. 163.
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wazniejsze) kazdemu z ponizszych przypadkéw mozna by byto poswieci¢
kilkusetstronicowa prace. W swych rozwazaniach przywotam obiekty ze
Wzgérza Moria (Druga Swiatynie, Meczet Al-Aksa, Kopute na Skale i Studnie
Dusz), Getsemani oraz Golgote. Podczas analizy wykorzystywatem znane juz
fakty kulturowe oraz wyniki badan pochodzacych z moich etnograficznych
obserwacji uczestniczacych, pochodzacych z pobytu w Jerozolimie w 2023 r.

Swiatynie Jerozolimskie, szczegélnie Druga Swiatynia, stanowia fascy-
nujacy przyktad axis mundi, czyli symbolicznej osi taczacej niebo i ziemie.
W centrum tego kompleksu sakralnego znajdowata sie Wielka Swiatynia,
ktéra petnita funkcje posrednika miedzy ludZzmi a Bogiem. To wtasnie tutaj,
w Dziedzinicu Kobiet, kaptani przeprowadzali ceremonie ofiarne, tworzac
symboliczne potgczenie miedzy sferg ludzka a boska®. W samym s$rodku
Swiatyni, w Hechal, przechowywano wiele waznych przedmiotéw kulto-
wych, takich jak Menora czy St6t Pokutny, ktére stanowity punkty kontaktu
z boskoscia. Najbardziej $wietym miejscem w catej Swiatyni byto Kodesz
ha-Kodashim, czyli Najswietsze Miejsce, gdzie przechowywana byta Arka
Przymierza. To tutaj, wewnatrz Mostu Narodzenia, taczyty sie nie tylko dwie
czeéci Swigtyni, ale takze ziemia z niebem. Arke Przymierza uwazano za
bezposrednig obecno$¢ Boga na Ziemi®?, co czynito to miejsce centralnym
punktem axis mundi. Teoria axis mundi wpisuje sie w zatozenia Swiatyn
Jerozolimskich, poniewaz odzwierciedla ona idee, Ze istnieje punkt, ktory
taczy ludzkos¢ z boska rzeczywistoscig. W tym kontekScie Wzgorze Moria
staje sie fizycznym i metaforycznym centrum, ktére symbolizuje potgczenie
nieba i ziemi, ludzi i Boga. Swiatynie Jerozolimskie stanowity nie tylko miej-
sce kultu, ale takze symboliczng 0$, wokoét ktérej krazyto religijne i duchowe
zycie starozytnego Izraela.

Meczet Al-Aksa i Koputa na Skale w Jerozolimie rowniez moga by¢ po-
strzegane jako axis mundi, 1aczace niebo i ziemie w ramach islamskiej trady-
cji. Meczet znajdujacy sie na wschodnim krancu Wzgdrza Moria symbolizuje
miejsce, dokad prorok Mahomet miat uda¢ sie w swojej Nocnej Podrozy®*.
To miejsce modlitwy, refleksji i zblizenia sie do Boga przez praktykujacych
muzutmanéw. Centralna sala meczetu, wraz z Minbarem (pulpitem) dla
imama, staje sie punktem potgczenia miedzy wiernymi a ich transcenden-

52 T. Cegielski, Swigtynia Jerozolimska w nowozytnej tradycji ezoterycznej oraz na gruncie
wolnomularstwa, [w:] Jerozolima w kulturze europejskiej, red. P. Paszkiewicz, T. Zadrozny, War-
szawa 1997, s. 425.

53 H.J. Muszynski, Jerozolima z czaséw Dawida w swietle opiséw biblijnych i badar archeolo-
gicznych, [w:] Jerozolima w kulturze..., s. 30-31.

¢ M. Gruna-Sulisz, Swigtynia Jerozolimska jako kosmogoniczne centrum i model wszech-
sSwiata, [w:] Jerozolima w kulturze..., s. 373.
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talnymi wyobrazeniami. Koputa na Skale, stojaca na platformie na $rodku
Wzgérza Moria, rowniez odgrywa istotng role w islamskiej teologii. Jest
to miejsce, gdzie tradycja mdéwi, ze Mahomet mial wznosi¢ sie na niebie
podczas swojej Nocnej Podrozy. Ta koputa, zbudowana na skale, symboli-
zuje dostownie punkt, gdzie ziemia spotyka sie z niebem. Jest to centrum
duchowej transcendencji dla muzutmanoéw, gdzie wierni zblizaja sie do Boga
poprzez modlitwe i kontemplacje. Te dwa Swiete miejsca w Jerozolimie
stanowig zatem osie, ktore tacza ludzi z ich boska rzeczywistoscia. Meczet
Al-Aksa i Koputa na Skale symbolizujg transcendencje i potaczenie miedzy
ludzko$cig a jej duchowymi korzeniami, stanowiac fundament islamskiej
wiary. W kontekscie teorii axis mundi sa one centralnymi punktami, ktére
integruja niebo i ziemie, sprawiajac, ze sg one kluczowymi punktami w kul-
turowym i religijnym krajobrazie Jerozolimy.

Studnia Dusz, znana réwniez jako Bir el-Arweh, to starozytna jaskinia
potozona na Wzgérzu Swigtynnym w Jerozolimie, pod $wietg skata, ktérg
przykrywa Koputa na Skale. W kontekscie muzutmanskiej tradycji uwaza
sie, Ze jest to miejsce, gdzie dusze zmartych czekaja na sad ostateczny, co
stanowi polaczenie ze Swiatem podziemnym®°. Studnia Dusz moze by¢ wiec
postrzegana jako punkt kontaktu z zaswiatami, stanowigc symboliczna oS,
ktora taczy ziemie z innymi sferami egzystencji. Interpretacje judaistyczne
oraz badaczy sugeruja, Ze Studnia Dusz moze by¢ miejscem skrywajacym
Arke Przymierza lub inng $wietg relikwie. W zwigzku z tym jest to miejsce
o wielkim znaczeniu religijnym, tgczace niebo i ziemie poprzez obecnos¢
Swietego przedmiotu. W ten sposéb Studnia Dusz staje sie osig, ktdra taczy
sfere boska ze $wiatem doczesnym, stanowigc centralny punkt duchowego
znaczenia dla réznych kultur i religii. Koputa na Skale, znajdujaca sie nad
Studnig Dusz, takze odgrywa istotna role jako symbol axis mundi. Jest to miej-
sce, ktore taczy niebo i ziemie w kontek$cie muzutmanskiej tradycji. Wedtug
tej interpretacji to wiasnie stad prorok Mahomet miat wznosi¢ sie na nie-
bie podczas swojej Nocnej Podrézy. Koputa na Skale jako fizyczny punkt na
Wzgérzu Swiatynnym staje sie wiec metaforycznym centrum, ktére symbo-
lizuje transcendencje i potaczenie miedzy ludzmi a Boskos$cia. Cate Wzgorze
Swiatynne, na ktérym znajduja sie Studnia Dusz i Koputa na Skale, moze by¢
rozumiane jako axis mundi, centralny punkt, ktéry taczy niebo, ziemie i Swiat
podziemny. To miejsce, ktére ma glebokie znaczenie religijne i duchowe dla
judaizmu, chrzes$cijanstwa i islamu, tworzgc spoiwo pomiedzy réznymi kul-
turami i wierzeniami.

5 P. Nowogorski, Rozwdj badari archeologicznych w Jerozolimie w XIX i w pierwszej potowie
XX wieku na tle sytuacji politycznej w Palestynie, [w:] Jerozolima w kulturze..., s. 512.
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Ogrod Getsemani, rozciagajacy sie na stokach wzgdrza Syjon, naprzeciw
Starego Miasta w Jerozolimie, oddzielonego od miasta doling Cedronu, sta-
nowi dobra egzemplifikacje w koncepcji axis mundi. To tutaj Jezus modlit
sie przed swoja meka i ukrzyzowaniem, co nadaje temu miejscu wyjatkowe
znaczenie duchowe i transcendentne, a rowniez pokazuje site, skoro miejsce
zostato naznaczone przez takiego bohatera kulturowego. W Ogrodzie Getse-
mani do dzi$ rosng wiekowe drzewa oliwne, ktdre tradycja tgczy z modlitwa
Chrystusa lub rosng na miejscu tamtych, stajac sie fizycznym i symbolicznym
punktem kontaktu miedzy niebem a ziemig®®. W Bazylice Agonii znajduje
sie skata, na ktérej modlit sie Jezus przed skazaniem go na $mier¢ krzy-
zowa. Jest symbolem potaczenia boskiego i ziemskiego. Bazylika Konania,
wzorowana na architekturze bazylik z okresu panowania Teodozjusza, jest
tréjnawowaq $wiatynia, gdzie sze$¢ kolumn wspiera dwanascie identycznych
sklepien, udekorowanych mozaikami, a cato$¢ przykrywa dwanascie koput,
nawigzujgcych do liczby apostotéw. To miejsce kultu, ktére tgczy r6znorodne
elementy architektoniczne i kulturowe, tworzac centralny punkt dla wielu
narodéw. W absydzie mozaiki przedstawiaja Jezusa kleczacego na skale
w Ogrojcu, co stanowi symboliczne odwotanie do momentu modlitwy Jezusa
przed swoim pojmaniem. To miejsce, gdzie kazdy moze indywidualnie modli¢
sie przy skale, taczac sie z modlitwa Jezusa przed jego dalszym cierpieniem.
W ten spos6b Ogrod Getsemani i Bazylika Agonii stanowig nie tylko fizyczne
miejsce kultu, ale takze symboliczne centrum, ktére integruje niebo i ziemie,
transcendencje i ludzka egzystencje, tworzac axis mundi, ktéry przekracza
granice czasu i przestrzeni.

Na Golgocie, Grobie Panskim oraz podczas samego ukrzyzowania Jezusa
wyrazaja sie rozne aspekty koncepcji axis mundi, ktére mozna dostrzec
zaréwno w symbolice tych miejsc, jak i w ich duchowym znaczeniu. Bazylika
Grobu Panskiego w Jerozolimie jest centralnym miejscem, ktére integruje
te elementy w jedna spdjna catos$¢. Bazylika Grobu Panskiego w Jerozolimie
jest fizycznym miejscem, ktore taczy te rézne aspekty axis mundi w jedng
spojna catos¢. Znajduje sie na niej miejsce ukrzyzowania, Golgota oraz Gréb
Panski, ktore stanowia centralne punkty chrzescijanskiej teologii i symboli-
zujg potaczenie nieba i ziemi. Bazylika Grobu Panskiego jest wiec nie tylko
miejscem kultu, ale takze symbolicznym centrum, ktdre integruje rozne
aspekty duchowego zycia chrzescijanstwa, tworzac o$, ktéra przekracza
granice czasu i przestrzeni. Golgota, nazywana rowniez Wzgérzem Czaszki,
jest miejscem, gdzie wedtug chrzescijanskiej tradycji Jezus zostat ukrzyzo-
wany. Symbolizuje ona punkt potgczenia nieba i ziemi, gdzie ludzkie cierpie-
nie i transcendencja spotykaja sie ze soba. To tutaj, na Golgocie, doszto do

5% Tamze, s. 41.
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najwazniejszego wydarzenia w chrzescijanskiej teologii - zbawienia ludz-
kos$ci przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa®’. W tym sensie Golgota
moze by¢ postrzegana jako axis mundi, centralny punkt, ktéry tgczy ludzkosé¢
z boska rzeczywistoscig poprzez akt odkupienia. Rdwniez pod skatg Gol-
goty tradycja judeochrzescijaniska upatrywata grobu pierwszego cztowieka,
Adama, co jedynie podkres$la wyjatkowos¢ i sakralny charakter tego miej-
sca. Podczas samego ukrzyzowania Jezusa, momentu kulminacyjnego jego
misji, mozna dostrzec przejawy axis mundi w symbolicznej dynamice tego
wydarzenia. Chrystus jako posrednik miedzy ludZmi a Bogiem staje sie osig,
ktéra integruje ludzkie cierpienie z boskim przeznaczeniem. Rdwniez jego
krzyz jest namacalnym przejawem osi $wiata i potgczenia miedzysferycz-
nego (niebo-ziemia-szeol). To wydarzenie stanowi centralny punkt chrze-
$cijanskiej teologii, ktéry symbolizuje potaczenie nieba i ziemi poprzez akt
odkupienia. Kaplica Zmartwychwstania, znana rowniez jako Bozy Gréb, jest
miejscem, gdzie wedtug Ewangelii ciato Jezusa zostato ztozone po ukrzyzo-
waniu®®, To miejsce symbolizuje nadzieje i zmartwychwstanie, ktére stanowig
kluczowy punkt w chrzes$cijanskiej wierze. Grobowiec Panski jest wiec kolej-
nym elementem axis mundi, ktory integruje ludzkie doswiadczenie $mierci
i odkupienia z boska rzeczywistoscig. Jest to miejsce, ktore taczy historie
z transcendencja, tworzac oS, ktéra przekracza granice czasu i przestrzeni.

W kontekscie koncepcji axis mundi pojawiaja sie rowniez niepokoje doty-
czace dostepu do tych swietych miejsc. Laczacym sie z nimi zagadnieniem
jest kwestia kontroli i zarzadzania tymi przestrzeniami, ktéra moze pro-
wadzi¢ do konfliktéw i sporéw o ich status oraz znaczenie duchowe. Swia-
tynie Jerozolimskie, w szczegélnoéci Druga Swiatynia, stanowia nie tylko
historyczne i duchowe centrum judaizmu, ale takze punkt konfliktu mie-
dzy réznymi grupami religijnymi i narodowos$ciami. Walki o kontrole nad
Wzgérzem Swigtynnym, na ktérym te $wiatynie sie znajduja, trwaja od wie-
koéw i stanowia Zrodto napie¢ politycznych i religijnych w regionie Bliskiego
Wschodu. Spory miedzy Zydami, chrzeécijanami i muzutmanami dotyczace
dostepu do tych miejsc, ich zarzadzania oraz prawa do modlitwy i kultu pro-
wadza do zawirowan politycznych i spotecznych, ktére czesto przeradzaja
sie w otwarte konflikty. Meczet Al-Aksa i Koputa na Skale w Jerozolimie
rowniez s3 obiektem niepokojow i sporéw. Spory miedzy réznymi gru-
pami muzutmanskimi o kontrole nad meczetem, a takze napiecia zwigzane
z obecno$cig izraelskich sit bezpieczenstwa na terenie kompleksu meczetu,
prowadza do wybuchéw przemocy i sporéw o dostep do tego symbolicz-
nego miejsca. Réwniez decyzje polityczne dotyczace statusu Jerozolimy jako

57 Tamze, s. 47.
58 Tamze, s. 45-46.
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stolicy Izraela budza kontrowersje i wywotujg protesty wsrdd Palestyn-
czykow i spotecznosci arabskich. Ogrod Getsemani i Bazylika Agonii, cho¢
zazwyczaj nie sg miejscem otwartych konfliktéw, rowniez stanowig obiekt
zainteresowania i sporow miedzy réznymi grupami chrze$cijanskimi. Kwe-
stie dotyczace zarzgdzania tymi miejscami oraz ich znaczenia duchowego
dla réznych wyznan i tradycji chrzescijanskich mogg prowadzi¢ do napie¢
i sporéw o ich kontrole i dostep. W przypadku Golgoty i Bozego Grobu, spo-
réw o kontrole nad tymi miejscami nie brakuje, np. bitwa na krzesta z 2008
miedzy mnichami. Rdzne koScioty chrzes$cijaniskie moga mie¢ odmienne inte-
resy i perspektywy dotyczace zarzadzania tymi miejscami i ich znaczenia
duchowego. Wnioski z tego rozwazania bywaja rozne, ale jedno jest pewne:
koncepcja axis mundi, cho¢ petna gtebokiego znaczenia duchowego i kultu-
rowego, moze by¢ takze Zr6dtem konfliktéw i napieé, szczeg6lnie w kontek-
$cie $wietych miejsc o wielkim znaczeniu dla réznych tradycji religijnych.

Wnikajac gtebiej w mistyczng tkanke Jerozolimy, odkrywamy nie tylko
bogactwo jej zabytkéw i historii, lecz przede wszystkim site duchowa, ktéra
czyni to miasto jednym z najwazniejszych punktéw w kosmicznym krajobra-
zie ludzkiej egzystencji. Koncepcja axis mundi, czyli osi $wiata, ukazuje nam,
jak Jerozolima splata niebo z ziemia, a ludzka kulture z boskoscia. To wta-
$nie tutaj, wsrdd starych uliczek i majestatycznych budowli zakorzenia sie
gtebsza refleksja nad ludzkim miejscem we wszech$wiecie i transcendencja,
ktéra przekracza granice czasu i przestrzeni.
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Kamil Ludwiczak

AN ETHNOGRAPHIC CONTRIBUTION TO A LOOK AT
JERUSALEM’S AXIS MUNDI

he article examines the concept of Jerusalem as an axis mundi, or world axis, in an eth-

nographic context. It utilizes cultural analysis and the findings of its own ethnographic
observations to delve into various aspects of viewing Jerusalem as a central point of the
world in different cultures and religions. It presents various perspectives of local com-
munities and pilgrims, illustrating how Jerusalem is perceived and interpreted by different
religious groups. The article demonstrates how the axis mundi manifests in Jerusalem and
the implications this has for understanding the religious and cultural dimensions of the city.

Keywords: axis mundi, Jerusalem, Holy Land, places of worship, the sacred



