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EPIGRAMATYCZNY CHARAKTER APOLLINA I ARTEMIDY

Pewna zbiezno$¢ powyzszego tytulu z tytulem rozprawy prof. Ignacego
Ryszarda Danki Pierwotny charakter Apollina i Artemidy nie jest przypadkowa.
Praca ta bowiem laczy w sobie niekwestionowane walory naukowe — me-
Tytoryczne i metodologiczne — z zaleta inspirujaca, pobudzajaca do analizy
Interesujacych autora zagadnien takze w innych aspektach.

Zamierzeniem piszacej te slowa jest podzielenie si¢ spostrzezeniami
Powstalymi z jednej strony na podstawie lektury wspomnianej rozprawy
Naukowej I. R. Danki, z drugiej za$ kilkuletnimi studiami nad epigramem
greckim.

Wydaje sig, ze Antologia Palatyriska zawierajaca epigramy o réznorodnej
tematyce, powstale ponadto na przestrzeni wielu wickéw, daje do$é petny
Obraz pozniejszego charakteru Letoidow.

APOLLO

Apollo jest bogiem synkretyzujacym bodaj najwieksza ilo§¢ funkcji. I to
unkcji tak réznorodnych, ze pozostajacych ze soba w sprzecznosci, jak
ch(’éby pierwotna funkcja boga smierci z pozniejsza!, posthomerycka funkcja
08a- lecznictwa. Owa wielorako$¢ funkcji Apollina jest efektem kilku-

Wiekowego formowania si¢ jego kultu, zastgpowania przez niego licznych
Prahelleniskich bostw?, a takze wplywoéw orientalnych, glownie z Azji
\_
G 1 15 R.,D'anka, Piertvom'y charakter .Apollina i Artemidy, Wroctaw, Warszawa, Krakow,
1 ;Anfk, Lodz 1987. Odmiennie M. P. Nllssfor.x, Geschichte de.r G.riechisc}fen Religion, Band
> Munchen 1955, s. 540. 1. R. Danka polemizujac z pogladami Nilssona, jakoby Apollo byt
l: ax'Z.em juz u Homera, na podstawie wnikliwej analizy tekstow udowadnia, ze lecznictwo nie
Yio Jego dziedzina lecz Pajana, pozniej przejeta przez Apollina.

: 12 M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, przekt. S. Tokarski, t. 1, Warszawa 1988,
- 189,
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Mhniejszej i polnocnych terenow Euroazji, ksztattujacych poglady na jego
istote3.

Funkcje Apollina, jego epifania i atrybuty sa tak rozliczne, ze stanowia
material badawczy raczej dla religioznawcow niz badaczy mitologii. Najwiece]
kontrowersji wsrod uczonych wzbudza problem pochodzenia boga* oraz
kwestia funkcji pierwotnych i wtérnych tzw. substytucji innych pomniejszych
bostw, a takze zwiazany z tym problem interpretowania przynaleznych bogu
przydomkow i epitetow.

Epigramy zebrane w Antologii Palatynskiej nie odzwierciedlaja wszystkich
funkcji Apollina. Najczesciej odnalezé mozna aluzje do artystycznej domeny
boga — milosnika muzyki i patrona poetow, muzykow, aktorow, tancerzy.
Meleager nawiazuje do muzycznego talentu boga w stowach: ,,Wole raczej
stucha¢ glosu Heliodory niz dzwigk6w cytry syna Latony” (V 141). Podobnie
Agatiasz w poetyckim liscie do Paulosa Silentiariosa: ,,Bardziej pragnalem
stysze¢ twa mowe, niz ton cytry Delijczyka™ (V 292). Stary lirnik z epigramu
Makedoniosa skltada w ofierze Apollinowi swa lire konczac ,karierg”
muzyczng (VI 83), a bohater epigramu Paulosa Silentiariosa ofiarowuje
bogu posazek cykady odlany z brazu w podzigce za zwycigstwo w agonie
muzycznym (VI 54). W zwiazku z ta funkcja pojawia si¢ kilkakrotnie
motyw mitu o sporze z Marsjaszem (np. IX 339, 517, 266, VII 696),
ponadto jego imi¢ wspominane jest czesto przy okazji fikcyjnych epitafiow
dla poetow i artystow (np. VII 4, 10, 412).

Zakres oddzialywania Apollina jest tak szeroki, ze czesto mozna spotkac
epigramy, w ktorych wspomniane sa dwie lub wiecej z jego funkcji.
W epitafiach dla Platona Diogenes Laertios pisze, ze Apollo stworzyl
filozofa po to, aby uzdrawial ludzkie dusze, za§ Asklepiosa, by leczyl
ludzkie ciata (VII 108, 109), nawiazujac jednoczesnie do funkcji boga
lekarzy i patrona pisarzy. Epigram Antypatra z Tessaloniki zawiera pro$b¢
do Apollina o to, aby czuwal nad poeta w czasie podrézy morskiej z Italii
do Azji oraz, aby wladca (scil. Tyberiusz) przyjal zyczliwie jego wiersze (X
25). Widoczne jest tu odwolanie do opiekunczej funkcji boga poetow oraz
boga podrozy morskich’. Apollinowi Aktyjskiemu — przewodnikowi zeglarzy

SR, Dianksa, opsicit:nsii39;

4 Wiele elementéw kultu Apollina oraz pewne mity daly niektérym uczonym asumpt do
wysunigcia przypuszczenia o obcym pochodzeniu boga; M. P. Nilsson, op. cit., s. 561 n.,
twierdz, ze kult Apollina wywodzi si¢ z Babilonii, za pochodzeniem boga z Licji opowiada
si¢ m. in. G. Thomson, Egea Prehistoryczna, Warszawa 1958, s. 81; G. Finsler, Homer,
Der Dichter und seine Welt, Leipzig, Berlin 1924, s. 221 n.; I. R. Danka, op. cit., s. 33 n.,
udowadnia greckie pochodzenie Apollina; takie samo stanowisko zajat S. O$wiecimski,
Zeus daje tylko znak, Apollo wieszczy osobiscie, Wroctaw, Warszawa, Krakéw, Gdarnsk, Lodz
1989, s. 112, odrzucajac sugestie o matoazjatyckim pochodzeniu boga jako niepewne.

5 W [Iliadzie (479) Apollo zsyta pomyslny wiatr powracajacemu z Chryzy poselstwu. Biorac
to pod uwage M. P. Nilsson (op. cit., s. 555) widzi w nim boga podrozy morskich.
Homerycki Hymn do Apollina przedstawia boga jako przewodnika zeglarzy (III 396 n.).



Epigramatyczny charakter Apollina i Artemidy 101

— zaloga statku plynacego z Italii do Akcjum ofiarowuje placek, libacje
Z wina i lampke oliwna (Filip z Tessaloniki VI 251).

Nie jest sprawa przypadku, ze do morskiej domeny Apollina odwotu-
Ja si¢ poeci, ktérych tworczo$é przypada na I i II w. ne., gdyz, jak sie
Wydaje, ten zakres oddzialywania boga zyskal na znaczeniu po zwycigst-
wie Augusta pod Akcjum. Wiadomo, Ze August uwazal Apollina za swe-
80 osobistego patrona i zwycigstwo odniesione pod Akcjum przypisywat
Szczegolnej dla siebie zyczliwosci boga, ktoremu zreszta w 36 r. poswigcit
Wspaniala Swiatyni¢ na Palatynie. By¢ moze te wydarzenia daly poetom
okresu pryncypatu i pézniejszym asumpt do przypomnienia i eksponowa-
Nia zwiazkéw Apollina z morzem i zegluga morska. Warto bowiem za-
Uwazy¢, ze przez wczeSniejszych epigramatykéw ta domena Apollina nie
jest wspominana.

Nastepna dziedzina Apollina, zasygnalizowana zaledwie w epigramach,
Jest wrozbiarstwo. W anonimowym epigramie milosnym, w ktorym poeta
Wychwala urod¢ Atenczyka Echedemosa poréwnujac go z Apollinem zawarta
Jest dwuwierszowa inwokacja do boga: ,,Synu Latony i Dzeusa Wielkiego,
ty wladasz otoczona wodami cie$nina Delos i przepowiadasz wszystkim
Wyrocznie” (XII 55). Poza tym w epigramie nie ma wigcej aluzji do
Sztuki wieszczenia Apollina. Natomiast jego wieszcze mozliwosci sa podstawa
tematyczna satyrycznego epigramu Lukiliosa o zlodzieju posazka boga

X1 177):

Eutychides ukradt posazek Feba — wykrywacza zlodzei
i powiedzial: ,,Nie gadaj za wiele, ale raczej poréwnaj
sztuke ze sztuka, odpowiedzi wyroczni z moimi r¢kami,
Ztodzieja z wieszczkiem, a boga z Eutychidesem.

Przez nieokielznane gadulstwo bedziesz sprzedany
natychmiast, a wtedy mozesz mowi¢ o mnie co chcesz”.

Jak wida¢ ta wazna domena boga nie zostala potraktowana powaznie
Przez autora. Stala si¢ raczej przedmiotem kpiny; oto pot¢zny bog w tej
lmnkretnej sytuacji pokonany zostaje przez drobnego zlodziejaszka, sztuka
Wieszczenia nie ma najmniejszego znaczenia w poroéwnaniu ze zlodziejskimi
Umiejetnosciami. Byé moze okreslenia ,,gadaé” (oryg. Aaleiv) i ,,nieokielznane
Badulstwo” (yapic dyakivartwv otoudtwy) stanowia aluzje do wielce enig-
Mmatycznych odpowiedzi wyroczni Apollina. Na uwage zastuguje nazwanie
boga »Wykrywaczem zlodziei” (uavitwp tdv xlentoviov). Nie ulega watp-
liwosci, ze nie jest to jedynie epitheton ornans, z drugiej za§ strony niewiele
Wiadomo o specjalnych ,,detektywistycznych” uzdolnieniach boga. Wykryt
Co prawda zlodzieja swoich trzod — Hermesa i odnalazt swoja wlasnos¢ na
g80rze Kylleny, ale Lukilios nie wydaje si¢ nawiazywaé do tego mitu. By¢
Moze poeta ironizujac na temat wieszczbiarskiej sztuki Apollina dopuszcza
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mozliwo$¢ demaskowania ztodziei w akcie objawiania przesztosci i przysztosci,
a jednoczesnie szydzi z niewielkiej jej skutecznosci®.

W zwiagzku z funkcja boga sztuki lekarskiej wymienia si¢ imi¢ Apollina
w epitafiach dla lekarzy (np. VII 135, 158). W jednym z trzech epigramow
poswigconych lekarzowi Nikandrosowi z Kolofonu pojawia si¢ pod przy-
domkiem Pajan obok trzech najznakomitszych lekarzy: Cheirona, Asklepiosa
1 Hipokratesa (IX 211). W innym utworze ten sam Nikandros nazwany
zostal potomkiem Pajana (IX 212). Do lekarskiej domeny boga nawiazuje
Antypater z Sydonu w epitafium dla Hermokratei (VII 743):

Ja, Hermokrateja, urodzitam dwadzescioro dziewigcioro
dzieci i nie ogladalam $mierci ani jednego z nich.
Zadnego z mych synéw nie zabit Apollo,

ani Artemida nie zabrala zadnej z moich corek,

ktore musiatabym gorzko optakiwac.

Przeciwnie, przyszta z pomoca przy porodach,

a Febus doprowadzit mych synéw do meskiego wieku
nietknigtych chorobami.

Popatrz, jak stusznie pokonalam Tantalide

i moimi dzie¢mi i roztropnym jezykiem.

Epigram, obok funkcji lecznictwa, odzwierciedla jeszcze dwie inne
typowe dla tej postaci: boga Smierci i patrona mlodziezy troszczacego si¢
o wychowanie m¢zow. Ostatni dwuwiersz jest aluzja do mitu o Niobe, ktory
w zwiazku z Apollinemm wspomniany jest dwukrotnie.

Apollinowi — patronowi mtodych chtopcow — poswigconych jest kilka
epigramow wotywnych. Eudoksos z epigramu Euforiona ofiarowal Febowi
pukle pierwszych obcigtych wlosow, proszac w zamian, aby ,,acharnejski
bluszcz glowe jego rok po roku okrywal” czyli, aby bog pozwolit mu
zwycigzaC w corocznych agonach muzycznych, w ktorych nagroda byt
wieniec z bluszczu (VI 279). Czteroletni Krobylos sklada bogu, oprocz
obcigtych wlosow, koguta i placek z serem. Teodoridas konczy epigram
stowami: ,,O Apollinie, doprowadz go do wieku meskiego i trzymaj pieczg
nad jego domem i tym, co posiada!” (VI 155). Motyw ofiarowania bogu
pierwszych obcigtych wlosow chlopca z prosba o opiek¢ nad nim az do
wieku meskiego powtarza si¢ w epigramie Rhianosa (VI 278). Trzy wspo-
mniane wyzej utwory, wszystkie z okresu hellenistycznego, ilustruja zwyczaj
skladania pierwszych obcigtych wtosow chlopiecych w darze Apollinowi, by
pozyska¢ jego zyczliwosC i opiek¢ az do osiagnigcia pelnej dojrzatosci.
Epigram Teodoridasa wydaje si¢ zawieraC jeszcze jeden element zwigzany
z tym zwyczajem. Ot6z stowa: ,trzymaj piecz¢ nad domem i tym, co

6 Watek nieudolnosci Apollina w poszukiwaniu ztodzieja swego stada wykorzystat Sofokles
w dramacie satyrowym Tropiciele.
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posiada’” mozna interpretowac jako odwolanie si¢ do funkcji boga — straznika
bram, ktéry pod przydomkiem ’Ayvieic ma za zadanie czuwaé nad spokojem
ulic i domostw”’. By¢ moze w obejsciu lub przy domu Krobylosa stat
kamienny stupek symbolizujacy opickuricza role Apollina i przy tym wlasnie
stupku chlopczyk skladal swoja skromng ofiar¢ z prosba o doprowadzenie
80 do wieku meskiego — odwolanie si¢ do funkcji opiekuna mtodziezy
— oraz o strzezenie jego domu — odwolanie si¢ do funkcji straznika bram.
Lektura epigramu maluje w wyobrazni wspolczesnego czytelnika obrazek
Przedstawiajacy matego chtopca, ktory tuz obok domu, przy kamiennym
stupku poswigconym Apollinowi, sktada ofiar¢. Nawet jesli epigram Teo-
doridasa jest fikcyjny, to po$wiadcza zwyczaj sktadania Apollinowi pierwszych
obcigtych wloséw, a jesli wyobraznia czytelnika podsuwa wlasciwy obraz,
to moze ten epigram ilustruje takze sposob skladania takiego wotum.

Nieliczne epigramy nawiazuja do zabojczej istoty Apollina. Bohater
Wotywnego epigramu Kwintusa, stary rybak Damis, sklada bogu w ofierze
muszle morska najezona kolcami. W zamian prosi o rychla smier¢ nie
poprzedzona choroba (VI 230). Do tej funkcji odwoluje si¢ tez Ammian
W epigramie satyrycznym na S$piewaka Niketesa konstruujac dowcip na
bazie gry stow zwiazanej z etymologia imienia boga oraz jego funkcjami
Patrona sztuki i lecznictwa (XI 188):

Niketes §piewajac jest Apollinem piesni.
Gdyby leczyl, bytby Apollinem leczonych.

Imi¢ ’AnéAlwv, niezaleznie od tego, czy jest to wyraz rdzennie grecki, czy
tez obcy, ktory pod wplywem greckim przybrat t¢ whasnie postaé, okresla
Zabojcze cechy boga, znaczy bowiem ‘niszczacy, zabojczy” i pozostaje w zwiaz-
ku 7z czasownikiem ool v “niszczg, zabijam’®. Niewatpliwie takie skojarzenie
Semantyczne budzilo imi¢ boga w starozytnosci. Zatem pochwala Spiewaczego
talentu Niketesa przez poréwnanie z Apollinem — bogiem muzyki i poezji
~ Jest pozorna. Faktyczna wymowa utworu jest nastgpujaca: kiedy Niketes
Spiewa, niszczy urok piesni, gdyby byl lekarzem, niszczylby swoich pacjentow.
B R

1. R. Danka (op. cit., s. 34) zauwaza, ze najdawniejsze swiadectwa o Apollinie (Homer,
HezJ'Od, hymny homeryckie) nie przedstawiaja go w funkcji straznika bram. ,Nie chcg przez
to powiedzie¢, ze Apollo pierwotnie tej funkcji nie petit. Stawiajac mu, podobnie jak innym
c_hlollicznym bostwom — Hermesowi i Hekacie — kamienne stupki przed domem, wywodzace
§I¢ z czas6w, gdy nie wyobrazano sobie jeszcze bostw w postaci ludzkiej, oczekiwali Grecy
ochrony od wrogich sit i choroby”.

8 M. P. Nilsson (op. cit., s. 558) uwaza imi¢ Apollina za niegreckie i przytacza
anatolijskie postaci imienia boga. I. R. Danka (op. cit., s. 39) uznaje imi¢ Apollina za
greckie twierdzac, ze zestawienie czasownika dméAlvu z nazwa 'Anéllwv poparte jest nie tylko

fonetycznie odpowiadajacymi sobie rdzeniami, ale ma takze tlumaczenie w Smierciono$nej
Raturze boga. :
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BieglosC w postugiwaniu si¢ lukiem uczynila z Apollina patrona sztuki
strzeleckiej, a co za tym idzie, patrona mysliwych. Antologia zawiera kilka
epigramow wotywnych od mysliwych adresowanych do Apollina. Midon
z epigramu Agisa ofiarowuje Apollinowi skromne dary: tyczke do sieci
mysliwskich, kij do polowania i mysliwskie trzcinki wraz z obietnicg, ze
nastgpne dary beda bogatsze, o ile bog zechce mu sprzyja¢ w polowaniu
(VI 151). Trzej bracia z epigramu Persesa zawieszaja w portyku $wiatyni
Apollina trzy lby upolowanych jeleni (VI 112). W utworze Paulosa Silen-
tiariosa mysliwy sklada bogu w ofierze tuk, ktéorym polowal wielokro¢ na
zwierzeta i nigdy jego strzaly nie chybialy celu (VI 75).

Roznorakie funkcje Apollina znajduja odzwierciedlenic w ogromnej
liczbie okoto 120 epitei6w uznanych przez epigramatykow za jemu wilasciwe.
T¢ niezwykle duza ilo$¢ epitetow zawdzigczamy przede wszystkim jednemu
anonimowemu autorowi utworu zwanego Hymnem do Apollina. W Antologii
Palatynskiej umieszczony jest w IX ksiedze epigramow epidejktycznych pod
numerem 525. Zawiera on 98 epitetow usytuowanych w kolejnosci alfa-
betycznej. W kazdym z 24 heksametrow mieszcza si¢ cztery epitety zaczynajace
si¢ na dang kolejng liter¢ alfabetu.

Jest rzecza naturalna, ze autor skrgpowany byt wyznaczona sobie konstruk-
cja utworu oraz wzglegdami metrycznymi. Stad tez w owym heksametrycznym
wykazie epitetow znajduja si¢ okreslenia: a) wlasciwe istotom boskim w ogole,
na przyklad dyladuopgpoc ‘o picknym ksztalcie’, duBporoc ‘nieSmiertelny’,
Cadeog “bardzo swigty’, 6Afio¢ “blogostawiony’, b) wlasciwe innym bogom lub
postaciom mitycznym zaczerpni¢te z literatury wczeSniejszej, na przyklad
ebpufinc “silny, potezny’, u Hezjoda wiasciwy Trytonowi (Th. 931), ndvernsns
‘stodko mowiacy’ u Homera towarzyszacy czesto imieniu Nestora, 3el&ippawv
‘czarujacy serce’ w Bakchantkach Eurypidesa przynalezny Erosom (404), c)
okreslenia, ktore nie w pelni odpowiadaja naturze Apollina, a w utworze
wypelniaja zaistniale luki, na przyklad {woyévog “tworca zwierzat? zyciodajny?’,
inmoxopvaty; ‘kierujacy konmi’, moavamjuwy “caltkiem nieszkodliwy’. W zwiazku
z tym nalezy do wspomnianego zbioru epitetow podchodzi¢ bardzo ostroznie,
aby unikna¢ bledu przypisania Apollinowi nowych funkcji i cech wynikajacych
z ich znaczenia. Niemniej duza ilosC epitetow jest adekwatna do funkcji
i charakteru boga i godzi si¢ zwroci¢ na nie uwage, zwlaszcza, ze sporo jest
okreslen poswiadczonych tylko dla tego utworu.

W zwigzku z powyzszymi uwagami i z powodu duzej liczby epitetow
zawartych w Hymnie, tylko wybrane zostaja wilaczone do analitycznego
opracowania wystepujacych we wszystkich epigramach przydomkow i epitetow
Apollina.

Analizg¢ przydomkow nalezy rozpocza¢é od drugiego imienia Apollina
— @oiflog o podstawowym znaczeniu ‘czysty’. Przydomek Poifoc odzwierciedla
kult Apollina jako boga rytualdow oczyszczenia. Do tej funkcji nawigzuje
juz Homer opisujac obrzadek oczyszczenia i hekatomby przeprowadzony na
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rozkaz Agamemnona po odplyni¢ciu postow do Chryzy (I I 313-317),
kiedy to Achajowie, sami sic umywszy, zmietli i wyrzucili do morza
wszystkie nieczystosci, po czym zlozyli Febowi w ofierze byki i kozy.
Natezenie wystepowania przydomka Fojbos w Antologii Palatyriskiej jest
bardzo duze, bowiem na 70 epigramOw zwigzanych z postacia boga pojawia
Sie a7 43 razy, stosowany przez epigramatykow wszystkich okresow. Warto
Zauwazy¢, ze w zadnym z tych 43 utwordw nie jest polozony nacisk na
role Apollina jako boga oczyszczenia.

Drugim z przydomkow zast¢pujacych wlasciwe imi¢ Apollina jest mat-
fonimik Antoidnc “syn Latony’ pojawiajacy si¢ w szeSciu epigramach.

Pigciokrotnie Apollo oddany zostal przydomkiem Pajan — ITudav, pod
ktorym czczono go jako boga sztuki lekarskiej. Warto zauwazyé, ze u Homera
Pajan jest boskim lekarzem nicidentyfikowanym jeszcze z Apollinem. On to
Uzdrawia rannego Hadesa usmierzajacymi bol lekarstwami (I/. V 401), w ten
Sam sposob leczy na rozkaz Dzeusa ranionego przez Aten¢ i Diomedesa Aresa
(1. V 890). Samo imig boga Pajana stalo si¢ w czasach pdzniejszych przydom-
kiem Apollina, ktory przejal jego lecznicze funkcje. Zastanawiajace jest to, ze
W epigramach 6w bardzo czytelny i jednoznaczny przydomek nie zawsze stuzy
Podkresleniu leczniczej domeny Apollina. Na przyklad w wotywnym epigramie
Teokryta pityjski Pajan wymieniony jest obok helikonskich Muz jako adresat
Wotum. Darami sa roze i galezie tymianku dla Muz oraz laur o ciemnych
lifciach dla Apollina, nadto bogu obiecana jest ofiara z kozla, ktory zwykl
O'bgryzaé galazki terpentynowca (VI 336). Kontekst utworu sugeruje odwolanie
Si¢ do funkcji patrona muzyki i poezji, natomiast przydomek Pajan pelni tu
Tol¢ imienia wlasnego boga. Dla poréwnania: w nastepnym epigramie Teokryta
Przydomek Pajan zastosowany juz zostat dla podkreslenia zwiazku Apollina ze
Sztuka lekarska w wyrazeniu ¢ Iaurjovog vidg ‘syn Pajana’ (scil. Asklepios, VI
?37). Jeszcze wyrazniejsze uzycie przydomka Pajan bez podtekstu funkcyjnego,
Jako formy zastgpczej dla imienia wlasnego, wystepuje w erotycznym epigramie
Statylliusza Flakkusa XII 27. Jest to jedna z czterech wersji tego samego
Motywu: podmiot liryczny obiecuje Apollinowi ofiar¢ z koguta, jesli ukochany
Polemon wréci do niego bez skazy z dlugiej podrozy. Polemon wraca, ale
Z mlodzieficzym zarostem na twarzy, co wywoluje gniew niefortunnego milo$ni-
ka, w jednej z wersji bog figuruje pod swoim wilasnym imieniem (XII 25),
W drugiej oddany jest przydomkiem Feb (XII 26), w trzeciej za$ przydomkiem
Pajan (XII 27). We wzorcowym, jak si¢ wydaje, epigramie autorstwa Tulliusza

aureasa Apollo nazwany zostal As5lov xoipavoc ‘wladca Delos’ (XII 24).
fawdopodobnie zastosowane przez Statylliusza odmienne okreslenia Apollina

83 wynikiem checi zréznicowania poszczegblnych wersji tego samego utworu,
¢hoé, nawiasem mowigc, roznia si¢ one takze pointa.

Epigramatyczne epitety Apollina ze wzgledu na znaczenie podzielié
Mozna na cztery podstawowe grupy, odnoszace si¢ do: a) genealogii,
b) miejsc kultu, c) wygladu, d) funkcii.
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Do pierwszej grupy naleza okreslenia: xovpog Aié¢c ‘syn Dzeusa’ (anon.
XII 55), diwoyewic ‘zrodzony z Dzeusa’, Aiémaug ‘syn Dzeusa’ — hapax
legomenon, Antoyevijc “zrodzony z Latony’. Trzy ostatnie epitety pochodza
ze wspomnianego Hymnu do Apollina (IX 525).

Druga grupe epitetow stanowia okreslenia: Ajiioc “delijski’ (Stat. Flakkus
XII 27) oraz jego derywat Adldiog (anon. VII 664) wywodzace si¢ od nazwy
wyspy Delos czczonej w starozytnosci jako miejsce narodzin Letoidow,
Aelpiviog “delficki’ (Rhianos VI 278), IT¥Si0¢ ‘pityjski’ (Teokryt VI 336)
— obydwa epitety odnosza si¢ do najstynniejszego i najwazniejszego Swietego
okregu Apollina w Delfach. W zwiazku z tym terenem pozostaje epitet
Avkopevg ‘lykorejski’ z epigramu Paulosa Silentiariosa (VI 54). Lykoreja
byla jednym ze szczytow Parnasu, ktory uchodzit w starozytnosci za
siedzib¢ Muz i Apollina, takag sama nazwe¢ nosilo miasto, w ktéorym miala
si¢ znajdowac Swiatynia boga. Nastepny z tej grupy epitet pochodzi z Hymnu
do Apollina — Kldpiog ‘klaryjski’ i wiaze si¢ z tzw. Klarion, wyrocznia
Apollina w Klaros w poblizu jonskiego Kolofonu®.

W anonimowym epigramie (VII 10) pojawia si¢ homerycki epitet Adxeioc,
co dostownie znaczy ‘wilczy’. Znaczenie epitetu pozostaje w zwigzku z p6znym
swiadectwem przekazanym przez Eliana (Hist. animal. 10, 26), wedlug
ktorego Latona przed urodzeniem Apollina przyjela posta¢ wilczycy, aby
unikna¢ przesladowan ze strony Hery. M. P. Nilsson sugeruje, ze wyraz
Avkerog “wilezy” 1 Aokoc “wilk® mogly u Grekoéw kojarzyé si¢ z nazwa Adkiog
‘Likijezyk’, stad epitet Avxeiog ‘wilczy” rozumiano jako Avkioc ‘likijski’tC.
Tym bardziej, ze Apollo byt bogiem czczonym w Licji!!, a Homer przedstawia
go jako obroncg Likijczykoéw i Trojan (Z. V 103-105; XVI 513-515).

W wotywnym epigramie Mnasalkasa (VI 264) Apollo obdarzony zostal
epitetem ypvadrouos “o ztotych wlosach’, gdzie pierwsza czeS¢ zlozenia ypvoo-
‘zloto’ stuzy podkresleniu wdzigku i boskos$ci Apollina. Zloto, jako najdrozszy
z metali, juz u Homera jest metalem bogow, specjalnie tych, ktorzy odznaczaja
si¢ szczegolna uroda. Z Hymnu do Apollina na uwage zastuguja epitety:
afipoyaitnc “z bujnym, migkkim wlosem” — przymiotnik o tyle ciekawy, ze poza
tym utworem poswiadczony jest tylko dla jednego z anakreontykow (41, 8),
nalezy zatem do rzadziej stosowanych wyrazen oraz homerycki epitet Apollina
drepoexouns ‘dlugowlosy, niestrzyzony’, scil. wiecznie mtody.

Znaczna ilosC epitetow ostatniej grupy charakteryzujacej funkcje boga
okresla jego S$mierciono$na natur¢. Homerycki epitet éxnBoioc “celnie
razacy’ pojawia si¢ w inskrypcji na trojnogu w Delfach (VI 7) oraz
w epigramie wotywnym Euforiona (VI 279), podobnie efoxomoc ‘dobrze
mierzacy, trafiajacy’ takze pochodzi z inskrypcji wotywnej umieszczonej na

°S. Oswiecimski, op. cit., s. 243.
"M P "Nil'sson) op. cit., s. 573.
11 M. Eliade, op. cit., s. 109.
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tréjnogu w Delfach (VI 8). Inny epitet homerycki éxatnfolog ‘razacy wedle
upodobania’ badz ‘razacy setki’ wyst¢puje w anonimowym epigramie epidej-
{itycznym (IX 581) oraz w Hymnie do Apollina, homerycki dpyvpotoéog
uzbrojony w srebrny tuk’ — w wotywnym anakreontyku (VI 137). Pozostale
epitety pochodza z Hymnu do Apollina: Belleaiyapnc ‘radujacy si¢ strzatami’
= hapax legomenon, lnpétnc “tucznik’ — hapax legomenon, dxdaronog ‘szybko
Celujacy lub trafiajacy” — hapax legomenon, ypvaofélepuvog “o zZtotych strzalach®
oraz veppoyaprc ‘cieszacy si¢ z tuku lub liry’ — hapax legomenon. Znaczenie
Ostatniego epitetu nie jest jasne; pierwszy skladnik vevpo- oznacza co$
Sprezystego, moze to by¢ cieciwa luku, jak i struna liry. Obydwie interpretacje
Z braku kontekstu tresciowego sa do przyjecia w odniesieniu do Apollina.

W wykazie wymienionych epitetow daja si¢ zaobserwowac dwie skrajne
tendencje; z jednej strony postugiwanie si¢ epitetami zaczerpnigtymi z tradycji
hOmeryckiej, z drugiej zas dazno$¢ do stosowania neologizmoéw lub wyrazen
Tzadko spotykanych w literaturze, w kazdym razie poswiadczonych jako hapax
legomena. Nalezy jednak mie¢ na wzgledzie to, ze wszystkie te hapax legomena
Pochodza z jednego utworu, moga wigc stanowi¢ wyraz poszukiwan leksykal-
Nych anonimowego tworcy, ktory stawia sobie za cel osiagnigcie oryginalnosci,
Czego Swiadectwem jest juz sam pomyst i forma Hymnu do Apollina.

. Funkcje Apollina — boga muzyki i poezji — podkreslaja epitety: poinatrg
tanczacy $piewak’ — hapax legomenon w epigramie wotywnym Teodoridasa
(VI 155) oraz edpopuryé “pigknie grajacy na lirze’ (anon. VII 10). Pozostale
Pochodza z Hymnu do Apollina: #dvemsc ‘przyjemnie, stodko mowiacy’,
'h’Poyr]Srig ‘zachwycajacy si¢ gra na lirze’, tepyiyxopoc ‘lubiacy tance,
orowody taneczne’ — w formie rodzaju zenskiego ,,Terpsychore” wyrazenie
Znane jest jako imi¢ jednej z Muz, w formie rodzaju meskiego przymiotnik
Poswiadczony jest tylko dla tego utworu, duvayépnc “Spiewajacy hymny’,
Yoaduoyapric ‘lubiacy dzwigki liry’. Dwa ostatnie epitety to hapax legomena.

Wieszczbiarska domena Apollina znajduje odzwierciedlenie w epitetach
Z":}Wartych w Hymnie do Apollina: pavric “wieszczbiarz’, navoepxns “wszech-
Wiedzacy’, {nvéppwv “znajacy zamiary Dzeusa® scil. “odslaniajacy w wyrocz-
Diach wole Dzeusa’, ypeouxyopric “wyglaszajacy wyrocznie’. Dwa ostatnie
Cpitety poswiadczone sa jako hapax legomena.

Wspomniano wcze$niej o znaczeniu przydomka Pajan podkreslajacego
fllnkcjg boga lecznictwa. Hymn do Apollina zawiera dwa epitety — hapax
€8omena odnoszace si¢ do tej funkcji boga: rmidyeip ‘majacy lagodna,
USmierzajaca bol reke’ i pvainovoc “uwalniajacy od cierpienia, mozohu’.

Jedynym epitetem podkreslajacym zwiazki Apollina z morzem jest
‘awarty w epigramie Antypatra z Tessaloniki (X 25) przymiotnik Aiuevooxénog
CZuwajacy nad portem’. Warto wspomnie¢, ze ten sam epitet pojawia si¢
W odniesieniu do Dzeusa (XIII 10).

Sposrod wielu epitetéw pochodzacych z Hymnu do Apollina na szczegblna
Uwage zastuguje jeszcze jeden hapax legomenon Jpaxoviolétng ‘zabojca
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weza’. Interesujacy nie tylko dlatego, Zze stanowi wyrazenie unikalne, bo
takich w utworze jest wiele, lecz dlatego, ze odnosi si¢ do konkretnego
mitu. Epitety sygnalizujace zwiazek z mitem naleza do rzadkosci. Wedtug
jednej z wersji podania Apollo udajac si¢ sic do Delf, swojej przyszlej
siedziby, napotkatl weza — Pytona, ktory zagrodzit mu drogg. Wowczas bog
przeszyl go strzala ze swojego tuku (hom. Hymn do Apollina, 300 ns.). Ten
mityczny czyn Apollina mial swoje rytualne i religijne nastgpstwa: odbycie
pokuty po zabojstwie Pytona, przez co Apollo stal si¢ wzorcowym bogiem
rytualdow oczyszczenia oraz ustanowienie igrzysk pityjskich obchodzonych
w Delfach?2.

Nalezy podkreslic, ze niemal wszystkie unikalne epitety Apollina pochodza
z Hymnu do Apollina, wyjatek stanowi polrmatric, ktory poswiadczony jest
dla utworu Teodoridasa, epigramatyka z IIl w. p.n.e. Inni autorzy epigramow
korzystaja z tradycji homeryckiej, ale najczesciej ograniczaja si¢ do stosowania
przydomkow Fojbos, Pajan oraz matronimiku Letoida.

ARTEMIDA

Najdawniejsza grecka tradycja literacka — Homer, Hezjod, Hymny Homery-
ckie — poswiadcza jednoznacznie pokrewienstwo Apollina i Artemidy. W home-
ryckim Hymnie do Apollina (111 14-16) zwraca uwag¢ nowos¢ w stosunku do
wiadomosci, jakie przekazali Homer i Hezjod, mianowicie umiejscowienie
narodzin Apollina na Delos, Artemidy za§ na Ortygii. Gdzie lokalizowaé
Ortygie, wyspe, o ktorej Homer mowi, ze znajduje si¢ gdzies tam, gdzie stonce
zawraca (Od. XV 404) i czy w ogoble nie jest to miejsce fantastyczne — nie
wiadomo. W dwoch hellenistycznych epigramach wotywnych do Artemidy
kwestia Ortygii traktowana jest odmiennie. Nossis rozpoczyna swoj epigram
inwokacja do Artemidy: ,,0 ty, ktorej krolestwem jest Delos i godna mitosci
Ortygia” (VI 273), niewatpliwie majac na mysli dwie rézne wyspy. Inaczej
rzecz przedstawia si¢ w epigramie Kallimacha: ,,Pocieszcie si¢ mieszkanki
Kyntos! Luk Kretenczyka Echemmasa na Ortygii legl, w domu Artemidy” (VI
121). W tym utworze Ortygia traktowana jest jako oboczna nazwa wyspy
Delos!3, na ktorej wschodnim wybrzezu wznosi si¢ gora Kyntos.

Sposrod czterdziestu pigciu epigramow rewokujacych postac Artemidy
blisko trzydziesci stanowia epigramy wotywne. Jest to, jak mozna przypusz-
cza¢, odbiciem rzeczywistej roli, jaka odgrywata Artemida w religii greckiej,
roli znacznie wazniejszej, nizby moglo to wynikaé z czgstotliwosci jej

12 M. Eliade, op. cit., s. 189 n.
13 Poglad identyfikujacy Ortygi¢ z Delos poswiadcza Strabon (Geogr. X, 486).
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Wystepowania w opowieSciach mitycznych. Istota i charakter Artemidy, jaki
Wylania si¢ z lektury tych epigram6w, niewiele ma wspolnego ze znana nam
Z poezji i przedstawien w sztuce mloda, dziewicza boginia, ktora z upodo-
baniem oddawala si¢ lowom.

Artemida przedstawiana jest w epigramach z tradycyjnymi atrybutami
obrazujacymi jej funkcje bogini $mierci i bogini lowiectwa: lukiem i kolczanem
2¢ strzalami (np. VI 273, 277, IX 189).

Faktem jest, ze Artemida czczona byla w epoce klasycznej jako bogini
Wypraw wojennych!* pod przydomkiem ’Aypotépn. Przydomek Agrotera
W epigramach nie wyst¢puje, ale funkcja bogini wojny znajduje odzwiercied-
lenie w trzech utworach wotywnych. Aleksander z epigramu Mnasalkasa
sktada w $wiatyni Artemidy puklerz po skofczonej wojnie (VI 128),
Podobnie bohater epigramu Nikiasza, Epiksenos, ,,gdy staro$¢ siwa zwatlila
Jego czlonki” zawiesza w Swiatyni puklerz, dar dla Artemidy (VI 127).
Antyfilos z Bizancjum wspomina o wlbczni ofiarowanej bogini po zakoriczonej
wojnie (VI 97). Jeszcze jeden epigram w sposOb do$¢ niejasny sugeruje
Zwigzek Artemidy z wojna. Jest to jeden heksametr anonimowego autora
Zatytulowany Na Artemide (1X 534):

Pocaca si¢ Artemida zapowiada zgietk bitewny.

W eposach homeryckich jest Artemida przede wszystkim lowczynia i bogi-
Nig lowiectwa. Takze i t¢ funkcje obrazuja epigramy wotywne. Ofiarodawcami
83 mysliwi, ktorzy po udanym polowaniu pragna wyrazi¢ wdzigczno$¢ boskiej
Patronce badz chca zaskarbi¢ sobie jej zyczliwo$¢ na przysziosé. Mysliwy
Z epigramu Antypatra z Sydonu!’ sktada dzigkczynne wotum w postaci skory
1 rogow zwierzecia (VI 111). W epigramie nie pada imi¢ Artemidy, zostala ona
okreslona jako dypdtic xobpa co mozna przettumaczyé “dziewicza lowczyni’.
Wotum wymienione w epigramie Leonidasa z Aleksandrii stanowi luk i strzala
(VI 326). Nietypowy dar zlozyt Kleonimos z epigramu Mnasalkasa: wizerunek
bogini, ktéra ma sprzyja¢ gorskim lowom (VI 268).

Jednym z ciekawszych rysow charakteru Artemidy jest to, ze laczy ona
fullkcjg bogini towiectwa z funkcja opiekunki zwierzat'®>. Homer nazywa ja

e

4 A. Claus, De Dianae antiquissima apud Graecos natura, Vratislaviae 1881, s. 89 n.;
L R. Danka (op. cit., s. 77) zauwaza, ze funkcja bogini wojny nie jest poswiadczona
W eposach homeryckich, Homer w wypowiedzi Hery (Il. XXI 487-488), wymieniwszy jako
f“_nkcje Artemidy u$miercanie kobiet i zwierzat gorskich, wyraznie odmawia jej prawa do
Mieszania si¢ w sprawy wojny.

15 Niepewne autorstwo Antypatra z Sydonu ustalit G. Setti, Studia sulla Antologia
Greca. Gli epigrammi degli Antipatri, Firenze, Roma 1890, s. 71.

1 M. Eliade, op. cit., s. 195. Wiele uwagi problemowi sprzecznosci w charakterze bogini
PoSwiecit I. R. Danka, op. cit., s. 72 ns.
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notvia, Iqpdy ‘pani zwierzat’ (Il. XXI 470), Ajschylos ukazuje ja jako
opickunke mlodych zwierzat (4gam. 140 ns.), Pauzaniasz zaSwiadcza, ze
w przedstawieniach wystgpuje z trzymanymi na r¢ku zwierzgtami oraz ze
poswigcano jej bydlo w przekonaniu, ze pod jej opieka bedzie si¢ ono lepicj
chowato (V 19, 5). Ta sprzeczno$¢ w naturze Artemidy pobrzmiewa we
wspomnianym epigramie Kallimacha (VI 121):

Pocieszcie si¢, mieszkanki Kyntos! Luk Kretenczyka
Echemmasa na Ortygii legt w domu Artemidy.

Luk, ktorego strzalami Echemmas ogotocit z was wielkie
gory, teraz spoczywa, o kozy! Rozejm nakazala bogini.

Jedynie dwa epigramy posthellenistycznych tworcow nawiazuja do towiec-
kiej istoty Artemidy. Makedonios, stawiac lowieckie zdolnoSci jakiego$
Kodrosa, twierdzi, ze umialby on upolowac fruwajace bestie, gdyby takie
istnialy i Artemida nawet w powietrzu nie ujrzalaby go z pustymi re¢kami
(IX 275). Z kolei Paulos Silentiarios w epidejktycznym epigramie Na
moskitiere w stowach: ,,Wisz¢ wokoOl loza weselnego. Jestem siatka nie
szlachetnej Feby lecz delikatnej Pafijki” sygnalizuje towiecka domeng
Artemidy, ale wspomina o do$¢ nietypowej, jak na bogini¢, broni mysliwskiej
— sieci do chwytania zwierzat (IX 764).

W cieckawej funkcji jawi si¢ Artemida w wotywnym epigramie Apol-
lonidesa, poety z I w. n.e., ubogi rybak sklada bogini skromne dary
z proSba, aby jego sieci byly zawsze pelne (VI 105). Zastanawiajace jest,
dlaczego autor uczynit Artemid¢ adresatka wotum, a nie ktores z licznych
bostw zwiazanych z morzem i roztaczajacych opiek¢ nad rybakami. Nie
chodzi tu zapewne o przesuniecie opiekunczej roli bogini lowiectwa z mys-
liwych na rybakow, gdyz jej zwiazek z morzem zaakcentowany jest dodatkowo
przez epitet Aiuevitic ‘bogini przystani’. Prawdopodobnie, w zwiazku z tym,
ze istnialy funkcje wspolne dla Letoidow, mamy tu do czynienia z prze-
niesieniem morskiej domeny Apollina na Artemide, z ta roznica, ze, o ile
Apollo uchodzit za boga podrozy morskich, o tyle w przypadku Artemidy
poeta pasowal ja na opiekuncze bostwo rybakow. Epigram Apollonidesa
jest jedynym przykladem ukazywania bogini w takiej roli, nie jest natomiast
ewenementem w obrazowaniu zjawiska przenoszenia funkcji jednego boga
na innego pozostajacego z nim w Scistym zwiazku.

Mocno zaakcentowana w epigramach domena Artemidy jest opieka nad
potoznicami. Homerycka Artemida nie byla opiekunka rodzacych kobiet.
Ta funkcja nalezata do Ejletyi, ujmowanej w Iliadzie takze wielopostaciowo
jako Ejletyje (XI 270). Hezjod wymienia Ejletyje, obok Hebe i Aresa, jako
jedno z dzieci Hery (Th. 922). Takze popularna wersja mitu o narodzinach
Letoidow poswiadcza, ze Hera zabronita swej corce Ejletyi przyjs¢ z pomoca
rodzacej Latonie. Przejecie przez Artemide¢ roli opiekunki potoznic jest
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przykladem substytucji funkcji dawnej Ejletyi. U podstaw synkretyzmu
Ejletyi i Artemidy lezy, jak si¢ wydaje, wptyw kultu maloazjatyckiej bogini
wod i urodzaju Anaitis, ktory zawazyt na kulcie Artemidy Efezkiej i do-
Prowadzit do powstania nowych jej funkcji jako bogini wod i plodnoscit”.

W epigramach znalezé mozna przyklady ukazywania Ejletyi jako samo-
dzielnego bostwa nieidentyfikowanego z Artemida, na przyklad w epigramie
Krinagorasa (VI 244) na pomoc przy pologu Antonii, zony Druzusa
Germanika, wzywana jest m. in. Hera ,matka Ejlytyj” (CEAetdvicov pitnp),
gdzie Ejletyja traktowana jest wielopostaciowo. Ejletyja jest takze adresatka
epigramow wotywnych Kallimacha (VI 146), Leonidasa z Tarentu (VI 200)
I Nikjasza (VI 270). Natomiast trudno jest okresli¢ jednoznacznie, ktorej
z bogin: Ejletyi czy synkretyzujacej jej funkcje Artemidzie poswigcony jest
epigram wotywny Persesa (VI 274):

Mozna opickunko dzieci, t¢ broszg weselng i diadem

zdjety z wlosow lsnigcych — od Tysidy, ktora dobrze pamigta,
przyjmij, blogostawiona Ejletyjo, i zachowaj jako dar
wdziecznosci za opieke wsrod bolow rodzenia.

Na przeszkodzie zdecydowanego wskazania Ejletyi jako adresatki utworu
Stoi nazwanie jej ,,opiekunka dzieci” (méTvia Kovpoadog), gdyz ta funkcja
Przynalezna byla Artemidzie tak samo jak Apollinowi i z tego powodu
nadano jej, przystugujacy takze innym bostwom epitet xovpotpogog “Zywicielka
dzieci’18, J. R. Danka stwierdza: ,,Kult Artemidy Kurotrophos rozwinal si¢
POzniej, gdy na Artemide przeniesiono funkcj¢ Ejletyi, bogini porodow.
Istnieje wszak zwiazek miedzy pomoca w porodzie a pomoca w pielggnowaniu
hiemowlat i wychowaniu mlodziezy. Nadzér nad caloscia przyje¢la w poz-
nigjszych czasach Artemida’’1°.

Epigram hellenistyczny odzwierciedla ewolucj¢ zachodzaca w kultowym
Substytuowaniu przez Artemide funkcji Ejletyi, homeryckiej bogini porodow.
Wypada zatem skoncentrowaé si¢ na przyktadach obrazujacych traktowanie
Artemidy jako opickunki poloznic, a nastgpnie jako opiekunki mlodziezy.
W jednym z epigram6w wotywnych Nossis zwraca si¢ do Artemidy, aby
Zostawila swoj tuk, symbol $miercionos$nej natury, obmyla si¢ w wodzie
Inopu i przybyla czym predzej ulzy¢ Alektydzie w bélach porodowych (VI
273). Timarissa z epigramu Persesa sklada Artemidzie dzigkczynne dary:
»pasek, sukni¢ kwiecista i przepask¢ podtrzymujaca piersi za to, ze w dzie-
Slatym miesigcu dopelnit si¢ czas trudnego porodu” (VI 272). W epigramie
Fajdimosa wota sktadaja matzonkowie wdzigczni za to, ze bogini przybyla

¥
TSRS Dianikia flopaicilas S 53"
18 A. Claus, op. cit., s. 50.
1. R. Danka, op. cit., s. 60-61.
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bez luku do loza Temistodike w czasie porodu i wyciagnela do niej laskawa
reke. Utwor konczy si¢ prosba, aby za sprawa Artemidy nowonarodzony
syn mogl patrze¢ w przyszlosci, jak rosnie jego potomek (VI 271). Eufrante
z utworu wotywnego Marka Argentariosa dzigkuje za pomyslny porod,
skladajac w ofierze sandaly, przepaski na wlosy, przepaski na biodra i taka,
ktora nosita wokotl piersi (VI 201).

W dwoch utworach posthellenistycznych Artemida ukazana jest w sytu-
acji niesienia pomocy rodzacym zwierzg¢tom, laczac tym samym funkcje
bogini porodow i opiekunki zwierzat. W epigramie Addajosa Artemida
zsyla lekki porod suce. Utwor konczy konkluzja: ,Nie tylko kobiet wy-
stuchuje Artemida, ale wie rOwniez, jak pomoc psom, wspoltowarzyszom
towow” (IX 303). Z kolei w epigramie Filipa z Tessaloniki Artemida
przychodzi z pomoca cielnej krowie, z ktorej miala by¢ zlozona ofiara: ,,bo
bogini stojaca na strazy porodow nie pozwala zabijaé rodzacych, nad
ktorymi ma zwyczaj si¢ litowaé”. Zamiast ofiary ze zwierzgcia studzy przy
Swiatyni Artemidy skladaja jej dzigkczynne wotum w postaci statuetki
cielnej krowy (IX 22).

W jednym z epigramow wotywnych Krinagorasa Artemida zostala
ukazana w roli patronki mlodziezy (VI 242). Obserwujemy w tym przypadku
jeszcze jedna zbiezno$¢ w naturze Apollina i Artemidy. Ta zbiezno$¢
poglebiona jest nadto przez rodzaj daru wotywnego, jest nim bowiem
pierwszy zarost mtodego chtopca Slubowany bogom jeszcze w dziecinstwie.
Przypomnijmy, ze w epigramach wotywnych adresowanych do Apollina
— opiekuna mlodziezy, cz¢gsto wymienianym darem byly pierwsze obcigte
wlosy chlopcow. Zarowno tamte utwory, jak i ten dla Artemidy zawieraja
podobna prosbe o zyczliwos¢ i opieke nad chlopcem az do poznego wieku.

Czgsciej mozna spotkaé epigramy wotywne adresowane do Artemidy
przez mlode dziewczgta. Fileratis z epigramu Kallimacha dedykuje bogini
posazek z proSba, aby dar przyjela taskawie, a ja sama ochraniata (VI 347).
Utwor Antypatra z Sydonu zawiera prosbe, aby bogini pomogla mtodej
dziewczynie znalez¢ me¢za i urodzi¢ dzieci (VI 276). Bohaterka anonimowego
epigramu wotywnego sklada Artemidzie przed Slubem bebenek, pitke,
przepaske¢ na wlosy, lalki i stroje dla lalek z prosba o dalsza opieke (VI 280).

Artemida towarzyszy kobietom od chwili narodzin, najpierw jako bogini
porodow, pozniej jako opiekunka mlodziezy, a szczegélnie dziewczat, by
wreszcie znowu stanaé przy nich w chwili, gdy same beda rodzily swoje
dzieci. Dlatego w przypisywanym Safonie epigramie Arista ofiarowuje
Artemidzie — patronce kobiet (déomoiva yvvouux@v) swoja podobizne (VI
269), dlatego trzy dziewczyny z utworu Antypatra?® (VI 287) skladaja wota
Artemidzie — opiekunce kobiet (zéTva yuvauxdv).

20 Niepewne autorstwo Antypatra z Sydonu ustalit G. Setti, op. cit., s. 71.
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Zebrane dotychczas przyklady epigramow dla Artemidy obrazuja jej
bardzo popularne funkcje, poswiadczone juz w tradycji homeryckiej — patronki
lowiectwa i opiekunki zwierzat, badz tez podznmiejsze — bogini wypraw
Wojennych, opiekunki potoznic i mtodziezy oraz patronki kobiet. Pozostaja

0 omowienia epigramy, w ktorych wspomniane s3 mniej jednoznaczne
1 czytelne funkcje bogini. Niewidoma bohaterka epigramu Antypatra z Tes-
saloniki modlita si¢ o to, by moéc zobaczy¢ $wiatlo i aby moc urodzié
leiecko. ,,Artemida wyshuchala obydwu prosb, ona akuszerka przy porodach
1 ona ktoéra niesie $wiatlo bialych pochodni” (IX 46). Obok omowionej
Wezesniej funkcji opiekunki potoznic, poeta, przez uzycie epitetu pwapdpog
‘niosaca §wiatlo’, nawiazuje do jej funkcji bogini ksi¢zyca?!. Nawiasem
mowigc I. R. Danka uwaza, ze obydwie te funkcje bogini lacza si¢ wskutek
Prymitywnego pojmowania domniemanego zwiazku ksi¢gzyca z wodami
pPlodowymi?2. Zwiazek bogini porodéw z boginia ksi¢zyca jest w tym
epigramie sprawa uboczna w stosunku do zawartego w nim twierdzenia, ze
Artemida przywrocita wzrok niewidomej kobiecie. Nie jest irracjonalna
Wiara, ze bostwo rozjasniajace blaskiem ksigzyca mroki nocy moze spowo-
flowaé, ze Slepiec zobaczy $wiatlo. Szkoda tylko, Ze epigram Antypatra jest
Jedynym przykladem na takie ujmowanie roli bogini ksi¢zyca, nie po-
Zwalajacym na formutowanie jakichkolwiek uogodlnien.

Jeszcze jeden epigram nawiazuje do leczniczych umiej¢tnosci Artemidy.
Filip z Tessaloniki obiecuje bogini zlozenie ofiary za oddalenie choroby
Jednego z Cezarow (VI 240):

Luczniczko czyhajaca na dzikie zwierzeta,

corko Dzeusa i Latony, Artemido,

ktora zamieszkujesz gorskie ostepy,

odeslij natychmiast az do Hiperborejczykow

cigzka chorobe negkajaca najszlachetnieszego z wiadcow!
Za 1o Filip, zabijajac gorskiego dzika,

rozsnuje nad twym oftarzem opary libacji.

Zastanawiajace jest kierowanie prosby o uzdrowienie wladcy do Ar-
temidy. Poza funkcja opiekunki poloznic zwiazki Artemidy ze sztuka
leczenia byly dosy¢ luzne, przynajmniej tradycja mitologiczna i literacka nie
uksztalttowala w naszej §wiadomosci wizerunku Artemidy leczacej chorych.
By¢ moze i w tym przypadku mamy do czynienia z przesuni¢ciem leczniczej
domeny Apollina w zakres oddzialywan jego siostry. Niestety z braku
Wickszej ilosci podobnych przykladéw taki sad moze mieé charakter jedynie
hiDOtetyczny.

e G5

21 Jest to funkcja pozniejsza, nieposwiadczona ani w eposach, ani w hymnach homeryckich;
Hezjod widzi uosobienie ksiezyca w Selenie (Th. 371-374).

SR DIam kia, Sopicit sS3s
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W epigramie wotywnym Teodoridasa (VI 157) czytamy:

Artemido, strazniczko posiadtosci i pola Gorgosa,
ciskaj strzala w ztodziei, a przyjacidt ocal!

Tobie Gorgos ztozy w ofierze krew kozlicy z pastwiska
i dorodne owieczki w przesionku §wigtyni.

Dla Grekow bardzo wyrazny byl zwiazek Artemidy z przyroda, Artemidy,
boskiej lowczyni Scigajacej zwierzyne po polach i lasach, Artemidy wedrujacej
przez gory i igrajacej w gronie nimf w otoczeniu dzikiej zwierzyny (Hom. Od.
VI 102-106)?3. Jest tez bardzo prawdopodobne, ze wspomniany wcze$niej
przydomek Artemidy ,,Agrotera”, pod ktorym w epoce klasycznej doznawala
czci jako bogini lowow i wypraw wojennych, a ktory pozostaje w zwiazku
etymologicznym z rzeczownikiem o dypdc “pole, rola’ kojarzyl si¢ w umystowo-
Sci ludu z bostwem Zzyjacym swobodnie na lonie przyrody i otaczajacym ja
swoja opiecka. Mozliwe, ze stawiano jakie§ prymitywne wizerunki Artemidy na
polach i wierzono, ze trzyma ona straz na danym terenie. Stad tez w epigramie
Teodoridasa wezwanie do Artemidy — strazniczki po6l i posiadlosci. Takie
domniemanie jest tym bardzne_] prawdopodobne, Ze Ow epigram nie jest
odosobnionym przykladem. Swiadectwo ustawiania wyobrazen bogini na
polach, aby strzegla je przed niepowolanymi gos¢mi, odnajdujemy takze
w epigramie innego poety hellenistycznego, Diotimosa z Miletu (VI 276).
Z drugiej za$ strony juz w tradycji homeryckiej, szczegolnie w Odysei Artemida
zaczyna jawi¢ si¢ jako grozna strazniczka praw, ktora strzalami z luku
wypelnia wol¢ innych zagniewanych bogow. Takze w hellenistycznym hymnie
Kallimacha Do Artemidy bogini objawia swoj sluszny gniew mierzac pociski
w miasto nieprawych (III 121-128). Skierowana do Artemidy prosbg, aby
ciskala strzaly w zlodziei, zawarta w epigramie Teodoridasa, mozna zatem
tlumaczy¢ odwolaniem si¢ do jej funkciji strazniczki praw, funkcji sprowadzonej
do wymiaru potrzeb rolnika Gorgosa, dla ktorego miara prawa i sprawiedliwo-
Sci jest bezpieczenstwo jego posiadlosci. Do tej funkcji Artemidy nawiazuje
autor zasygnalizowanego epigramu VI 267, Diotimos z Miletu. Bohater
utworu, wiesniak Pollias, ustawia na swoim polu wizerunek Artemidy proszac,
aby ona — bogini ksigzyca — dala swiatlo jemu i jego dzieciom. ,,To nie jest
trudne. Dobrze poznala od Dzeusa szale sprawiedliwosci”. Widac, ze odwola-
nie si¢ do Artemidy — strazniczki praw — zaakcentowane jest dodatkowo przez
wzmiank¢ o Dzeusie, najwyzszym strazniku praw mig¢dzyludzkich.

Jak imi¢ Apollina kojarzylo si¢ Grekom z czasownikiem dznoAlou
‘niszczg, zabijam’, tak i w przypadku imienia Artemidy?* odczuwano

Z M. P. Nilsson, 4 History of Greek Religion, Oxford 1925, s. 28, uwaza, ze zadne
sposrod wielkich bostw greckich nie jest tak bardzo zwiazane z kultem drzew jak Artemida,
widzi w niej w ogoéle bogini¢ dzikiej przyrody.

% Imi¢ Artemidy w czesci dialektow doryckich wystepuje w postaci A prouc.
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Zapewne zwiazek z wyrazami 6 &ptopoc ‘rzeznik, zabojca’ i dproypéw ‘kroje,
Zabjjam’. Taka spdjno$¢ etymologiczna najdobitniej obrazuje pierwotna
Natur¢ bogini. Warto odnotowaé, ze Platon imi¢ ‘Apremg wywodzil od
Przymiotnika dprewic ‘zdrow, caly’, co miatoby wskazywaC na dziewicza
Istote Artemidy (Krat. 406b)2s.

W epigramach siedmiokrotnie imi¢ Artemidy zastgpowane jest przez
Matronimicum Aatda ‘corka Latony’ lub jego derywat Antwic. Dwukrotnie
Pojawia si¢ przydomek @oifiy ‘Feba’ bedacy zenskim odpowiednikiem
Przydomka Apollina @oiflog (Paulos Silentiarios V 255, IX 764).
~ Niemal wszystkie epitety towarzyszace imieniu bogini stuza podkresleniu
J¢] konkretnych funkcji. Wyjatek stanowia epitety Aiuvdric, ktory odnosi
Si¢ do nazwy miejscowosci Limnaj na granicy Messenii i Lakonii, gdzie
Znajdowala si¢ swiatynia Artemidy (VI 280) oraz AiSionix ‘libijska’ (VI 269).

Wspomniano wczesniej, ze w jednym z epigramow wotywnych od
mysliwego bogini zostala nazwana dypdtic xobpa ‘dziewicza lowczyni® (VI
111). Niewatpliwie przymiotnik dypétic pozostaje w zwiazku semantycznym
Z popularnym epitetem ’‘Aypotépa, okresSlajacym Artemide jako bogini¢
bowow i wypraw wojennych. W cytowanym epigramie Filipa z Tessaloniki
fOWiecka domena bogini oddana zostala wyrazeniem tolott Inpoaroémos
luczniczka czyhajaca na dzika zwierzyng’ (VI 240). Paulos Silentiarios
Zastosowal epitet — hapax legomenon — gilaypéric ‘lubiaca towy, polowanie’
(Ix 396) dla zaakcentowania tej funkcji Artemidy.

Cztery wyrazenia okreSlaja opiekunczy w stosunku do kobiet charakter
bogini: Antypater z Tessaloniki nazwal ja Aoyeinc poioe ,,mateczka przy
Pologu, akuszerka” (IX 46). Wspomniano wcze$niej o wyrazeniach déamoiva
Pvaurdy (VI 269) i métva yovauxdv (VI 287), obydwa o zblizonym znaczeniu
Pani, opiekunka kobiet’. Watpliwosci, jeSli chodzi o przeklad, budzi
okreslenie psidiyioc ddiva, ktore mozna tlumaczy¢ ‘laskawa przy porodach’
lub ‘laskawa dla nowonarodzonych’, gdyz rzeczownik 7 dic oznacza
Zarébwno bole porodowe, jak i istot¢ zrodzona w bélach — dziecko. Obydwie
Mozliwosci przekladu sa do przyjecia, gdyz — jak wykazano wczeSniej — obie
fllnkcje bogini sa zwiazane ze soba, tj. opiekunki poloznic oraz opiekunki
dzieci i mlodziezy. Kontekst utworu Krinagorasa, w ktorym nazwa ta
Wystepuje, pozwala skloni¢ si¢ raczej ku przyjeciu drugiej wersji.

Dwa razy pojawil si¢ w epigramach epitet pwopdpoc ‘niosaca $wiatlo’
Podkreslajacy lunarny charakter bogini (VI 267, IX 46). Na uwage zastuguje
Ieszcze wspomniany juz epitet Awuevitic ‘bogini przystani’, sugerujacy, jak
e S W

* Przeglad koncepcji dotyczacych pochodzenia i etymologii imienia bogini prezentuje

- Szemerényi, Etyma graeca, [w:]] R. Bielmeier, R. Stempel (red.), Indogermanica et
Caucasica, Festschrift fir Karl Horst Schmidt zum 65. Geburtstag, Berlin, New York 1994,

$-211-222. Sam autor wywodzi imi¢ Artemidy z dwu rdzeni indoeuropejskich: *rsti- “spear,
lance *smeit-/*smit- ‘throw’.



} 16 Hanna Zalewska-Jura

na to wskazuje tres¢ epigramu VI 105, opiekuricza w stosunku do rybakow
rol¢ Artemidy. Epitet ten w formie rodzaju meskiego wystepuje w Antologii
Palatynskiej przy imieniu Priapa (X 1), natomiast w formie rodzaju Zeniskiego
poswiadczony jest tylko dla tego utworu.

Przeglad okreslen, jakimi scharakteryzowana zostala istota bogini, obrazuje
bardzo wyraznie tendencje epigramatykoéw do unikania tradycyjnych epitetow
bogini. Nie znajdziemy tu ani jednego epitetu homeryckiego, choé¢ z drugiej
strony mamy tu do czynienia z zaledwie jednym hapax legomenon giloypétic
1 to u bardzo poéznego epigramatyka. Mozna by ten stan wyjasni¢ tym, ze
czgsto w epigramach wspominane sa funkcje Artemidy, jakich w tradycji
homeryckiej bogini jeszcze nie pelnilta: opiekunka poloznic, bogini ksiezyca,
bogini wypraw wojennych. Dziwi jednak unikanie tradycyjnych epitetow
przy ukazywaniu Artemidy jako boskiej luczniczki i patronki mysliwych,
a takze unikanie epitetow z epoki klasycznej, jak choéby wspomniana
Agrotera. Jest bardzo prawdopodobne, ze $mierciono$ny charakter bogini
w epoce hellenistycznej ulegt takiemu zlagodzeniu, ze epitety sugerujace jej
zwiazek ze $miercia i zabijaniem, cho¢ z pewnoScia nie poszly w zapomnienie,
to by¢ moze znacznie stracily na wyrazistosci.

Hanna ZALEWSKA-JURA
DE APOLLINIS DIANAEQUE IN EPIGRAMMATIS GRAECIS NATURA DESCRIPTA

(argumentum)

Apollo apud Homerum ante omnia deus perniciei et cladis cognoscitur. Apparet quoque
ut patronus Musarum atque ipse arti musicae operam dat. Videmus eum etiam vatibus
vaticinationibusque operari. Cetera munera tutelaria Apolinis minus evidentia sunt, e.g. munus
iuvenes vel munus navigationes curandi. Sunt, qui Apollinem iam temporibus heroicis deum
medicinae fuisse putent. Sed eiusmodi opiniones coniecturae existimandae sunt.

In epigrammatis Graecis autem Apollo saepissime deus artis musicae monstratur. Frequenter
quoque ingenium eius ad sanandum aptum et patrocinium medicorum commemoratuf.
Nonnulli poetarum Latojum patronum puerorum iuvenumque demonstrant. Alii etiam Apollini
curam navigantium atque venatorum fuisse illustrant. Mirum est Apollinem deum perniciei et
deum vaticinationis admodum raro in epigrammatis conspici.

Pleraque omnium epigrammatum ad Dianam pertinentium votiva sunt, e quibus imago
divae venatricis et deae vevandi, etiam deae militiarum emergitur. Persaepe functio patronac
puerperarum, quam apud Homerum Ilithyia dea egit, ab epigrammatariis commemoratur. Sicut
Apollo patronus iuvenum ita Diana patrona puellarum virginumque demonstratur. Invenimus
quoque singularia carmina, in quibus descripta munera Dianae mira videntur, e.g. munus
sanandi, munus agros custodiendi. Ea explicare operam dedi.

Epigrammatarii permultis epithetis ad Latonigenas eorumque functiones pertinentibus
utuntur. Atque ea in hac dissertatione enumerare et expalnare studui.



