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Stowo wstepne

Kolejny tom interdyscyplinarnych studiow, taczacych rézne dziedziny
tworcezosci i rozne dyskursy, ukazuje sie w 30-lecie dziatalnosci Osrodka
Badawczego Mysli Chizescijanskiej Uniwersytetu tddzkiego i obejmuje
prace badaczy z trizech osrodkéw akademickich: Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego, Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego i Uni-
wersytetu todzkiego.

Autorzy w ramach spotkan naukowych dzielili si¢ swoimi przemysle-
niami, opiniami i rezultatami badan dotyczacych historii, ale i wspétczes-
nej kondycji chrzescijanstwa.

W prezentowanym zbiorze tytutowe odkrywanie sensu i wartosci
jest ilustrowane przyktadami réznych tekstow kultury. Zwraca tez uwage
wielos¢ interpretacji tematu przewodniego zbioru. Mysl chizescijanska
- co potwierdzaja prace — jest bowiem wcigz zrodtem twdrczej inspiracji.

Zapraszamy Panstwa do lektury. Oby podjete w tomie zagadnienia
zrodzity nowe pytania i refleksje.

Redaktorki


https://doi.org/10.18778/8142-866-8.01




https://doi.org/10.18778/8142-866-8.02

ks. Andrzej P. Perzyhski” Jewish-Christian Relations
Cardinal Stefan Wyszyhski University in the Patristic Literature
in Warsaw

Introduction

Christians and Jews live in the same world, under the same skies. For
the last two millennia they have shared a history, at once with each other
and alienated from one another. For a long time, the Jewish-Christian
relationship was one of confrontation and theological warfare, with sad
consequences for the Jewish people. The relationship was not dialogical
but an interchange of monologues. In the beginning of the Christian era,
Jews and Christians were brothers, separated but within one family,
discussing points of religious commitment: the missionship of Jesus, his
divine vocation, the concept of the Messiah, the Christ. The separation
later on progressed in a number of stages.

The first one was a theological misunderstanding, that is, Paul’s
one-sided view of Isreel, developed and restated by Church Fathers and
medieval thinkers. Isrel was denied a role in God’s design; Christianity
was the new Israel, the fulfillment of hope. This denial was based
on a theology, the “teaching of contempt” (Jules Isaac, in a book of
that title), which negated Isreel’s mission, a view which led to violence
and the separation of the Jewish community from society at large. The
teaching was a denial of the Jewish testimony, the right to be different
in the witness to God. Another aspect of separation was political, the
recognition and acceptance of Christianity by Constantine (fourth
century), establishing Christian religious supremacy in the Western world.
The fate of Jews was thereby stamped for many centuries, imposing upon
them second class citizenship, alienating them from European history and
condemning them to prejudice and persecution.

* https://orcid.org/0000-0002-2955-0909
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Church Fathers

The existence of Jews who supported Jesus’ messianic claims is
documented throughout the literature of the early Church Fathers,
but there is a considerable degree of confusion or ambiguity on the
groups described'. The early Church Fathers? often present a somewhat
convoluted picture of groups of Jews who believed in Jesus and often
to apply one term to identify various groups. The information found in
the patristic literature complicates the task of the modern reader hoping
to construct a reasonable picture of Jewish groups which embraced Jesus’
messianic claims in the post Bar Cochba period3. Part of the complexity
can be seen in the manner that the Church Fathers referred to Jews who
supported Jesus’ messianic claims.

For esample, Justin Martyr (100-163/67) appears to have known
about several different groups made up of Jewish Jesus believers but
does not assign a name which notes the supposed differences between
them. Irenaeus of Lyons wrote about the Ebionites, but in contrast
to other writers did not perceive distinctions in this group. Likewise,
Tertullian (155-222) and Hippolytus of Rome (170-235) do not distinguish
between one type of Jewish group which believed in Jesus and
another. Like Ireneaeus and Clement of Alegandria, Tertullian is focused
much more on the threat from heresy than on that of the Jews. While
Marcion accuses the Church of being too Jewish, Tertullian affirms the
basic continuity of the Old and New Testaments, and points out that
Christ upheld the Sabbath and other Jewish practice, since he came “not
to destroy the law, but to fulfill it.”

Origen (185-254) does record differentiation between Jews who
supported Jesus’ messianic claims within the general term of Ebionites.

' K. Hruby, Juden und Judentum bei den Kirchenudtern, Zurich 1971.

* The early church fathers and apologists lived and wrote in the second and third
centuries (Apostolic Fathers). Early Christianity covers the period from its origins
(c. 30-36) until the First Council of Niceea (325). This period is typically divided into the
Apostolic Age (c. 30-100) and the Ante-Nicene Period (c. 100-325).

3 The revolt in Judea broke out in 132 C.E., probably in response to the emperor
Hadrian’s empirewide ban on circumcision, his attempt to establish a Greco-Roman
city (Aelia Capitolina) where the Jewish holy city had stood, and his intention to build
a temple to Jupiter Capitolinus on the site of the previous Jerusalem Temple. The leader
of the revolt, bar Kosiba, called bar Kochba (“Son of the Star,” a messianic title, cf. Num
24:17) by his supporters, but bar Koziba (“Son of the Lie” = “Liar”) by his detractors, also
failed. See ). Ciecielag, Powstanie Bar Kochby 132-135 po Chr., Zabrze 2008.
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Jewish-Christian Relations in the Patristic Literature

The most significant distinctions between groups of Jews who supported
Jesus’ messianic claims are provided by Epiphanius of Salamis (315-403),
who noted the existence of Ebionites, Nazarenes, and Elkasites*.

Justin Martyr and Jewish Followers of Jesus

The first description outside of Ignatius’ general comments
denigrating Judaism and Jewish observance among Christians at the end
of the first century is found in the writings of Justin Martyr, a Church
Father of the second century. Justin’s record on the matter is known
as the Dialogue with Tryphos. Justin describes an individual named
Trypho as a Jewish refugee escaping the onslaught of Roman punitive
actions against Jews following the failed Bar Cochba revolt (132-135).
There has been some speculation on the actual esistence of Trypho and
whether Trypho is, in fact, nothing more than a straw man conceived
by Justin to engage in philosophical debate on the messiahship of Jesus
and the collective Jewish rejection of that idea. Whatever the case, it
appears reasonably sure that Justin’s dialogue does it present some valid
knowledge of the existence of Jews who supported Jesus’ messianic
claims, and of distinctions between them.

4 Josephus reports four main schools of Judaism: Pharisees, Sadducees, Essenes,
and Zealots. The earliest followers of Jesus were known as Nazarenes, and perhaps
later, Ebionites, and form an important part of the picture of Palestinian Jewish groups
in late 2nd Temple times. The Ebionite/Nazarene movement was made up of mostly
Jewish/lIsreelite followers of John the Baptizer and later Jesus, who were concentrated
in Palestine and surrounding regions and led by “James the Just” (the oldest brother
of Jesus), and flourished between the years 30-80 C.E. Ebionites were in theological
conflict with other streams of early Christianity. As a result, our knowledge of them
is fragmentary, originating primarily from the polemics of the early Church Fathers.
So the term Nazarene is probably the best and broadest term for the movement,
while Ebionite (Poor Ones) was used as well, along with a whole list of other terms:
Saints, Children of Light, the Way, New Covenanters, et al. Later, when Christianity
developed in the 3rd and 4th centuries and gradually lost its Jewish roots and heritage,
largely severing its Palestinian connections, Roman Catholic Church historians began
to refer to Ebionites and Nazarenes as two separate groups. For further reading, see
H.-J. Schoeps, Jewish Christianity, Philadelphia 1969; A.F.J. Klijn, Jewish-Christian
Gospel Tradition, Leiden 1992.

5 B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcdw Kosciota, ttum.
P. Pachciarek, Warszawa 1990, pp. 130-131; Th. Stylianopoulos, Justin Martyr and the
Mosaic Law, Missoula, MT 1975.

11



ks. Andrzej P. Perzyniski

“Trypho inquired again: “If a man, aware that this is so, after he has
also plainly known that this is the Christ, and believed and obeyed Him,
wishes to keep these also-shall he be saved?” “And I: In my opinion,
Trypho, | say that such man will be saved, unless he strenuously
does his very utmost to persuade others — | mean those Gentiles
who have been circumcised by Christ from their error — to keep the
commandments that he does, saying that they will not be saved unless
they keep them. For this is what you yourself did at the beginning of
our discussion, declaring that | shall not be saved unless I keep them.”
He answered: “Why then do you say: “In my opinion, such a man
shall be saved?” Are there any who say that such persons shall not
be saved?” “There are, Trypho,” was my reply, “and persons who are
bold enough not even to join with such in conversation or meals; with
whom | myself do not agree. But if they, because of the weakness of
their minds, desire to keep such of Moses as are now possible — which
we perceived were appointed because of the hardness of the people’s
heart — while they still hope on this Christ of ours, and also desire
to keep these ordinances of the practice of righteousness and of piety
which are everlasting and in accordance with nature, and choose to live
with Christians and believers, as | said before, without persuading
them either to receive circumcision like themselves, or keep Sabbath, or
to observe other things of the same kind - | declare that we must fully
receive such, and have communion with them in all respects, as being
of one family and as brothers”.®

The indication that two types of Jews who supported Jesus’
messianic claims are reflected in the discussion is clear. The critical
distinction here lies in how these two groups approach the question of
Gentile participation in circles made up of Jewish followers of Jesus. This
distinction seems historically valid in light of the different approaches
on the matter evident in the book of Acts. That this matter would
have continued to be a significant point among Jews who supported
Jesus’ messianic claims is not surprising, given all the repercussions and
consequences that either approach entailed. What is not clear, howeuver,
is that there were, in fact, two groups as such, or that the radically
different approaches toward non-Jews would have caused a schism

¢ Justin, Dialogue with Trypho, 47.1-4. Quoted from ]. Stevenson, A New Eusebius,
London 1957, pp. 68-69. Trypho described a Christianity characterized by the following
practices: the keeping of the Sabbath, circumcision, observation of the new moons, and
ritual purification after touching anything unclean or engaging in sesual intercourse.
Dialogue with Trypho 46.2.
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of such magnitude as to divide Jews who supported Jesus’ messianic
claims on this point solely. There is also a possibility that another factor
differentiated some Jews who supported Jesus’ messianic claims from
non-Jews who followed Jesus or from other Jews who supported Jesus’
messianic claims. Justin writes:

‘For there are some, my friends,” | said, ‘of our race, who admit that he is
Christ, while holding him to be a man of men; with whom I do not agree,
nor would I, even though most of those who have [now] the same opinion as
myself should say so”.

According to Ray Pritz, this strongly worded statement on Justin’s
part is an indication that there were, in fact, Jewish Jesus followers that
held a different Christology than his own. In contrast to his tolerant
attitudes to Jews who believed in Jesus which did not engage in Judaizing
Gentiles, Christology could not be compromised. R. Pritz concludes from
this statement that Justin delineates between two kinds of Jews who
supported Jesus’ messianic claims by Christological grounds.

One group, Pritz contends, maintains a doctrinal approach
to Gentiles and low Christology comparable to a group referred to by
other church fathers as Ebionites. Another group, according to Pritz,
differs only from Justin’s doctrinal positions because of their adherence
to the Torah. Pritz’s attempt to so readily characterize or couch the other
group, in line with Justin’s sense of orthodoxy is problematic, howeuver.
There is not a clear sense that the groups in question do in fact form two
distinct parties in contention with each other. There is also an assumption
that the four descriptive elements Justin records are necessary to be
paired as follows: Judaizing Gentiles and low Christology; non-Judaizing
of Gentiles and high Christology. Pritz argues for this view based on the
descriptions of later Church Fathers who do categorize Ebionites by
the first two pairs. The problem with this view, howeuver, is that until
Epiphanius in the fourth century CE, we do not see a clear distinction
regarding Ebionites and Nazarenes. Critical to Pritz’s monograph is the
contention that the Nazarenes were a Jewish group which supported
Jesus, as Pritz notes, who continued in the apostle’s doctrine. Pritz’s
desire to formulate the Nazarenes in light of Christian orthodosy may
skew the evidence extractable from Justin.

7 R.A. Pritz, Nazarene Jewish Christianity, Jerusalem 1988, p. 20.
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Ireneus about Ebionites

The earliest reference to Jews who supported Jesus’ messianic claims
as Ebionites is found in the writing of Irenaeus (140-202), Bishop of
Lyons, in the second half of the second century CE. Irenaeus provides the
following description of the Ebionites:

Those who are called the Ebionites agree that the world was made by God, but
their opinions with respect to the Lord are similar to those of Cerinthus and
Carpocrates. They use the Gospel according to Matthew only, and repudiate
the Apostle Paul, maintaining that he was an apostate to the Law. As to the
prophetical writings, they endeavor to expound them in a somewhat singular
manner; they practice circumcision, persevere in those customs which are
enjoined by the observance of the law, and are so Judaic in their style of life,
that they even adore Jerusalem as if it were the house of God®.

Irenaeus’ description of the Ebionites is important because he
describes their attitude toward Paul and their perception of his theology.
Anti-Pauline or less than enthusiastic attitudes toward Paul were likely
eristent during the 1-st century among Jews who supported Jesus’
messianic claims which did not necessarily reject open engagement with
non-Jews. The anti-Pauline sentiment becomes an essential characteristic
of Ebionites whenever they are represented again in later church
literature. The natural assumption is that a rejection of Paul necessarily
entailed a Judaizing approach to non-Jews. Few if any scholars have
considered the possibility of an anti- or non-Pauline stance, yet a non-
Judaizing approach to non-Jews.

Origen and Jewish Followers of Jesus

Origen, the Christian philosopher of the third century, century,
also mentioned Jews who believed in Jesus in one of his apologetical
works against paganism. This work, titled Contra Celsum, is his response
to pagan criticisms against Christianity authored by Celsum, who wrote
in the mid-2nd century. Origen’s answer served a point-by-point rebuttal
of Celsum. A passage in Contra Celsum denotes an accusation by Celsum

8 The Ante-Nicene Fathers, vol. 1: The Apostolic fathers, edited by A. Roberts and
J. Donaldson, Grand Rapids, M1 1979, pp. 351-352.
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made against Jews who supported Jesus’ messianic claims for abandoning
the Torah. To this Origen responds:

Notice, then, what he [Celsum] says to Jewish believers. He says that
deluded by Jesus, they have left the law of their fathers, and have been quite
ludicrously deceived, and have deserted to another name and another life. He
failed to notice that Jewish believers in Jesus have not left the law of their
fathers. For they live according to it and are named from the poverty of their
interpretation of the law. The Jews call a poor man Ebion, and those Jews
who have accepted Jesus as the Christ are called Ebionites. Moreover, Peter
seems to have kept the customs of the Mosaic law for a long time, as he had
not yet learnt from Jesus to ascend from the letter of the law to its spiritual
interpretation. This we learn from the Acts of the Apostles, for on the day
after the angel of God was seen by Cornelius, enjoining him to send to Joppa
to Simon surnamed Peter...See here how Peter is shown still keeping the
Jewish customs about clean and unclean things, and from what follows it is
clear that he needed a vision so that he would share the doctrines of the faith
with Cornelius, who was not an Isreelite according to the flesh, and those with
him, because he was still a Jew and was still living according to the traditions
of the Jews, despising those outside of Judaism... It was appropriate that those
sent to the circumcision should not abandon Jewish customs®.

In this passage, Origin provides little detail on the Ebionites, other
than a reference to the origin of their name. They eventually authored
their gospel, the Gospel of the Ebionites. It appears that the Ebionites
received their name from the Hebrew word Ebion, meaning poor, by
the early apostolic fathers, who regarded them as having severe poverty
concerning an understanding of the Scripture. Whatever the case, the
Ebionites appear to be characterized by their adherence to Mosaic law™.

The scholar Joan Taylor believes Celsum’s comments regarding the
abandonment of Jewish observances by Jews who supported Jesus’
messianic claims as definitive evidence of the decreasing number of Jews
who followed Jesus’ teachings. Origen’s response appears to refute this
perspective, though it certainly cannot be derived from the passage that
Jews who supported Jesus’ messianic claims were numerically significant.
Nevertheless, Origen knew of them and perhaps even had contact with

9 H. Chadwick, Origen: Contra Celsum, Cambridge 1953, pp. 66-67.

' QOrigen’s response to Celsus’ attack was clearly a repudiation of paganism rather
than a confrontation with Judaism. Origen took up the cause of Jew and Christian to-
gether, attacking pagan accounts of human origins as well as their system of sacrifices,
while asserting the legitimacy of that of the Jews. He defended Judaism against false
accusations, affirmed the veracity of biblical accounts of Jewish origins, and asserted that
the Jews, above all other nations, held a position of privilege before God.
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them. More importantly, he points to them as part of his response
to Celsum, a move that would not appear as likely if the number of Jews
who believed in Jesus had fallen to insignificant levels. Origen provides
further elaboration on the Ebionites and their views on the virgin birth.

Let it be admitted, moreover, that there are some who accept Jesus, and who
boast on that account of being Christians, and yet would regulate their lives,
like the Jewish multitude, in accordance with the Jewish law - and these are
the twofold sect of the Ebionites, who either acknowledge with us that Jesus
was born of a virgin, or deny this, and maintain that he was begotten like
other human beings..."

The assumption that is typically made is that the support or denial over
the virgin birth of Jesus is naturally connected to the proposition that Jesus
was either a man or divine. Ray Pritz continues his contention that the first
groups of Ebionites holding more conservative perspectives are Nazarenes:

This reference to the two kinds of Ebionites must remind us of the testimony
of Justin, and it is not without significance that here again they are to be
separated on the basis of Christology, and that one of the two sects holds the
orthodos line in the disputed matter while the other denies anything divine
in Jesus’ origins. If the more orthodox Jews who supported Jesus’ messianic
claims (who can only be faulted for keeping the Law) are Nazarenes, then
we have an early misuse of the name Ebionite to include all Jewish Christian
Law-keepers™.

Ray Pritz is once again too quick to designate one group as wholly
embracing the orthodos line. Regarding the virgin birth, it is important
to remember that in Markan gospel there is no account of the birth of
Jesus, or of any aspect of Jesus’ life before the commencement of his
ministry. The same is the case with the book of John, though the allusions
to divine origin are quite clear. Arguing that the more orthodox Jews
who believed in Jesus are Nazarenes appears to be part of Pritz’ attempt
to connect the descriptions of the Nazarenes given by Epiphanius to other
groups, in the hope of connecting them back to the original Jerusalem
church. A definite link is not necessarily unlikely but needs further
support to buttress this view. There has been some suggestion that a split
between one group of Jews who supported Jesus’ messianic claims and

" Contra Celsum, chapter 61.
2 R.A. Pritz, Nazarene Jewish...
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some groups later designated as Ebionites occurred during the rise of the
bouthis and his conflict with Simon, son of Cleopas®.

The church historian Eusebius provides additional information on the
Ebionites.

[...] They held him (Christ) to be a plain and ordinary man who had achieved
righteousness merely by the progress of his character and had been born
naturally from Mary and her husband. They insisted on the complete
observance of the Law and did not think that they would be saved by faith in
Christ alone and by a life in according with it. But there were others besides
these who have the same name. They escaped the absurd folly of the first
mentioned, and did not deny that the Lord was born of a Virgin and the
Holy Spirit, and but nevertheless agreed with them in not confessing his
pre-esistence as God, being Logos and Wisdom...They were equally zealous
to insist on the literal observance of the Law. They thought that the letters of
the Apostle (Paul) ought to be wholly rejected and called him an apostate
from the Law. They used only the Gospel called according to the Hebrews
and made little account of the rest. Like the former, they used to observe the
Sabbath and the rest of the Jewish ceremonial, but on Sundays celebrated rites
like ours in commemoration of the Savior’s resurrection'.

Eusebius’ description is the most extensive before Epiphanius’
lengthy record. The adherence to the Torah by these Jews who supported
Jesus’ messianic claims is similar to the portrait given by other church
fathers. What is perhaps most interesting is Eusebius’ description
of a purportedly much more comples array of Christology among
Jews believed in Jesus. There were some Jews who supported Jesus’
messianic claims, according to Eusebius, which denied the virgin birth
and viewed Jesus as an ordinary man. In contrast to them, other Jews
who supported Jesus’ messianic claims affirmed the virgin birth but
did not support the idea of Jesus’ pre-esistence as God. This statement
is the most noteworthy of Eusebius’ observations. Eusebius places all
Jewish Christian groups differing on Christology under the realm of
one name. The critical failure of Jews who supported Jesus’ messianic
claims now appears to lie, in Eusebius’ view, in a Christology that failed
to lie inconsonant with a growing monolithic Christology in his day. The
specific reference to Jews who supported Jesus’ messianic claims failing
to affirm Jesus as pre-existent God is, | believe, the first such statement
made by a church father, and is likely the product of the increasing
attention given to creedal formulation in Eusebius’ day. As | mentioned

3 R. Bauckham, Jude and the Relatives of Jesus in the Early, Edinburgh 1990, p. 90.
4 K. Lake, Eusebius - The Ecclesiastical History, Cambridge 1926, pp. 261-263.
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before, the descriptions of Christology held by Jews who supported
Jesus can produce a rather complex matrix of differing affirmations and
rejections. Affirmation of a virgin birth does not imply the status of pre-
exgistent deity. Rejection of a virgin birth does not necessarily imply the
negation of the former.

The Ebionites and Nazarenes according to Epiphanius of
Salamis

The Ebionites continued to survive well into the fourth century, as the
writings of Epiphanius bear witness. They were mentioned in conjunction
with the several other groups, such as the Sampsenes, the Ossenes, and
the Elkasites.

At first Ebion, as | said, stated that Christ is from the seed of a man, namely
Joseph. But for some time now his followers, as though they had given their
minds to an inconsistent and impossible line of thought, have been differing
from each other in what they say about Christ. | think likely that from the
time when the false prophet Elxai joined them, the one (I explained) was with
those called Sampsenes, Ossenes, and Elcesaans, they like he have taught
some fantasy about Christ and the Holy Spirit. For some of them say that
Christ is Adam, the first to be made and given life by the breadth of God.
Others of them say that he is from above, but created before everything,
being a spirit and above the angels and Lord of all, and is called Christ, and
has been allotted the world there. He comes here when he wants, as when he
came in Adam, and when, putting on the body, he appeared to the patriarchs.
Having come to Abraham, Isaac, and Jacob, he came also in the final days,
put on Adam’s own body, appeared to them, was crucified, and ascended. But
also when they wish, they say: not at all, but the spirit which is Christ came
into him and put on him who is called Jesus... They too accept the Gospel of
Matthew, and like the followers of Cerinthus and Merinthus, they also use
it alone. They call it the Gospel according to the Hebrews, to tell the truth
because Matthew alone in the New Testament expounded and declared the
gospel in Hebrew and in Hebrew letters'.

Epiphanius of Salamis (315-403) gives most of the knowledge
concerning Jews who supported Jesus’ messianic claims bearing the name
Nazarenes in the fourth century. These Jewish followers of Jesus took
their group name from the village of Jesus’ youth, Nazareth. However, the
name Nazorean or Noztrim in Hebrew draws its meaning from a much

s Ph.R. Amidon, The Panarion of St. Epiphanius, Bishop of Salamis, Oxford 1990, p. 95.
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broader source of identity and reasoning. The word used in rabbinic
tradition for the act of taking an oath or for the act of guarding is the
Hebrew word linzor, which serves as the Hebrew root for the word
Notzrim. Baba Batra 91b states concerning the Rechabites:

These potters (yotsrim) are the descendants of Jonadab the Rechab, who keep
(nostrim) the oath of their descendants (Jeremiah 35:6-8) to drink no wine,
to lay out no vineyard or other plantation, not to till the soil, nor to build
houses to dwell in them.

The connotation of being Guardians or Defenders of the Covenant
of Torah fits in not only with the account in Acts 21 of those Zealous for
the Torah but also with other groups to link a geographical location with
a relative theological significance. The Samaritans similarly did this by
calling themselves Shamerine instead of Shomronim. Shamerine implies
those who were Keepers.

Epiphanius listed the Nazarenes as a heretical group in his work
entitled Panarion, or Against Heresies and continued:

[...] These sectarians applied to themselves the name not of Christ or even
the name of Jesus, but of Nazarenes. Now at that time all Christians alike
were called Nazarenes, although for a short time they were also called
Jessaeans before the disciples began to be called Christians at Antioch...The
aforementioned sectarians... are in every respect Jews and nothing else.
Now they use not only the New Testament but also the Old Testament, just
as the Jews do. For they do not reject the legislation, the prophets, and the
books called by the Jews ‘the writings,” as do those already mentioned. Nor
do they hold anything different, but confess everything willingly according
to the teaching of the Law, and as the Jews do apart, that is, from believing
in Christ. For they confess the resurrection of the dead and that everything
was produced by God; they acknowledge one God and his child Jesus Christ.
They are highly trained in the Hebrew language. For they read in Hebrew
all of the Law, the Prophets, and what are called “writings”, meaning the
books in verse, as well as Kings, Chronicles, Esther, and all the rest, just
as the Jews certainly do. In this alone do they differ from the Jews and
the Christians: “From the Jews in the believing in Christ, and from the
Christians in being bound still to the Law, to circumcision and the Sabbath
and the rest. But concerning Christ, | cannot say if they too, drawn to the
wickedness of the sect of Cerinthus and Merinthus mentioned earlier, regard
him as a mere human being, or if they affirm what is true: that he was born
of Mary through the Holy Spirit. The Nazarene sect exists in Beroea near
Coele Syria, in the Decapolis near the region of Pella, and in Bashan in the
place called Cocaba, which in Hebrew is called Chochabe. That is where the
sect began, when all the disciples were living in Pella after they moved from
Jerusalem since Christ told them to leave Jerusalem and withdraw because
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it was about to be besieged, For this reason, they settled in Peraea and
there, as | said, they lived... They are every respect enemies of the Jews. For
not only do the children of the Jews hate them, but rising in the morning,
at midday, and in the evening, three times a day saying, ‘God curse the
Nazarenes.” The reason is that they especially resent them because although
they are of Jewish stock, they preach that Jesus is the Messiah, which is in
opposition to those who are still and who do not accept Jesus. They have the
complete Gospel of Matthew in Hebrew. For there is no doubt that it is still
preserved by them in Hebrew writing, just as it was originally written”°.
Epiphanius later continued by noting other communities of Nazarenes still
egisting during his time".

It appears that a portion of Matthew accompanied the traditional
cyclical readings of the Torah and the Prophets. According to Ray Pritz,
Epiphanius recorded the acceptance of the New Testament as part
of their Scriptures. However, Epiphanius only refers to the esistence
of Matthew, and it should not be assumed that this group had any
other gospel or epistle in their possession. They were not accused of
imposing Torah observance upon Gentile believers. It appears that the
only reason that they were included in this work is because of their
Torah observance.

The Nazarenes according to Jerome

Another witness of the fourth century was the famous Roman
biblical commentator Jerome'. The writings of this Church Father provide
some of the complete information of the Nazarenes and their gospel. The
Nazarenes appeared several times throughout his writings, yet the real
attitude of Jerome concerning the Nazarenes is quite difficult to ascertain.
Around the year 375 CE near Beroea, Jerome studied Hebrew from
a “believing brother from among the Hebrews.”

Jerome often refers to the commentaries of the Nazarenes as an
authoritative source to draw from when interpreting certain passages, yet
he also repeated the statements of Ignatius and Justin Martyr concerning
those who practiced Judaism and believed in Jesus. In the year 404, in
a letter to St. Augustine, Jerome commented:

' |bidem, pp. 90, 92293.
7 R. Eisenman, James the Brother of Jesus, New York 1996, p. 348.
® B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie..., pp- 519-530.
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What shall | say of the Ebionites who pretend to be Christians? Today there
exists among the Jews in all the synagogues of the East a heresy which is
called that of the Minaeans [Minim] and which is still condemned by the
Pharisees: [its followers] are ordinarily called “Nazarenes”; they believe that
Christ, the Son of God, was born of the Virgin Mary, and they hold him to be
the one who suffered under Pontius Pilate and ascended to heaven, and in
whom we also believe. But while they pretend to be both Jews and Christians,
they are neither®.

Despite the generally negative tone of Jerome’s statement, a critical
point of historical truth may be drawn from this passage. Jerome stated
that the Nazarenes held Jesus to be the Messiah, the Son of God, born of
the Virgin Mary. The significant contention once again arose from their
lifestyle as Jews. The interpretation of Isaiah that Jerome referred to in
his commentary stands as one of the most important sources for revealing
the temperament of individual Jews who supported Jesus’ messianic
claims towards other Judaisms. Though Jerome never referred to this
work as a Targum per se, these commentaries bear significant traces of
Targumic knowledge and methodology. Throughout these commentaries,
there can be sensed a degree of animosity between the

Jews who supported Jesus’ messianic claims and the rest of the
Jewish community, not altogether different from the tension found in
passages from the Talmud concerning the Minim, i.e., Jewish sectarians.

The Nazarenes according to Augustine

Even though several Church Fathers had spoken disapprovingly of
them, and that Epiphanius had included them among his list of heretical
groups, Augustine’s authority may have led to their final rejection.
Augustine loathed those Jews who felt it necessary to observe the Torah.

If one of the Nazarenes, or Symmachians, as they are sometimes called, were
arguing with me from these words of Jesus that he came not to destroy the
Law, | should find some difficulty in answering him...Those people, moreover,
whom | allude to, practice circumcision, and keep Sabbath, and abstain from
swine’s flesh and such like things according to the Law, but to fulfill it...
Do you to like a Jew or a Nazarene, glory in the obscene distinction of being
circumcised? Do you pride yourself in the observance of the Sabbath? Can you
congratulate yourself on being innocent of swine's flesh? Or can you boast of

9 The Jewish Encyclopedia, s.v. “Nazarenes”, JewishEncyclopedia.com. The unedited
full-text of the 1906 Jewish Encyclopedia, p. 194.
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having gratified the appetite of the Deity by the blood of sacrifices and the
incense of Jewish offerings?*°

They continued in the instruction of the Torah, including the
commandment of circumcision, the observance of Shabbat, and
the abstention from unclean foods. Augustine wrote elsewhere
accusing the Nazarenes of having opposed the Gospel to the Gentiles:

Some believers of the circumcision who did not understand this were
displeased with the tolerant arrangement which the Holy Spirit effected
through the apostles... These are the people of whom Faustus speaks under
the name of Symmachians or Nazareans. Their number is now very small,
but the sect still continues?'.

Anti-judaic sentiments and attitudes

There are two foundational attitudes that have tended historically
to fuel a certain level of anti-Jewish sentiment and negative attitude
towards Judaism among the Christians from the 4th century onwards. The
first of these was the position of theological supersessionism attested in
some of the New Testament and patristic writings, especially those using
the typological imagery of the movement from Old to New as being the
passage from shadow to reality. The second was the spreading out of an
early Christian interpretation (based upon a certain exgegesis of Mt. 27,
25) that the entire nation of Isreel was responsible for the death of Christ.

Anti-Judaism in Byzantium took both literary and popular forms.
With some few exceptions, such as Clement of Alexrandria (c.150-c.215),
the major patristic writers evidence a considerable degree of anti-Jewish
biases. Scholars have noted that the tension that existed between the
communities, as evidenced in the production of this type of literature,
may also witness to the degree of “interrelation” that must have been
happening — and which alarmed the clerical leaders and literary elite,
eliciting their literary products of apologia. Many treatises Adversus
Judaeos (Against the Jews) from the early church theologians continued
this attitude and hardened it in later ages, especially when the familiarity

* The Nicene and Post-Nicene Fathers, ed. Ph. Schaff, vol. 4: St. Augustin, Grand
Rapids, M1 1978, p. 240.
2 |bidem, p. 246.
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between church and synagogue (that can be presumed as a feature of
daily life in the cities of the Roman Empire in Late Antiquity) became
more and more a thing of memory.

Among the writers of this genre can be noted Melito of Sardis (died
c.180), who in Peri Pascha (mid-2nd century) suggests that because the
Jews did not recognize God in the person of Jesus, then God “Unchose”
them. Justin Martyr in his Dialogue with Trypho (second half of the
2nd century) also argued in turn that the common Jewish people were
misled by their teachers who misinterpreted the prophetic tests of the
Old Testament, and for this reason the Gentile Christians irreversibly
“replaced” Isreel. Origen in Against Celsus insisted on the fact that the
Kingdom of God was given to Christians by virtue of being taken from
the Jews, who nevertheless remained God’s chosen people until the time
that they shall be returned to obedience to Christ, an event which will
occur at the final Apokatastasis, humanity’s eschatological return to God.

After 380, when Christianity became the official religion of the
Byzantine Empire, the image of the Jews among the church gradually
deteriorated, and their political position deteriorated as well. In his Eight
Homilies Against the Jews (386-7), John Chrysostom with fiery rhetoric
accused the Jews of the greatest crimes. Since they killed the Lord,
Chrysostom argued, the demons dwell in them and in their synagogues.
Since they are guilty of deicide, he said, then God hates them, and their
synagogues are “assemblies of animals.” Such rhetoric has, sadly, often
been used to inflame anti-Semitism in Christian history; the more eirenic
and respectful view of the Apostle Paul and other fathers of the church
being forgotten in favor of this alone.

In this case, and perhaps other esamples of violent anti-Jewish
rhetoric (e.g., Ambrose of Milan (339-397), indignant in the case of the
burning of the synagogue of Callinicum, where the local bishop was
commanded by the emperor to make restitution to the local Jewish
community, and Ambrose rebuked him for supporting the “enemies
of Christ”; or Cyril of Alesandria (c. 376-444), who reacted to the
burning of the Alexsander church by rioting Jewish factions in his city),
local political tensions between two lively communities can perhaps
explain the abrasiveness of the language (Greco-Roman rhetoric always
needing to be contextualized). But it left a record that tended to become
absolutized. Byzantine state legislation, while offering limited protection
to Jewish members of the empire, also put a heavy burden on them, so
much so that many scholars left for the more welcoming environment
of Babylon.
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In 483 Theodosius Il promulgated the revised code of laws that
reflected many Jewish-orientated prescripts: Jews were forbidden
to retaliate against converts from their number to Christianity; Jews were
no longer allowed to own Christian slaves; and they were not allowed
to hold posts in the imperial administration. Justinian went further: in
553 Novella 146 banned the publication of rabbinic interpretations and
demanded the use of languages other than Hebrew in the imperial
synagogues; Jews were strongly “urged” to go beyond the historical (plain
literal) meaning of the biblical test, and the Mishnah was prohibited
from being read in the synagogues because it was not part of the sacred
books.

Conclusion

Jewish-Christian relations as a subject of study could be described as
a child of the twentieth century. As a scholarly discipline and a mode of
dialogue between religious communities it is a discourse that is still in
its infancy compared to the traditions of the academy and the classical
subjects that have been studied both in universities and in religious
circles. And it is in sharp contrast to the long history of relations between
Jews and Christians in earlier centuries, marked often by social exclusion,
hostility, or a scholastic dialogue that often had little to do with the
equality or intellectual honesty expected today. Given this radical
change in the relations between the two faith communities, the process
both of learning the language of dialogue and of understanding how
to express the encounter is slow and sometimes thwart. The events of the
past century have brought questions to bear on the nature of God, the
very role of religion in society, and the responsibility of one community
to another not only in what it does but also in what it says and teaches.

Relacje zydowsko-chrzescijanskie w literaturze patrystycznej

Artykut sktada sie z nastepujacych zesci: Wprowadzenie; Ojcowie Kosciota; Justyn
Meazennik i zydowscy nasladowcy Jezusa; Ireneusz o ebionitach; Orygenes i zydowscy
nasladowcy Jezusa; Ebionici i nazarejczycy wedtug Epifaniusza z Salaminy; Nazarejczycy
wedtug Hieronima; Nazarejczycy wedtug Augustyna; Antyjudaistyczne nastroje i posta-
wy; Konkluzja. Poddano analizie pisma wybranych Ojcdw Kosciota, ktérzy wypowiadali
sie na temat relacji zydow i chrzescijan. Wielu Ojcdw Kosciota odnosi sie do ebionitow
(,ubogich”), tj. wezesnego nurtu judeochrzescijanskiego. Ich nazwa nawiazuje do stéw
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Kazania na gorze: ,Btogostawieni ubodzy w duchu, bo do nich nalezy Krélestwo Nie-
bios” (Mt 5,3). Najstarsze odniesienie do grupy, ktéra mogta byc¢ ebionitami, znajduje sie
w Dialogu z Zydem Tryfonem Justyna Meczennika. Innym podobnym nurtem wyraznie
obecnym w literaturze patrystyaznej sq nazarejczycy. Jak wiadomo, jest to nazwa nadana
pierwszym chrzescijanom w Dziejach Apostolskich. Pézniej (pisze o nich m.in. Hieronim
i Augustyn) to takze jedna z grup chrzescijanskich wywodzacych sie z Jerozolimy, zacho-
wujaca Prawo Mojzeszowe i zydowskie tradycje obrzedowe, jak na przyktad obrzezanie.
Wielu Ojcdw Kosciota systematycznie zajmowato sie judaizmem, odrzucajac go. Istniata
cata gataz literatury patrystyanej sktadajaca sie z antyzydowskich pism ,, Adversus lu-
deos”. Jest faktem, ze po pojawieniu sie Chrystusa judaizm nadal istniat, byt bowiem dla
Ojcédw wyzwaniem, w odpowiedzi na ktore uzasadniali oni chizescijariskie pojmowanie
wiary. Po tragiznej i wielowiekowej historii antyjudaizmu i rozchodzenia si¢ drog zy-
dow i chrzescijan, w dzisiejszym Kosciele zyjemy w epoce dialogu, ktdrego ikona jest
soborowa deklaracja ,Nostra Aetate”.
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Pojecie zysku

Chyba kazdy, kto tylko zetknat sie z dziatalnoscia gospodarcza,
a na pewno ten, kto ja sam prowadzi, wie, ze Kieruje sie ona prawem
zysku. Jest to ozywistos¢ wyptywajaca z doswiadczenia ludzkosci. Opta-
calnosc¢ jako kryterium sensownego, w petni rozumnego, dziatania w sfe-
rze ekonomii, nie zostata wymyslona dopiero w kapitalizmie jako syste-
mie organizacji produkcji, natomiast wtasnie w tym systemie ujawnito
sie, ze to zysk jest najbardziej podstawowag sita napedzajacg rozwoj eko-
nomiczny. Kapitalizm mianowicie zwigzat spotezny rozwdj ekonomiazny
z wtasnym interesem przedsiebiorcy. Obrazowo wyraza to mysl Adama
Smitha o niewidzialnej rece rynku harmonizujacej interes prywatny z do-
brem ogdtu.

Nie zamierzam podwazac tezy o konieznym zwiazku ekonomii z zy-
skiem, teza ta wystarczajaco sie broni, a zwalczanie jej moze przypominac
walke z urojonymi wiatrakami. Pragne natomiast zajac si¢ dwoma inny-
mi pytaniami: 1) zym jest zysk? 2) zy cztowiek pracuje tylko dla zysku?
Nietrudno zauwazyc, ze przyjdzie nam podjac refleksje nad prawami eko-
nomii, ale nalezy ja umiesci¢ w szerszym kontekscie rozwazan na temat
spraw ludzkich. Dyskurs ekonomiczny nalezy bowiem wtaczyc¢ w dyskurs
etyazny, uwzgledniajac fakt, ze dziatalno$¢ ekonomiczna jest dziatalnoscig
ludzka. Cztowieka i jego dobra nie mozna postawic¢ poza drzwiami firmy,
dla Kktoérej pracuje.

Zaceznijmy od pytania o zysk. Dla inwestora zysk przybiera postac
wzrostu jego mocy ekonomiaznej, a wiec wzrostu kapitatu, jaki angazuje
on w produkcje towaru i jego sprzedaz. Jest to waskie rozumienie zysku
i ono jest podstawga kalkulacji ekonomiaznej, zgodnie z ktdrag zainwesto-
wane pieniadze powinny zarabiac. Pojecie zysku mozna jednak rozszerzyc,

* https://orcid.org/0000-0002-9661-0828
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uwzgledniwszy wspotdziatanie kapitatu i pracy. Przedsiebiorca, stwarza-
jac miejsca pracy, nawet jesli czyni to z zamiarem osiggniecia wtasnego zy-
sku, powoduje, ze ta jego dziatalnos¢ okazuje si¢ takze zyskiem dla innych.
Ptaca za prace likwiduje bezrobocie i biede, a to znaczy, ze likwiduje zyn-
niki bedace zasadniczymi przyazynami napiec i konfliktow spoteaznych.
W szerszym rozumieniu zysk wychodzi poza zakres $cistego rachunku eko-
nomicznego i staje sie kategorig spoteczna. Jesli istnieje praca, to zyskuja
na tym okreslone grupy spotewne, a takze spoteznosc jako catosc.

Juz z tych wstepnych rozwazan widac, ze zysk nie moze byc¢ po-
jeciem wasko rozumianym, ogranizonym wytacznie do obszaru Scistej
ekonomii. Zysk ma nie tylko swe aspekty ekonomiczne, wyrazajace sie
w kategoriach finansowych, ale réwniez aspekty spotewzne, chodzi o po-
kéj spotezny i dobro konkretnych oséb. Dyskusyjna jest teza Miltona
Friedmana, wedtug ktorej jedyna moralnag powinnoscia korporacji jest
maksymalizacja zysku'. Poniewaz Friedman zysk rozumie wytaaznie w ka-
tegoriach finansowych, nie powinno zaskakiwac, ze ma on na uwadze
zysk udziatowcoéw okreslonej korporacji. William M. Evan i R. Edward
Freeman w swej krytyce stanowiska Friedmana wprowadzajg pojecie
y,udziatowca zewnetznego”, okreslanego rowniez mianem ,interesariu-
sza”. Wykorzystujg przy tym gre stow wtasciwg dla jezyka angielskiego
i rozrdzniaja , stockholders” (udziatowcow w $cistym znaczeniu) i, sta-
keholders” (udziatowcéw zewnetrznych), w jezyku polskim ukuto pare
pojec: akcjonariusze i interesariusze. W nowoesnej korporacji wyrdznia
sie nastepujace srodowiska udziatowcdw zewnetiznych, czyli interesariu-
szy: pracownicy, dostawcy, klienci oraz spotecznos¢ lokalng. Firma nalezy
zarzadzac¢ z odpowiednig korzyscia dla kazdej z tych grup. Zadowolenie
kazdej z nich wyznacza szersze ramy pojecia zysku.

Do rachunku ekonomiaznego, wedtug ktérego dokonuje sie kalkulacji
strat i zyskow, nalezy wtaazyc takze kapitat ludzki. Okreslaja go wy-
ksztatcenie i wiedza, umiejetnosci oraz inteligencja. Mniej wiecej od lat
70. ubiegtego wieku, oproz kwalifikacji intelektualnych i zawodowych,
zaczeto brac¢ pod uwage moralnosc jako istotny element kapitatu ludz-
kiego. | tak na przyktad James Shad jako przewodniczacy amerykanskiej
Komisji Papieréw Wartosciowych i Gietdy (US Securities and Exchange
Commision) w 1987 roku wydat 20 mIn dolaréw na kosztujacy 30 mln

' M. Friedman, Spoteczng powinnoscig biznesu jest pomnazanie zyskdw, ttum.
J. Sojka, [w:] Etyka biznesu. Z klasyki wspdtczesnej mysli amerykariskiej, red. L.V. Ryan
CSV, J. Sdéjka, Poznan 1997, s. 49-59.

> W.M. Evan, R.E. Freeman, Spdtka i osoby Zzywotnie zainteresowane. Kapitalizm
kantowski, thum. E. Dratwa, tamze, s. 185-205.

28



Zysk i co wiecej?

dolarow program nauczania etyki w Harvard Business School. Zastynat
wtedy nie tylko z powodu wydania tak hojnej sumy na nauczanie etyki,
ale rowniez jako autor maksymy, za pomoca ktorej interpretowat swo-
ja decyzje: , Etyka sie optaca [...] Sprytnie jest by¢ etyznym”. Od tej
pory wielokrotnie powtarzano niemal jak zaklecie: ,,optaca sie byc¢ uczci-
wym” lub ,dobre postepowanie to dobry interes”. Ujecie to zbiega si¢
zresztg z koncepcjami wypracowywanymi juz w pierwszej potowie XX
wieku przez austriackg szkote mysli ekonomiznej, zwtaszeza ze stano-
wiskiem Ludwiga von Misesa*, jej czotowego i najbardziej wptywowego
przedstawiciela. Wspotazesnie na drodze nowatorskich analiz socjologicz-
nych, implikujacych dyskurs antropologiczny, Margaret Archer pokazuje,
ze do istoty ztowiezenstwa nalezy sprawstwo i zwiazana z nig odpo-
wiedzialnos¢ etywzna, obejmujaca wszystkie sfery ludzkiego dziatania,
w wymiarze zarowno indywidualnym, jak i struktur spotecznychs.

Porzqdek ekonomii a porzqdek moralnosci

Tam, gdzie dla ekonomisty problem sie konczy, dla etyka dopiero sie
zazyna. Z punktu widzenia kalkulacji ekonomicznej trudno obali¢ poglad
gtoszacy, ze moralnos$¢ sie optaca. Dziwi¢ moze co najwyzej to, ze poglad ten
jest wciaz jeszeze zbyt mato popularny i ze tak wielu ludzi btednie uwaza,
ze na drodze nieuczciwej gry mozna zrobic¢ dobre interesy. Kryzys finansowy
i gospodarczy, jaki pojawit si¢ jesienig 2008 roku i ktorego skutki w wie-
lu rozwinietych krajach nadal trwaja, ewidentnie wskazuje, ze jego zrodta
tkwia nie tylko w btedzie doktryny ekonomicznej, ale rowniez w lekcewa-
Zeniu elementarnej zasady odpowiedzialnosci moralnej.

To, co niepokoi etyka w formule ,, moralnosc sie¢ optaca” wiaze sie
z obawa o zbyt uproszczone, a nawet wulgarne rozumienie tej formuty.
Moralnos¢ sie optaca, ale nie tylko dlatego, ze zawiera si¢ w niej pewien
potencjat ekonomiczny. Optacalnos¢ moralnosci jest skutkiem budowania
relacji ludzkich opartych na prawdzie dotyezacej cztowieka, a prawda ma
charakter nadrzedny w stosunku do korzysci. Inaczej mowiac, moralnos¢
nie jest na sprzedaz, nawet jesli mozna na niej catkiem dobrze zarobic.

3 Cyt. za: G.D. Chryssides, J.H. Kaler, Wprowadzenie do etyki biznesu, ttum. H. Sim-
bierowicz, Z. Wiankowska-tadyka, Warszawa 1999, s. 35.

4 Zob. L. von Mises, Ludzkie dziatanie. Tralktat o ekonomii, ttum. W. Falkowski,
Wroctaw 2007.

5 Zob. M.S. Archer, Cztowieczenstwo. Problem sprawstwa, ttum. A. Dziuban, War-
szawa 2014.
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Zagadnienie relacji moralnosci i korzysci rozwazat z gtebokim namy-
stem ponad dwiescie lat temu Immanuel Kant w swej pracy Uzasadnie-
nie metafizyki moralnosci, w ktorej, popizez rozréznienie imperatywow
hipotetyaznych i imperatywu kategoryaznego, prébowat wyodrebni¢ mo-
ralnos¢ od innych fenomenow zwiazanych z ludzkim dziataniem. Zasta-
nawiat sie on nad motywacja ludzkiego dziatania. Jest ona znana tylko
samemu dziatajacemu, gdyz tylko on sam wie, zy motywem jego dzia-
tania jest wzglad na obowiazek, zy na korzys¢. Kant dostizega, ze mo-
ralno$¢ powinna przenikac takze sfere dziatalnosci handlowej. Warto za-
cytowac jego bardzo celng uwage na ten temat:

Rzeczywiscie odpowiada wymogom obowiazku, zeby kupiec nie sprzedawat
za drogo towaru niedoswiadczonemu kupujacemu, i tam, gdzie ruch jest ozy-
wiony, nie czyni tez tego przezorny kupiec, lecz wobec kazdego trzyma sie usta-
lonej powszechnej ceny, tak ze dziecko moze u niego kupi¢ rownie dobrze jak
kazdy inny. Znajdziemy wiec u niego zetelng obstuge; atoli to wcale jeszaze
nie wystareza, zeby mniemac, iz kupiec postapit tak z obowiazku i na podsta-
wie zasad rzetelnosci; wymagata tego jego korzysce.

Dla Kanta to dwie rézne rzeczy: by¢ dobrym kupcem i by¢ dobrym
ztowiekiem. Dobrym kupcem staje sie ten, kto pilnuje swego intere-
su i nie pozwoli sobie, aby poprzez nieuzciwe zachowanie narazi¢ sie
na utrate dobrej opinii, ktora bedzie szkodliwa dla interesow. Moralnie
dobrym cztowiekiem staje sie ktos, kto dziata bezinteresownie ze wzgle-
du na sam obowiazek. Moralnos¢ wyprowadza cztowieka poza krag
interesownosci, wyrasta ona z wolnosci wtasciwej ztowiekowi i spet-
nia sie w sferze wolnosci. Dla Kanta obowiazek i wolnos¢ sa imionami
ztowiezenstwa.

U Kanta nie mamy do czynienia z przeciwstawieniem, lecz z odroz-
nieniem dziatania ze wzgledu na korzys¢ i dziatania ze wzgledu na obo-
wiazek. Kant bowiem nie wyklucza, ze profesjonalnos¢ i moralnos¢ moga
sie zbiega¢ w tym samym dziataniu, ale odrdéznia on wyraznie dwie nie-
sprowadzalne do siebie motywacje, stanowiace racje odrebnosci porzadku
moralnego i porzadku pozamoralnego ludzkiego dziatania. Pokazuje przez
to, ze motywacja dziatan ludzkich nie ogranicza sie¢ do dziatan ze wzgledu
na korzysc. Tego typu dziatania naleza niewatpliwie do spraw ludzkich
i potrzeba rzetelnych kupcow, co wiecej — uzciwos¢ kupca wptywa row-
niez na jego profesjonalne osiagniecia, ale ztowieka jako istote ludzka

® 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, Warszawa
1984, S.16-17.
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sta¢ na wiecej, i dopiero na tym wyzszym poziomie zynow bezinteresow-
nych odstania sie prawdziwie w catej swej petni jego godnosc¢. Kant jest
tym filozofem, ktory chetnie postuguje sie pojeciem godnosci, odnoszac
owo pojecie do moralnosci i osoby’. Dla Kanta w ztowieku niezwykte
jest to, ze potrafi on kierowac si¢ rozumem, wyzwalajacym go od podle-
gania wytaznie swym witalnym potrzebom. Kant mégtby powiedziec
- nie samym zyskiem zyje cztowiek, i na pewno zaraz by dopowiedziat,
iz nieuzasadniona rezygnacja z zysku nie jest wcale wyrazem madrosci,
lez jest wreaz lekkomysinoscia obrazajaca sam rozum. Kant nie odrzu-
ca zainteresowania ztowieka zyskiem, natomiast z catym przekonaniem
Kwestionuje ograniczenie roli ludzkiego rozumu jedynie do wskazywania
srodkédw przynoszacych zysk.

Moralnos¢ przekracza sfere zysku, poniewaz moralnos¢ rodzi sie z ta-
kich dziatan, ktore respektuja cele same w sobie. Pozamoralny wymiar
ludzkiego dziatania ma charakter teleologiczny, natomiast istote moralno-
sci stanowi to, ze dotyzy ona normatywnego wymiaru dziatania, chodzi
w niej o prawos¢ woli wyznaczona jej relacjg do obowiazku. Obowigzek
1zadzi imperatywem kategorycznym, poniewaz istniejg takie cele ludz-
kiego dziatania, ktore nie moga byc¢ nigdy srodkiem. Kant gtosi, ze kazda
istote rozumna, osobe, nalezy respektowac dla niej samej, poniewaz jest
ona celem w sobie. Znaczy to, ze takze wtedy, gdy osoba przyczynia sie
do pomnozenia korzysci wtasnej i innych osob, nie moze stawac sie ona
wytaaznie instrumentem stuzacym do osiggania korzysci.

Kantowskiego rozumienia osoby jako celu samego w sobie dopetnia
wspotazesna etyka wartosci. Uscislone pojecie wartosci mysl wspdtczes-
na zawdzi¢za badaniom fenomenologiznym. Whnikliwe analizy Dietricha
von Hildebranda® pozwalaja zrozumie¢, czym sa wartosci na tle innych
dobr. Zastanawiajac sie nad tym, co motywuje ludzka wole do dziatania,
odkrywa on trzy kategorie doniostosci. Po pierwsze, dla woli ludzkiej
donioste sg dobra, ktére przynosza zaledwie subiektywne zadowolenie.
Dla kogos, kto odczuwa pragnienie woda jawi sie jako niezmiernie cen-
na, ale kiedy pragnienie zostanie juz ugaszone, traci ona swa wyjatko-
wa atrakcyjnosc. Tak jest z reguty z wszelkimi doznaniami zmystowymi,
ktorych podtozem sa potrzeby fizjologiczne. Druga kategorig doniostosci
jest obiektywne dobro dla osoby. Dazenie do tego typu dobra nie musi
wigzac sie z zaangazowaniem uczuciowym, jak jest w przypadku dobr
przynoszacych przyjemnosc¢ zmystowa. llustracjg obiektywnego dobra dla

7 Zob. E. Wolicka, Rozwazania wokot Kanta, Lublin 2002, s. 74-76.
8 D.von Hildebrand, Ethics, Chicago 1972, s. 34-63.
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osoby moze byc lekarstwo, ktore jawi sie jako niesmaczne, jego przyjecie
nie wigze sie wcale z przyjemnoscia, jest ono natomiast dobrem obiek-
tywnym, bo stuzy zdrowiu. Dobra obiektywne maja charakter srodka
do osiggniecia jakiegos innego — najazesciej wazniejszego od nich samych
- dobra. Wreszcie tizecig kategorig motywujaca nasza wole do dziatania
sa wartosci. Cechuja sie one tym, ze sg bezcenne jako jakosci o wysokim
nasyceniu tresciowym, co sprawia, ze domagaja sie one aktu bezinte-
resownego uznania. Zycie moralne polega na odpowiedzi na wartos$ci
(Wertantwort, value response) angazujacej ludzki intelekt, wole i uczucia.
Te trzy kategorie doniostosci (Bedeutsamkeit, importance) u von
Hildebranda dajg podstawy do wypracowania jeszcze innego rozréznie-
nia, a mianowicie dobra osoby i dobra dla osoby. Dobrem osoby jest to,
co stanowi o jej wartosci i w zym wyraza sie jej godnos¢, natomiast
dobra dla osoby nie utozsamiajg sie z dobrem (wartoscig) samej osoby,
lecz stuza zachowaniu jej istnienia i warunkuja jej rozwoj. W tym precy-
zyjnym sensie terminologicznych rozréznien von Hildebranda powiemy,
ze osoba jest wartoscia, ale zysk nie ma charakteru wartosci, leez jest
dobrem dla osoby, pozwalajacym prowadzi¢ jej godne zycie. Dobra eko-
nomiazne maja jednak tylko posredni zwiazek ze Scista sferg wartosci.
Dobra ekonomiczne majq charakter materialny, a wartosci nalezg do sfery
ludzkiego ducha. Sg to sfery, ktore sie ze sobg stykaja i przenikaja bez
utraty i naruszenia swej autonomii i porzadku we wzajemnej relacji.

Wartosci i transcendencja osoby

Nie mozna w tym punkcie nie postawic pytania - co nam po wartos-
ciach?® Czy nie sg one skazane na pozostawanie w jakiej$s wysokiej sferze,
niemajacej nic wspolnego z zyciem codziennym? Wykluzenie pierwiastka
idealnego, sfery ducha z codziennosci, obraca si¢ przeciwko samej codzien-
nosci, sprowadza bowiem horyzont ludzkich zainteresowan i dazen do wy-
miarow materialnych i utylitarnych. Uwazny obserwator postepu w zyciu
spoteznym Ameryki w pierwszej potowie X1X wieku - autor kluczowego
dla refleksji filozoficznej dzieta O demokracji w Ameryce— Alesis de Tocque-
ville podkresla istotna zaleznos$¢ rozwoju cywilizacyjnego i materialnego
od rozwoju kultury afirmujacej wartosci absolutne. Przestizega on przed
katastrofalnymi konsekwencjami odrzucenia pierwiastka duchowego

9 Pytanie to jawi sie jako jedno z kluzowych pytan filozofii polityki. Zob. C. Poreb-
ski, Co nam po wartosciach?, Krakow 2001.
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i traktowania cztowieka wytganie jako producenta débr materialnych: ,Je-
sli kiedys ludzie zaczng zadowalac sie tylko dobrami materialnymi, praw-
dopodobnie z wolna utraca sztuke ich wytwarzania i na koniec beda z nich
korzystac¢ bez rozeznania i postepu, niczym zwierzeta™°.

Postawmy wraz z Tocquevillem pytanie — dlaczego ztowiek w ogole
wytwarza narzedzia, za pomoca ktérych moze tworzy¢ tak zdumiewajace
przedmioty, jakich nie ma w przyrodzie? Innymi stowy, dlaczego cztowiek
jest zdolny do wynalazkéw? Dlaczego przydarzyto mu sie w ciggu swych
dziejow skonstruowac koto, ptug, samolot i komputer? Jedyna sensow-
ng odpowiedzig na pytanie o zréodto ludzkiej kreatywnosci wydaje si¢
stwierdzenie, ze cztowiek jest istota przekraczajgca Swiat materialny.
Co wiecej, w pewnym sensie przekracza on samego siebie. Te zdolnos¢
do przekraczania materialnego Swiata zwykto okreslac sie transcendencjq.
Jest ona wyrazem ludzkiej rozumnosci i wolnosci. Moc do panowania nad
swiatem cztowiek czerpie ze swego ducha, ktdry wynosi go ponad sfere
pragmatycwnej interesownosci i orientuje ku prawdzie, dobru i pieknu.

Nie da si¢ zaprzeczy¢, ze do wysitku sktania ztowieka rowniez ambi-
cja, pragnienie znaczenia. Osiggnawszy jednak jakis prestiz, zesto ludzie
zatamujg sie, zamiast czuc sie szczesliwi, przezywaja pustke. Prawdziwa
gtebia ludzkiego zycia rozgrywa sie w relacjach pomiedzy osobami, naj-
wazniejsza zas z tych relacji jest relacja mitosci. Rosyjski poeta Jewgienij
Jewtuszenko powiada z niezwykta klarownoscia: ,Jeslis jeszcze nie ko-
chat, nie zazates jeszaze zy¢”"'. Mitos¢ bedaca wiezia pomiedzy osobami
ma takze sens pragmatyczny, pobudza w ztowieku wole pracy. Mozna
nawet powiedziec, ze praca staje sie swoistym jezykiem mitosci. Mitos¢
jakby dodaje oddechu trudom pracy. Wiez mezazyzny i kobiety rozwi-
jajaca si¢ na podtozu instynktu seksualnego i konieznos$¢ utizymania
swej rodziny sprawiaja, ze ztowiek nie jest samotna wyspa, ale zyje
i pracuje wspdlnie z innymi i dla innych. Przezywajac mitos¢, odkrywa
wartosc¢ bycia dla drugiego, wraz z doswiadzeniem mitosci obejmujace;j
konkretne bliskie osoby otrzymujemy w koncu kluaz porzadkujacy rézne
cele naszego zycia. Najwyzszy i najbardziej rozwijajacy poziom ludzKiej
egzystencji polega na zdolnosci uczynienia z siebie samego daru dla ko-
gos innego. Istota mitosci jest jej bezinteresownos¢, polega ona bowiem
na zyciu dla innych oséb. Jest ona w sposéb oczywisty ptodna w ten
sposob, ze przekazuje zycie innym osobom zrodzonym jako owoc mitosci
mezcazyzny i Kobiety.

' A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, ttum. M. Krdl, t. 2, Krakdw 1996, s. 160.
" Cyt. za T. Styzen, Wprowadzenie do etyki, Lublin 1993, s. 16.
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Mitos¢ okazuje sie ponadto ptodna w szerszym znaczeniu, nad Kto-
rym na ogot nie zwykliSmy zatrzymywac naszej uwagi. Jesli jest ona
sitg motywujaca ludzka prace, to wtasnie jej nieoczekiwanym owocem
sa wspaniate zeczy, jakie ztowiek wytwarza dzieki swemu geniuszowi
twdrcy. By¢ moze nigdy nie dosztoby do wynalazku kota i samolotu,
gdyby umystem konstruktoréw tych epokowych wynalazkéw nie powo-
dowata ukryta w ludziach moc mitosci. Intuicje te wyrazat, nawigzujac
do Platona, Dante Alighieri w poetyckiej wizji Boskiej Komedii, przypisu-
jac mitosci poruszanie wszystkich gwiazd i Swiata pomiedzy nimi.

Powyzsze, skrotowe dos¢, rozwazania rzucaja juz wtasciwe Swiatto
na nasze podstawowe pytanie — zy moralnosc sie optaca? Otoz katego-
rie zysku i straty nie sg zbyt pomocne w rozumieniu samej moralnosci,
zwazywszy, jak dalece przekracza ona sfere korzysci i wiaze sie z dobrem
godziwym, z wartosciami, ktorych nie wolno uzywac, lez ze wzgledu
na wpisane w ich istote roszezenie, nalezy je afirmowac dla nich samych.
Z drugiej strony, nie da si¢ efektywnie realizowac celow pragmatyaznych,
w tym takich jak osiaganie zysku na drodze dziatalnosci gospodarczej, bez
respektowania zasad moralnosci i w tym sensie mozna mowi¢, ze moral-
nos¢ sie optaca. Degradacja ztowiezenstwa zawsze wezesniej zy poz-
niej przynosi réwniez straty w sferze ekonomicznej. Wystarczy zauwazyg,
co potwierdzajg dane empiryazne, jak zaktocenie wzajemnego zaufania
do siebie obniza rowniez wydajnos¢ ludzkiej pracy.

Problemem wspodtczesnych spoteczenstw jest zjawisko alienacji. Po-
jecie to ma rodowdd heglowsko-marksistowski. Obydwaj niemieccy my-
Sliciele zwracali zasadniczo uwage na wewnetizne napiecia w strukturach
spoteaznych, alienacja w ich ujeciu jest zjawiskiem przejsciowym i w pew-
nym sensie tworczym, pozwalajacym na przesilenie i przeobrazenie starych,
juz nieadekwatnych do aktualnego rozwoju, form spotezenstwa. Indy-
widualistyazna interpretacja alienacji znalazta wyraz w egzystencjalizmie.
Wedtug Jeana-Paula Sartre’a przejawia sie w dwdch typach: Narcyza - za-
topionego w sobie oraz Heraklesa — pograzonego w sSwiecie rzezy. Obydwa
momenty alienacji, a mianowicie uwzglednienie spoteaznych struktur zta
oraz transcendencje osoby w stosunku do spoteznosci, tazy w swej perso-
nalistyeznej mysli Karol Wojtyta. Alienacja zachodzi wtedy, gdy cztowiek,
dziatajac wspdlnie z innymi, nie moze osiagnac¢ swego osobowego spetnie-
nia. Wedtug Wojtyty alienacja jest przeciwienstwem uczestnictwa, powo-
duje ona destrukcje relacji pomiedzy celami a Srodkami'. Personalistyczna

2 W. Chudy, Alienacja, [hasto w:] Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Ma-
ryniarczyk i in., red. nauk. dziatow M. Czachorowski i in., aut. haset S. Bafia i in., t.1,
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koncepcja alienacji pomaga zrozumiec¢ jej obecnos¢ we wszystkich ustro-
jach politycznych i ekonomicznych i nie ogranicza jej do okreslonych eta-
pow ludzkich dziejow. Wspdtazesnie przejawia si¢ ona zardwno w wyzysku
materialnym, jak i w braku satysfakcji i utozsamienia si¢ ztowieka, jako
podmiotu, z wytworami swej pracy. Alienacja jest powaznym zaktdceniem
sensu ludzkiego zycia. Praca, ktdra stanowi podstawowy wymiar ludzkie-
go zycia, zamiast przynosi¢ ztowiekowi spetnienie, wspdlnote i rados¢,
ze wzgledu na zaburzenie podstawowego tadu moralnego polegajacego
na odniesieniu do dobra, jawi sie jako zrodto wyobcowania, a nawet kon-
fliktow i wrogosci. Zbyt krotkowzroazne okazuje sie przypisywanie firmie
wytaaznie funkcji przynoszenia zysku. Poniewaz dziatalnosci ekonomiczne;j
nie da si¢ odizolowac od catego bogatego kontekstu ludzkiego i spoteazne-
go, ludzkie zadowolenie i wspdlnota osob nie moga byc traktowane jako
cele drugorzedne w stosunku do celu, jakim jest zysk.

Nie nalezy miesza¢ porzadku dyskursu ekonomiaznego i dyskursu
humanistyznego; w pierwszym obowigzuje logika zysku, w drugim - lo-
gika dobra i szczescia. Trzeba umiec je oddziela¢ i jednoczesnie taczyc, aby
w sposob integralny zauwazy¢ zwiazki pomiedzy dobrem cztowieka jako
ztowieka a zyskiem. Z tego powodu nie tylko optaci sie by¢ uczciwym,
ale réwniez optaci sie by¢ hojnym. W tych szkicowych rozwazaniach nie
sposob rozwijac szerzej zagadnienia kulturotworczej oraz politycznej war-
tosci hojnosci. Wypada jednak zauwazy¢, ze wspotczesny spor o miejsce
humanistyki w spotezenstwie urynkowionym ma w tle aporie: wartos¢
zy zysk. Tezy o ,pozytku” dla demokracji bezinteresownej i ,nieoptacal-
nej” dziatalnosci humanistow broni m.in. Martha C. Nussbaum®.

Hojno$¢ a rozrzutnosé

Pozostaje nam jeszcze zastanowic si¢ nad pytaniem o sporej doniosto-
Sci praktyeznej — w jaki sposob odrézni¢ hojnos¢ od rozrzutnosci? Warto
pamietad, ze nad tym pytaniem zastanawiat sie juz w starozytnosci Ary-
stoteles w 1V ksiedze Etyki nikomachejskiej. Rdzen jego rozwazan nie tra-
ci i dzi$ swej aktualnosci. Traktuje on szczodrosc jako cnote wyptywajaca

Lublin 2000, s. 189-192; K. Wojtyta, Uczestnictwo czy alienacja?, [w:] tenze, Osoba i czyn
oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 447-461; A. Szostek MIC, Alienacja:
problem wciqz aktualny, [w:] tenze, Sladami mysli Swietego. Osoba ludzka pasjq Jana
Pawta 11, Lublin 2014, s. 75-93.

3 Zob. M.C. Nussbaum, Nie dla zysku. Dlaczego demokracja potizebuje humanistow,
ttum. £. Pawtowski, Warszawa 2016.
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z nastawienia bezinteresownego. Przeciwienstwem szczodrosci jest chci-
wos¢, wynikajgca z gtupoty i prymitywizmu. Chciwos¢, zdaniem staro-
zytnego etyka, cechuje ludzi nieopanowanych, ktéorym brak wtasciwej
kultury, polegajacej na kierowaniu si¢ rozumem. Podobnie rozrzutnos¢
wynika z braku koniecznego treningu umystowego. Cztowiek rozrzutny
ma mato wspolnego z ztowiekiem szzodrym. Cztowiek rozrzutny dziata
zesto na pokaz, wcale nie chodzi mu o dobro, w gre wchodza bardziej
egoistyzne motywy. Natomiast cztowiek szczodry, ktory jako cztowiek
o wielkim gescie jest hojny, odznacza si¢ gtebszym rozeznaniem w spra-
wach ludzkich. Ma cechy medrca. Arystoteles pisze o nim: ,,Cztowiek
o wielkim gescie ma w sobie cos z tych, co wiele wiedza. Wszak umie
nalezycie oceni¢, co jest odpowiednie i w odniesieniu do wielkich wydat-
kéw postepowac z nalezytym umiarem”*. Cztowiek szczodry zna wtasci-
wa miare, poniewaz jest wolny od ciasnoty w ocenie rzeczywistosci, zna
jej ztozonosc i wielostronnos¢, umie byc sprawiedliwy, oszczedny i hojny
zarazem. Sprawdza sie na nim zdanie, ze takze w przypadku ludzi, ktorzy
wiele maja, wazniejsze jest to, kim sa, ich wewnetzna kultura i otwar-
tos¢ na innych moga dobrze stuzyc ich bogactwu.

Jesli bowiem w naszym mysleniu i ocenie spraw ludzkich bierzemy
pod uwage wiecej niz nasz wtasny interes, wtedy na pewno optaca sie
byc¢ hojnym. Pokazuje to, jak dalece kwestia uznania czego$ za optacalne
lub nieoptacalne zalezy od tego, jak uksztattowane zostaty umyst i serce
ztowieka. Znajomos$¢ miary, o ktérej mowi Arystoteles, zalezy w koncu
od tego, jakie dobro kogo$ porusza. To jest takze powodem, dla ktore-
go ezysty dyskurs ekonomiczzny nie wystarczy, aby w sposob poprawny
i adekwatny do prawdy o cztowieku rozstrzygac o tym, co jest optacalne.
Dopetnienie ozywistosci ekonomiaznych oczywistosciami moralnymi
chroni myslenie ekonomiazne przed takim pryncypializmem, ktéry moze
zaszkodzi¢ samej ekonomii. W trosce zatem o zysk nalezy przejawiac tro-
ske jeszcze o cos$ wiecej niz sam zysk.

* Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum D. Gromska, [w:] Dzieta wszystkie, t. 5,
Warszawa 1996, s. 152.

36



https://doi.org/10.18778/8142-866-8.04

Matgorzata Gajak-Toczek” Wychowanie jako spotkanie
Uniwersytet tédzki na Tfe filozoficznej
koncepcji cztowieka

Jozefa Tischnera

»Spotkanie z drugim jest na poczatku wszelkiego doswiadczenia sSwiata.
Mozna powiedzie¢, ze drugi jest kategoriq a priori, dzieki ktorej mozliwy
jest tak zwany inny Swiat™ - pisze Jozef Tischner®. Szczegdlng forma spot-
kania jest spotkanie partnerow procesu nauczania — uzenia sie: uzniow
i nauzycieli*. Odbywa si¢, podobnie jak kazde inne, w przestizeni zakorze-
nionej w etosie aksjologicznym i w horyzoncie agatologicznym¢. Dla prawid-
towego ksztattowania procesu wychowania wazne jest odkrywanie, jakie
wartosci determinuja te przestizen: czy jest to obszar dialogu, wymagajacy
otwarcia na siebie, drugiego cztowieka i swiat zewnetzny, zy tez przeciw-
nie — przestizenig edukacyjng zarzadzajq stereotypy, leki i frustracje? Czy
zadania podejmowane przez szkote nastawione sa na odkrywanie prawdy
zy podporzadkowano je bezkrytyaznie przyjmowanym pizez jej ,,mieszkan-
cow” regutom? Co zrobi¢, by edukacja nie miata znamion systemowosci,
standaryzacji, parametryzacji, a pedagog mogt byc ,akuszerem prawdy”s?

* https://orcid.org/0000-0002-9774-887X

' ). Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 1999, s. 27.

> Zycie i dokonania filozofa w interesujacy sposob przybliza komentator i popula-
ryzator jego mysli W. Bonowicz, Tischner, Krakdw 2002; zob. rowniez: tenze, Kapelusz
na wodzie. Gawedy o ksigedzu Tischnerze, Krakow 2010.

3 Zob. na ten temat: A. Ryk, Ponowoczesny podmiot w doswiadczeniu spotkania.
Antropologiczne aspekty pedagogiki spotkania, Krakéw 2006; S. Michatowski, Spotkanie
jako metoda bycia w pedagogice personalistycznej, [w:] Wychowanie na rozdrozu, red.
F. Adamski, Krakow 1999, s. 129-139; J. Tischner, Bezdroza spotkari, ,,Analecta Cracovien-
sa” 1988, t. 12, s. 137-172.

4 Przestrzen - za Aleksandrem Wallisem - rozumiem tu jako obszar uzytkowy,
ksztattowany przez dana zbiorowos¢, ktora wigze z nim system wiedzy, wyobrazen
i regut zachowania, pozwalajacy na zadomowienie w tym wtasnie obszarze; por. A. Wal-
lis, Socjologia przestizeni, Warszawa 1990.

5 Spotkanie. Z ksiedzem Jozefem Tischnerem rozmawia Anna Karorn-Ostrowska,
Krakow 2003, s. 119.
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Zasadniczym przedmiotem niniejszego artykutu jest proba odpowie-
dzi na postawione pytania w nawiazaniu do zatozen filozofii dialogu
J6zefa Tischnera, transponowanej na grunt edukacji, oraz wykorzystanie
jej dla przedstawienia relacji miedzy nauczycielem a uezniem®. Wydaje sie,
ze szazegOlnie inspirujace dla teoretykow i praktykow wychowania moga
by¢ kategorie: etosu, spotkania, horyzontu agatologicznego’ i aksjologicz-
nego, btadzenia w zywiole piekna, prawdy i dobra oraz ludzi z kryjowek.
Ich aplikacja na grunt szkolnej dydaktyki moze stanowic¢ cenng pomoc
w przezwyci¢zaniu kryzysu wychowania w Swiecie nieustannej zmiany.

Etos jako Srodowisko relacji

»Etos — zauwaza Tischner - to tyle, co »$rodowisko«, »domostwox,
pole zycia wszelkiej istoty zywej”®. Dla rosliny etosem jest miejsce, w kto-
rym moze sie ona rozwija¢, owocowac, dla dzikiego zwierzecia - jego
schronienie. Etos ztowieka jest szczegdlny: na jego ksztattowanie wptyw
maja nie tylko powietrze, ziemia, woda, lez takze srodowisko ludzkie.
Przestizen zatem to miejsce przebywania ztowieka, zakorzenienia, miejsce
bezpieaznego rozwoju, wzrostu, poszukiwan odpowiedzi na fundamen-
talne pytania o sens zycia wtasnego, innych ludzi oraz istnienia Swiata.
Pamietac jednoczesnie tizeba, iz etos nie jest zyms danym, lecz wymaga
odnajdowania, odstaniania, ustanawiania w akcie bezposredniej partycy-
pacji. Ksztattowany jest w dialogiaznej relacji ztowieka z samym soba,
Drugim oraz otaczajacym swiatem. Andrzej Ryk tak rozumiany potencjat
ztowieka nazywa , przekopywaniem codziennosci”, praca ,,archeologiczng”
- poszukiwaniem archeologicznego arché®. Przestizen etosu determino-
wana jest zatem nie fizycznym byciem jednego ztowieka obok drugiego,

¢ Podobne kwestie poruszatam wzesniej w artykutach: M. Gajak-Toczek, Nauczy-
ciel wobec innosci ueznia na szkolnej scenie dramatu, , Kultura i Wychowanie” 2018, nr 13,
s. 119-134; taz, Polonista wobec Innego. Refleksje aksjologiczne wolkdt filozofii dialogu
Jozefa Tischnera, ,,Przeglad Edukacyjny” 2017, nr 2(105), s. 2-8. Zob. rowniez: P. Walczak,
Wychowanie jako spotkanie. Jozefa Tischnera filozofia cztowieka jako Zrédto inspiracji
pedagogicznych, Krakow 2007.

7 A. Wesotowska, Fenomenologia i agatologia, ,,Zeszyty Naukowe Centrum Badan
im. Edyty Stein” 2015, nr 13/14, s. 81-88.

8 ). Tischner, Etyka wartosci i nadziei, [w:] D. von Hildebrandt i in., Wobec wartosci,
Poznan 1984, s. 56.

9 A. Ryk, Tozsamosc pedagogicznej przestizeni. Pomiedzy etosem a grq: refleksje
na kanwie wybranych elementow mysli Jozefa Tischnera, ,,Studia Peedagogica Ignatiana”
2017, Nr 2, s. 122.
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lecz byciem w perspektywie etycaznej jednego ztowieka wobec drugiego
lub jednego przeciw drugiemu. Zatozenia powyzszego Tischner dowodzi
stowami: , Drugi jest mi potrzebny, bo budzi moja Swiadomos¢ wolnosci.
Jestem wolny wobec drugiego, ale to w koncu ja jestem wolny. Jestem
wierny, moge byc¢ wierny, ale to ja jestem wierny drugiemu”°. Etos jawi
sie wiec jako przestrzen ludzkiego wspdtprzebywania, specyficznego bycia
z soba. Wymaga otwarcia na drugiego popizez spotkanie i dialog. Ten, kto
spotyka — zauwaza autor Filozofii dramatu — ,wykracza, transcenduje poza
siebie w podwojnym sensie tego stowa: ku temu, komu moze dac¢ swiade-
ctwo (w strone innego) i ku temu, przed ktérym moze ztozy¢ Swiadectwo
(przed Nim, tym, kto zada swiadectwa)”".

Takie spotkanie jest doswiadczeniem transcendencji, a kazdy spot-
kany cztowiek jest zadaniem do wypetnienia. Zadaje pytanie i oczekuje
odpowiedzi, a wiec kreuje przestizen odpowiedzialnosci.

Cztowiek na scenie dramatu

Cztowiek w koncepcji Tischnera jest istota dramatyczna', dziata
na scenie dramatu - zycia>. Dramat rozumiany tu jest nie jako forma
przedstawienia czy nazwa teoretycznoliteracka, lecz jako egzystencja

' J. Tischner, Spotkanie. Z ksiedzem..., s. 119.

" J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 27. W innym miejscu filozof dodaje: ,Spotkac, zna-
zy cos wiecej i co$ innego, niz zobaczy¢, ustysze¢, podac reke. Co znaazy spotkac? Spotkac
to osiggnac bezposrednig naoznos¢ tragicznosci przenikajacej wszystkie sposoby bycia
Drugiego. [...] Tragedia dzieje sie tam, gdzie jakie$ dobro, jakas warto$¢, moze ulec znisz-
zeniu przez jakie$ zto, jakas antywartos¢” (tenze, O cztowieku. Wybdr pism filozoficznych,
wyboru dokonat A. Bobko, Wroctaw-Warszawa-Krakow 2003, s. 243).

2 W tym miejscu nawiazuje do stéw Tischnera, ktédry mowi, ze ztowiek jest ,istota
dramatyczna w innym sensie niz jest kobietg i mezazyzna, dzieckiem i starcem. Biorgc
udziat w jakim$ dramacie, cztowiek wie mniej lub bardziej jasno, ze [...] w jego reku
jest jego zguba lub ocalenie. Byc¢ istota dramatycena, to wierzyc - prawdziwie czy nie-
prawdziwie - ze zguba lub ocalenie jest w rekach cztowieka. [...] Przekonanie to zaktada
szczegolna ontologiczna strukture cztowieka: cztowiek moze by¢ podmiotem dramatu,
bo jest bytem-dla-siebie”; J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 13-14.

' Tischner wyjasnia: , Scena staje sie ptaszczyzna spotkan i rozstan, [...] przestizenia
wolnosci, w ktorej ztowiek szuka sobie chleba, domu, Boga, i w ktdérej znajduje swoj
cmentarz. [...] Cztowiek doswiadaza sceny uprzedmiatawiajac ja, zmieniajac ja na prze-
strzenn wypetniona przedmiotami, z ktoérych nastepnie zestawia rozne catosci, aby mu
stuzyty. Obiektywizacja dokonuje sie dzieki aktom intencjonalnym”; tamze, s. 148. Sze-
1zej na ten temat zob. S. Szary, Cztowiek — podmiot dramatu. Antropologiczne aspekty
filozofii dramatu Jdzefa Tischnera, Kety 2005.
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dramatyezna, stanowigca zrodto ludzkiego doswiadezenia't. Obejmuje
wszystko to, co dzieje sie w ztowieku i poza nim. Dialogiezne otwar-
cie sprawia, ze mozliwe jest ksztaltowanie relacji z samym soba, innymi
ludzmi i Swiatem zewnetiznym. Krakowski filozof zauwaza:

Byc istota dramatyena, znaczy: przezywac dany «zas, majac wokot siebie in-
nych ludzi i ziemie jako scene pod stopami. Cztowiek nie bytby egzystencja
dramatyczna, gdyby nie te trzy czynniki: otwarcie na innego ztowieka, otwar-
cie na scene dramatu i przeptywajacy «zas’.

Zatrzymajmy sie nad tymi stowami, by wydobyc¢ podstawowe Kie-
runki myslenia Tischnera. Podmiotowa, ontologizna zdolnos¢ cztowieka
do bycia-dla-siebie stanowi fundament dla otwarcia na siebie, warunkuje
takze kolejne otwarcie: na innego i Swiat. Racje ma Ryk, gdy twierdzi:

Im bardziej otwieram si¢ na siebie, bo jestem bytem-dla-siebie, tym bardziej
Swiadomie, petniej otwieram sie i przezywam to, co wobec mnie zewnetrz-
ne. Z kolei to, co zewnetizne, nie pozostaje bez wptywu na to, jaki jest moj
sposdb rozumienia tego, co stanowi o mojej tozsamosci. O tym, co jest moim
byciem-dla-siebie™.

Dialektyka wewnetznosci-zewnetiznosci, splot uktadéw czasowych
I przestrzennych wpisane w zaimek ,,dla” konstytuuja dramatyazny wa-
tek wzajemnosci”. Z tego ,,dla” rodzi sie ludzkie Ja - owoc wzajemnosci
i dramatu. Cztowiek jako byt-w-sobie, ktory jest nam dany (np. jestem
kobietg lub mezczyzna, jestem wysoki lub niski itp.) powinien zaistnie¢
jednoazesnie jako byt-wobec-siebie, czyli podjac refleksje nad swoim Ja.
Uczynienie siebie przedmiotem poznania oznacza postawienie pytan:
kim jestem i jaki jestem? Ta postawa powinna prowadzi¢ do, zasami

* Filozofia Tischnera jest raczej asystemowa, gdyz — jak mowit o niej sam twor-
ca - ,dramat nie jest systemem. I stad filozofia dramatu wolna jest juz na poczatku
od podejizenia, ze chce patize¢ na ztowieka, zamykajac go w klatce jakiego$ syste-
mu, jak to robia czy tomisci, czy marksisci. Jest ona jakby z zatozenia asystemowa, nie
znaezy to jednak, ze jest alogizna. Przyznaje bowiem ludzkiemu istnieniu specyficzny
rodzaj logiki, mianowicie uznaje, ze jest to logika dramatywna, szczegolny rodzaj logiki
dramatyanej”; cyt. za: Cztowiek jest istotg dramatyazng. Rozmowa z ks. Prof. Jozefem
Tischnerem, [w:] C. Wodzinski, Filozofia jako sztuka myslenia. Zacheta dla licealistow,
Warszawa 2000, s. 112.

s J. Tischner, Filozofia dramatu..., s. 11.

" A. Ryk, Pedagogika dramatu. Poszukiwania antropologiczno-metodologiczne,
Krakow 2008, s. 31.

7 Por. J. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, Krakow 1999, s. 219.
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nietatwej'®, akceptacji pierwszego wymiaru mojego Ja, czyli bytu-w-sobie.
Cztowiek moze takze przyjmowac postawy bycia-obok-siebie (migracje
wewnetrzne i zewnetizne cztowieka) czy bycia-przeciw-sobie (unicestwie-
nie sie).

Poznanie jest warunkiem wolnosci, przyswojeniem obcos$ci; moje
Ja staje sie zescig mojej odpowiedzialnosci. Ja rodzi sie z relacji ,,dla”
jako owoc wzajemnosci i dramatu. Ujmowanie jednostki jako bytu-dla-
-siebie zaktada wejscie w rodzaj szczegdlnej relacji dialogicznej z samym
soba. Umiejetnos¢ ta stanowi konstytuante relacji dialogicznej z innymi.
Ograniza tez osamotnienie. Mozemy byc¢ samotni na zewnatrz, ale nie
wewnatrz.

Otwarcie podmiotu na innego™ (Ja-wobec-innego) to kolejny waz-
ny wymiar w dotykanym przez nas obszairze. Relacja ta wskazuje dwie
istotne kwestie: akcentuje istnienie innych bytéw-w-sobie, ktore maja
podobna do mnie konstytucje (podobnie jak ja sa przez co$ ogranizane
i do zegos$ predestynowane). Uwypukla takze ich odmiennos¢, niepo-
wtarzalnosc. Tischner notuje:

Inny miesci w sobie paradoks: on jest inny niz ja, a jednak do mnie podobny
- podobny w innosci i inny w podobienstwie. [...] Inno$¢ innego wydobywa
na jaw moja wtasng innos¢. Innos¢ jest wzajemna. Innos¢ zaskakuje, przynosi
wcigz nowe niespodzianki, w catej nieprzewidywalnosci jest przewidywalna®®.

Tischner wyroznia trzy zasadnicze typy obcowania z drugim: moge
byc jego wspotpracownikiem, przeciwnikiem, moge chcie¢ nim wtadac
badz by¢ mu ulegtym. Cztowiek jednak najczesciej nie wybiera sobie ja-
kiej$s okreslonej strategii dziatania, lez ,,raczej dzieje sie tak — co podkresla
Ryk - ze ztowiek rownowesnie zajmuje wobec drugiego niejako kilka
pol/przestizeni obcowan rownoczesnie™'.

Zaznazyc trzeba, ze w relacji Ja — Ty nie chodzi o zwykta obecnos¢
fizyzna jednego obok drugiego (moga byc daleko lub blisko, zbliza¢ si¢
badz oddala¢), lez etyzna, oznaczajaca bycie wobec drugiego (badz prze-
ciw drugiemu). Konsekwencja tego zastizezenia jest istotna: bycie wo-
bec drugiego niesie wspotodpowiedzialnos¢ i wolnos¢ podmiotu. Dramat

* Dysonans wywotywac moga: rozdarcie w wewnetrznej warstwie cztowieka
i w jego warstwie zewnetznej, czyli w wymiarze spotecznym.

9 Relacja z drugim cztowiekiem w filozofii pojmowana jest w rozny sposdb: Jozef
Tischner ujmuje ja w kategorii Zapytany - Pytajacy, Martin Buber méwi o zwiazkach Ja
i Ty, Emmanuel Lévinas za$ przywotuje figure: Toz-Samy - Inny.

2 ). Tischner, Inny. Eseje o spotkaniu, Krakéw 2017, s. 11.

2 A. Ryk, Pedagogika..., s. 41.
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egzystencji odbywa sie zawsze w przestizeni relacji Ja - Ty, w przestrzeni
miedzyludzkiego. Kazdy moze sam siebie stworzyc albo ocali¢. Ocalenia
lub budowania siebie nie dokona bez obecnosci Innego. Wazna jest zatem
umiejetnos¢ otwarcia na scene dramatu (Swiat) i uSwiadomienie sobie
jej hierarchiznosci. Relacje miedzyludzkie ksztattowane sq w przestrzeni
etosu, ktdra nie jest pusta, niezamieszkana, lecz przynalezy do cztowieka.

Btqdzenie w zywiole

Zycie cztowieka Tischner ujmuje za pomoca metafory ,btadzenia
w zywiole”. W tym miejscu trzeba postawic¢ pytania: kiedy btadzimy?
Ryk udziela na nie trizech zasadniczych odpowiedzi. Zdaniem badacza,
btgdzimy, po pierwsze, kiedy znamy cel, ale nie wiemy, jak go osiagnac.
Po drugie, kiedy podejmujemy dziatania niejako po omacku, gdyz cel jest
nieznany. Po tizecie, gdy wydaje nam si¢, ze znamy cel, ale po jego osiag-
nieciu przekonujemy sie, ze byt on iluzoryzny. Zywiot natomiast oznacza
site ponadludzka, niemozliwa badz trudng do opanowania mimo rozwoju
wspotezesnej techniki. Zyciem ludzkim - zdaniem filozofa - targaja trzy
zywioty: piekna, prawdy i dobra.

Zasadne jest pogtebienie refleksji ksiedza. Tragizm btadzenia w zy-
wiole piekna, ktore cho¢ bezinteresowne, niepowtarzalne i darmowe,
nie jest wtasnoscia ztowieka, polega wtasnie na tym, ze nie mozna go
zatrzymac. Cho¢ istota ludzka moze dostrzec piekno, poznac je i w tej
perspektywie inaczej spojrze¢ na siebie, to nie posiada mozliwosci po-
znania prawdy o drugim. Mdwienie o btadzeniu w zywiole prawdy
zwraca uwage na ktamstwo jako przyktad braku wzajemnosci miedzy
dwojgiem ludzi. Ktamstwo staje sie obrong samego siebie, a lek przed
prawdomownoscig doprowadza do rozszazepienia Swiadomosci na Ja-dla-
-siebie i Ja-dla-innych. W tej sytuacji cztowiek rozpoazyna gre na scenie
dramatu: zna prawde i fatsz, przy czym ten ostatni przedstawia innemu
jako prawde. Btadzenie w Zywiole dobra odsyta do spotkania, w czasie
ktorego mozliwe jest pojawienie si¢ zta. Kiedy drugi jest ucielesnieniem
zta, zesto dochodzi do uciezki, odwrotu, zerwania kontaktow. Ten zty
moze zabi¢, zadac cierpienie lub zniszzy¢ moralnie, potepi¢, pozbawi¢
poczucia godnosci.

Btadzenie cztowieka dokonuje sie w horyzoncie aksjologicznym
i agatologiznym. Pamietac trzeba, ze podstawowa funkcja tego, co aga-
tologizne jest odstanianie i problematyzowanie, dawanie do myslenia,
wytracanie ,ztowieka z dotychczasowego rytmu dnia i nocy, wtracanie
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w sytuacje granizna, w ktorej wolnosc¢ akceptuje lub odrzuca sama sie-
bie, rozum chce lub nie chce byc¢ rozumem, sumienie wyrzeka sie siebie,
lub przyznaje si¢ do siebie””. To, co aksjologiczne, ukazuje z kolei kierunki
dziatania, konstytuuje przestrzen wolnosci, rozumu, sumienia. ,Jej roz-
miary - zaznacza filozof - zalezg od poczucia mocy ztowieka, stad raz
sa mniejsze, raz wieksze”*.

Cztowiek z kryjowki

Przejscie z przestizeni nadziei w przestrzen kryjowki — zdaniem Tisch-
nera — jest

upadkiem ztowieka o gteboko etycznym znaczeniu. | chociaz nie jest to upa-
dek w grzech, w Swiadoma i dobrowolna wine, to jednak jest to naprawde
upadek. Cztowiek zyje na poziomie nijakosci, poza dobrem i ztem, jest ani
winny, ani niewinny, jego odpowiedzialno$¢ znalazta sie w stanie uwiadu. [...]
Rzez w tym, ze cata godnos¢ cztowieka sprowadza sie do wartosci cierpien,
ktorym podlega. Znamiennym rysem ludzi z kryjowek jest to, ze sami cierpia
i innym przysparzajg cierpien.

Uwiktanie w zezywistosc rodzi w ztowieku z kryjowki lek przed
drugim i Swiatem. Relacje interpersonalne ksztattowane sg w atmo-
sferze podejrzliwosci, jednostka podejmuje préby zawtadnigcia prze-
stizenia spotkania z Drugim: narzuca mu wtasne formy odniesienia, by
bezpieaznie przetrwac. Z leku przed Innym bierze pozatek struktura
aksjologiznego przeciwienstwa: drugi jest moim przeciwnikiem, moim
mniej lub bardziej jawnym wrogiem, dlatego trzeba nad nim zapano-
wac, zniszzyc¢ go. Lek sprawia, Ze Innego postizegamy zawsze jako
tego, ktéremu nie wolno zaufa¢. Trzeba wiec utrzymywac go w stosow-
nym dystansie: niezbyt blisko, bo to grozi nowa kizywda, i niezbyt da-
leko, bo to grozi osamotnieniem. Reguty tej gry sa skostniate i trudno
uchwytne (zblizanie i oddalanie, bezpodstawne oskarzanie i réwnie
bezpodstawne samooskarzanie).

Zawieszony w moralnej prozni cztowiek z kryjéwki nie potrafi pod-
ja¢ odpowiedzialnosci za relacje z innymi (innego poznaje przez ,napiet-
nowanie” weesniejszymi przeswiadazeniami o nim), a juz tym bardziej

22 ). Tischner, Filozofa dramatu, s. 58.
3 Tamze.
24 ] Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 2011, s. 455.
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za ksztattowanie przestrizeni dziatania dla wspdlnego dobra. W takiej
strukturze spoteznej - wedtug Tischnera - alienacja Ja potgczona jest
z brakiem moralnej wrazliwosci, co prowadzi do zjawisk analizowanych
przez Tischnera w Etyce solidarnosci®: zdrady, donosu, odmowy wspot-
pracy zy oszustwa. Ktokolwiek znalazt si¢ w polu obcowania z cztowie-
kiem z kryjowki, czuje stopami ziemie niepewna; zegos sie tu od niego
oczekuje, ale nie wiadomo blizej czego®.

Implikacje mysli Tischnera dla ksztattowania przestrzeni
pedagogiczne;

Powyzej wskazatam, ze dramat, spotkanie, otwarcie cztowieka
na siebie, Innego i otaczajgca go zezywistos¢ odbywaja sie w okreslo-
nej przestrzeni. Teraz postaram si¢ zaprezentowac¢ mozliwosci, jakie daje
odniesienie mysli Tischnera do ksztattowania przestrzeni wychowaw-
zego dyskursu jako miejsca spotkania i stawiania pytan o charakterze
egzystencjalnym.

1. Wychowanie jako spotkanie dokonuje sie w przestrzeni, ktdrg na-
lezy pojmowac bardziej jako przestrzen etosu niz miejsca o charakterze
fizykalnym czy materialnym. Przestrzen taka ksztattowana jest przez
wspotodpowiedzialne podmioty w niej przebywajace: przede wszystkim
nauczyciela i uznia w horyzoncie uniwersalnych wartosci, skoncentro-
wanych wokdét prawdy i dobra. Ich poszanowanie i wcielanie w zycie
konstytuuja nature cztowieka.

2. Przestrzen wychowawza cechuje: dialogicznosc¢”. Podmioty ja kreu-
jace nie sa bezwolnymi bytami, lecz posiadajg wtasna historie, dziejowosc¢,

» J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 1982.

** Nawigzuje do stéw Tischnera: ,,organizacja przestizeni posiada wyraznie lekowe
zabarwienie [...]: barwi ja np. Iekliwa tesknota za drugim, Iekliwa ciekawos$¢ jego tajem-
nicy, lekliwa ofiarnos$¢ za niego, lekliwe ozekiwanie stow prawdy, lekliwa wiernos¢,
lekliwa mitos¢, lekliwa nienawis¢ itp. Lek przejawia sie mniej lub bardziej ostra agresja.
Mozna ja tatwo wyczu¢, gdy sie cho¢ chwile obcuje z drugim z kryjéwki. Z catej postaci
drugiego promieniuje jakis snop »razgcych« cztowieka emocji, w wyniku zego cztowiek
nie wie, zy ma pozostac blisko, czy odejs¢. Mamy wiec: »razenie« w sposobie méwienia,
w sposobie patrzenia, w wyrazie twarzy, w kazdym gescie cielesnym, »razenie« zimna
obojetnoscia, gtuszaca wszystko wielomoéwnoscia, zalem bez powodu, kizykiem, nie-
mowieniem, odwrdceniem gtowy itp.” (J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, s. 458).

770 znazeniu dialogu w procesie wychowania wiele mowia wspdtczesni filozofo-
wie: Henri Bergson, Martin Buber, Tadeusz Gadacz czy Jacques Maritain oraz pedagodzy:
m.in. Witold Komar, Marian Sniez‘ghski.
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wtasny Swiatopoglad. Do zadan nauczyciela, odpowiedzialnego za ksztat-
towanie mtodego pokolenia, nalezy wtaczy¢ dziatania, ktore pomoga wy-
chowankom uswiadomic sobie ich wtasna indywidualnos¢. Wazne, by
pedagog tworzyt sytuacje umozliwiajgce poszukiwanie i odnajdywanie
samych siebie (byt-w-sobie, byt-dla siebie). Poznawcza aktywnos¢ w tym
obszarze utatwi tworzenie obrazu Ja (poznanie wewnetrzne). W proce-
sie wychowania wazne jest juz samo stawianie pytan o to, kim jestem?,
Co nadaje sens mojemu zyciu?, Do zego zmierzam?, Jak chce realizowac
swoje ztowieczenstwo?, Jakie mam predyspozycje?, Jak postepowac, aby
ocali¢ prawde swojego Ja?; Co mnie tworzy?; Kto jest dla mnie znaczacym
Innym? W codziennej pracy nauczycielowi towarzyszy¢ moga stowa Jdzefa
Marii Bochenskiego, ktory stwierdzit, ze z obowiazkow ztowieka wobec
innych ,,nie wynika wcale, bysmy nie mieli prawa dbac o siebie”**.

3. Dialog intrapersonalny nalezy wzbogacic o dialog interpersonalny.
W przestrzeni dyskursu nalezy podkreslac, ze tylko w spotkaniu mozna
dopetnic istote swojego Ja. Bez Innego nie mozna zrealizowac petni zto-
wieczenstwa. W pedagogiznym dialogu nieodzowne wydaje si¢ ksztatto-
wanie kompetencji miekkich: umiejetnosci komunikowania, prezentowa-
nia wtasnych racji, wspotdziatania, akceptacji odrebnosci innych, mediacji,
Kompromisow, dziatania w warunkach nie tylko podobienstwa, lecz takze
roznicy. Wazkim zadaniem nauczyciela jest ukazanie innego jako drogi
do samego siebie, do poszukiwania siebie w swoim wyrazie, zapewnienie
warunkow do realizacji ,,sobosci” (niem. selbst). Otwieranie si¢ na drugie-
go w pedagogicznym dyskursie nalezy rozumiec zatem jako potwierdzanie
wtasnej tozsamosci i odrebnosci oraz przyjmowanie odpowiedzialnosci
za spotkanego ztowieka. Jednym z prymarnych warunkow, umozliwiajg-
cych Ksztattowanie wtasciwych relacji z innymi, jest Swiadectwo dawane
przez pedagoga, widozne w zgodnosci deklarowanych idei/pogladéow/
opinii z zynami (dawanie Swiadectwa wtasnego dramatu). Istotne jest,
by nauczyciel umiat odstoni¢ prawde wtasnego wnetiza. Przestaniem
ponadzasowym dla wspétezesnych pedagogéw moze byc przekonanie
ksiedza, Zze wychowuja jedynie ci, ktorzy majq nadzieje, potrafig jg prze-
kaza¢ w horyzoncie agatologiznym i aksjologicznym z poszanowaniem
godnosci wychowanka®. Postawa taka sprawi, ze wychowawca staje sie
dla podopieaznych oparciem nie tylko emocjonalnym, lez takze egzy-
stencjalnym. Podstawowym filarem projektow, organizowanych zgodnie

2 J.M. Bochenski, Wspdtzesne metody myslenia, Warszawa 1992, s. 40-41.
29 Szerzej na ten temat: J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakdw 2000; tenze,
Praca nad nadziejqg blizniego, ,,Znak” 1975, nr1, s. 11-23.
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z zatozeniami krakowskiego filozofa, jest przekonanie o podmiotowym
wymiarze uzestnikow procesu edukacyjnego. Wtasciwie prowadzony dia-
log, oparty na partnerstwie w dochodzeniu do wiedzy, powinien stanowi¢
szczegllne ogniowo wszelkich dziatan nauczyciela, gdyz stuzy on rozwo-
jowi mtodych ludzi, pozwalajgc na wtasciwe rozpoznawanie i interiory-
zowanie wartosci*?, poszerzanie pola wtasnych doswiadzen i refleksyjny
namyst nad Swiatem.

4. Swiat przezy¢ wychowanka i wychowawcy stanowi centralng ka-
tegorie procesu wychowania traktowanego jako spotkania. Wzajemne re-
lacje w dyskursie szkolnym inicjuje pedagog, dokonuja sie one ,tu i teraz”.
Mistrzostwo pedagog osiaga jednak nie wtedy - jak przekonuje Tischner
- kiedy formutuje gotowy przekaz, lez wtedy, gdy stawia pytania. Od-
powiedzi natomiast bardziej wzbogacaja tego, kto ich poszukuje niz tego,
kto je wprowadza do przestrzeni spotkania®'. Pytanie wychowawcy mozna
zatem okresli¢ mianem taski, wydarzenia, ktére rozgrywa sie w horyzoncie
dobra i umozliwia wychowankowi relacje z nim. Tischner konstatuje:

Cho¢ nie wiadomo nic wiecej, niz to, co zawarte jest w pytaniu, istotne jest
samo wytworzenie sytuacji dialogiznej, w Drugim bowiem jest co$ takiego,
co wzywa do ocalenia. [...] Drugi zdaje sie mowic¢ sama swoja obecnoscia:
»jesli chcesz, mozesz”. Co moge? Nie wiem. Co mam chciec¢? Tego tez nie wiem.
Wiem, ze moge chciec i nie chcie¢. Nic nie dzieje sie tu z konieznosci. Zawsze
Drugi bedzie mi modgt powiedziec: ,przyszedtes, bo sam chciates”. Cokolwiek
sie zdarzy, zdarzy si¢ z wolnosci, ktora do konca bedzie wierzy¢, ze mogtaby
inaczej*.

Dialogiazne spotkanie nauczyciela i ucznia to szansa na przezycie war-
tosci i podazanie w kierunku dobra. Relacje¢ te zapozatkowuje pytanie,

3 W zakresie ksztatcenia polonistyaznego literatura przedmiotu dotyczaca tego
problemu jest niezwykle bogata; podaje wybrane publikacje: M. Jedrychowska, Szkic
do pejzazu aksjologicznego. Z problemdw dydaktyki literatury, Krakéw 2010; M. Kar-
watowska, Uczen w swiecie wartosci, Lublin 2010; Wartosci w edukacji polonistycznej
- szanse i zagrozenia, red. ]. Bujak-Lechowicz (tu zob. M. Gajak-Toezek, O wartosciach
w edukacji raz jeszcze, s. 23-36) Piotrkdw Trybunalski 2010; Wartosciowanie a edukacja
polonistyczna, red. A. Janus-Sitarz, Krakow 2008; B. Chrzastowska, Wartosci odkrywane,
narzucane i postulowane w szkolnej edukacji polonistycznej, [w:] Polonistyka w pizebu-
dowie, red. M. Czerminska, Krakow 2005, s. 307-321; K. Denek, Aksjologiczne aspek-
ty edukacji szkolnej, Torun 2000; W. Cichon, Wartos¢, cztowiek, wychowanie, Krakow
1996; tenze, Aksjologiczne podstawy teorii wychowania, Krakow 1988; O wartosciowaniu
w badaniach literackich, red. S. Sawicki, W. Panas, Lublin 1986.

3t Por. J. Tischner, Miedzy pytaniem a odpowiedziq, czyli u zrédta obiektywizmu,
,Studia Filozofizne” 1986, nr 5-6, s. 119.

32 J. Tischner, O cztowieku. Wybdr..., s. 243-244.
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ktore inicjuje nie tyle sam proces poznania, co zdarzanie sie¢ wartosci. Na-
uczyciel pyta o terazniejszosc¢ i przesztos¢, gdyz wie, ze nie ma mozliwosci
zrozumienia samego siebie bez zrozumienia tego, co nas uksztattowato.
Tym samym otwiera rowniez przysztos¢: wezoraj i dzis determinuje jutro.

Podkresli¢ w tym miejscu tizeba, iz stosowanie metody majeutycznej
polega nie na pouczaniu, a jedynie wspieraniu interlokutora w dochodze-
niu do poznania.

Przypomnie¢ warto, iz relacja dialogizna rozwija nie tylko uznia,
lecz rowniez nauczyciela — zgodnie z antyazna maksyma docendo discimus
(uczac, uczymy sie). Uwazne stuchanie wypowiedzi mtodego ztowieka,
umiejetny oglad zezywistosci z jego perspektywy to poszerzanie osoby
pedagoga. Uczestnicy procesu edukacyjnego realizujg zatem siebie jako
homo dialogicus.

5. Dialog jako podstawowe narzedzie wychowania zgodnego z nauka
Tischnera sytuowac trzeba w horyzoncie agatologicznym i aksjologiznym.
Mtodzi ludzie w akcie partycypacji powinni snu¢ wtasne oraz pozna-
wac narracje innych ludzi o ich sposobach istnienia. Kontakt z Drugim
moze odbywac sie w relacjach bezposrednich lub posrednio — za pomo-
cg tekstow kultury. Rozwazania konstytuowac powinien swiat wartosci
stanowiacych ludzkie uniwersum. Wsrod nich wyeksponowac nalezy:
idee wolnosci oraz poszanowania godnosci i odrebnosci innego, odpo-
wiedzialnego udzielania odpowiedzi na jego pytania, tolerancyjnego
wspotzycia, prawo do prezentowania wtasnych pogladéw. Prymarnym
przekazem wychowawaym nalezy uczynic¢ przekonanie Tischnera, ze do-
brostan i wolnos¢ innego warunkuja wolnos¢ Ja. Wtasciwie prowadzo-
ny spor roznych swiatopogladow nie stanowi zagrozenia, lecz prowadzi
do poszukiwania najtrafniejszej odpowiedzi na pytania o to, co jest dla
mnie/dla nas dobre w danej chwili. Wezwanie do zynienia dobra ma
charakter ponadezasowy i stanowi wyraz odpowiedzialnosci indywidu-
alnej i ponadindywidualnej. Odpowiedzialnos¢ powinna byc¢ poprzedzona
przez wolnos¢ i byc okreslana (czy nawet kontrolowana) przez sprawied-
liwos¢. W dyskursie wychowawazym wszelkie sprawy ludzkie trzeba sy-
tuowac w horyzoncie dobra i zta. Odpowiedzialnos$¢ Ja za Swiat (dawanie
pierwszenstwa Innemu przed Ja) stanowi fundament relacji dialogicznej.
Pytania o jednostkowaq tozsamos¢, o granice i mozliwosci indywidual-
nego poznania, cho¢ stanowia conditio sine qua non do-swiadczen siebie
i Swiata*, okazujq sie niewystarczajace. Domagaja sie wyjscia z niszy

33 U. Ostrowska, [hasta w:] Doswiadczanie wartoscioraz Doswiadczenie aksjologiczne,
[w:] Encyklopedia aksjologii pedagogicznej, red. K. Chatas, A. Maj, Radom 2016, s. 280-284.

47



Matgorzata Gajak-Toczek

subiektywizmu i dopetnienia w postaci zobiektywizowania owych indy-
widualnych doswiadzen, w rzeczywistosci innych bytow (zewnetrzne;j
wobec Ja). Realizacja dialogu intra- i interpersonalnego z innymi i Swia-
tem mozliwa bedzie wtedy, gdy na jezyk szkolnej dydaktyki pedagog
przetozy Tischnerowska ide¢ myslenia metaforami btadzenia w zywiole
dobra, prawdy i piekna.

6. W procesie wychowania warto réwniez wyeksponowac te ele-
menty, ktére zagrazajg spotkaniu jako wydarzeniu uobecniajacemu oraz
prezentowac sposoby ich przezwyciezania. Na zajeciach z uzniami warto
omawiac ludzkie lgki, istniejace w przestrzeni samoobcowan i obcowan
spoteznych, ktore wtracaja do kryjowki i prowadzg do odrzucenia siebie
(bycie-obok-siebie/innych, bycie-przeciw-sobie/innym). Nalezy uswia-
domi¢ mtodemu cztowiekowi, ze pobyt w kryjéwce niemozliwym czyni
otwarcie na Drugiego, zamyka na spotkanie. W rzeczywistosci szkolnej
zaktocenia wynika¢ moga z nieumiejetnosci akceptacji odrebnosci jego
uczestnikow, niecheci do poszanowania godnosci innego, organizacji prze-
stizeni dialogu w atmosferze autokratyzmu czy niezyczliwosci. Przywdzie-
wanie masek wedtug regut gry dominacji jednego nad drugim ujawnia
niewtasciwe dla prawidtowego rozwoju ztowieka cechy, jak: matose,
msciwos¢, okrucienstwo, zazdros$¢, nienawis¢, zawisc zy ztg wole. Wow-
zas ludzie niejednokrotnie podejmuja dziatania utrwalajgce niekorzystne
ze spoteznego punktu widzenia stereotypy. Prezentujac postawe przeciw
drugiemu, przyjmujg postawe agresji**.

Podsumowanie

Przestrzenn wychowania ujmowana w Kkategorii spotkania sprawia,
ze kazdy spotkany ztowiek jest zadaniem do wypetnienia, zobowiaza-
niem, wobec ktorego stajemy. We wzajemnych relacjach powinna do-
minowac zasada wspotodpowiedzialnosci za trwatosc i przekazywanie
wartosci specyfiznie ludzkich. W tak rozumianej pedagogice punktem
wyjscia staje sie swiat przezywany podmiotow edukacji w sytuacji tego,
co sie w nich aktualnie dzieje.

Spotkanie wigze sie z otwarciem, ktére mozna rozpatrywac na trzech
ptaszczyznach. Otwarcie intencjonalne pojmowac trzeba jako otwarcie
na scene dramatu, ktora po prostu jest, a fakt ten wywotuje rozmaite
pytania o sens istnienia. Otwarcie na przeptywajgcy zas dramatywzny

34 ). Tischner, Myslenie wedtug wartosci, s. 539.
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oznacza akceptacje regut nim rzadzacych: nieodwracalnosci i ciggtosci.
W tym, co terazniejsze widozne sa slady przesztos$ci, a znaczenia nabie-
ra to, co si¢ dokonuje w przestrzeni miedzy Ja - Ty. Otwarcie dialogizne
to otwarcie na drugiego ztowieka i siebie samego. Obiektywizowa-
nie indywidualnych doswiadazen aksjologiznych okazuje si¢ kluzowe
zwtaszcza z tej racji, ze Swiat cztowieka to bezkresna antroposfera wielce
zréznicowana, przepetniana elementami zarowno waznymi, jak i bta-
hymi, to zezywistos$¢ piekna i brzydoty, zdrowia i choroby, prawdy
i fatszu, szazescia i tragedii, sacrum i profanum.

Aplikacja zasad filozofii dialogu Tischnera umozliwia potraktowanie
wychowania jako z jednej z wielu drég (jednego z wielu spotkan), ktére
organizuja szkolny etos przestizenny. Tak pojmowany dialog potraktowac
trzeba jako mozliwos¢:

— wyjscia ku- innemu <ztowiekowi, Swiatu, sobie samemu, dobru
i pieknu;

— dotarcia do zrédet réznic prezentowanych pogladow, do istoty do-
swiadczanych/obserwowanych probleméw, do argumentacji wymagajacej
wnikliwych dociekan itp.;

— bycia z- innymi w bogactwie réznorodnosci, w konsekwentnym
dazeniu do rozwiazania nurtujgcych problemow itp.;

— bycia dla- innych, by doskonali¢ dostepna terazniejszosc¢ i samych
siebie oraz podejmowac nowe, wspolne projekty itp.

Najogolniej rzez ujmujac, dialog umozliwia z jednej strony poznawa-
nie wtasnych ograniczen, z drugiej — ukierunkowuje na zmiany, uboga-
cajgco otwierajac droge do doskonalenia siebie i innych oraz otaczajacej
rzezywistosci. Tak ujmowane spotkanie edukacyjne staje sie swoistym
do-swiadzeniem i wy-darzeniem. Implikuje dgzenie i dawanie wzbogaca-
jacego Swiadectwa. Jako zdarzenie uobecniajace, staje sie darem, ktorego
nie umiemy do konca zidentyfikowac, zaplanowa¢, przewidzie¢. Zawsze
bowiem bedzie zawiera¢ pierwiastek czegos nieokreslonego, co potwier-
dzane jest w aktach indywidualnych relacji uznia z samym soba oraz
uiznia z nauczycielem, innymi ludzmi i Swiatem.

49






https://doi.org/10.18778/8142-866-8.05

Matgorzata Skowronek” Miedzy Pismem a herezjq.
Uniwersytet tédzki O osobliwosciach pewnego
stowianskiego komentarza

starotestamentowego

Sposrod wtasciwych kulturze chrzescijanskiej tekstow opisujacych
dzieto Stworzenia do najoryginalniejszych nalezg bez watpienia tzw. apo-
kryfy, uzupetniajgce, rozwijajace, niekiedy komentujgce zapis pierwszych
rozdziatow Ksiegi Rodzaju. W tradycji kulturowej Stowian kregu Slavia
Orthodoxa najstynniejszym jest z pewnoscig opowies¢ O Morzu Tybe-
riadzkim, ukazujaca pewne dualistyazne poglady na dzieto stworzenia,
w tym tworeza (do pewnego momentu) wspotprace Boga z Sataneelem
jako nadajacych swiatu ksztatt — i tres¢'. Tym niemniej rownie cieka-
we bywaja teksty niewchodzgce wyraznie w spor z oficjalng doktryna
chrzescijanska, bedace jednak dowodem oryginalnosci mysli i piora ich
twodrcow, niekonieaznie zreszta przez pozniejszych odbiorcow traktowane
jako ,apokryfy”, ezyli teksty ,tajemne, skryte”, pozniej takze ,niedozwo-
lone, zakazane” i ,,szkodliwe” (jako niewtasciwie interpretowane)?.

Tu przedmiotem refleksji bedzie tekst zapisany w pochodzacym
z konca XV wieku kodeksie ze zbiorow Biblioteki Akademii Rumunskiej

* https://orcid.org/0000-0002-9101-3573

' Zob. przektad polski: O Morzu Tyberiadzkim, pizet. A. Kawecka, [w:] Apokryfy
i legendy starotestamentowe Stowian potudniowych, wybor i red. G. Minzew, M. Sko-
wronek, Krakow 2006, s. 3-11.

* Odwotuje sie tu do utworow funkcjonujacych na pograniczu oraz poza tradycja ofi-
cjalna, pomijajac tzw. heksamerony i komentarze Ojcow Kosciota. Najciekawsze w nowszej
tradycji polskiej gtosy i dyskusje o kategorii apokryficznosci zob. m.in. w: A.E. Naumouw,
Apokryfy w systemie literatury cerkiewnostowiariskiej, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-
Gdansk 1976; R. Rubinkiewicz SDB, Wprowadzenie do apokryfow Starego Testamentu, Lub-
lin 1987; M. Adamczyk, Wistep, [w:] W.R. Rzepka, W. Wydra, M. Adamczyk, Caty swiat nie
pomiescitby ksigg. Staropolskie opowiesci i prizekazy apokryficzne, Warszawa-Poznan 1996;
M. Zowzak, Biblia ludowa. Interpretacje wqtkow biblijnych w kulturze ludowej, Wroctaw
2000 (i nast.); ks. M. Starowieyski, Barwny swiat apokryfow, Poznan 2006; G. Minczew,
Starotestamentowe teksty pseudokanoniczne w potudniowostowiarnskiej tradycji rekopi-
smiennej, [w:] Apokryfy i legendy..., s. XVII-XLII.
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w Bukareszcie, przechowywanym pod sygnatura Ms. sl. 320, ktorego
gtowna zesc¢ stanowi przektad Zwieztej kroniki Jerzego Mnicha, obu-
dowany utworami mniejszej objetosci i o tresci w réznym stopniu z nig
zwiagzanej?. Jednym z nich, zamieszczonym w ostatniej zesci tomu, jest
niepozorny, liczacy ledwie kilka zdan tekst zatytutowany O cherubinach
i orezu ptomienia (w KepoyRUMEXK H naamennEMb wpoyakin). W swoim Kkatalogu
rekopisow stowianskich w Rumunii odnotowuje go, podajgc nagtowek,
Petre Panaitescu; incipit publikuje z kolei lon Radu Mircea*.

Fabuta utworu jest zwarta, jednowatkowa, wtacza jedynie kilka wy-
darzen; obejmuje motywy znane z Ksiegi Rodzaju. W Rdz 3,24 zytamuy:
,Wygnawszy zas ztowieka, Bog postawit przed ogrodem Eden cherubow
i potyskujace ostize mieza, aby stizec drogi do drzewa zycia”s.

Powiedzie¢ trzeba, ze ten fragment Pisma jest wykorzystywany
w réznych tekstach nawigzujacych do Ksiegi Rodzaju; tak np. w Pa-
lei komentowanej, pochodzacym z X wieku zabytku literackim wyko-
1Zystujacym narracje starotestamentowe, uzupetnione komentarzami
teologiznymi o charakterze wyjasnien akcentujacych znaczenie Stare-
go Testamentu jako prefiguracji Nowego, znajduje sie doktadnie jego
tre$¢: U NocTaRH X'BPOVRHM™s MAAMENKNOE OQOVHKE OBPAIPAKLIECA XPANHTH NYTh
APERA KHROTHAM® Z logicznym dopetnieniem: n :KHROTHOE APERO Bk paH Bo B'K cH
HAPEYNO, 4 Mkl KHA’KKOM'I; H MOKAANAEMKRCA EMOY, EMO 2KE AQERAE X’RQO\"BHM‘B CTOEKALLIE,
H TOMOV MO ECA YAckl KPECThIANE NOKAANANHE NpHNocAT. Podobnie w tzw. Palei

3 Najnowszy opis zabytku w: P.P. Panaitescu, Catalogul manuscriselor slavo-roma-
ne si slave din Biblioteca Academiei Romdne, editie ingrijita de D.-L. Aramd si revizuitd
de G. Mihaila cu o prefata de G. Strempel, Bucuresti 2003, s. 83-84 (wzesniejsze opi-
sy w: A.M. Aunmunpckui, CrassaHckue u pycckue pykonucu pymMelHCKUK bubsiuomex,
»,CoopHuk OPAC" 1. 79, Cankt-Tetepbypr 1903, N2166; E. Linta (coordinator), L. Djamo-
-Diaconita, O. Stoicovici, Catalogul manuscriselor slavo-romdne din Bucuresti, Bucuresti
1985.

4 Zob. P.P. Panaitescu, Catalogul manuscriselor slavo-romane..., s. 84; 1.R. Mircea,
Répertoire des manuscrits slaves en Roumanie. Auteurs byzantins et slaves, Sofia 2005,
s.168, nr 889 (Des chérubins et des armes de flamme).

5 Przektady biblijne za Biblig Tysiaclecia. Komentarz do polskiego przektadu (tam-
ze): ,,Dwa symbole mezopotamskie oznaczaja bezwzgledna niemoznos¢ powrotu o wtas-
nych sitach do stanu oznaczonego obrazem ‘raju’”.

¢ I tak zostato w raju nazwane dizewo zycia, a my widzielismy [je] i oddaliSmy mu
pokton - drizewu chronionemu przez cherubina, ktoremu [to drzewu] przez wszystkie wieki
chrzescijanie hotd oddaja” (tu i nizej przektady moje - M.S.). Cyt. za: [Tanes monkosas,
BCTYNuUTesbHasA cTaTbs B. KoxKMHOB, NoAroToBka ApeBHEPYCCKOro TeKCTa U nepeBoJ] Ha
COBpEMEHHbIN pYccknum A3bik A. KamuatHoB, MockBa 2002, S. 118.

7 ,Wuypedzit Pan Bég z raju Adama i Ewe i umiescit cherubina i orez ptomienisty,
ktory ma chronic droge do drzewa zycia”. Cyt. za: [1asea mosikoeas, s. 120.
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Krechowskiej - ten sam cytat rozpoczyna krotki rozdziat zatytutowany
O wygnaniu Adama (0 nsrnannn dpamoern): Hsrna T B Apama n GEEs M3 paa
H MocTARH XepSEHM(A) H MAAMENNOE WOSIKHE OEPALIALIA ¢(A) XPANHT(H) NSTh APERA
KHROTHArO &,

Innym tekstem, w ktorym jest mowa o , aniotach, ktorzy strzega
Raju” (nienazwanych wprawdzie cherubinami), znajdujacego sie ,w tize-
cim niebie”, jest apokryficzna Ksiega Henocha. Tam jednak ich obraz
i funkcja sq odmienne: ,[...] sa bardzo wspaniali. Nieustajacym gtosem
i pieknym spiewem chwalg Boga przez caty dzien™.

Jest 1zecza interesujaca, ze choc tak krotki, komentarz z rekopisu BAR
320 zawiera mato spodziewane ingerencje w fabute rozumiana linearnie,
tj. wydarzenia zy epizody zostaty ukazane nie w porzadku chronologicz-
nym, a retrospektywnie. Mowigc o stanie Swiata przed wypedzeniem lu-
dzi z raju, nieznany autor tekstu (lub jego stowianskiego przektadu) pod-
kresla naturalne bogactwo ziemi, wtasciwe jej w okresie przed momentem
poczatkowym opowiadanej historii. Charakterystyka ta (1 camopkaanna g'ca,
3eMA NpHNAWAAWE NYRaKE NgReToyNAENHIa apamora®) znOw pochodzi z Ksiegi
Rodzaju, gdzie czytamy: ,, Ziemia wydata rosliny zielone: trawe dajaca na-
sienie wedtug swego gatunku i drzewa rodzace owoce, w ktérych byto
nasienie wedtug ich gatunkéw” (Rdz1,12). | jako najciezszg konsekwencje
ludzkiego grzechu komentarz — konkluzja Bozego nakazu z Ksiegi Rodzaju
(Rdz 3,17-18") — wskazuje wtasnie pustke i nieszczescie (1 no cems H 3eMan
HHUECOKE MPHNOCHTH KpoME Boak3nH Moreakno BulcTh'?). Zakonazenie tekstu jest
jednozesnie jego dominanta: wskazano réznice, zmiane postaci, oblicza
ziemi, ktéra pustoszeje. Ostatnim wydarzeniem biblijnym komentarza

¢ ,Po wygnaniu cztowieka [z raju] ustanowiono niepokonanych strozow i potez-
nych opiekunow, by czuwali nad droga do drzewa zycia tak, by nikt nieczysta stopa
w to miejsce nie wstapit”. Fragment tzw. Palei Krechowskiej za wydaniem: Anokpucgu
i 1eeeHOu 3 YykpaiHcbKuk pykonucis, 1. 1. Anokpucu cmaposasimni, 3i6pas, ynopsaj-
KyBas i noacHuUB Ap. IB. ®panko, JIbBie 2006 (penpuHT BUAaHHA 1896 pokKy), s. 28
(z komentarzem do s. 29).

9 Cyt. za: Il Ksiega Henocha, tzw. Henoch stowiariski (Ksiega Henocha stowiari-
ska), przet. ks. R. Rubinkiewicz SDB, [w:] 4pokryfy Starego Testamentu, opr. i wstepy
ks. R. Rubinkiewicz SDB, Warszawa 2000, s. 200 (cato$¢ na s. 197-214).

' Przed wystepkiem Adama ziemia samorodnie przynosita [wszystko]”.

" Rdz 3,17-18: ,Do mezazyzny za$ [Bog] rzekt: «Poniewaz postuchated swej zony
i zjadtes$ z dizewa, co do ktdrego datem ci rozkaz w stowach: Nie bedziesz z niego jes¢
- przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywat od niej
pozywienie dla siebie po wszystkie dni twego zycia. Ciern i oset bedzie ci ona rodzita,
a przeciez pokarmem twym sa ptody roli”.

2 [Potem] za$ zakazano ziemi wypuszezac cokolwiek poza bolesciag”.
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sa narodziny Kaina (Rdz 4,1), bedace w nim ztowieszaza zapowiedzig ko-
lejnego grzechu cztowieka.

Tres¢ z tytutu komentarza (O cherubinach i orezu ptomienia) zajmuje
centralne miejsce utworu. Interesujace, w jaki sposéb ubrano go w sto-
wa. ,Orez”, ,orez ptomienisty” przedstawiono jako narzedzie przestrogi
niesprawiedliwych przed zblizaniem si¢ do drzewa zycia. Dlaczego jednak
tytutowe cherubiny nie pojawiaja sie w utworze ani razu? Mozna domy-
slac¢ sie, ze w Swiadomosci autora po prostu utozsamiajg sie z ,,orezem”
ptomienistym, ktéorym dysponuja.

Tym, co moim zdaniem w komentarzu przycigga uwage mocniej niz
tres¢, jest jego uksztattowanie jezykowe. W zdaniach przedstawiajacych
raj i wtasciwosci jego strozéw/opiekundw brak bowiem podmiotu. Autor
tekstu uzywa strony biernej oraz formy nieosobowej zasownika: ‘zostali
uczynieni, stworzeni’ (oyunNieNkl Bklwe); ‘ustanowiono’ (neasku ce); ‘naka-
zano’ (nogeakno Buicmh), bez wskazania wykonawcy kolejnych zynnosci.
W ogdle nie ma mowy o tym, ze to Bog Stwdrca uczynit cokolwiek.
Orezowi ‘pozwala sie na co$’, ziemi ‘zakazuje si¢” wydawac¢ owoc. Dwoje
wskazanych przy tym wprost wykonawcow czynnosci (podmioty zdan)
to: ziemia - pierwotnie, tj. przed wystepkiem ludzi dajgca plony, oraz
Adam, ktory wraz z Ewa opuszcza Raj. W komentarzu brak tez starote-
stamentowego obrazu Bozych stéw zmieniajacych wtasciwosci ziemi.

W moim przekonaniu trudno powiedzie¢, dlaczego autor ani razu nie
wspomina Bozego imienia, nie wskazuje Go jako Stwdrcy, w ogdle jako
postaci dziatajacej. Poniewaz nie mamy zadnych danych o pochodzeniu
tekstu ani innych odpisach, w ktérych mogtby znalez¢ sie w podpowia-
dajacym co$ towarzystwie, mozna tylko bardzo ostroznie przypuscic,
ze mogt powsta¢ w kregu lub pod wptywem wyznawcow ktdrejs z here-
zji chizescijanskich, odrzucajacych Boze sprawstwo — cho¢ z drugiej strony
nie pojawia sie w nim tez Satanael jako ten, ktory wtada swiatem materii.

Jakkolwiek nie znalaztam innego odpisu tego komentarza w zabyt-
kach rekopismiennych, jak i jego sladu w opisach i katalogach stowian-
skich rekopisow, nie znaczy to, ze jest to utwor wyjatkowy i unikatowy.
Zaden ze znanych mi ponad dwudziestu (oryginalnych stowianskich oraz
ttumacazonych z greki) tekstow o tematyce (arch)anielskiej nie wydaje
sie byc jego zrodtem®. By¢ moze komentarz ten nie byt tez trwalej zwig-
zany z tekstami, ktérym towarzyszy. Mozliwe, ze kopista, zblizajac sie

3 Wykaz utwordw literackich réznych typéw (homilie pochwalne i pouczajace, wy-
kazy cudow (arch)aniotow i in.) zob. w: M. CkoBpoHek, YpsuwKuam (KokaasaHckusam)
COOpHUK U JIOKAIHUAM KY/1m HA ¢6. apxaHezes1 Mukauwi 6 KokasiaHckusa madacmup, ,, Pa-
leeobulgarica” 2010, nr 3(34), s. 49-85.
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do konca ksiegi, wpisat do niej krotkie teksty (o zréznicowanej tematyce)
tylko dla wykorzystania cennego miejsca.

Czy ten krotki tekst o cherubinach w raju mozna nazwac apokry-
fienym? Chyba jednak nie, neutralne okreslenie ‘komentarz’ wydaje sie
wtasciwsze, jako ze tekst nie wchodzi w spdr z opowiescia biblijna, jedy-
nie malowniczo rozszerza jg tam, gdzie stwierdza umiejetnosc¢ rozpoznania
przez orez sprawiedliwych, ktérzy zastuzyli sobie na dostgpienie raju.

Komentarz O cherubinach i orezu ptomienia moze jednak by¢
- wbrew pozorom - tekstem istotnym. Niezaleznie od jego zagadkowego
pochodzenia, mozna wykorzysta¢ go w dyskusji nad ,,matymi/krotkimi
tekstami” w produkcji literackiej i procesie rozwoju literatur kregu Sla-
via Orthodo#a. Takze tematyka utworu zastuguje na uwage, zwtaszaza
w kontekscie innych (stowianskich z pochodzenia i na ten jezyk ttuma-
zonych) dziet zawierajacych ten motyw, a reprezentujgcych rozmaite ga-
tunki, jak np. kroniki, kompilacje starotestamentowe, antologie tekstow,
wypisy i komentarze do nich, i stuzacych jako potencjalna inspiracja ko-
mentarza. Warto wreszcie rozwazyc¢ mozliwos¢ braku tradycji bizantyn-
skiej stojacej za tym utworem i jego zaistnienie jako rezultat osobistych
preferencji, koncepcji i kompetencji tworczych jego stowianskiego autora.
Jakkolwiek niepozorny, komentarz O cherubinach i orgzu ptomienia daje
mozliwos¢ dalszych, wielokierunkowych poszukiwan.

Aneks

Edycja i przektad O cherubinach i orezu ptomienia z kodeksu sygn.
Ms. sl. 320 ze zbioréw Biblioteki Akademii Rumunskiej w Bukareszcie,
f. 220v.

W XEPOVERHM'EXE H NAAMENNERME WPOYIKIH-:

o M3rHANKM YARKA BhHb © BAKEN'NAATO CEAA, NENOERAHMEI XPANHTEAIC H REA'MH
CMOTPHTEAE XPANHTH NOYTh APRREA HKHEOT'HAAIO OVUHNIEHKI BhILIE. [AKOKE NHKOMOY KE
NPOUEIE NYRHTH HOMAMA CKEPhN'HAMA WHO MECTO. HEW O)OVKHIE NMAAMEN'NO MOAOKH
CE TOV. AA MPHEAHIKAISMOIC REI"NO WI"NICM MAAMEN'HRIMME MOIACTK CE H MOMKIENETK.
WEQPALIATH KE C¢ OPOVIKHIO AARK MAKKI BITH, IEMAA ABHIE H YARKK JKHTEAL BOVAETH PAI,
NPAREA'NBIHXE OVEO NPOCE'RTHTE MHMOKOAELIHXK Bh BC)T('I‘BNO\(}O EECMPRTHIA CTPANOY.
HENPAREANHKRI 2KE NPHEAHAAIE MBI, NONAAHTh. H cAMOA'RAANNA B'ca, SEMAId NPHNALIAALLIE
ngRKe NYPRCTOYNAICHHIA AAAMORA. H N0 CEMB M SEMAH NHYECOIKE NPUNOCHTH Kpomk
BOARSNH MOREA'RHO ERICTh. HShIIKAK OYEO AAAMK Ch IEEMOK W pArd. H ChERKOYNAL CE
Ch HIEK, POAH KAHHA-
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O cherubinach i orezu ptomienia

Po wygnaniu cztowieka z btogostawionego przybytku, ustanowiono
niezwyciezonych strézow i moznych opiekunéw majacych czuwac nad
drogg [do] drzewa zycia tak, by nikt wiecej stopg nieczystg nie mogt
w owo miejsce wstapic¢. Postawiono tam zatem orgz ptomienny, aby
ogien palacy objat i zatracit zblizajace sie stworzenie. | tak dano orezowi
rozpoznawac, zy ztowiek zostanie mieszkancem raju; sprawiedliwych
wiec, przechodzacych do btogostawionej krainy nieSmiertelnych, miato
oswiecac, nadchodzacych zas niesprawiedliwych - spala¢. Przed wystep-
kiem Adama ziemia samorodnie przynosita wszystko; po nim zas zaka-
zano ziemi wypuszczac¢ cokolwiek poza bolescia. Wyszedtszy wiec z raju
z Ewa, Adam potaazyt sie z nig i zrodzit Kaina.
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Tomasz Kiys™ W pielgrzymce
Uniwersytet tédzki do Santiago de Compostela
i w poszukiwaniu Swietego

Graala: o dwoch filmach

(nie)religijnych

Hasto ,film religijny” ewokuje dwojakiego typu utwory. Z jednej
strony zatem przychodza na mysl filmy mniej lub bardziej , ilustracyj-
ne” wobec historii opisanej na kartach Starego i Nowego Testamentu
oraz filmy hagiografizne. Najwwesniejsze sg filmy pasyjne z pozatkow
kina, realizowane w stylu statycznych tableaus (pionierami sg tu bra-
cia Lumiere, ktorych film o zyciu i mece Jezusa, w trzynastu ,obra-
zach”, pochodzi z 1897 roku). ,,Po tej stronie” wydaja sie jednak domi-
nowac hollywoodzkie superwidowiska z dydaktyaznym przestaniem
(paradygmatyczne sa tu obie wersje Dziesieciorga przykazan [The Ten
Commandments] Cecila B. De Mille’a, z1923 i 1956 roku, Krdla Krélow
[The King of Kings, De Mille, 1927, i Nicholas Ray, 1961] czy Ben Hura
[Fred Niblo, 1926, i William Wuyler, 1959], ale takze Szata Henry'ego
Kostera [The Robe, 1953] zy Barabasz Richarda Fleischera [Barabbas,
1961]). Ukoronowaniem tego trendu jest film najbardziej $miaty, cho¢
z drugiej strony tez najbardziej kontrowersyjny — Pasja (The Passion
of the Christ, 1993) Mela Gibsona. Filmy biblijne, pozbawione na ogot
hollywoodzkiego rozmachu, za to niewolne od ambicji artystyaznych
i myslowych, powstawaty takze w Europie - wymienic¢ tu wypada
dla przyktadu Golgote Juliena Duviviera (Golgotha, 1935), Barabasza
Alfa Sjéberga (Barabbas, 1952), Ewangelie wedtug Sw. Mateusza Piera
Paola Pasoliniego (Il Vangelo secondo Matteo, 1964), Jezusa z Nazaretu
Franca Zeffirellego (Gesu di Nazareth, 1977) zy Mari¢ z Nazaretu Jeana
Delannoy (Marie de Nazareth, 1995). Wsréd filmow hagiograficznych
»tradycyjnych” klasykami swiatowego kina sa np. Piesri o Bernadetcie
Henry'ego Kinga (The Song of Bernadette, 1943) zy Franciszek, kuglarz

* https://orcid.org/0000-0001-7443-9479
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Bozy Roberta Rosselliniego (Francesco, giullare di Dio, 1949). Nieodlegte
przyktady z kina rodzimego wydaja sie jednak znacznie mniej udane
artystyznie (Zycie za zycie — Maksymilian Kolbe, 1990, i Brat naszego
Boga, 1997 — oba w rez. Kizysztofa Zanussiego, zy Faustyna [1994] Je-
1zego tukaszewicza).

Z drugiej strony, okreslenie ,film religijny” przywodzi¢ musi na mysl
dzieta tworcow uprawiajacych wysokiej rangi kino artystyczne, bedace
wyrazem albo religijnosci autorow (zazwyezaj wiadomo o niej skad-
inad), albo ich metafizycznych pytan, watpliwosci, poszukiwania praw-
dy. Tak pojetymi ,filmami religijnymi” sa zapewne Stowo Carla Theodo-
ra Dreyera (Ordet, 1955), Ingmara Bergmana Siddma pieczec (Det Sjunde
inseglet, 1957), Zrédto (Jungfrukdllan, 1959) czy Goscie Wieczerzy Pari-
skiej (Nattvardsgdsterna, 1963), Andrieja Tarkowskiego Andriej Rublow
(1969), Stalker (1979) zy Ofiarowanie (Offret, 1986), Roberta Bressona
Dziennik wiejskiego proboszcza (Le Journal de curé de campagne, 1950)
zy Na los szczegscia, Baltazarze (Au hasard, Balthasar, 1966), wreszcie
— lluminacja (1973), Imperatyw (Imperativ, 1982) zy Paradygmat (Pa-
radigma, 1985) Krzysztofa Zanussiego'.

W niniejszym tekscie chciatbym zajac sie jednak filmami zupetnie
innymi - filmami, wobec ktorych mato kto, krytyk, widz zy histo-
ryk kina, zastosowatby epitet ,religijny”. A jednak te wtasnie filmy
w mym doswiadazeniu widza (dodam - widza wierzacego, by nie byto
tu niejasnosci) wywotaty przezycia i przemyslenia natury religijnej
co najmniej rownie intensywne, jak te spowodowane przez przywotane
powyzej wybitne filmy twdrcéw , metafizycznych”. ,Tradycyjne” filmy
biblijne czy hagiografizne (z nieliznymi wyjatkami, jak np. film Ros-
selliniego o Sw. Franciszku) zazwyczaj nie potrafig poruszy¢ mnie ani
artystyaznie, ani duchowo - by¢ moze wtasnie z racji swej ilustracyjno-
sci i nadmiernej ozywistosci (czynie tu wyjatek dla Pasji Mela Gibso-
na, gdyz mimo dyskusyjnosci jej niektorych rozwigzan artystyaznych,
film ten niewatpliwe silnie oddziatuje percepcyjnie i emocjonalnie).
Dwa przywotane przyktady to: 1) wybitny film artystyazny wybitne-
go twdrcy, bedacego jednak zadeklarowanym (i walczacym) ateista,
2) hollywoodzki film przygodowy, zrealizowany jednak przez tworce
raczej niekojarzonego z religia zy propagowaniem chrzescijanskiego
systemu wartosci.

' Tak pojmuje ,kino religijne” zapewne Paul Schrader, autor znanej ksiazki poswie-
conej tworezosci tizech ,, metafizycznych” tworcédw: P. Schrader, Transcendental Style in
Film: Ozu, Bresson and Dreyer, New York 1988.
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O religii w ujeciu zadeklarowanego ateisty

Mleczna Droga (La Voie Lactée), film Luisa Buriuela z 1968 roku, nie
zostat w swoim «zasie zaprezentowany polskim widzom. Jego pierw-
sza emisja telewizyjna miata miejsce w Il programie TVP i to w raczej
niesprzyjajacej porze: w srodku nocy, w czasie wakacji (6/7 VIII 1996);
w 2002 kilkakrotnie emitowata go stacja , Ale kino!”. Dozekat sie tez pol-
skiej edycji DVD w pakiecie zawierajacym kilka najbardziej znanych fil-
mow hiszpanskiego rezysera. W sumie jednak jego nieobecnos¢ w kinach,
niezauwazona z racji pory i zupetnie nienagtosniona emisja w telewizji
publiznej, pézniejsza dostepnosc tylko dla posiadaczy telewizji kablowe;j
lub satelitarnej i wreszcie ,prywatnosc¢” obiegu ptytowego spowodowa-
ty, iz film, ktory w naszym Kkraju mégtby wywotac burze lub chociazby
goraca dyskusje, przeszedt bez echa.

Mleczna Droga jest wyzwaniem rzuconym przez zadeklarowanego
ateiste tak powadze Kosciota, jak i osobom wierzacym. Celem tego wy-
zwania nie jest jednak - tak mi si¢ wydaje - skandal <y ostawiona ,,obra-
za uczuc religijnych”, ale: 1) unaownienie trudnosci z akceptacja dogma-
tow religijnych przez umystowosc¢ racjonalistyezng i sceptyazna, a tym
samym — zobrazowanie trudnosci wiary; 2) wymuszenie na odbiorcy reli-
gijnym, wobec ktorego film jest prowokacja, odpowiedzi na pytania: Czy
wierzysz, pomimo wszystkich ukazanych w filmie paradoksow religii?
A moze dzieki nim? A moze na wszelki wypadek nigdy sie nad nimi nie
zastanawiates$ i dlatego tak oburza cie postawienie ich sobie przed oczy?
W kazdym razie nie jest to po prostu film przeSmiewczo-szyderczy i pta-
sko antyklerykalny, jak tegoz Buriuela Ztoty wiek (L’Age d’or, 1930) zy
Viridiana (1961), cho¢ z racji poetyki ,,surrealistycznej komedii” brak mu
powagi i gtebi, jakie charakteryzowaty Nazarina (1958) — najlepsze i naj-
bardziej serio dzieto Hiszpana®.

Osig konstrukcyjna filmu jest wedrowka dwdch wspotazesnych wio-
zegow o ,apostolskich” — albo jak z podreanika logiki — imionach Piotr
i Jan, z potnocy Francji do Santiago de Compostela. Tytut filmu oraz
geneze sanktuarium w Santiago wyjasnia, poprzedzajacy czotowke, ko-
mentarz lektora: ,W VIl wieku po Chrystusie, wedtug legendy, gwiazda
wskazata pasterzom miejsce, w ktérym znajduje sie ciato Sw. Jakuba.
Stad nazwa Compostela - Campus Stellae (Pole Gwiazdy). W wiekszosci

> Na temat niejednoznaznego — mimo deklarowanego e#pressis verbis ateizmu
- stosunku Bufiuela do religii pisza autorzy arcyciekawego bloku materiatéw w , Kinie”
(1991, nr 12).
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krajow zachodnich Droga Mlezna nazywana jest takze Droga sw. Ja-
kuba. ,Mlezna Droga”, ktorg przemierzajg Piotr i Jan wydaje sie leze¢
gdzies$ poza przestrzenia i czasem historyaznym, gdyz w obrebie jednej
i tej samej przedstawionej rzezywistosci wspotistniejg zardbwno dwu-
dziestowiene miasta, koleje, autostrady i restauracje (wraz, oczywiscie,
z dwudziestowiecznymi ludzmi), jak i epoki dawno minione (czasy Chry-
stusa, wiek 1V, wiek XVII i XVI1II). Wedréwka Piotra i Jana jest jedynie
pretekstem do minimalnego uspdjnienia jakas linig fabularng niewiaza-
cych sie ze soba epizodow. Nasi ,pielgrzymi” petnig funkcje co najwy-
zej biernych swiadkéw zdarzen w poszczegolnych epizodach, ale czesto
Buriuel obywa sie bez pretekstu ich obecnosci: kamera towarzyszy nie
wedrujacej dwojce, ale napotkanym przez nig postaciom (albo unaocznia
perypetie postaci, o ktdrych kto$ zazyna opowiadac), a gdy po jakims$
zasie narracja powraca do Piotra i Jana ze zdziwieniem uprzytomniamy
sobie, ze to oni sa ,bohaterami” filmu.

W wiekszosci epizodow tematem dialogéw czy tez kwestii wypo-
wiadanych przez postacie — zardwno wspdtczesne, jak i historyczne, ewi-
dentnie fikcyjne, jak i obdarzone znanym z historii imieniem - sa religijne
dogmaty, rozmaite ,za” i ,przeciw” w teologicznych sporach, wreszcie
- rézne watpliwosci rozumu wobec prawd wiary. We wspotczesnej
oberzy policjant-sceptyk i ksigdz rozprawiajg o istocie sakramentu Eu-
charystii. Noca, w lesie, do ktorego trafili Piotr i Jan, sekta pryscylian
z IV wieku odprawia swa bluzniercza i ezoteryazna liturgie, a jej cztonko-
wie po kolei wypowiadaja twierdzenia manichejskiego credo. W restau-
racji w Tours (w miescie ze wspaniatg i tylko mimochodem pokazana
gotycka katedra) starszy kelner Richard poucza podlegty mu personel
0 ozywistosci istnienia Boga i o podwdjnej naturze Chrystusa. Markiz
de Sade do wiezionej przez siebie dziewczyny kieruje tyrade o niedorzecz-
nosci wiary w Boga. Mate dziewazynki, wspotczesne uczennice Insty-
tutu Lamartine’a, wygtaszaja podezas akademii postanowienia synodu
w Bradze z 563 roku. Inkwizytor (dominikanin, jakze by inaczej?) wydaje
»Swieckiemu ramieniu sprawiedliwosci” wieznia, ktéry upiera sie, ze czys-
ciec ani razu nie jest wymieniony w Pi$mie Swietym i ze sakramenty
biezmowania i ostatniego namaszczenia nie zostaty ustanowione przez
Chrystusa. Siedemnastowiezny jezuita wyzywa janseniste na pojedynek
na szpady, podazas ktorego tozg dyspute o tasce i wolnosci woli. Nad
ptonaca trumna ekshumowanego biskupa, w ktérego spusciznie zna-
leziono heretyckie rekopisy, przewodniczacy ceremonii, jego nastepca,
poucza zgromadzonych o dogmacie Tréjcy Swietej. Wolnomuyslicielowi,
ktory zabawiat si¢ strzelaniem do rézanca, Matka Boska osobiscie wrecza
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rozaniec, co powoduje jego nawrocenie. Poruszonego konwertyte studzi
nieco w oberzy ksigdz, mowigcy o duzej lizbie objawien maryjnych;
ksiadz zreszta omowi podstawowe dotyezace Maryi dogmaty... W tej
samej, petnej anachronizmodw i geograficznie niespdjnej zasoprzestrze-
ni porusza si¢ takze historyazny Jezus-aztowiek wraz z gronem aposto-
téw. Filmowy Jezus wygtasza teksty zapisane przez ewangelistow, choc,
co prawda, Bufiuel dos¢ swobodnie kreuje kontekst ich wypowiedzenia
(tak np. przypowies¢ o obrotnym rzadcy — tk 16, 1-8 — zostaje umieszczona
podczas znanych tylko z Ewangelii Sw. Jana godow w Kanie). W obliczu
tej swobody pewnym naduzyciem jest jednak finatowy napis: ,,Wszystko,
co w tym filmie dotyczy religii katolickiej i herezji, a szzegolnie dogma-
tyznego punktu widzenia, jest rygorystyaznie sSciste. Teksty sa zapozy-
«zone z Pisma Swietego, dziet teologicznych oraz z historii koscielnych,
dawnych i nowych”.

Osobiscie nie miatbym pretensji do Buriuela o swobode zonglowania
zréodtami i kreowanie dla wypowiedzi nowych kontekstow. Jego taktyka
stwarza szezegodlna , przestizen dyskursywna”, w ktérej dogmaty i herezje,
sceptycyzm i postuszenstwo autorytetowi Kosciota prowadza dramatycz-
ny i pasjonujacy dialog poprzez stulecia. Pretensje mozna miec¢ jednak
do rezysera o co innego. Po pierwsze, stosowana przezen w nadmiarze
poetyka ,surrealistycznych gagéw” (takich np. jak mechaniczne deklamo-
wanie postanowien synodu sprzed stuleci przez mate dziewczynki albo
uczynienie eksperta teologiaznego ze starszego kelnera Richarda) ktdéci
sie z powaga tematu. Dogmaty i spory teologiczne, stanowiska ludzi
w kwestii wiary i niewiary, nasycone sa jednak znaczeniem, podzas gdy
surrealistyazne zestawienia niewspotmiernych i niedopasowanych ele-
mentow tworza zasadniczo uniwersum asemantycazne. Smiejac sie z gagu
(@ Mleczna Droga jest filmem naprawde zabawnym) gubimy to, co jest
chyba jednak dla autora autentyczznym problematem.

Po drugie, sceptycyzmouwi i niedowiarstwu Bufiuel nie jest w stanie
- albo nie chce - przeciwstawi¢ Anzelmowej postawy fides quaerens in-
tellectum. Tertulianowe credo, quia absurdum to we wszystkich wtasci-
wie epizodach filmu stanowisko charakterystycazne dla 0séb postusznych
autorytetowi Kosciota.

Trzeba jednak przyznac, ze strzaty sa celne. Przytozmy moze niektore
dialogi.

W oberzy toezy sie nastepujgca rozmouwa:

POLICJANT: W kazdym razie nie przekona mnie ksiadz, ze Ciato Chrystusa
moze byc¢ zawarte w kawatku chleba.
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KSIADZ: Niech pan uwaza na stowa. Ciato Chrystusa nie jest zawarte w chle-
bie. W Eucharystii hostia staje si¢ Ciatem Chrystusa. Chcemy czy nie, dochodzi
do przeistozenia. To zupetnie co innego.

POLICJANT: Przyznaje, ze tego nie rozumiem. To mnie przerasta.

KSIADZ: Hostia jest Ciatem Chrystusa. | nie moze Pan wierzy¢, ze jest jedynie
symbolem Ciata naszego Pana. Tak sadzili albigensi, kalwini i r6zni inni, ale
to powazny grzech.

OBERZYSTA: Dla mnie Chrystus jest zawarty w hostii jak zajac w tym pasz-
tecie. No bo przeciez to jest zajac i jednozesnie pasztet.

KSIADZ: Nie zrozumiat. Jak ci heretycy w XVI wieku zwani pasztetnikami.
Trzeba rozumiec¢ stowa Chrystusa dostownie.

POLICJANT: Osobiscie nie moge tego pojac.

KSIADZ: Wtasnie. Wierze, bo jest to absurd. Religia bez tajemnic nie bytaby
religia. Kazda herezja atakujaca tajemnice moze skusi¢ gtupcéw i ludzi po-
wierzchownych. Herezje nigdy nie przestonia prawdy.

PIOTR: Prosze ksiedza, chciatem spytac — co sie dzieje z Ciatem Chrystusa
w zotadku?

Wywod Kksiedza zostanie zaraz zdyskredytowany przyjeciem przezen
stanowiska , pasztetnikow” i... zabraniem go do kliniki psychiatryaznej,
skad zbiegt.

Rozmouwy starszego kelnera Richarda z personelem wydaja sie paro-

dig dazenia do rozumowego uzasadnienia wiary.

RICHARD: Niemozliwe, zeby ztowiek przy zdrowych zmystach byt przeko-
nany, ze Bog nie istnieje.

KELNER: Dlaczego, panie Richard?

RICHARD: Dowdd znajdziecie w Biblii. Psalm 13, werset 1: “Moéwi gtupi
w swoim sercu: «Nie ma Boga»”.

KELNER: To bardzo przekonujace.

Rzecz jasna, iz wcale nie jest to przekonujace, ale Bufiuel w taki

wtasnie sposéb syntetyaznie ujmuje metode odwotywania sie teologii
do autorytetu Pisma Swietego. Zaraz pozniej Richard udziela odpowie-
dzi sprzataczce niemogacej sie uporac z zagadnieniem podwdjnej natury
Chrystusa.
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Sprzataczce, ktdrej rozptomieniona twarz wyraza nagte zrozumienie,
nie przeszkadza, iz wyjasnienie Richarda opiera sie na zasadzie ignotum
per ignotum.

Elegancka para, ktéra akurat przybyta do restauracji, podstuchata
teologiczne wywody Richarda.

DAMA: O czym pan mowit?

RICHARD: O niczym. O tym i o owym.

GOSC: Niech pan powie.

RICHARD: O podwdjnej naturze Chrystusa.

DAMA: Pan koncezyt seminarium?

RICHARD: Nie, ale ten temat bardzo mnie interesuje. Zadajemy sobie pytanie,
dlaczego, skoro byto tylu uzdrawiaczy i nawiedzonych, jak na przyktad Szymon
Czarnoksieznik, dlaczego tylko Chrystus odnidst sukces?

DAMA (bez wahania): Bo tylko on byt Bogiem.

RICHARD (zmieszany): Oczywiscie. (zmienia temat) Ostrygi na przystawke?
Sa bardzo Swieze.

Zmieszany prostota wynikajacej z wiary odpowiedzi (zreszta za-
skakujacej u bogatej i eleganckiej damy) teologiczny ekspert traci nagle
wszelki rezon.

Bardzo interesujaca jest scena pojedynku na szpady pomiedzy jezuita
a jansenista, podczas ktérego krzyzuja oni nie tylko szpady, ale i argu-
menty na rzez wolnosci ztowieka (jezuita) albo catkowitego jej braku
wobec wszechmocy taski (jansenista). Swiadkami pojedynku sa Piotr
i)an.

JANSENISTA (gdy wypowiada on te stowa, w kadize widzimy twarz jezuity):
Aby zastuzyc i zgrzeszy¢ w stanie natury zepsutej, ztowiek nie musi by¢ wol-
ny od jakiegokolwiek przymusu.

JEZUITA (w kadize twarz jansenisty): Aby zastuzyc i zgrzeszy¢ w stanie natury
zepsutej, ztowiek musi by¢ uwolniony od wszelkiego przymusu.

[...]

JANSENISTA (jakis czas pdzniej, powalony pizez jezuite na ziemie, patizgc wy-
zywajgco na pizeciwnika): Pierwszy odruch woli jest ztudzeniem. Doswiad-
zam w Kkazdej chwili i w kazdej sytuacji, ze moje mysli nie zaleza ode mnie,
i ze moja wola jest wytacznie ztudzeniem.

Na uboczu rozmowa swiadkdw pojedynku.

JAN: Co to wtasciwie znaczy wolnosc¢?

PIOTR: Ze mozesz wybra¢ miedzy dobrym i ztym uczynkiem.

JAN: Przeciez Bég wie wszystko. Wiec jesli wybiore zty, wiedziat o tym
od dawna.

PIOTR: Oazywiscie, od zawsze.
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JAN: Wiec jak mozesz mowic, ze jestem wolny, skoro to, co robig, jest z géry
ustalone?

PIOTR: Nazywa sie to wola Boza. Bog dat ci taske, by pomac ci wybrac dobro.
JAN: Ale skoro On wie, ze wybiore zto, to On zdecydowat, nie ja. Dlaczego
uznat, ze wybiore zto?

PIOTR: Zamiary Boskie sa nieprzeniknione. Zobacz (wskazuje rekqg ku jezuicie
i janseniscie, ktdrzy po pojedynku odchodzq w najlepszej zgodzie).

Zabiegiem niezwykle filmowym, a zarazem nasyconym ztosliwa anty-
-teologiczng ironia, jest we fragmencie ostatniej sceny kontrapunktowe
— w duchu niemal manifestu Eisensteina, Pudowkina i Aleksandrowa
- rozegranie klasywnej i zazwyczaj banalnej frazy ujecia/przeciwujecia.
Widzimy bowiem w kadrze twarz oponenta sadu, ktéry akurat styszymy
wypowiadany w sciezce dZzwiekowej. A ze same sformutowania prze-
ciwnych sadow brzmig niemal identywnie dla widza niebedacego w sta-
nie w normalnym odbiorze za nimi nadgzy¢, zatracamy sSwiadomos¢, kto
i co mowi, i co w dyspucie jest stawka. Potwierdza te odczucia finat sce-
ny: niemoznos¢ podazenia Jana za paradoksalna i na oko antynomiazna
logika wolnosci i taski, oraz zaskakujace pogodzenie adwersarzy po poje-
dynku, ktory, wydawato sie, prowadzony byt na Smierc i zycie.

Jak przytoczone sceny chyba obrazuja, Bufiuel wskazuje naprawde
istotne dylematy umystu watpigcego i sceptyaznego. Inna sprawa jednak,
ze przy swym trafianiu w sedno problemu religijnosci od strony inte-
lektualnej, Buriuel jednoczesnie chybia. Sam deklarujgc si¢ jako ateista,
jakby nie byt w stanie zrozumie¢ fenomenu wiary, ktora naprawde jest
czyms innym niz tylko postuszenstwem autorytetowi Kosciota: wbrew
rozumowi, wbrew argumentom ,.zdrowego rozsadku”... Poprzez progra-
mowe usytuowanie owego fenomenu na ptaszazyznie jedynie dyskur-
sywnej — i w dodatku w surrealistycznym sosie — rezyser sam pozbawit
sie z gory mozliwosci uchwycenia jego istoty.

Ale przy wszystkich tych zastizezeniach, Mleczna Droga jako film
zmuszajacy widza do refleksji nad moca i gtebig jego wtasnej wiary (o ile,
rzecz jasna, jg posiada) jest filmem - w sposob paradoksalny — gteboko
religijnym’.

3 Tak tez go odczytali lewicowi i antyklerykalni zwolennicy Bufiuela, ktorzy poczuli
sie tym razem rozczarowani i wreaz gteboko dotknieci - jak np. Julio Cortazar, ktory
uznat, iz ,film jest sfinansowany przez Watykan”. Por. Portret w ruchu. Rozmowy Maksa
Auba z Buriuelem i o Buriuelu, przet. M. Oleksiewicz, T. Sobolewski, ,, Kino” 1991, nr 12,
S.16.
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Indiany Jonesa lekcja religii

W filmie Stevena Spielberga Indiana Jones i ostatnia krucjata (India-
na Jones and the Last Crusade, 1989) tytutowy bohater poszukuje Swiq—
tego Graala. Skarb to niezwykty — wedle podania Swiety Graal to kie-
lich, ktérego sam Jezus uzywat podazas Ostatniej Wieczerzy i do ktorego
po Ukrzyzowaniu Jézef z Arymatei zebrat krew sptywajaca z przebitego
boku Jezusa. Indiana Jones nie bardzo wierzy w istnienie Graala, trak-
tujac go jedynie jako symbol zy literacka legende. Gdy jednak jego oj-
ciec - filolog i pasjonat Graala — znika w tajemniczych okolicznosciach
w Wenecji, tropigc zagadke kielicha, Indiana, chcac nie chcac, wyrusza
na wyprawe, w ktdrej poszukiwanie tego wielkiego skarbu jest zarazem
poszukiwaniem ojca.

Indiana Jones to archeolog. Ztoty kizyz z zaséw konkwisty, dla kto-
rego odnalezienia poswigcit wiele zasu, energii i1 narazat sie na rozlizne
niebezpiezenstwa, byt dlan jedynie zabytkiem z przesztosci. Nalezato
go odzyskac z rak chciwego kolekcjonera tylko po to, by umiesci¢ go
w muzeum. Sakralny wymiar tego przedmiotu w ogdle dlan nie istniat.
Gdy Indiana odnajduje juz ojca i razem podejma trud dotarcia do Graala
(a komplikuje to zadanie wyscig z dazacymi do tego samego celu nazista-
mi) ojciec upomina go: ,,Szukanie Graala to nie archeologia”. Nie pierwsze
to upomnienie bohatera - straznik Graala, ktéry w Wenecji usitowat bo-
hatera zgtadzi¢, zadaje mu pytanie: ,,Czego szukasz? Chwaty swojej czy
Boga?”. Gdy Indiana odpowiada mu: ,,Szukam ojca”, straznik udziela mu
swego btogostawienstwa.

Nazisci i wspotpracujacy z nimi chciwy kolekcjoner traktujg Graala
instrumentalnie: poniewaz daje on wieczne zycie, chca go zdobyc¢ dla
uzyskania niesmiertelnosci i panowania nad Swiatem. Graal jest dla nich
narzedziem, magiznym przedmiotem, ktdry warto posiadac.

Dostepu do ukrytego miejsca, w ktorym Swietego skarbu strzeze wie-
kowy rycerz, bronig takze tizy putapki. Wydaja sie one nie do przejscia
- zwtaszeza nazistom. Sami bezradni wobec wymogow, ktdre dla zdoby-
cia zycia wieznego stwarza Bog, chca, by droge do Graala utorowali im
inni. Posytaja wiec podlegtych im ludzi na pewng $mier¢, a gdy kolejni
»ochotnicy” ging na pierwszej przeszkodzie, ktdrg starodawne inskrypcje
nazywaja ,,0ddechem Boga”, wpadaja na szatanski pomyst, by zmusi¢
do wyruszenia w niebezpiezna droge Indiane Jonesa: sSmiertelnie raniq
jego ojca. Wiedzac, ze rychtg sSmierc ojca moze powstrzymac tylko woda
z zyciodajnego kielicha Graala, Indiana podejmuje ryzyko.
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Sita, ktora prowadzi bohatera, jest nie pragnienie zdobycia skarbu, ale
bezinteresowne poswiecenie w imie mitosci. Spielberg montuje na prze-
mian obrazy Indiany przed kazda kolejng przeszkoda, i rannego ojca, kto-
ry swa intensywna mysla, a wtasciwie modlitwa, wspomaga duchowo
i intelektualnie syna, naprowadzajac go na wtasciwe rozwiazanie i strze-
gac od btedu. Synowska mitos¢ prowadzgca bohatera i chronigca go mi-
tos¢ ojca wspomagaja sie wzajemnie, a Spielberg montazem znakomicie
to wyraza.

Indiana zwyciesko pokonuje pierwsza przeszkode — ,0ddech Boga”.
Miejsce to przejdzie tylko ,ten, kto ukorzy sie przed Panem”. Widzac
pozbawione gtow torsy , ochotnikow”, ktorych postali przed sobg na-
zisci, i wspomagany duchowo przez ojca, Indiana pada na kolana; gi-
gantyazne ostrze przelatuje ze Swistem nad jego gtowa i Smiercionosny
mechanizm zostaje zablokowany. Pierwszym stopniem do zdobycia zycia
wieznego okazata si¢ pokora.

Druga przeszkoda, ktorg nalezy pokonac, jest ,,Imie Boga”. Bezpiecz-
nie przejdzie jg tylko ten, kto owo imi¢ poznat. Pola z literami tworza-
cymi Imie Boga - JAHWE, po ktérych mozna przejs¢ do Graala, ukry-
te sg wsrod podobnych pdl oznaczonych innymi literami (gdy stapnac
na te drugie, wpada sie w otchtan). Indiana, mimo powzatkowego po-
tkniecia, i te probe przechodzi zwyciesko. Potrzebna do jej przejscia oka-
zata sie wiedza, a moze razej - madrosc.

Trzecia przeszkoda wydaje sie nie do przebycia - sanktuarium Graala
znajduje sie na przeciwlegtym brzegu szerokiego kanionu o niezmiernej
gtebokosci. ,Sciezke Boga” pokona tylko ten, kto ,skoczy z gtowy lwa”,
albo, innymi stowy, zrobi krok w przepas¢. Wymaga to bezgraniznego
zaufania Bogu. Indiana desperacko staje na brzegu przepasci, robi krok
w prozni¢ — i... natrafia stopami na niewidoczny z miejsca, w ktorym
stat, lezacy nieco nizej kamienny stopien. Okazuje sie¢ on uruchamiac
mechanizm przerzucanego nad przepascig kanionu mostu, po ktérym
mozna dojs¢ do Graala. Trzecia przeszkode pokona¢ mozna byto tylko
dzieki - na pozor nierozumnej, wreaz prawdziwie wariackiej —ufnosci...

Zyciodajny Graal ukryty jest wsrod wielu innych kielichdw. To ko-
lejna obrona swietosci przed tymi, ktérzy nie pojmuja jej sensu ducho-
wego i nie sq jej godni. Chciwy kolekcjoner, ktéremu Indiana utorowat
droge do sanktuarium, z podszeptu Elsy Schneider wybiera Zle — i zamiast
zycia wieaznego zyskuje gwattowna i okropna smierc. Elsa, urodziwa
nazistka, przez ktéra Indiana o mato nie gubi siebie i ojca (uosabia ona
diaboliczny urok zta) jest jako archeolog na tyle kompetentna, by Graala
rozpoznac. Jednak nie rozumie ona, ze Graala nie mozna posiadac jak
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wszelkich innych zeazy - i to staje sie przyazyna jej zguby. Indiana, ktoéry
dzieki madrosci trafnie rozpoznat Graala, a dzieki mitosci uratowat
ojca woda podanag z zyciodajnego kielicha, sam o mato nie ginie jak Elsa,
w zelusciach otchtani, gdy, zapominajac o wymiarze duchowym kielicha,
dostrzeze w nim nagle jedynie gwattownie pozadany skarb... Z opresji
wybawia go ojciec, odptacajac za uprzednie synowskie poswiecenie. Zna-
lezienie Graala okazato sie dla Jonesow odnalezieniem, zagubionej przed
laty, wzajemnej ojcowsko-synowskiej mitosci.

Indiana Jones i ostatnia krucjata jest z pewnoscia najlepszym ogni-
wem tetralogii Spielberga o dzielnym archeologu. Sita tego filmu tkwi
bowiem nie tylko w znakomitym tempie, nieoczekiwanych zwrotach fa-
bularnych i widowiskowych efektach specjalnych (te walory znamionu-
ja i pozostate trzy filmy cyklu), ale przede wszystkim w symbolizne;j
wymouwie anegdoty. Finat, a zwtaszeza sekwencja, w ktorej Indiana po-
konuje trzy putapki, wspaniale unaonia, jaka role odgrywajg poko -
ra, madrosc¢ i ufnos¢ Bogu w dazeniudozycia wiecznego
- ozyuwiscie, jezeli maja one oparcie w bezinteresownej mitosci.
A widowiskowa atrakcyjnos¢ filmu Spielberga sprawia, ze dla mtodego
odbiorcy moze byc on skuteazniejszym przekaznikiem doniostych religij-
nie i moralnie senséw niz niejedna szkolna Kkatecheza.

Powyzsza proba zaprezentowania jako w istotny sposéb religijnych
filmoéw, ktore na pierwszy rzut oka mozna by uznac za po prostu nie-
-religijne, a nawet anty-religijne (jak np. Mleczng Droge Bufiuela), wiaze
sie z moim przekonaniem o intersubiektywnej dostepnosci, a tym samym
- weryfikowalnosci danych tekstualnych. Nie sa te wiec moje odczyta-
nia — tak mi sie przynajmniej wydaje - jakim$ nadwartosciowaniem czy
nadinterpretacja utworow. Chodzito mi po prostu o zaprezentowanie,
iz w utworach, do ktérych nikt nie dotacza etykietki ,religijne”, mozna
nieozekiwanie znalez¢ religijnego ducha i religijny oglad Swiata. Inna
sprawa, ze anteny odbiorze na wychwytywanie tego ducha i tych war-
tosci w tekstach musza by¢ permanentnie nastawione.
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Dobrostaw Bagitski Sztuka - przeczucie sensu.
Katolicki Uniwersytet Lubelski Upodmiotowienie tresci
religijnych inicjowane

przez sztuke

Pojecie sztuki w dzisiejszym rozumieniu ma odrodzeniowy rodowad.
Wyraza ono, przede wszystkim, idee poszukiwania nieodkrytych jeszaze
wymiarow swiata i stanéw ducha. Temu w zasadzie poswigca si¢ artysta,
a spetnia sie w wytwarzaniu przedmiotéw o szczegolnej naturze. W tym
sensie nowozytnosc¢ data sztuce nowe zycie. Odkrywanie staneto na czele
i stato sie priorytetem wiodacym za soba wszystkie dawne powinnosci,
ktore nie chciaty zrezygnowac z przynaleznosci do artystycznej familii.
Nadal wiec uzywano pojecia sztuka na okreslenie pewnego specyficznego
wymiaru przedmiotow, ktére obok funkcji utylitarnych, byty przekaznika-
mi sformutowanych juz tresci, lub idei. Przedmiotom tym nadawano cechy
wizualne, pozwalajace manifestowac sie jako znaczace. Z pewnoscig pier-
wotna magia, a potem religie wymagaty tworzenia specyficznych mediow,
pomocnych tak w przekazywaniu tresci, jak i doSwiadazaniu Swietosci.

Sztuka sakralna, bo o niej bedzie tu mowa, stuzy temu, aby przy-
wotywac tresci religijne w przestrzeniach swiatyn. Nie kazda sztuka re-
ligijna jest zarazem sakralna. Temat religijny moze by¢ obecny w ma-
larstwie zy rzezbie, podobnie jak w literaturze, filmie, plakacie itd. Nie
petni on w tych przypadkach roli kultowej i nie ma tej szzegdlnej mocy
medium podtrzymujacego akty modlitewne.

Sztuka sakralna stuzy temu, aby zwracajac sie do niewidzialnego
i nieskonzonego Boga, ztowiek nie miat poczucia, ze stoi wobec bez-
brzeznej pustki. Ludzka wyobraznia domaga sie jakiego$ konstruktu
myslowego <y przedmiotowego, ktdry uznaje za reprezentanta boskie-
go absolutu. W tym kontekscie wspotazesne, laickie rozumienie sztuki
catkowicie wyklueza ze swego pola taki byt jak sztuka sakralna, ktora
za najwyzsza wartosc¢ uznaje Boga, nie zas siebie sama. Dzisiejsza sztu-
ka, jesli nawet angazuje sie na 1zez innej wartosci, to raczej: dema-
skuje, protestuje, agituje, apeluje, zada, a czyni to z pozycji autorytetu
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wtasnej aksjologii zwienzonej bezwarunkowa wolnoscia. Jej brak jest
smiertelnym grzechem twoarcy, a dzieto - artystyaznym bekartem. Sztu-
ka stuzy tylko sztuce i bynajmniej nie jest to tautologia, ale akt samo-
uwielbienia sztuki.

Sztuka sakralna takze stuzy, ale nie sama sobie. Kazda stuzba
jest ze swej istoty ograniczeniem lub samoograniczeniem wolnosci.
Moze dlatego jest tak niemodna, co moze zniecheca¢ wielu tworcéw.
Gdy dodamy do tego, ze oczekiwaniem instytucji koscielnych jest,
by sztuka sakralna stuzyta tym instytucjom, to pole twdrczosci dra-
matycznie si¢ kurczy. Napigcie pomiedzy sztuka i Kosciotem zaczeto
sie od Soboru Trydenckiego, ktdry ze sztuki uczynit orez perswazji,
a wtasciwie propagandy Kosciota katolickiego w konfrontacji z re-
formacjg. W wieku XX to napiecie zanikto, kiedy obie strony, czyli
sztuka i religia, ostatecznie odwrdcity sie do siebie plecami. Sztuka
wzniosta na piedestat Sztuke, Kosciot zas oczekiwat ,wyrobéw sztu-
kopodobnych”, wzorowanych na juz istniejacych, uznanych wytwo-
rach. Oczywiscie, kazda reguta ma jakies wyjatki. Dlatego ze sztuki
nie znikty zupetnie pytania egzystencjalne w duchu eschatologicz-
nym. Takze w Kosciele odnalez¢ mozna, wprawdzie sporadycznie,
dyskretne uchylenie drzwi dla sztuki, czyli pewnej niewiadomej, ja-
kiej$ nowej ekspresji wiary.

Dla Kosciota artysta/stuga uzyteczny to ten, ktory robi to, czego
oczekuje mocodawca. Dobrze bytoby, gdyby decydenci potrafili sfor-
mutowac zadanie dla swego stugi/artysty w kategoriach teologicznych.
Niestety, taki przypadek nie jest mi znany. Wszystkie zamdwienia
na obiekty sakralne zawieraja si¢ pomiedzy kategoriami: wyposazenie
- wystrdj. Wedtug mnie to jedna z przyczyn tego, ze bardzo niewielu
wybitnie utalentowanych, a zarazem wierzacych artystow nie angazuje
swego talentu w stuzbe Kosciotowi. Doprowadzito to do niewyobra-
zalnego upadku jakosci artystyaznych we wspodtezesnych Swiatyniach.
Moge wymieni¢ kilku wybitnych polskich artystow, ktérzy mogliby,
wedtug mnie, wnies¢ w przestrzenie sakralne niezwykte wartosci.
Muysle, co zaproponowaliby np. Wtadystaw Hasior, Stefan Gierowski
<y Magdalena Abakanowica. Jako posredni dowdd stusznosci moich
domnieman niech postuzy twdrczos¢ sakralna Jerzego Nowosielskie-
go, ktdry z racji swego grekokatolickiego rodowodu i prawostawnego
wyboru, znalazt przestrizen wolnosci tworwzej w ikonie. Po Kkilku latach
od jego smierci widzimy, ze wtasnie dzieta sakralne sg szzytowym
osiggnieciem jego talentu.
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Jest w lubelskim kos$ciele Sw. Andrzeja Boboli znacznych rozmiarow
witraz, ktory wskutek mojej sugestii zaprojektowat wybitny tédzki ma-
larz profesor Stanistaw Fijatkowski. To dzieto wyjatkowe w skali Swia-
towej. Kiedy w 1996 roku zapytatem profesora, czy podejmie sie tego
zadania, dat mi ciekawa odpowiedz: ,Ja jestem szczerym i porzadnym
katolikiem, znam si¢ nawet osobiscie z trzema biskupami, ale zeby kto-
remus z nich przyszto do gtowy, ze Fijatkowski moze co$ zrobi¢ do kos-
ciota, tego nie moge sobie wyobrazi¢. | dodat - pochwale sie panska
propozycja mojemu przyjacielowi Nowosielskiemu...”.

Profesor Fijatkowski nie dostat zadnych wytyaznych i stworzyt
witraz, w ktérym przenikajg sie trzy fundamentalne dla cztowieka
wymiary: ziemski, kosmiczny i metafizyazny. Autor dat kosciotowi
znaznie wiecej, niz moglismy sie spodziewac¢. Miat prawo dac i dat
wiecej, niz mogli wyobrazic¢ sobie koscielni zleceniodawcy. To wiecej,
to - sens.

Ryc. 1. Witraz projektu Stanistawa Fijatkowskiego, wyk. Jerzy Kuta,
fot. Dariusz Baginski, kosciot pw. Sw. Andrzeja Boboli, Lublin

Znaczenie i sens

Swoje wystapienie zatytutowatem SZTUKA - PRZECZUCIE SENSU
i tak tez uwazam - ze jedyne, co w istocie daje sztuka, to wtasnie jakis
impuls poruszajacy umyst i nakazujgcy pdjscie w gtab, w gtab siebie
na spotkanie tego ,zegos” - SENSU. Czym on jest?

Wyjdzmy od Kklasyaznego juz, ale nadal uzyteaznego rozroznienia,
jakiego dokonat niemiecki logik i matematyk Gottlob Frege w pracy
Sens i znaczenie. Frege odroznit w polu semantyznym - jak bysmy dzis
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powiedzieli - dwie jakosci: Bedeutung, czyli znaczenie, oraz Sinn, czyli
sens. Szczesliwie dla nas jezyk polski tez odrdznia te dwa pojecia. Moze
nie catkiem ostro, ale jednak potrafimy zauwazac, ze co$ moze miec
znaczenie, ale nie miec¢ sensu. Chocby takie wyrazenie: niewidomy na-
uczyciel malarstwa. To zdanie moze miec sens tylko wtedy, gdy mowimy
o nauczycielu, ktéry stracit wzrok. Podobnie jest z wyrazeniem - gtuchy
Beethoven. Trudniejsza jest sytuacja odwrotna. Czy co$, co nie ma zna-
zenia, moze miec sens? Frege dowodzi, ze moze tak byc. Problem ten
nie jest moze opisany dogtebnie, ale wystarczajgco jasno, jak na potrze-
by naszych rozwazan. Frege podaje taki przyktad: ,wyrazenie — »naj-
dalsze od Ziemi ciato niebieskie«. Wyrazenie to ma sens, ale jest nader
watpliwe, zy ma tez znaczenie”. | konkluduje: , Uchwyciwszy pewien
sens, nie mamy jeszcze przez to gwarancji, ze uchwyciliSmy jakie$ zna-
zenie”. Czyli sens moze niejako wyprzedzac¢ znaczenie. Zdanie to mozna
zytac tak: zeczy nie do konca jasne, ich odblaski, aspekty, fragmen-
ty, wreszcie idee, gdy wchodza w jakis rodzaj korespondencji wzajem-
nej, tworza zawiazki sensu, ktéry niejako naprowadza nas na znacze-
nia. W tym ujeciu sens jest pewnego rodzaju przeczuciem. Przeczuciem
ukierunkowujacym poszukiwanie znaczen.

Moje doswiadezenia z praktyki artystywznej sa doktadnie takie. Ni-
gdy nie zaktadam okreslonych, finalnych znaczen, ale buduje formalna
sie¢ niejasnych, fragmentaryaznych pobudzen do momentu, az ta siec
zaznie wytwarzac energie, zaznie dziata¢ pod ,,wysokim napieciem”.
Dopiero ta energia popycha nas ku znaczeniom. Te znaczenia nosimy
juz w sobie jako $lady minionych doswiadczen. Zaczynam sam sobie
ttumaczyc to, co teraz zuje, probuje nazywac przeczuty sens. Mysle, ze
podobny proces myslowy zachodzi w umysle odbiorcy dzieta sztuki.
Jest to proces catkowicie autonomiczny i nierozsadne jest zaktadanie, ze
powinien on biec po tropie mysli autora. Doswiadazenia odbiorcy maja
wtasna historie, inng niz historia autora dzieta.

Kazde ustyszane zdanie ma jakie$ znaczenie, lecz ma sens dopiero
wtedy, gdy odkrywamy zwigzek tego znaczenia z jaka$ prawda; tak jak ja
zujemy. Pojecie prawdy staje si¢ wiec nieodzowne w nadawaniu sensu
tzw. jednostkom semantyaznym. Kazde wypowiedziane zdanie reprezen-
tuje rzezywistos¢ na mocy uznania jego prawdziwosci. Wydaje sie wiec,
ze w nadawaniu sensu niezbedna jest idea prawdy.

O tym, czy co$ ma sens nie decyduje znaczenie. Sens nie pojawia
sie na poziomie semantyznym jezyka. Nawet nie na poziomie kono-
tacyjnym. Sens jest gdzies bardziej w nas, na poziomie spotkania na-
szych doznan zmystowych z naszymi przekonaniami. To oznacza, ze sens
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zawiera w sobie istotny tadunek osobistych emocji, ktore daja cztowie-
Kowi poczucie rozpoznania, zy tez ogarniania jakiejs$ sytuacji, jakiegos
problemu, a nawet uczucie panowania nad tym problemem czy sytuacja.
Bezpieaznikiem jest prawda, nasza prawda - zyli to, w co wierzymy.

Sztuka towarzyszqca wierze

Jak to wyglada w zetknieciu cztowieka wierzacego ze sztuka sakralng
w przestrzeni Swiatyni? Kazdy, kto spotyka si¢ ze sztuka, w jaki$ wtasny
sposob ja interpretuje, jako$ przezywa. Rozumiec sztuke to nic innego jak
nadawac jej sens. Dzieto sztuki jest jak brama do ogrodu. Mozemy przez
nig wejs¢, ale dalej spacerujemy wtasnym szlakiem. Ogréd ma ozywiscie
swoje wtasne akcenty, swoja forme, ale kazdy, kto do niego wchodzi,
idzie wtasnym szlakiem i odkrywa jakis wtasny ogrod. Kazda droga
wywotuje wtasciwa sobie sekwencje doznan. Dlatego do ogrodu tizeba
wejs¢, by na sobie sprawdzi¢ jego energetyeng moc.

Panuje, niestety, dos¢ powszechne i btedne przekonanie, ze sztuki
wizualne sg tylko pismem obrazkowym, a zatem dzieta plastywzne nalezy
rozzytywac, zamieniajac formy wizualne na stowa. Sa tacy ludzie, dla
ktdorych sensowne obrazy to takie, ktore sg przettumaczalne na stowa.
Takich ludzi okreslam jako widzqcych stowami. Bo czy mielibysmy po-
waod, aby marnowac tyle energii ludzkiej i materii na stworzenie zegos,
co mogtoby byc¢ wypowiedziane lub zapisane stowami? Sztuka kreuje
zjawiska nieprzettumaczalne. Wyraza to, czego nie mozna wyrazi¢ sto-
wami. Jest wiec sztuka komunikacja, ktdrej istotng trescig sa doznania
zmystowe. Dam takie porownanie, nie ze sztuki, ale z zycia. Ustyszec
wtasne imi¢ to nie to samo, co ustyszec szept, w ktérym rozpoznajemy
swoje imie. Sens jest w szepcie. Sens wazny, bo dotykajacy emocji, sens
sprawzy, bo projektujacy bezposrednia reakcje, a zesto wiele zachowan
w przysztosci. Podejscie czysto jezykowe do komunikacji ujmuje ten
subtelny mechanizm jako potencjat konotacyjny odbiorcy w stosunku
do znaku jezykowego lub wizualnej jego reprezentacji. Jednak nie wszyst-
ko, co ten potencjat uruchamia, jest stowem. W wigkszosci aktow ko-
munikacji obecne sa doznania i sensy niesprowadzalne do kodow czysto
jezykowych. One wtasnie tworzg te magi¢ obrazow i dzwigkdw. Szcze-
golnie intensywnie pojawiaja sie w dzietach sztuki, ale takze na przy-
ktad w tworzeniu nastroju w kawiarniach lub w klimatach wideoklipdw.
Jedna z cech takich komunikatow jest ich niejasnos¢. Niejasno$¢ zamie-
1zona, a zarazem zagadkowa, wciagajaca odbiorce do gry znaazen. Obraz,
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film, spektakl teatralny, a nawet przyjecie towarzyskie sq niekompletna
uktadanka, a wypetnienie pustych miejsc nigdy nie osiaga petnej konkre-
tyzacji. Odbiorca pozostaje ciggle w stanie napiecia emocjonalnego, ktore
pobudza jego aktywny udziat w zdarzeniach. Rola ta kaze mu dokonywac
wartosciujacych wybordw, co w konsekwencji prowadzi do krystalizacji
wtasnych przekonan. Podkreslam — wtasnych przekonan. Takze przekonan
religijnych. Ten wtasnie proces nazywam upodmiotowieniem tresci reli-
gijnych w kontakcie ze sztuka. Tres¢, ktora sam odkrywam, staje sie moja,
gdyz to ja przeczutem w niej jakis$ sens. Swoj sens.

Drugi stereotyp, jaki widze, to przekonanie, ze sztuka ma cha-
rakter sprawozdawczy. Gdyby tak byto, sztuka nie bytaby zdolna
do angazowania ludzkich emocji, nie zostawiataby miejsca dla wyobrazni.
Prawdziwe dzieta sztuki to sa pytania lub zdania niezamkniete,
niedokonczone. W tym sensie nie ma roznicy pomiedzy sztuka dawna
i wspdtczesna. Niektdrzy sadza, ze jesli potrafili w dawnym obrazie
zidentyfikowac ukazane przedmioty czy postacie, to tym samym zrozu-
mieli jego sens. Ale to jest tylko tak, jak zagladanie do ogrodu przez
dziure w ptocie. Widzimy, co sie¢ tam znajduje, ale nie mogac by¢ w nim,
nie mozemy go przezyc i pojac. Jednak wielu ludzi sadzi, ze sztuke dawna
rozumie, gdyz nauczyli sie rozpoznawac jej sktadniki przedmiotowe.
Rozpoznaja nawet znaczenia, ale zy oznacza to, ze ujmuja je w jakis sens?

Takie podejscie nie jest z pewnoscia zadnym rozumieniem, gdyz od-
rzuca wszystko to, co nie jest jasne, co wymaga namystu, co wymaga
dotarcia do ukrytych za przedstawieniem symboli, metafor, analogii, ale-
gorii itd. Klueze do tego wymiaru sztuka dawna skrywa jeszcze gtebiej:
w jej historyznym kontekscie, w konwencji obrazowania, w zapomniane;j
ikonografii i symbolice. Jak niewielu z nas potrafi sie przez to wszystko
przebi¢, by dotize¢ do gtebi. To, co rézni nasz stosunek do sztuki dawnej
i wspotaesnej to oswojenie form, przyzwyczajenie.

Kiedy przyszliSmy na swiat, zastaliSmy na nim okreslone formy,
np. koscioty czy religijne obrazy w konwencji rafeelowskiej, na ktore pa-
trzymy tak, jakby istniaty zawsze. Rdwnie wiezny wydaja sie byc¢ gotyk
i barok, gdyz byty przed nami, zyli zawsze. W tym sensie dawna sztu-
ka jest oswojona, bo zastana, za$ wspotzesna wydaje sie obca. Bo oto
na naszych oazach rodzg si¢ formy inne, czasem dziwne, nie wiadomo,
zy legalne. Jak cos$, co powstaje dzis, osmiela si¢ gtosi¢ prawde wiezna?
Jakiz autorytet za tym stoi? Za dawna sztuka stoi dostojna tradycja, na-
wet wtedy, gdy jest to sztuka bardzo niskiego lotu. Jak wielkg fabryke ki-
czu stworzyt barok! lle tam groteskowego patosu, ile fatszu, ile ztudzenia
i pozoru. A jednak jest barok akceptowany jako wzorcowy styl Kosciota
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katolickiego. Robi wrazenie i ma moc tradycji. Druga istotna réoznica
pomiedzy sztuka dawng i wspdtezesna polega na tym, ze wobec sztuki
dawnej nie mozemy formutowa¢ wtasnych zadan, zy choc¢by ozekiwan,
gdyz nie moga byc¢ spetnione. Ta sztuka do nas sie nie dostosuje. Wobec
sztuki wspdtezzesnej chetnie wysuwa si¢ zadania, uwazajac, ze powinna
sie do nas stosowac, czyli byc¢ na tyle podobna do sztuki, jaka znamy, aby
nie sprawia¢ nam ktopotu.

Bratem swego zasu udziat w konkursie na projekt Drogi Krzyzowe;j
w formie tzw. kalwarii na gdérze chetmskiej. Poniostem catkowita
porazke. Na trzynascie przedstawionych projektow, mdj byt jedynym,
ktory nie miat narracyjnej struktury komiksu, nie miat charakteru spra-
wozdawzego. Oto kilka obrazow z tego projektu.
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Ryc. 2. Wyrok - Brzemie - Matka - Il Upadek - Lament - Obnazenie - Bole$¢ - Grob
Fragment Drogi Krzyzowej autorstwa Dariusza Baginskiego przygotowanej na konkurs
na projekt Drogi Krzyzowej na gorze chetmskiej

Tych kilka zdjec lepiej obrazuje, jakiego przekazu poszukuje, aby widz,
a zarazem uczestnik pasyjnego nabozenstwa, pojmowat, ze meka Chry-
stusa jest czyms, co trwa nadal i jest ciagtym odkupowaniem kazdego
z nas. Mnie, Ciebie, Was. Nasze odkupienie nie jest kredytem udzielonym
nam 2000 lat temu. Ofiare zbawea Jezus sktada za Ciebie i dla Ciebie.
| pamietaj, ze sktada ja na twoich oczach, przy twoim aktywnym lub bier-
nym udziale. W niemal kazdym swym zachowaniu jestes$ po Jego stro-
nie lub po stronie tych, ktdrzy Go drecza lub usmiercaja, albo tez jestes
gdzies$ bardzo daleko, na wieznym urlopie od odpowiedzialnosci. Droga
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Krzyzowa to nie historyazny korowdd, ale doswiadczenie terazniejsze
potaczone w nadprzyrodzony, zbawczy sposob z Chrystusowa droga
na Kalwarie.

* % ¥

Proponowane przeze mnie rozwiazanie chetmskiej kalwarii akcentuje
przede wszystkim wymiar teologiczny meki i Smierci Chrystusa. Zas jako
zamierzenie artystyazne propozycja ta opiera si¢ na kilku kodach wspot-
zesnego jezyka sztuki. Staratem sie, aby funkcja referencyjna tworzonych
znakow byta uchwytna tylko w jakims szczzegdle, detalu zapamigtanym
z tradycji ikonografiznej. Stad wyrazistos¢ takich form jak: dzidy, mied-
nica, lezacy krzyz, narzedzia meki, catun. Sa one nie tyle rzezbami,
co obiektami, a wiec odezytujemy je na poziomie semantyaznym, a nie
estetyznym. Nie ma tu jednak wszystkich sktadnikow realnej sytuacji;
przy dzidach nie ma zotnierzy, nie ma Pitata, Szymona, Weroniki. To my
jestesmy kazda z tych osob. Nie mozemy powiedzie¢ - to tzw. ONI. To
tez jestem ja.

Wracam teraz do rozwazan nad sensem i pozwole sobie powtdrzyc
ztery zdania wypowiedziane wzesniej, w drugim segmencie tekstu.
Osadzmy je teraz w kontekscie religijnym i artystyaznym, a przekonamy
sie, ze przezycie religijne jest przeczuciem sensu przed znaczeniem.

[...] sens moze niejako wyprzedzac¢ znaczenie. Zdanie to mozna czytac tak: rze-
zy nie do konca jasne, ich odblaski, aspekty, fragmenty, wreszcie idee, gdy
wchodza w jakis rodzaj korespondencji wzajemnej tworza zawiazki sensu,
ktory niejako naprowadza nas na znaczenia. W tym ujeciu sens jest pewnego
rodzaju przeczuciem. Przeczuciem ukierunkowujacym poszukiwanie znaczen.

Moj projekt Drogi Krzyzowej nie przywotuje gotowych znaczen, ale
przez koincydencje i korespondencje szczatkowych rekwizytéow - sktad-
nikéw rzezywistej drogi samego Jezusa, daje naszej wyobrazni dostep
do sensu dramatu Golgoty, ktéry w umystach uzestnikow osigga kon-
kretyzacje znaczen.

Taka konstrukcja przekazu blizsza jest formie instalacji niz klasycz-
nej rzezbie. Instalacja funkcjonuje nie tyle jako monument, co jako zbidr
dyspozycji zarowno tresciowych, jak i emocjonalnych, ktore aktywizujaq
widza, zyniac go zescia kompozycji. Instalacja bez widza-uczestnika,
jest tylko sktadem rekwizytéw. Instalacja jest wiec sytuacjg potencjalna,
a nie domknietg forma.
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My dzi$ na wydarzenie Golgoty patrzymy z perspektywy chrzes-
cijanskiej. Patrzymy poprzez zmartwychwstanie Jezusa. Jest to perspek-
tywa zasadniczo inna od tej, jaka mieli uczestnicy i Swiadkowie Jego
Smierci. Wtedy nikt nie spodziewat sie, nie wyobrazat sobie, ze Jezus
powstanie z martwych. Piatek byt dniem sadu, meki i egzekucji. Nikt
nie wiedziat, co nastapi pozniej, tak jak i my nie wiemy, co bedzie jutro.
Rozwazajgc poszazegdlne stacje Drogi Krzyzowej, musimy przyjmowac
takze perspektywe Pitata, kaptandow, Maryi, uznidw i tych, ktorzy wota-
li ,hosanna” w Niedziele Palmowa, a ,,ukizyzuj” w piatek. Bo My - Nimi
wtasnie jestesmy, Swiadkami piatku. I nie wiemy, co bedzie z nami jutro,
ale mozemy miec¢ nadzieje¢, ze nadejdzie tez nasza Niedziela.
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ks. Rafat Ledniczak” Strategie zarzqdzania
Uniwersytet Kardynata Stefana pr'ocesami komunikowania
Wyszyfhskiego w Warszawie instytucjonalnego

VIII edycji Festiwalu
Katolickiej Nauki
Spotecznej w Weronie

Idea Festiwalu. Komunikowanie instytucjonalne

Katolicka nauka spoteczna (KNS) stanowi obszar spotkania wielu
dyscyplin naukowych, m.in. teologii moralnej, socjologii, nauk o po-
lityce, ekonomii. Koscidt formutuje swoj gtos w debacie publicznej,
odnoszac sie cho¢by do znanych i podstawowych zasad zycia spotecz-
nego, jak zasada solidarnosci, pomocniczosci czy dobra wspodlnego.
Wolfgang Ockenfels zauwaza, ze zasadnicze orientacje normatywnych
tresci katolickiej nauki spotecznej sa mozliwe do przyjecia przez ro-
zum ludzki'. Katolicka nauka spoteczna stanowi bowiem , probe pre-
zentacji wartosci i zasad, ktore nie tylko zostaty objawione wierze, ale
ktore sa mozliwe do przyjecia przez rozum”?. Dlatego tez nauczanie
Kosciota w obszarze zycia spotecznego obejmuje takie zagadnienia
jak: prawa cztowieka, pozytywne wartosci pokojowe, zasady spo-
teczne, solidarnos¢, pomocniczos$¢, dobro wspolne3. Katolicy, m.in.
poprzez zaangazowanie w stowarzyszeniach katolickich, dokonuja
waznej proby przejscia od teorii do praxis, od nauczania do wdra-
zania w zycie zasad KNS. Jest to donioste Swiadectwo, poniewaz
moze pomoc przezwyciezyc stereotyp o tym, ze zycie i rzeczywistosc

* https://orcid.org/ 0000-0003-0099-4327

" W. Ockenfels, Zarys katolickiej nauki spotecznej. Wprowadzenie, ttum. A. Dylus,
Warszawa 2008, s. 32.

> Tamze.

3 T. Nakielski, Zasady zycia spoteznego wedtug katolickiej nauki spotecznej, , Fo-
rum Politologizne” 2012, nr 14, s. 257-274.
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polityczna dosyc¢ daleko odbiegaja od ideatu deklaratywnego, zas$
praktyka najczesciej ,odstaje” od teorii*.

Jedna z waznych inicjatyw potwierdzajacych troske Kosciota, za-
rowno laikatu, jak i duchownych, o to, aby nauka spotezna Kosciota
byta zywo obecna w otazajacym Swiecie, jest Festiwal Katolickiej Na-
uki Spoteaznej. Wydarzenie to, organizowane od 2011 roku rokrocznie
w Weronie przez Fundacje Segni Nuovi, ma na celu rozszerzanie hory-
zontow poznawazych w zakresie nauki spoteznej Kosciotas. Impreza
gromadzi okoto 5 tys. uczestnikow, biorg w niej udziat ludzie mtodzi,
uczniowie szkot srednich, studenci, naukowcy, przedstawiciele Swiata
biznesu. Festiwal jest wyrazem interesowania si¢ Kosciota zyciem spo-
teznym oraz dowodzi, ze Kosciot ma rowniez lizacy sie gtos w dys-
Kursie publiznym i zajmuje <zytelne stanowisko wobec problemow
spotecznych®. W dniach 22-25 listopada 2018 roku w Weronie odbyta
sie VIII edycja Festiwalu KNS, ktérego idea przewodnig byt temat:
Il rischio della liberta (Ryzyko wolnosci)’.

Niniejszy tekst jest probg oceny strategii zarzadzania komunikowa-
niem instytucjonalnym tejze edycji festiwalu. Wykorzystano metode ana-
lizy i syntezy. W zamysle autora artykut moze stanowi¢ wstep do obszer-
niejszego studium dotywzacego wizerunku Festiwalu KNS.

Richard Dolphin twierdzi, ze komunikowanie instytucjonalne jest
procesem, ktéry ttumaczy tozsamos$¢ na wizerunek®. A zatem jego ce-
lem jest takie dziatanie, aby pomiedzy tozsamoscia a wizerunkiem
mozna byto postawic¢ znak rédwnosci’. Komunikowanie instytucjonalne

+ A. Zadroga, Podatki z perspektywy katolickiej nauki spotecznej, ,Annales. Etyka
w chiu Gospodarczym” 2013, nr 1, s. 164.

5 Festival della Dottrina Sociale, http://www.segninuovi.org/festival.php [dostep
19.05.2019].

® A. Staniaszek, KNS ewangelizacjqg zycia spotecznego (rozm. z ks. prof. S. Skoblem),
, E-civitas.pl” 2017, nr 10, s. 6-7, http://e-civitas.pl/wp-content/uploads/2017/10/Na-E-
-civitas_pazdziernik.pdf [dostep 19.05.2019].

7 Il rischio della liberta, https://www.dottrinasociale.it/festival/edizioni [dostep
19.05.2019].

8 R. Dolphin, The Fundamentals of Corporate Communication, London 2000, s. 42—
44; R. Dolphin, Corporate reputation — a value creating strategy. Corporate Governance,
,The International Journal of Business in Society” 2004, no. 4.3, s. 77-92.

9 J.M. Mora, Strategic management of communication in the Church, [w:] Direzione
strategica della comunicazione nella Chiesa: nuove sfide, nuove proposte. Atti del 5° Semi-
nario professionale sugli uffici comunicazione della Chiesa, eds. ].M. Mora, D. Contreras,
M. Caroggio, Roma 2007, s. 36; S. Sandhu, Strategic communication: An institutional
perspective, , International Journal of Strategic Communication” 2009, no. 3.2, s. 72—
92; J.C. Lammers, How institutions communicate: Institutional messages, institutional
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jest procesem realizujacym sie w «zasie i przestrzeni. Wielu teorety-
kéw wskazuje istotne elementy strategii zarzgdzania procesami komu-
nikowania instytucjonalnego, ktére pozwalaja ocenic stan organizacji
w perspektywie komunikologiaznej. Naleza do nich m.in.: zgodnos¢
z deklarowana tozsamoscia instytucji, stopien urzeczywistnienia toz-
samosci instytucji w zyciu i kulturze, zdolno$¢ tworzenia dyskursu,
podstawowe cechy nadawcy wyrazajace sie w procesach komuniko-
wania (wiarygodnos¢ i relewancja przekazu), podejmowanie inicjatyw,
czynny udziat w projektach, troska o relacje wewnatrzinstytucjonalne'.
Alberto Pastore i Maria Vernuccio odazytuja komunikowanie instytu-
cjonalne jako proces, ktdorego etapem finalnym jest reputacja insty-
tucji. Wtoscy badaeze wymieniaja nastepujace etapy komunikowania
instytucjonalnego: tozsamos$¢ przedsiebiorstwa (corporate identity),
wizerunek przedsiebiorstwa (corporate image), ozekiwania interesa-
riuszy (expactations of stakeholders), reputacja przedsiebiorstwa (cor-
porate reputation)". Kwestia strategii zarzadzania komunikacjq jest za-
tem zagadnieniem ztozonym, kompleksowym i jej skutecznos¢ w duzej
mierze uzalezniona jest od kompatybilnosci poszczegolnych etapow
komunikowania'.

Strategia zarzqdzania komunikowaniem instytucjonalnym
VIII edycji Festiwalu KNS

Tozsamos¢ instytuciji

Znajomos¢ wtasnej tozsamosci stanowi pierwszy, podstawowy i ko-
niezny krok w skutecznym komunikowaniu. Instytucja powinna zdoby¢
wiedze dotyazaca wtasnego pochodzenia, historii, misji i cech charaktery-
styaznych. Btedem bytoby traktowanie przez instytucje komunikowania
instytucjonalnego w izolacji od kwestii tozsamosci®.

logics, and organizational communication, ,Management Communication Quarterly”
2011, NO. 25.1, S. 154-182.

' J.M. Mora, Strategic management..., s. 35-53.

" A. Pastore, M. Vernuccio, Impresa e comunicazione. Principi e strumenti per il
management, Adria 2008, s. 56.

2 A. Waszkiewicz, Wizerunek jako komunikowane znaczenie i atrybut organizacji,
,Studia Medioznawcze” 2011, nr1(44), s. 98-108.

> A. Strauss, Mirrors and Masks: The Search for Identity, London 2017; R. Boland,
R. Tenkasi, Perspective making and perspective taking in communities of knowing, ,Or-
ganization Science” 1995, no. 6.4, s. 350-372.
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Festiwal KNS jest zintegrowanym projektem chrzescijanskiej formacji
spoteznej w zakresie doktryny spoteaznej Kosciota. Stanowi on prze-
stizen dyskusji i refleksji srodowisk reprezentujacych swiat pracy, osob
zaangazowanych w sferze spotecznej i publicznej odpowiedzialnosci. Festi-
wal stuzy realizacji dwoch podstawowych celéw: zaangazowanie na rzecz
promocji katolickiej koncepcji dobra wspdlnego oraz promocje nauczania
Kosciota, dotyczaca szerokiej optyki spojrzenia na ludzki humanizm®.

Tworcy projektu deklarujg m.in. gtebokie przekonanie, ze wartosci
chrzescijanskie wskazujg prawde o cztowieku oraz stanowia fundament
dialogu spoteznego; konieeznosc¢ podjecia odpowiedzialnosci za sprawy
spotezne odczytywanej w duchu zobowigzania, z ktorego nie mozna zre-
zygnowac, poniewaz wyraza istote tozsamosci chrzescijanina Swieckiego.
W opinii organizatorow Festiwalu KNS, zaangazowanie na rzecz realizacji
celéw imprezy moze domagac sie osobistych wyrzewzen oraz przyjecia
postawy braku jakiegokolwiek ozekiwania rekompensaty za poniesiony
trud na rzeaz celéw projektus.

Organizatorzy VIII edycji Festiwalu KNS, koncentrujgc uwage od-
biorcéw na kwestii wspdétazesnych zagrozen wolnosci, zwrocili uwage
na jej chrzescijanskie punkty odniesienia — na $cista relacje wolnosci
i godnosci ludzkiej, na kwestie stereotypizacji. Uwzgledniono przyktady
wspotazesnych sytuacji, w ktdrych jest zagrozona ludzka wolnos¢, m.in.
poprzez niesprawiedliwos¢ spotezng, wojny i dyskryminacje'®.

Sylwetki prelegentéw oraz ich referaty jednoznacznie potwierdzaty
chrzescijanski sposob patizenia na kwestie zagrozen wolnosci, zgodny
z doktryna spotezng Kosciota. Papiez Franciszek skierowat specjalne
przestanie do uczestnikow festiwalu, ktére w pierwszym dniu obrad
(22.11.2018) zostato zaprezentowane na sali plenarnej”. Oprdécz apostol-
skiego stowa biskupa Rzymu, katolicki charakter festiwalu potwierdzili
czynnym udziatem w festiwalu m.in.: Giuseppe Zenti, bp Werony, Gjergj
Meta, bp Rréshen, bp Stefano Russo, sekretarz Konferencji Episkopatu

" |l progetto. Essere lievito nella societd, https://www.dottrinasociale.it/chi-siamo/
il-progetto [dostep 19.05.2019].

5, Passione per la causa cattolica e passione per la promozione del bene comune:
con questa espressione — oggi certamente non di moda, anzi in qualche modo sospettata,
e pero permanentemente provocante — & da intendere l'intreccio dei seguenti elementi:
la convinzione profonda che i valori cristiani, quali presentati dalla Dottrina Sociale della
Chiesa cattolica, identificano la verita dell’'uomo e il tessuto etico fondante la societa tra
gli uomini [...]” (Il progetto...).

[l rischio...

7 Il messaggio di Papa Francesco per I’VIII Festival della Dottrina Sociale, https://
www.youtube.com/watch?v=IHKsWen]JLY8 [dostep 19.05.2019].
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Wtoch, czy tez Mario Toso, bp diecezji Feenza-Modigliana®. Wspotor-
ganizatorami festiwalu byty rowniez organizacje o profilu katolickim,
np. Fondazione G. Toniolo, Fondazione Cattolica Assicurazioni, Unione
Cristiana Imprenditori Dirigenti”. Nalezy zauwazy¢, ze w poszazegolnych
kwestiach programu festiwalu potwierdzano, ze KNS jako swoisty kon-
tekst debaty jest najistotniejszym punktem odniesienia w podejmowa-
nych dyskusjach z ré6znych dyscyplin naukowych (ekonomii, politologii,
socjologii, teologii).

Stopien urzeczywistniania tozsamosci instytucji w zyciu
i kulturze

Tozsamos¢ instytucji nie moze pozosta¢ martwa formuta, jedynie
»,Na papierze”, nie mozna jej zatem pojmowac jako wytgwnie stanu de-
klaratywnego wyrazonego w formie spisu pryncypiow danej instytucji.
Tozsamo$¢ powinna niejako wyciska¢ swoje pietno w zyciu i we wszel-
kich przedsiewzigciach ksztattujgcych kulture instytucji*°. Powinna by¢
ona przezywana i komunikowana w zyciu i kulturze. Chodzi zatem o po-
stawe koherencji, zbieznosci, rwnowagi miedzy deklaratywnoscia i jej
urzezywistnianiem?'.

O VIII edycji Festiwalu KNS w Weronie mozna powiedziec, ze pota-
zyta poziom deklaratywnosci i urzeczywistnienia. Wydarzenie to stato
sie okazja do prezentacji praktyaznych sposoboéw wdrazania doktryny
spoteznej Kosciota w zyciu, do ktorych nalezg prezentacja dziatalnosci
(np. w formie banerdw, stoisk, wystaw, publikacji) wielu przedsiebior-
cow i firm komercyjnych, ktére wdrazajg zasady KNS, takze non profit
(senza scopo di lucro), np. GRAFISER. Industrie grafiche, lIccrea Banca,

" Al via I'ottava edizione del Festival della Dottrina Sociale della Chiesa “IL RISCHIO
DELLA LIBERTA’” il tema al centro delle quattro giornate, https://www.dottrinasociale.
it/images/festival/press/2018/1_CS_LANCIO_FDSC_2018.pdf [dostep 19.05.2019]; Al via
l'ottavo Festival della Dottrina Sociale della Chiesa: il video messaggio di Papa Francesco
apre la serata inaugurale, https://www.dottrinasociale.it/images/festival/press/2018/1c_
Generale_FDSC_2018_POST_CONFERENZA.pdf [dostep 19.05.2019].

9 [l rischio...

2 J.M. Mora, Strategic management..., s. 38.

2 L. Dobusch, D. Schoeneborn, Fluidity, identity, and organizationality: The com-
municative constitution of Anonymous, ,Journal of Management Studies” 2015, no. 52.8,
s.1005-1035; L. Holck, S.L. Muhr, F. Villeseche, Identity, diversity and diversity mana-
gement: On theoretical connections, assumptions and implications for practice, ,Equality,
Diversity and Inclusion: An International Journal” 2016, no. 35.1, s. 48-64.
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Cooperativa Sociale Cercate O.N.L.U.S, Coldiretti, Pomi, Ferrarini, Ave
Sani*, zy tez tygodniowe kursy formacji permanentnej dla dzieci, mto-
dziezy, dorostych oraz ludzi nauki, odbywajace sie rokroznie w Sfruz we
wtoskim Trydencie®.

Wuymiar formacyjny urzeczywistnia ponadto Scuola per l'alta diri-
genza in Dottrina Sociale della Chiesa, w ktdrej prace zaangazowani
sa m.in. Marco Vitale (Fondo Italiano d’Investimento delle Piccole e
Medie Imprese), Paolo Bedoni (Cattolica Assicurazioni), Paolo del Deb-
bio (Mediaset), Claudio Gentili (Rivista La Societa), Sergio Gatti (dy-
rektor Generale Federcasse), Alessandro Nitti (Imprenditore Sociale)*.
Nalezy zauwazyc, ze VIII edycji Festiwalu KNS w Weronie towarzy-
szy catorozna praca szkoty formacji dla przedsiebiorcoéw, menedzerow
i odpowiedzialnych za strategie oraz projekty na rzez dobra wspdlnego
(Scuola di formazione per l'alta dirigenza in dottrina sociale della Chie-
sa. Ottava edizione 2018/2019), ktdrej waznym celem jest skonfronto-
wanie teorii dotyazacej KNS ze Swiadectwami osob zaangazowanych
w realizacje w praktyce postulatow doktryny spotecznej Kosciota®.
Inicjatywa ta podejmowana jest zasadniczo przez Swieckich; jej sekre-
tarzem jest Tiziana Massaroni, do komitetu organizacyjnego nalezg na-
tomiast Vincenzo Antonelli, Francesco De Meo, Andrea Gumina, Cin-
zia Rossi’®. Fakt podjecia przez laikat odpowiedzialnosci za wdrazanie
w zycie KNS powinno sie takze odczytywac jako urzezywistnianie
posoborowej wizji Kosciota, polegajacej na ,,swoistym” odklerykalizo-
waniu instytucji eklezjalnej i ukazaniu zadan w Kosciele, do ktdrych
wezwani sg Swieccy?.

22 |l rischio...

» Attivita estive, https://www.dottrinasociale.it/proposta-formativa/gruppi/atti-
vita-estive [dostep 19.05.2019]; Fondazione Segni nuovi. Investire in formazione. Pro-
gramma estate 2019, https://www.dottrinasociale.it/images/proposta_formativa/Pro-
gramma_estate_2019.pdf [dostep 19.05.2019].

24 Scuola per l'alta dirigenza in Dottrina Sociale della Chiesa, https://www.dottrina-
sociale.it/proposta-formativa/scuola/presentazione [dostep 19.05.2019]; Comitato Scienti-
fico e Relatori Scuola di Formazione, https://www.dottrinasociale.it/proposta-formativa/
scuola/comitato-scientifico-e-relatori [dostep 19.05.2019].

*5 Scuola di formazione per l’alta dirigenza in dottrina sociale della Chiesa. Otta-
va edizione 2018/2019, https://wwuw.dottrinasociale.it/images/scuola/programmi/Scuo-
la_DSC-8a_edizione_2018-2019_revB.pdf [dostep 19.05.2019].

* Tamze.

77 R. Biel, Das Rahnersche Postulat der Entklerikalisierung der Kirche und seine
Theologie der Laien, ,,Roazniki Teologiazne” 2017, nr 6(62), s. 21-32.
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Zdolnos¢ tworzenia dyskursu

Proces przejscia od teorii do prasis, w zwiazku z implementacja dok-
tryny spoteaznej Kosciota, domaga si¢ wtasciwego sposobu wyrazenia
wtasnej tozsamosci i zdolnosci zakomunikowania innym tego, co wazne
i relewantne, na sposéb zrozumiaty, z wykorzystaniem wtasciwych stow
i sposobow argumentacji. Chodzi zatem o zdobycie i wtasciwe uzycie
kompetencji komunikacyjnej przez osobe zaangazowana w proces komu-
nikowania instytucjonalnego, ale rowniez o sposéb recepcji przekazu przez
odbiorce?®. Dla doktadnego okreslenia kompetencji komunikacyjnych
warunkiem koniecznym bytoby przeprowadzenie badan ankietowych,
w ktorych do zmiennych zaleznych nalezatoby wtaczy¢ m.in. staz i re-
gularnosc¢ korzystania z mediow tradycyjnych i nowych medidw, sposob
wykorzystania narzedzi i sprzetu elektronicznego, poziom krytycznej oce-
ny informacji, zasadnosc¢ i adekwatnos¢ zrédet w poszukiwaniu informa-
cji, zdolnos¢ rozpoznania wiarygodnosci informacji, zdolno$¢ rozrézniania
miedzy opinig a faktem?.

Wiarygodnosc¢ i relewancja jako cechy dobrego nadawcy
przekazu

Odbiorca moze zaakceptowac¢ komunikat nadany przez instytucje je-
dynie wowzas, kiedy nadajgca go organizacja lub osoba sa wiarygod-
ne. Wiarygodnos¢ bazuje na prawdomdwnosci i integralnosci moralnej
osoby. Ktamstwa instytucji lub same podejrzenia o przyjecie przez in-
stytucje postawy ukrywania prawdy udaremniajg skuteznos$¢ procesow
komunikowania instytucjonalnego*°. Wazna role¢ budowania wiarygod-
nosci instytucji w oczach opinii publicznej odgrywaja tacy posrednicy jak:

8 J. Bielecka-Prus, Problem kontekstu w teoriach komunikowania spotecznego,
,Studia Socjologiczne” 2012, nr 1, s. 19-37; E. Malinowska, Dyskurs instytucjonalny w Pol-
sce —dobre i zte praktyki komunikacyjne, ,, Res Rhetorica” 2016, nr 3(3), s. 33-43.

2 Por. P. Siudai in., Dzieci Sieci 2.0. Kompetencje komunikacyjne mtodych, Gdansk 2013.

3 J.M. Mora, Strategic management..., s. 40; M. Czajkowska, Kultura organizacyj-
na oparta na zaufaniu, [w:] Metody zarzqdzania kulturg organizacyjng, red. . Sutkow-
ski, C. Sikorski, Warszawa 2014, s. 204-232; M. Czajkowska, Zaufanie w organizacji - filo-
zofizny zarys podstaw zagadnienia, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Oeconomica”
2010, NI 234, S. 409-420.
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dziennikarze, eksperci, niezalezni obserwatorzy*. Relewancja wyraza sie
w podjeciu tematédw relewantnych, czegos, co jest wazne i interesujace
dla odbiorcow. W kontekscie dychotomii locutio - illuminatio opisujacych
dwie mozliwe drogi komunikowania, autorstwa Josepha Piepera, rele-
wancja odnosi si¢ do illuminatio, czyli do zegos, co rzuca nowe swiatto
na analizowane Kkwestie i pomaga odbiorcom zrozumie¢ rzeczywistos¢
W nowy sposob32.

VIII edycja Festiwalu KNS stata sie tematem agendy medialnej we
Witoszech. Agencje prasowe oraz reprezentanci medidw, zarowno kato-
lickich, jak i Swieckich, nie pomineli w swoich relacjach teoretyaznego
namystu uzestnikow festiwalu w Weronie nad doktryna spotecznag Kos-
ciota oraz jej praktycznymi konsekwencjami33.

Eksperci reprezentujacy dyscypliny teologii, ekonomii, socjologii czy
politologii uczestniczyli zynnie w weronskim wydarzeniu. To dowodzi
interdyscyplinarnego spojrzenia na sprawy KNS i troski organizatorow
o kompetentny gtos w namysle teoretyaznym i praktyaznym. Organi-
zatorzy zadbali o to, aby wydarzenie to byto doktadnie relacjonowane
na stronie internetowej festiwalu3*. Zostato powotane takze biuro pra-
sowe festiwalu, za$ w specjalnej zaktadce internetowej wskazano dane
0sob odpowiedzialnych za kontakty z mediami?s.

W kontekscie VIII edycji Festiwalu KNS mozna mowic o relewan-
cji, poniewaz wydarzenie to rzucito nowe Swiatto na problem zagrozen
wolnosci w konteks$cie doktryny spoteaznej Kosciota. Na dowdd tego,

3 M. Szyszka, Ksztattowanie wizerunku instytucji pomocy spotecznej w mediach,
Warszawa 2012, S. 91-144.

32 ]. Pieper, La fe ante el reto de la cultura contempordnea, Madrid 1980, s. 132 (cyt.
za: J.M. Mora, Strategic management..., s. 41).

33 Festival dottrina sociale: Verona, il 22 novembre il rischio della liberta nelle parole
di p. Ramzi Sidawi (Terra Santa) e mons. Gjergi Meta (Albania), https://www.agensir.it/
quotidiano/2018/11/14/festival-dottrina-sociale-verona-il-22-novembre-il-rischio-della-
-liberta-nelle-parole-di-p-ramzi-sidawi-terra-santa-e-mons-gjergi-meta-albania/ [dostep
19.05.2019]; Verona, le parole del Papa aprono l'ottava edizione del Festival della Dot-
trina sociale, https://www.lastampa.it/2018/11/21/vaticaninsider/verona-le-parole-del-
-papa-aprono-lottava-edizione-del-festival-della-dottrina-sociale-wzDfQ3V4EUvQAfhr-
We7Pgl/pagina.html [dostep 19.05.2019]; La liberta al centro del Festival della Dottrina
Sociale della Chiesa di Verona, http://www.veronasera.it/attualita/festival-dottrina-so-
ciale-chiesa-verona-21-novembre-2018.html [dostep 19.05.2019].

3¢ W zaktadce ,Cartella stampa 2018” mozna odnalez¢ doktadny raport z poszcze-
golnych etapow festiwalu: https://www.dottrinasociale.it/festival/comunicati-stampa
[dostep 19.05.2019].

35 Press — Comunicazione, https://wwuw.dottrinasociale.it/festival/comunicati-stampa
[dostep 19.05.2019].
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warto wspomnie¢ wybrane tematy wygtoszonych referatéw: prof. Roc-
ca Pezzimentiego (Universita Lumsa) — La DSC tra magistero e pensie-
ro, prof. Daniele'a Ciravegny (Universita Torino) — Un nuovo modello di
societa e di economia a partire dalla DSC?, zy tez prof. Stanistawa Skobla
(UKSW) - Scuola di liberta - 11 2° Festival della DSC a Varsavia3®.

Zarzaqdzanie informacjq - zintegrowana komunikacja

Badacze komunikacji marketingowej wyrdzniaja dwa wazne rodza-
je komunikowania instytucji: komunikowanie formalne i nieformalne.
Te dwie grupy dziatan bywaja tgznie nazywane komunikacja zintegro-
wana (integrated communication), ktora adaptuje sie takze w ocenie
zarzadzania proceséw komunikacji organizacji obywatelskich, pozarzg-
dowych, non profit?’. Do cech komunikacji formalnej mozna zaliczy¢ na-
stepujace: odbywa sie w zamknietym okresie, ma okreslony budzet, wy-
konawca jest okreslony, jest dziataniem akcyjnym. Z kolei komunikacja
nieformalna odbywa sie w sposéb ciggty, nie ma okreslonego budzetu,
wykonawca moze nie byc¢ okreslony, jest zesto dziataniem codziennym,
nieakcyjnyms3®.

W kontekscie zarzadzania informacja przez organizatorow VIII edycji
Festiwalu KNS mozna stwierdzi¢ wykorzystanie zardwno dziatan pro-
mocyjnych wydarzenia (komunikacja formalna), jak i r6znych form ko-
munikacji nieformalnej. Dziatania public relations obstugiwato biuro pra-
sowe, ktorego koordynatorami byli Lucia Vesentini i Andrea Accordini®°.
Na oficjalnej stronie internetowej festiwalu byty dostepne szczegdtowe
komunikaty prasowe relacjonujace przebieg imprezy, uzupetnione o ma-
teriaty wideo oraz fotografie**. W promocji festiwalu od strony formalnej
brali udziat m.in. Paolo Bedoni (dyrektor Cattolica Assicurazioni), Adria-
no Vincenzi (koordynator Festiwalu KNS), Federico Sboarina (burmistrz
Werony), przedsiebiorstwa Fondazione Segni Nuovi, Fondazione Cattolica

3¢ VIII Festival DSC. Il rischio della liberta. Programma, http://dottrinasociale.it/
images/festival/press/2018/Programma_Festival_DSC_2018-15.pdf [dostep 19.05.2019].

7 R. Blakeman, Integrated marketing communication: creative strategy from idea
to implementation, Lanham, MD 2018.

3% M. Rydel, Zintegrowana komunikacja marketingowa. Nowe podejscie — propo-
zycja uporzgdkowania pojec, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Oeconomica” 2004,
nr179, s. 356.

39 Press — Comunicazione, http://dottrinasociale.it/festival/comunicati-stampa [do-
step 19.05.2019].

4+ Foto, http://dottrinasociale.it/media-foto-video/foto [dostep 19.05.2019]; Video,
http://dottrinasociale.it/media-foto-video/video [dostep 19.05.2019].
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Assicurazione, Circolo NOI Lievito, UCID, Confcooperative, ACAI, Gruppi
della Dottrina Sociale della Chiesa, Collegamento Sociale Cristiano, Mo-
vimento Studenti Cattolici. Gtéwnym sponsorem VIII edycji festiwalu
w Weronie byta firma ubezpieczeniowa Gruppo Cattolica Assicurazioni*'.
Jesli chodzi o komunikacj¢ nieformalna, nalezatoby wspomniec o dzia-
taniach charytatywnych i formacyjnych, o lobbingu, o trosce dotyczacej
zawartosci i wygladu dokumentdw firmowych, wysokich kompeten-
cjach etyaznych oraz profesjonalnych osob zaangazowanych w organiza-
cje 1 promocje, o czasopismie naukowym , La Societa” promujgcym KNS
oraz festiwal, o spotkaniach nieformalnych, sylwetkach oséb wygtasza-
jacych referaty, np. prof. Oreste'a Bazzichiego, prof. Rocca Pezzimentiego,
prof. Daniele'a Ciravegny*:.

Podejmowanie inicjatyw

Komunikowanie tozsamosci instytucji nie oznacza jej wynajdywania,
wymyslania, tworzenia, a razej postawe aktywnosci w komunikowa-
niu jej zezywistego stanu, aby inni mogli ja wtasciwie odczytywac
i rozumied. Instytucja nie powinna zadowoli¢ sie jedynie polityka przyj-
mowania reaktywnych, petryfikowanych postaw i strategii w obszarze
komunikacji, ale promowac postawe interakcji, dialogu, otwartosci, wy-
razajacej sie w podejmowaniu inicjatywy ,wychodzenia na zewnatrz".
Odpowiedzialni za strategie komunikowania powinni byc¢ ludzmi
przedsiebiorzymi, zwréconymi w przysztosc i zdolnymi przezwycigzy¢
trudnosci**.

Z VIII edycja Festiwalu KNS zwigzanych jest wiele dziatan potwier-
dzajacych przyjecie postawy dialogu oraz podejmowania wielorakich ini-
cjatyw przez odpowiedzialnych za strategie komunikowania festiwalu,
do ktérych mozna zaliczy¢ m.in.:

4 (S 2 Apertura Internazionale Festival, http://dottrinasociale.it/images/festival/
press/2018/Apertura_Internazionale_2018.pdf [dostep 19.05.2019];

42 Festival della Dottrina Sociale della chiesa: “Il rischio della liberta”, https://ve-
ronasettegiorni.it/attualita/festival-della-dottrina-sociale-della-chiesa-il-rischio-della-
-liberta/ [dostep 19.05.2019].

# L. Korporowicz, Zarzgdzanie a komunikacja miedzykulturowa - ku nowym hory-
zontom interakcji spotecznych, ,Problemy Zarzadzania. Zarzadzanie Miedzykulturowe”
2009, nr 7.3(25), s. 7-25; D. Szwajca, Strategie zarzgdzania relacjami z interesariuszami
w kontekscie ograniczania ryzyka pogorszenia lub utraty reputacji pizedsiebiorstwa,
,Prace Naukowe Uniwersytetu Ekonomicznego we Wroctawiu” 2016, nr 420, s. 324-326.

4 J.M. Mora, Strategic management..., S. 49.
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— dziatania na rzez pokoju i wspétpracy miedzy wyznawcami tizech
wielkich religii monoteistyaznych oraz dziatania wspierajgce wdrazanie
zasad Kkatolickiej nauki spoteaznej na terenach bytego rezimu komuni-
styaznego w Albanii*s;

— podjecie tematow dyskryminacji i wykorzystywania kobiet we
wspotezesnych cywilizacjach zachodnich#?;

— podjecie dyskusji, moderowanej przez prof. Vincenza Antonelliego
(Universita Cattolica del Sacro Cuore), na temat sposobow walki z mafia,
przestepazoscia zorganizowana, lichwiarstwem, w ktorej wzi¢li udziat:
Giuseppe Antoci, Paolo Borrometi, Domenico Cuttaia, Roberto Monta¥.

Czynny udziat w projektach

Zarzadzanie projektami (management by projects) jest wyzwaniem
dla odpowiedzialnych za procesy komunikowania. Projekty sa konkret-
nymi inicjatywami wyrazajacymi tozsamosc¢ instytucji i ktore ja uka-
zuja w wymiarze dynamiaznym, tj. ,w akcji” w stuzbie spotezenstwu,
w ktdrym zyja. Zadaniem odpowiedzialnych za strategie komunikacyjne
instytucji jest zaprezentowanie opinii publiznej tychze projektow, ktdre
sa dobrg sposobnoscia do wyrazenia wtasnej tozsamosci w ramach ko-
munikowania instytucjonalnego*®.

VIII edycja Festiwalu KNS w Weronie byta okazjg do zaprezentowa-
nia jego uczestnikom m.in. takich przedsiewziec¢ jak:

4 W panelu gtownym VIII edycji Festiwalu KNS gtos na ten temat zabrali o. Ramzi
Sidawi, Ekonom Kustodii Ziemi $wiqtej w Jerozolimie (,, 11 difficile cammino verso la liberta
e la pace: una lettura della situazione in Medio Oriente”) oraz Mons. Gjergi Meta, biskup
Rrehshen (,,Dal regime comunista alla liberta: il cammino dell’Albania”) — http://dottrina-
sociale.it/images/festival/press/2018/Apertura_Internazionale_2018.pdf [dostep 19.05.2019].

4 W ramach programu ostatniego dnia festiwalu, 25.11.2018, w Teatro Nuova w We-
ronie (Piazza Viviani, 10), zostat zaprezentowany talk show zatytutowany Tre storie di
donne libere, bedacy Swiadectwem tizech kobiet, ktére popizez podjecie odwaznych
decyzji rozpozety nowa historie zycia (Ingrid Cicolari — kobieta, ktora byta uzalezniona
od narkotykow i ktora obecnie jako wolontariuszka pomaga kobietom z trudnosciami
w Bergamo; Vanna Pironato — kobieta, ktéra pomimo porad lekarzy, aby dokona¢ aborcji,
ze wzgledu na nikte szanse przezycia ptodu, zdecydowata si¢ urodzi¢ dziecko, ktére dzis
jest zdrowe; Mara Lacopo — kobieta, ktora doznata przemocy seksualnej ze strony krew-
nego i ktéra odnalazta site, aby zgtosi¢ przestepstwo policji) — http://dottrinasociale.it/
images/festival/press/2018/Donne_libere_FDSC_2018.pdf [dostep 19.05.2019].

¥ Festival DSC: La legalita & la via per la liberta, http://dottrinasociale.it/images/
festival/press/2018/Legalita_FDSC_2018.pdf [dostep 19.05.2019].

# J.M. Mora, Strategic management..., s. 50.
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— programy formacji permanentnej dla dzieci, mtodziezy, dorostych,
rodzin i reprezentantdw Swiata nauki w ramach tzw. letnich szkét (sum-
mer school), odbywajacych sie w Sfruz (Trydent)*;

— diecezjalne edycje festiwali KNS, np. w Manili, w Fasano, w Lame-
zia Terme, w Warszawies®.

Troska o relacje wewnqtrzinstytucjonalne

Dla biura prasowego, ktore jest miarodajnym zrédtem informaciji, za-
daniem szezegolnie istotnym, wreaz fundamentalnym, jest troska o relacje
z dziennikarzami i twdrcami opinii publiznej. Departament komunikacji
musi zapewnic, ze relacje te nie bedq przybiera¢ formy konfliktu, ale wspot-
pracy, zawsze z poszanowaniem wzajemnej niezaleznosci. W postawie od-
powiedzialnego za komunikowanie instytucjonalne powinno dominowac
uwazne stuchanie i postawa dyspozycyjnosci oraz dialogu z odbiorcami
wysytanych komunikatow. Relacje wewnatizinstytucjonalne domagaja sie
postawy nie tylko profesjonalizmu czy bycia koherentnym ze wspdtpra-
cownikami, ale przyjecia w postawie zatroskania o dobro danej instytucji
i o PR wewnetizny, podstawowych zasad deontologii komunikowanias'.

VIl edycja Festiwalu KNS w Weronie dowiodta szczegdlnego szacun-
ku organizatorow dla uazestnikow wydarzenia. Postawa ta wyrazita sie
we wzorcowej wspotpracy tworcow festiwalu, ktorag potwierdzili m.in.
prof. Oreste Bazzichi, abp Michele Pennisi, Marco Vitale, Rita Marongiu,
Massimo Gelain®>.

* Programma Estate 2019. Investire in formazione, http://dottrinasociale.it/propo-
sta-formativa/settimane-residenziali/programma-estate-2019 [dostep 19.05.2019].

5° Festival of Catholic Social Teaching Philippines, http://dottrinasociale.it/news/30-
-festival/news-festival-2019/199-festival-of-catholic-social-teaching-philippines [dostep
19.05.2019]; La vita: Questione di tutti, http://dottrinasociale.it/images/festival/news/
news_2019/La_vita_questione_di_tutti.pdf [dostep 19.05.2019]; Il Ruolo dei Cattolici
nella Societa civile, nelle Imprese, nella Politica e nelle Istituzioni, http://dottrinasociale.
it/news/30-festival/news-festival-2019/195-il-ruolo-dei-cattolici-nella-societa-civile-nel-
le-imprese-nella-politica-e-nelle-istituzioni [dostep 19.05.2019]; I Festiwal Katolickiej
Nauki Spotecznej, http://festiwalkns.pl/#wiecej [dostep 19.05.2019].

s' J.M. La Porte, Comunicazione interna e management nei non-profit, Milano 2003;
M. Barrone, A che punto éla comunicazione interna oggi. Disciplina matura o modello in
evoluzione?, [w:] Prospettive per la comunicazione interna e il benessere organizzativo.
Appartenere, integrarsi e comunicare nell’organizzazione che cambia, ed. G. del Mare,
Milano 2005, s. 52-65; J.M. La Porte, Potencialidad creativa de la comunicacion interna
en el tercer sector, ,, Palabra-Clave” 2005, nim.12, s. 131-165.

52 Testimonianze, http://dottrinasociale.it/chi-siamo/testimonianze [dostep 19.05.2019];
Festival DSC, https://www.youtube.com/watch?v=4MPbUthQatk [dostep 19.05.2019].
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Podsumowanie

VIII edycja Festiwalu KNS jest przyktadem udanej realizacji podsta-
wowych zasad strategii zarzagdzania procesami komunikowania instytu-
cjonalnego. W perspektywie medioznawzej nalezy potwierdzic¢ szczegdlng
troske organizatorow festiwalu o jako$¢ komunikowania instytucjonal-
nego, zego dowiodta przeprowadzona analiza. Potwierdzono zgodnos¢
stanu organizacji z deklarowang tozsamoscia instytucji, wysoki stopien
urzeczywistnienia tozsamosci instytucji w zyciu i kulturze, zdolnos$¢ two-
1zenia dyskursu, wiarygodnosc i relewancje przekazu, ktore sq podstawo-
wymi cechami nadawcy wyrazajacymi sie w procesach komunikowania,
podejmowanie inicjatyw, czynny udziat w projektach oraz troske o relacje
wewnatrzinstytucjonalne.

Podsumowanie koordynatora imprezy, Adriana Vincenziego, stano-
wi wywazong ocene festiwalu dotyczacego zagrozen wolnosci, ktora
w perspektywie komunikologiaznej mozna uznac takze za oceng strategii
komunikowania instytucjonalnego projektu: ,To byt bardzo intensywny
festiwal. Jego intensywnos¢ spowodowana jest droga, ktorg odbywa-
my przez caty rok, ktdra przyniosta prace, ideat, Swiadectwo i inspiracje,
Najpiekniejszg rados¢ daje fakt, ze festiwal pozbawiony jest inkrustacji
i fatszu. Sq tu ludzie normalni o zdrowym ciele”s*. W opinii Vincenziego
festiwal dobrze streszczajg trzy stowa: lekkos¢, sianie i zaczyn, ktédre moga
zagwarantowac, ze owoce projektu beda obfites*.

53 Dottrina Sociale: Festival intenso, https://m.tguerona.it/pages/760202//attualita/
dottrina_sociale_festival_intenso.html [dostep 19.05.2019]. ,E stato un festival intenso
e fluido. L'intensita e data dal percorso fatto durante tutto I’lanno, che ha portato lavoro,
idealita, testimonianza e ispirazione. La fluidita piu bella ¢ data invece dal fatto che non
ci sono incrostazioni relazionali, falsita. Solo gente normale, segno di un corpo normal-
mente sano”. Cosi Mons. Adriano Vincenzi, coordinatore del Festival, ha riassunto qu-
esta mattina in tre parole 'esperienza dell’edizione 2018: leggerezza, seminare e lievito.
,Leggerezza — spiega — perché dobbiamo rimanere leggeri, evitando I'appesantimento, per
non perdere agilita e camminare spediti. Fare cio che dobbiamo, senza strafare: corriamo
spesso il rischio di un’overdose di operativita che non & segno di salute. L'obbiettivo ¢ di
non venire trascinati dalle cose, ma seguire la luce dell’ispirazione, mettendo 'anima
dentro le proprie azioni. Seminare perché e un grande atto di fiducia e contiene il segreto
della vita che ¢ il dono. Dobbiamo spostare I'attenzione dal cercare i frutti al portare
il seme. Se in cio che facciamo c’é il seme dell’'amore poi spuntera I'amore. Vi auguro
questa meraviglia”.

54+ Tamze.
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O Autorach

Dobrostaw Baginski — dr hab. sztuki, prof. KUL. Zajmuje si¢ twdrezoscia
plastyzna, a takze teoria sztuki i badaniami nad komunikacja wizualna
i mediami. Od trzydziestu lat tworzy gtéwnie sztuke sakralna, poszukujac
jej wspotczesnego wyrazu. Daje temu wyraz takze w tekstach dotycza-
cych teologizno-estetyaznych aspektow sztuki sakralne;.

Matgorzata Gajak-Toczek - dr hab., adiunkt w Zaktadzie Dydaktyki Je-
zyka i Literatury Polskiej, Wydziat Filologiczny, Uniwersytet todzki. Jest
zainteresowana literaturg wspodtazesna, jej zwigzkami z innymi sztukami
oraz aplikacjg roznorodnych zatozen metodologicznych na grunt rzeczy-
wistosci szkolnej. Prowadzi badania nad szkolnymi formami i metodami
ksztatcenia literacko-kulturowego w szkotach podstawowuych i srednich.
Witasne zainteresowania naukowe koncentruje na tradycji dydaktyki po-
lonistyaznej w drugiej potowie XIX wieku oraz nad podreanikiem jako
narzedziem ksztatcenia (dobor lektur, sposoby ich strukturowania, mecha-
nizmy tekstotwodrcze lektur z antologii dla szkot powszechnych i gimna-
zjalnych). Nadto prowadzi badania nad kulturg wspdtczesng w edukacji
polonistyanej oraz obecnoscia pisarzy w dawnej i wspotczesnej eduka-
¢ji humanistyaznej. Autorka monografii: Franciszek Prochnicki, dydaktyk
- edytor - badacz literatury (£o6dz 2010), Tadeusz Czapczyriski (1884—1958).
Pedagog - literaturoznawca - literat (£6dz 2017).

Tomasz Ktys - dr. hab., prof. Ut, filmoznawca, pracownik Katedry Me-
didow i Kultury Audiowizualnej. W obszarze jego zainteresowan badaw-
azych znajduja sie m.in. filmowa narratologia, teoria diegezy i kino nie-
mieckie z okresu Republiki Weimarskiej i Trzeciej Rzeszy. Autor ksigzek:
Film fikcji i jego dominanty (Warszawa 1999), Dekada doktora Mabuse
(todz 2006), Od Mabusego do Goebbelsa (£6dz 2013), wspdtautor (wraz
z E. Nurczynska-Fidelska, P. Sitarskim i K. Klejsa) podreaznika Kino bez
tajemnic (Warszawa 2009).
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O Autorach

Rafat Lesniczak — doktor habilitowany nauk spotecznych w dyscyplinie
nauki o komunikacji spoteznej i mediach (Wydziat Politologii i Dzien-
nikarstwa UMCS w Lublinie 2020); doktor nauk humanistyaznych w za-
kresie nauk o poznaniu i komunikacji spoteaznej (Pontificia Universita
della Santa Croce, Rzym 2010; nostryfikacja doktoratu — Wydziat Filozofii
i Socjologii UMCS w Lublinie 2012); kierownik Katedry Komunikacji Spo-
teznej, Public Relations i Nowych Medidéw Instytutu Edukacji Medialnej
i Dziennikarstwa UKSW w Warszawie. Jest autorem ponad 50 publikacji
naukowych z zakresu medidw, religii i polityki. Jego zainteresowania na-
ukowe koncentruja sie wokdét komunikowania polityaznego, public rela-
tions oraz etyki komunikowania.

Andrzej Piotr Perzynski - ks. prof. dr hab., profesor w Katedrze Reli-
giologii i Ekumenizmu Wydziatu Teologiznego UKSW w Warszawie,
wicedyrektor Instytutu Dialogu Kultury i Religii, prezbiter archidiecezji
tédzkiej. Wyktadowca zagadnien ekumeniaznych oraz teologii dogma-
tyaznej w UKSW w Warszawie, w Wyzszym Seminarium Duchownym
oraz w Instytucie Teologiznym w todzi. Wspotinicjator powstania klu-
béw ,Tygodnika Powszechnego” oraz Polskiego Forum Chrzescijanskiego
i jego sekretarz. Zaangazowany w dziatalnos¢ Polskiej Rady Chrzescijan
i Zydéw w Warszawie.

Matgoizata Skowronek — dr hab., adiunkt w Katedize Filologii Stowian-
skiej Ut. Filolog paleoslawista, zajmuje sie historia narracji biblijnych
w dawnych literaturach stowianskich, literaturg herezjologiczna, teksto-
logia oraz przektadami i recepcjg przektadow z literatury w jezyku (staro)
cerkiewnostowianskim na jezyk polski.

Alfred Marek Wierzbicki - ks. dr hab., prof. KUL, filozof, poeta, publicy-
sta. W latach 2006-2014 dyrektor Instytutu Jana Pawta Il KUL i redak-
tor naczelny kwartalnika , Ethos”. Od 2011 roku kierownik Katedry Etyki
KUL. Gtéwne obszary badan: etyka, antropologia, filozofia polityki, mysl
Jana Pawta Il, zwigzki literatury z filozofia. Autor ksigzek: The Ethics
of Struggle for Liberation. Towards a Personalistic Interpretation of the
Principle of Non-Violence (Frankfurt am Main 1992), Spotkania na placu
(Lublin 2001), Wokdt , Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta 11 (red., Lublin
2003), Filozofia a totalitaryzm. Augusta Del Nocego interpretacja kryzysu
moderny (Lublin 2005), Na ziemi w Lublinie (Lublin 2008), Polska Jana
Pawta 11 (Lublin 2011), Szeroko otwierat dizwi Kosciota (Lublin 2016), Sac-
rum i profanum (Lublin 2017), Kruche dziedzictwo. Jan Pawet Il od nowa
(Warszawa 2019). Opublikowat 11 tomikow poetyckich.
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