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1

Krétkie przebywanie pielgrzyma Dantego w raju ziemskim (Czysciec, XX VIII—
XXXIII), umiejscowionym przez poet¢ na samym szczycie samotnej, wynioslej
g0ry czysSécowej, moze byé rozpatrywane jako samoistna ,,0aza pasterska”! w Bo-
skiej komedii. Nie mozna zaprzeczy¢ ani pod wzgledem literackim, ani zadnym
innym, Ze Dante $mialo opisuje ze szczegélami zaréwno samo miejsce, jak i swoj
w nim pobyt. Jego zamiary staja si¢ jasne, jeSli uwzgledni sig fakt, ze towarzyszy
mu tam Wergiliusz. Tym razem jednak nie jest on tylko towarzyszem Dantego.
Mimo iz nie chce iS¢ dalej, warto zanotowaé, ze wolno mu wejéé do ogrodu Edenu,
a nawet by¢, przynajmniej do jego progu, przewodnikiem Dantego. Na tym etapie
myS§limy o Wergiliuszu oczywicie jako o autorze sielanek, nie za$ Eneidy. Trzecim
goSciem w Edenie, a drugim towarzyszem Dantego jest inny poeta lacinski, Sta-
cjusz, nawrécony poganin, ktéremu uplynat wlaénie termin dhugiego pobytu w czyéé-
cu i ktéry obecnie, jak Dante, udaje si¢ do nieba. Istnieje jednak réznica miedzy
nimi: Dante jest podréznikiem majacym po zakoriczeniu wedréwki powrécié na
ziemig, podczas gdy Stacjusz zamieszka na zawsze wéréd zbawionych. Oznacza to
w praktyce, Ze ogréd Edenu jest oaza pasterska dla obu chrzeécijaniskich pielgrzy-
moéw, nie jest nig natomiast dla poganskiego medrca, Wergiliusza.

Podobnie jak w innych tego rodzaju epizodach czytelnik zostaje wprowadzony
do ,,0azy pasterskiej” przy pomocy locus amoenus? — szczegblowego opisu pigknej
krainy (XXVIII). Wraz z trzema podréznikami zwiedza on tg¢ czarujaca okolice,

1 Odnos$nie do terminu ,,0aza pasterska”, przez ktora rozumiem sielankowe epizody, wzglednie
liryezne interludia, wplecione w fikcyjna opowies¢ wierszem lub proza, jak np. epopeje, poemat
rycerski, a nawet powies¢, jak widaé na przykladzie Don Kichota, odsylam czytelnikow do mej
rozprawy pt. The Oaten Flute, ,Harvard Library Bulletin®, XI, 2 (Spring 1957), s. 147—164 (Wierz-
bowa fujarka, ,Zagadnienia Rodzajow Literackich”, t. 3, z. 1 [4].

2 Epizod z ,,0aza pasterska” rozpoczyna istotnie najczesciej locus amoenus — entuzjastyczny
opis ,,cudnego krajobrazu”. Odnosnie do topografii ,,oazy pasterskiej” — E. R. Curtius, European
Literature and the Latin Middle Ages, thum. Willard R, Trask, Bellington Series, New York 1953,
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bladzac poprzez la divina foresta spessa e viva (wsrdd ,.zywej zieleni gestego, $wie-
tego lasu — XXVIII, 2), olbrzymi gaj pograzony w lagodnym Swietle, pieszczony
delikatnym wiatrem, ozywiony stadami $piewajacych ptakéw i chlodzony strumie-
niem toczacym przejrzyste fale migdzy brzegami porostymi bujng trawa i kwieciem,
Poza rzeka zjawia si¢ nam tajemnicza Matylda, urocza dziewczyna, opiekunka
tej krainy. Zaskakujemy ja w chwili, gdy zrywa kwiaty, przy czym Dante zdobywa
si¢ dla niej i calego jej otoczenia na wyszukany, z mitologii zaczerpnigety komple-
ment, przyrownujac ja do Prozerpiny w momencie, gdy ta wraz z matka zbierata
kwiaty na lace, skad Pluton porwal ja i unidst daleko, do podziemi (51—53):

Tu mi far rimembrar dove e qual era
Proserpina nel tempo che perdette
La madre lei, ed ella primavera.

Widok wasz na mysl przywodzi Zalosne
Wspomnienie o cnej dziewce, Prozerpinie,
Gdy matka traci ong, ona wiosne.

(przeklad A.S.3)

Znana jest rzecza, ze Dante chetnie mieszal ze soba elementy poganskie i chrze-
icijanskie, totez aluzje do Prozerpiny nie dziwia, zwlaszcza w zestawieniu z liczny-
mi aluzjami do Wenus, ktére moga sie wydaé wyrobionemu literacko czytelnikowi,
na pierwszy rzut oka przynajmniej, o wicle bardziej nieodpowiednie. Lecz oprécz
mieszania poganstwa z chrzeécijanstwem Dante lubi tez przeplataé elementy sta-
rozytne Sredniowiecznymi, totez owo porOwnanie, wziete z greckiej mitologii,
nie powinno odstreczyé czytelnika od pogladu, rozpowszechnionego w nowocze-
snej krytyced, ze spotkanie Dantego z Matyldg zostalo skomponowane w tonacji
lirycznej, tak zwanej ,,pastoreli”S, ktora z poezji prowansalskiej przeszla do poezji
narodowych wszystkich krajéw romanskich. W ,pastoreli” poeta, bedacy w ory-
ginalnej prowansalskiej wersji jednoczeénie rycerzem, opowiadat w pierwszej osobie,
jak razu pewnego, wiosna, jadac przez pola, spotykal nieoczekiwanie pigkna dziew-
czyne, zazwyczaj pasterkef. Z kolei nastepowala rozmowa z dziewczyna, stwier-
dzenie, iz jest ona osoba namigtna, stad nagla cheé pokochania jej, skorzystania
z okazji o sprzyjajacej uczuciu mitoéci porze roku. Wybierajac istotg prostg i bie-

3 Cytaty z Boskiej komedii podano w ttumaczeniu na jezyk polski Edwarda Porgbowicza (E. P.)
oraz Aliny Swiderskiej (A. S.), zaleznie od stopnia ich przydatnosci do rozwazan analitycznych
autora pracy. :

4 Wyrazicielem takiego pogladu jest wybitny amerykanski badacz Dantego Charles S. Single-
ton (patrz jego Dante Studies II: Journey to Beatrice, Harvard University Press 1958, s. 212—213).
Cala druga czes¢ tego tomu pt. Return fo Eden winni nieodzownie poznaé badacze drugiej czescl
Czy$éca. Fragment tego dziela pt. Stars over Eden ukazal si¢ oddzielnie w LXXV ,,Annual Report
of the Dante Society”, Cambridge, Massachusetts 1957.

5 Pastorela jest nazwa prowansalska i hiszpafiska. Po wlosku — pastorelle, po francusku —
pastourelle.

6 Tak np. w jednej z pdiniejszych pastoreli hiszpafiskich, a zarazem w jednym z najbardziej
czarujacych poematdw, markiza de Santillana jest ona pasterka krow (vaguera).
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dna na przedmiot uczué poety, ,,pastorela” zrywala z konwencja miltosci dworskiej
i koriczyla si¢ blogim zaspokojeniem mitosnych pragnien.

Nie trzeba dodawa¢, ze spotkanie Dantego z Matylda prowadzi jedynie i wy-
lacznie do przyjemnosci duchowej natury, niemniej rezultat ten zgodny jest z kon-
wencjami sielanki pasterskiej, a przynajmniej z najszlachetniejsza sposréd nich.
W kazdym razie, czy jej pojawienie si¢ stanowi analogi¢ do spotkania pasterki
w $redniowiecznej ,,pastoreli”, czy tez nie, to wlasnie Matylda, koriczac swoje bardzo
dlugie opowiadanie o raju ziemskim, nie tylko potwierdza sielankowy charakter
tego miejsca, lecz co wigcej, daje wyraz przypuszczeniu, Ze starozytni poeci przeczu-
wali istnienie ogrodu Edenu w swych basniowych wizjach Zlotego Wieku (139—141):

Quelli ch’anticamente postaro
L'eta dell’'oro e suo stato felice,
Forse in Parnaso esto loco sognaro.

To, co $piewano niegdy$ o Parnasie,

O Zlotym Wieku i szczesliwym bycie,

Moze wysniono o tym rajskim czasie.
(przekiad A.S.)

Oznacza to z drugiej strony, ze Dante konstruuje ogréd Edenu na modle bu-
kolicznych wizji poezji antycznej, za$ stowa Matyldy dostatecznie dowodza, ze ta
cze$¢ czySéca jest istotnie ,,0azg pasterska”. Za pomoca mndstwa drobnych szcze-
g6low Dante podkre§la w dalszym ciagu 6w Scisty zwiazek miedzy realnie istnie-
jacym ziemskim rajem a sielankowym marzeniem o okresie niczym nie zmgconego
szezescia ludzko$ci. Za najbardziej sugestywny z tych szczegotow uzna¢ wypada
wprowadzenie istot podobnych do nimf, nie tylko takich jak Matylda, traktowana
zawsze jak kobieta z krwi i kosci, ale i postaci wybitnie abstrakcyjnych, jak uper-
sonifikowane alegorie cnét kardynalnych, spotykanych i w Edenie, i w niebie, ktére
same moéwia pigknie o sobie (XXXI, 106):

Noi siam qui ninfe e nel ciel siamo stelle,
TuSmy rusalki, a w niebie gwiaZzdzice.
: (przeklad A.S.)

Wypowiedz Matyldy o starozytnych piewcach Ziotego Wieku brzmi jak dyskre-
tny komplement pod adresem obu poetéw: Stacjusza i Wergiliusza, lecz zwlaszcza
tego ostatniego. Stowa jej pozwalaja nam zrozumieé, dlaczego Wergiliusz sam uprze-
dzit jej opowie$¢é o raju ziemskim. Przed przestapieniem jego progu wspomnial
on mianowicie Dantemu o nadprzyrodzonych mocach i cnotach dzierzacych tam
wladze, podobnie jak w Ziotym Wieku (XXVII, 134—135):

Vidi l'erbetta, i fiori e li abruscelli
Che qui la terra sol da sé produce?
Widzisz te krzewy i kwiaty, i ziola,

Ktore ta gleba sama z siebie rodzi?
(przeklad E.P.)
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Matylda dtuzej niz Wergiliusz rozwodzi¢ si¢ bedzie nad owa sifa, ktéra powoduje
spontaniczny urodzaj wszystkich roSlin, kwiatow i owocdw, jak tez nad dwoma
momentami, na ktére Wergiliusz nie zwrécit swemu uczniowi uwagi, mimo iz
wystepuja one zarowno w ogrodzie Edenu, jak i w Zlotym Wieku. Jednym z nich
jest catkowite uwolnienie tej krainy od plagi, ktéra Szekspir nazywa ,,przeklenstwem
Adama” (Jak wam si¢ podoba, akt II, sc. 1), czyli od zmiany pér roku i kapryséw
pogody. Wyjasniwszy nadprzyrodzone pochodzenie niezmiennie lagodnego kli-
matu, Matylda okresla go zwigZzle stowami: qui primavera sempre (XXVIII, 143),
czyli postuguje si¢ utarta formula o wiecznej wio$nie, jedynej i niezmiennej porze
roku. I znéw widzimy, ze Dante uzywa tu doslownego tlumaczenia wyrazenia Owi-
diusza: ver erat eternum (Metamorfozy, I, 107).

Drugim niezwyklym momentem wspdlnym i dia Edenu, i dla Ziotego Wieku,
pominietym przez Wergiliusza, a uwydatnionym przez Matylde, sa oryginalne wia-
$ciwoéci cial ptynnych., W rzeczutkach przecinajacych 6w teren biezy nie woda,
lecz plyn bedacy niegdys napojem bogdw, podobnie jak ambrozja byta ich pokarmem.
Oto stowa Matyldy (144):

Nettare e questo di che ciascun dice.

To jest 6w nektar, o ktérym gwarzycie.
(przekiad E. P.)

Matylda znowu zwraca si¢ tu do poetdw starozytnych, przy czym, rzecz zna-
mienna, 6w nektar, o ktorym jakoby wielu miato pisaé, pojawia si¢ przede wszyst-
kim w opowiadaniu o Zlotym Wieku w IV eklodze. Wergili potraktowal w niej
Zioty Wiek nie jako wspomnienie odleglej przeszlosci, lecz jako wizje bliskiej przy-
sztoSci. Przepowiadane w tym utworze szczgécie polega raczej na pokoju politycz-
nym i spolecznym niz na powrocie do natury. Wynika stad, ze Dante opart opo-
wies¢ Matyldy o Edenie nie na Wergiliuszu, lecz raczej na Owidiuszowskiej kon-
cepcji Zlotego Wieku. Nie skadinad, lecz z Metamorfoz (I, 111) dowiedziat sig,
ze w Owczesnych pierwotnych czasach flumina nectaris ibant (,,ptynely rzeki nekta-
ru”), a temu cudownemu zjawisku towarzyszyly inne podobne, jak strumienie
mleka czy miodu. -

Relacja Owidiusza jest czeScia historii o czterech wiekach ludzko$ci, z kt6rych
ostatni wiek Zelaza obejmuje juz nasza erg. Jego opis Zlotego Wieku nié jest jakim$
wyodrebnionym fragmentem, lecz, rzecz charakterystyczna, jedynie wstgpnym
epizodem tej antycznej legendy o stopniowym i zupelnym upadku rodu ludzkiego,
w ktérej Dante, czlowiek $redniowiecza, musial oczywiscie dostrzegaé falszywa,
poganska wersje dziejow grzechu pierworodnego i wygnania z raju. Wyjasnia to
w zupelnosci, dlaczego przedstawia on raj ziemski nie tylko zgodnie z ksigga Ge-
nesis (II, 8—9):

I zasadzit tez By{ Pan Bog sad w Eden, na wschdd stofca, i postawil tam czlowieka, kto-
rego byl stworzyl.
I wywiodt Pan Bog z ziemi wszelkie drzewo wdzigezne ku wejrzeniu i smaczne ku jedzeniu ...
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ale i z opisem Zlotego Wieku, dokonanym przez Owidiusza. Nie wystarczato to
jednak do przekazania czytelnikowi wlasnej czy cudzej siclankowej interpretacii
znaczenia i sensu ogrodu Edenu. Latwo bylo znalez¢ podobieristwo Ziotego Wicku
do Edenu, lecz trudniej bylo catkowicie je z soba utozsami¢. Jasne jest, ze Dante
wzorujac si¢ na Metamorfozach, a nie na IV eklodze, chcial podkreslié, iz pogaf-
ski Ztoty Wiek nalezy do bezpowrotnej przeszlosci.

Na pierwszy rzut oka mogloby si¢ to odnosi¢ réwniez do ziemskiego raju,
ktéry, odkad Adam i Ewa zostali wygnani z ,ogrodu rozkoszy”, stal si¢ najwyzej
polozonym, centralnym punktem nie zamieszkanej hemisfery, czyli wedlug stow
Ulissesa (Pieklo, XXVI, 117) ,bezludnym $wiatem”. Terytorium to jednak istnicje
nadal w czasie i przestrzeni, co wigcej — Dantemu udaje si¢ don przedostac, prze-
bywaé na nim czas pewien i zrozumieé proste, odwieczne prawdy, ktérych owo
miejsce i panujace w nim stosunki sa widomymi symbolami. Tak wigc, przynaj-
mniej w intelektualnym sensie, raj ziemski oznacza jak gdyby idealna teraZniej-
szo$¢, podczas gdy nicbo reprezentuje przezwycigZenie czasu historycznego astro-
nomicznego, czyli, jak by powiedzial Petrarka, ,triumf wiecznosci”. NiezaleZnie
jednak od braku identycznoéci ze Ztotym Wiekiem krétki pobyt Dantego w ogro-
dzie Edenu kaze widzie¢ w tym ostatnim rodzaj ,,0azy pasterskiej”, wkomponowanej
w ,$wiety poemat”. Nalezy wigc zastanowi¢ si¢ glgbiej nad znaczeniem tej dziwnej
i tajemniczej przerwy w pielgrzymee poety, czy méwiac inaczej, w stopniowym
wznoszeniu si¢ duszy ludzkiej ku niebu.

IT

Dante wierzyt w prorocze sny. I wlasnie przy pomocy jednego z takich snéw
poprzedzajacych wstapienie do Edenu pomaga czytelnikowi pojaé znaczenie i funk-
cje ,,oazy pasterskiej” z perspektywy calosci Boskiej komedii. W noc poprzedzaja-
ca wejécie do raju ziemskiego u$pionemu umyslowi poety jawi si¢ pigkna postaé
mtodej kobiety, kroczacej po lace, zrywajacej kwiaty i $piewajacej taka oto piosen-
ke (XXVII, 100—108):

Sappia, qualunque il mio nome dimanda
Ch’i’'mi son Lia, e vo movendo intorno
Le belle mani a farmi una ghirlanda.

Per piacermi allo specchio, qui m’adorno,
Ma mia suora Rachel mai non si smaga
Dal suo miraglio, e siede tutto il giorno.

Ell’'e dei suoi begli occhi veder vaga
Com'’io dell adornarmi delle mani:
Lei lo vedero ¢ me l'oprare appaga.

Kto by sie pytal, na imi¢ mi Lia,
Pigknymi dloimi wieniec sobie plote,
Bo w tym zwierciadle, ktore mnie odbija,
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Pigkna si¢, strojna wydaé mam ochotg.
Rachela, siostra ma, gdy ja sie strojg,
Whpatrzona siedzi w to zwierciadlo zlote

I w nim podziwia pickne oczy swoje.
Ona w patrzeniu szczeicie cale zlozy,

Ja w ciaglym ruchu jeno widz¢ moje.
(przekiad A.S.)

Teologowie z dawna juz traktowali biblijne postaci dwéch cér Libanu, Lie
i Rachelg, obie wydane przez ich ojca za maz za Jakuba (Genesis, II, 29—30), jako
ewentualne alegorie Zycia aktywnego i kontemplacyjnego. Nie ulega tez watpli-
wosci, ze wizja Lii zbierajacej kwiaty jest zapowiedzia pdzniejszego pojawienia sig
Matyldy. Stwierdzenie to doprowadzito wielu komentatoréw do wniosku, ze straz-
niczka raju ziemskiego posiada to samo zgodne z tradycja alegoryczne znaczenie,
co jej biblijny pierwowzér. Tego rodzaju interpretacje zdaje si¢ potwierdza¢ skon-
trastowanie dwoch sidstr, jednej czynnej stale poza domem i drugiej — przesia-
dujacej w domu, oraz zredukowanie ich charakterystyki zewnetrznej do tak symbo-
licznych szczegdtdw, jak ,.pigkne oczy” Racheli i ,,pigkne rece” Lii. Nie wolno je-
dnak zapominaé, Ze raj ziemski, podobnie jak i Zloty Wiek, byl krélestwem bez-
czynnosci, nie za§ dzialalno$ci czlowieka. Najlepszym tego dowodem sa slowa,
jakimi B6g osadza Adama za popelniony wystgpek (Genesis, III, 19):

W pocie oblicza twego bedziesz pozywal chleba, az si¢ nawrdcisz do ziemi,

stowa, ktére oznaczaja dla czlowieka przekleristwo pracy na réwni z przekleristwem
$mierci.

Jedno trzeba stwierdzié: najistotniejsza cecha Lii jest dziatanie (operare), nie za$
kontemplacja (vedere), podobnie jak w wypadku Matyldy. Tylko dzialanie rado-
§cia napelnia (appaga) jej dusze. Analizujac dokladniej mozemy jednak spostrzec,
7e praca jest dla Lii kwestia dobrowolnego wyboru, nie za$ koniecznosci. Tak jak
Matylda trudni si¢ ona zbieraniem pigknych, nikomu niepotrzebnych kwiatow,
zamiast prozaicznych, lecz jakze pozytecznych produktéw, takich jak Zoledzie7,
jagody czy choéby owoce. Praca Lii nie wynika z instynktu zaspokajania potrzeb

7 Dante rozumie, ze Zloty Wiek jest rowniez prezentem matki-natury, majacym zaspokoié
glod jej dzieci, a wérdd nich réwniez czlowieka pierwotnego, tak skromnymi darami, jak np. owo-
ce dgbu. Mowi o tym tajemniczy glos, nauczajacy wstrzemigzliwosci dusze, ktore zgrzeszyly obzar-
stwem (Czysciec, XXII, 148—150):

Lo secol primo, quant’oro fu bello
Fe savorose con fame le ghiande
E nettare con sete ogni ruscello ...

W zlotym za§ wieku szczescia i pokoju

Glod czynil §wietnym przysmakiem Zoledzie,

Pragnienie wod¢ nektarem ze zdroju ...
(przekfad A.S.)
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zyciowych, lecz jest czynnoscia nieprzydatna i zbedng. Chee ona podziwiaé siebie
w pelnym wyzyciu sig, w ruchu spontanicznym i przemySlanym zarazem.

Tak wiec Lia Dantego nie moze byé uwazana za alegori¢ aktywnego Zycia,
poniewaz oddaje si¢ ona takiej samej wlasciwie autokontemplacji, jak jej siostra.
Jesli Rachel przesiaduje nieustannie przed lustrem (miraglio), to Lia réwniez od
czasu do czasu spoglada w zwierciadlo (specchio), tyle tylko, ze autokontemplacja
Lii jest innego rodzaju, nie jest w tym stopniu skierowana do wewnatrz, jak u Ra-
chel. Mozna by powiedzicé, ze Rachel jest zapowiedzia Beatryczy, podobnie jak
jej siostra — Matyldy. I wlasnie Matylda okre§la realny obiekt tego rodzaju kon-
templacji, jaki reprezentuja ona i Lia. Nie sa nim Zadne boskie tajemnice, lecz po
prostu doskonalo$é i piekno stowa bozego.

Zachowanie si¢ Matyldy cechuje beztroska rado$é. Mozna by powiedzie¢, ze
w wedréowce Dantego odgrywa ona w ,oazie pasterskiej” w kobiecym wydaniu
role Allegro Miltona. Zrédlem jej radosci jest kontemplacja: jej spos6b bycia, choé
pozbawiony melancholii, przypomina tez poniekad Penserose, z tym ze to podo-
bienstwo nie rzuca si¢ tak w oczy, jak poprzednio wymienione. Matylda zreszta
zdaje sobie sprawe z tego, Ze dla niewtajemniczonego przybysza jej niezwykla ra-
dosé, wyrazajaca sie w tafcu i $§piewie, moze si¢ wydaé nieprzyzwoita lub co naj-
mniej niestosowna. Jeste$cie tu obcy — zwraca sie do Dantego i jego towarzyszy
— i moze dziwi was i peszy to, ze zabawiam si¢ tak wesolo (76-—79):

,Voi siete nuovi e forse perch’io rido”
Comincio ella ,in questo luogo eletto
All'umana natura per suo nido
Maravigliando tienvi alcun sospetto [...]*
»Wyicie tu nowi, a to, ze sie $miejg” —
Zaczgla ona — ,,w tym miejscu wybranym
Na gniazdo rodu ludzkiego, w tej knieje,
Dziwi was moze [...]” -

(przekiad A.S.)

Lecz zrozumiecie moze tajemnicg mej wesoloéci — - dodaje Matylda — gdy
przypomne wam stowa Pana (80—81):

Ma luce rende il ‘salmo Delectasti,
Che puote disnebbiar vostro intelletto.
[...] Lecz w psalmie $piewanym:
,» Ty§ mnie ucieszyl, Panie!” jest, co wwiedzie
Swiatlo w wasz umyst blaskiem niespodzianym.
(przeklad A.S.)

Matylda powoluje sie tu na psalm XCI Wulgaty (XCII w Biblii protestanckiej),
a zwlaszcza na jego fragment (4, 5) rozpoczynajacy si¢ charakterystycznymi, za-
cytowanymi przez nig stowami:

Quia delectasti me, Domine, in factura tua, et in operatione manuum tuarum exultabo.
Quam magnificata sunt opera tua, Domine.
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Jest rzecza ciekawa, lecz zrozumialg, Ze powyZej przytoczony fragment o wiele
mniej entuzjastycznie, mniej rado$nie dZwigczy w wersji kréla Jakuba. Jesli po-
rOwnamy ja z tekstem laciniskim, okaze sig, ze brzmi ona o wiele powsciagliwiej,
~zgodnie z purytaniskim sposobem mysSlenia:

O jakze§ mnie rozweselil, Panie, swymi dzietami. W dzielach rak Twoich triumfowaé¢ bede.
O Panie, jakze wielkie sa Twoje dziela!

Tworcea dziel nie jest tu czlowiek, lecz Bog, i Matylda powolujac si¢ na 6w psalm
chce powiedzieé, ze w miejscu, ktérym si¢ opickuje, wzglednie w bycie, ktérego
miejsce to jest symbolem, obowiazkiem czlowieka jest nasladowanie wspaniatego
artyzmu Stwoércy i kontemplacja w radosnym podziwie ol$niewajacego dziela rak
boskich3.

Rzecz oczywista, nie jest to rado$¢ bedaca udzialem Swietych: jest to po prostu
ten rodzaj szczescia, jakiego doznaje czlowiek czujac sie réwniez dzielem Boga,
jako stworzenie mogace stuzy¢ celom boskim bez wzgledu na rodzaj stawianych
mu wymagan, choéby sprzecznych z natura ludzka. Te wiasnie prawde pragnie
wyrazi¢ Matylda, co jasno i w pelni potwierdza stynny fragment ostatniego roz-
dziatu De Monarchia (111, 16). Dante wymienia tam dwa zadania, jakie Opatrzno$§é
wysuwa pod adresem cztowieka. Wazniejszym o wiele, bo cigzszym do spelnienia,
a przy tym wznioslejszym, jest drugie z nich: ogladanie boskiego oblicza, czego
cztowiek nie moze osiagna¢ zadnym wlasnym wysitkiem, lecz jedynie w stanie
laski. Opatrzno$¢ domaga si¢ jednak poza tym czego§ o wiele skromniejszego
i fatwiejszego, a mianowicie wykorzystania (operatione) swych zdolnosci, czyli, jak
powiedzielibySmy dzisiaj, swobodnego rozwijania wlasnej indywidualnoéci. Spet-
nienie owego wazniejszego zadania pozwala czlowiekowi wedlug Dantego osiagnad
.szezgdcie wiekuiste”, mniej waznego za§ — ,szczeScie w zyciu doczesnym”,

Najistotniejszym dla naszych rozwazan jest fakt, Zze u Dantego oba te rodzaje
szczgScia znalazly swoje symboliczne odpowiedniki w dwoch rajach: doskonalszy
w niebiosach, mniej doskonaly w raju ziemskim. Podczas gdy ,beatitudo vitae
eternae” — moOwi poeta — ,,per paradisum celestem intelligi datur”, to przeciwnie,
»beatitudo hujus vitae per terrestrem paradisum figuratur”. Dlatego tez ludzkie
owieczki potrzebuja dwéch pasterzy, aby je kierowali na wlasciwa droge: papie-
7a, wiodacego ludzko$¢ ku wiecznemu Zyciu przy pomocy Objawienia, i cesarza,
prowadzacego ja ku szczeSciu doczesnemu za pomoca filozoficznej wiedzy, czyli,
jak moéwi Dante, ,,qui, secundum philosophica documenta ad temporalem felici-
tatum dirigerit”.

8 Matylda i Dante zdaja si¢ w ten sposob zalecaé czlowiekowi podobna, polegajaca na kontem-
placji prace, jak Goethe i Eleonora d’Este w stynnym fragmencie Tassa (akt II, sc. 1). Wprawdzie
bohaterka nie uznaje wizji Zlotego Wieku powolanej do zycia przez wloskiego poete w Amincie,
jednak jej zdaniem duchy pokrewne moga si¢ jeszcze spotkacd i dzielié pospotu ,rado$é cudownego
wszechswiata”, J
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Ze miedzy Dantejska koncepcja raju ziemskiego, przedstawiona w Boskiej ko-
medii, a przytoczonym fragmentem De Monarchia istnieje $cisty zwiazek, §wiadczy
o tym ukoronowanie przez Wergiliusza swego ucznia tuz przed wkroczeniem do
ogrodu Edenu na wladce samego siebie. Wergiliusz méwi przy tym (XXVII, 142):

Te sovra a te corono e mitrio.

Ja ci udzielam mitry i korony
(przekiad E.P.)

[...] Przeto ja cig robie
Nad samym toba krélem i kaptanem.
(przeklad A.S.)

przy czym ostatnie stowo utwierdzito wielu komentatorow w mniemaniu, ze Wer-
giliusz nadaje Dantemu nad nim samym wiladzg nie tylko Swiecka, lecz i duchowna,
7e bedzie on sobie nie tylko cesarzem, lecz i biskupem, moze nawet arcykapltanem.
Nalezy jednak przyja¢ nowsza interpretacjg®, w my$l ktérej symboliczne uwieti-
czenie Dantego przez Wergiliusza korona i mitra bardziej przypomina ceremonie
koronacji na cesarza niz wyniesienic do godnos$ci nowego biskupa czy nowego
papicza.

Nie ulega watpliwosci, Ze czyniac Dantego réwnym cesarzowi, Wergiliusz przy-
gotowuje go tym samym do czekajacych go dos$wiadczen, do lekeji, jaka zostanie
mu udzielona w raju ziemskim. Cesarz rzadzi cala ludzko$cia, Dante natomiast
rzadzi odtad jednym czlowiekiem: soba, staje si¢ jednocze$nie swym wlasnym pa-
nem i wasalem. Teraz jasne sie staje, Ze raj ziemski jako idea i koncepcja ma wy-
obrazaé¢ $wiatowe, uniwersalne cesarstwo, natomiast jako okréSlone terytorium
i zawarty w nim byt jest odpowiednikiem moralnego i duchowego panowania jed-
nostki nad nig sama. Réznica migdzy tymi dwiema odmianami wladzy monarszej
polega na tym, Ze pierwsza powolana jest do stworzenia warunkoéw potrzebnych
do zapewnienia szczgScia jednostce. Nie bedzie anachronizmem stwierdzenie, Ze
ogréd Edenu przedstawia na zasadach prawnych oparte podobne ,,dazenie do szcze-
§cia”, jakie gwarantuje wszystkim ludziom, a zwlaszcza wlasnym obywatelom, kon-
stytucja demokracji amerykanskiejl0,

II1

W poezji bukolicznej rozrézniamy dwie zasadnicze grupy: sielanke niewinnosci
i sielanke szczescia. Dante wie o istnieniu tych alternatyw i obie chce uwzglednié.
Niestety dwa te rodzaje sielanki r6znia si¢ i nastrojem, i tendencja. Sielankopisarze

9 Interpretacje taka daje Edward Williamson na s. 15—16 artykulu Beatitudo huius vitae
W LXXVI ,Annual Report of the Dante Society”, 1958.

10 Twércy demokracji amerykanskiej opierali ludzkie prawo ,,dazenia do szcze$cia” bardziej
na sielankowych marzeniach Russa niz na chrzescijafiskiej utopii. Wymownym tego symbolem
Jest fakt, Ze departament skarbu Stanéw Zjednoczonych wybrat stawny cytat z IV eklogi Wergiliu-

sza (novus ordo saeclorum) na hasto umieszczone pod godiem na odwrocie banknotéw. jednodola-
rowych,

Zagadnlenia Rodzajow Literackich, t. VI, z. 2 3
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moga uprawiaé oba gatunki, ale nie moga ich zmie$ci¢ w jednym utworze. Dante
musial wiec dokona¢ wyboru i nie ma watpliwoéci, co wybral. Oczywiste jest, ze
w omawianym fragmencie Czy$éca zamieizyl przedstawi¢ idylliczny obraz ludz-
kiego szczescia w czasie trwania Zycia ludzkiego, nie chodzilo mu za$ o elegijne
wywolywanie wizji utraconej przez ludzko$é¢ niewinnosci. Wynika to z opowiada-
nia Matyldy o Edenie jako o krainie nicwinnoéci, przy czym uzywa ona czasu prze-
_szlego (XXVIII, 142):

Qui fu innocente I'imana radice.

Tu zyt rod ludzki w niewinnym zachwycie.
(przekiad A.S.)

Natomiast te same stowa, lecz w czasie terazniejszym, styszymy z ust Beatryczy,
gdy méwi o ziemskim raju jako o przybytku szczegicia (XXX, 73):

Non sapei tu que qui e l'uom felice?

Czy nie wiesz, ze tu czlowiek jest szczgsliwy?

Dwa te cytaty stanowig wystarczajagcy dowdd, Ze ,,0aza pasterska” w Boskiej
komedii zostala pomyélana wylacznie zgodnie z konwencja sielanki szcze$ciall.

Jednakze szezescie ucicle$nione w Edenie moze byé osiagnigte tylko przy prze-
strzcganiu zasad sprawicdliwosci. Jest to warunek, ktéry uzasadnia paralele po-
migdzy cesarzem i Dantem, migdzy wladza nad $wiatem i nad soba. Stad pochodzi
obecno$é zaréwno w raju ziemskim, jak i w Ziotym Wieku postaci kobiecej uosa-
biajacej sprawiedliwo$é. Musimy zgodzié si¢ z uczonym amerykanskim, ktéry iden-
tyfikuje Matylde z dziewica Astreg!?, i w Slad za nim przyjaé, Ze s3 one obie symbo-
lami prawa naturalnego: jedna w szatach chrzescijafiskich, druga w pogaidskim
stroju. Okolicznosci, ktére umozliwily powstanie Zlotego Wicku, byly podarun-
kiem bogéw, oznaka nie tylko niewinnosci czlowicka, ale i jego nieodpowiedzial-
noéci. Wyraznie pisze o tym Owidiusz (Metamorfozy, 89—112):

Zloty najpierw wiek nastal. Nie z bojazni kary,

Lecz z whasnej checi czlowiek cnoty strzegl i wiary.

Kary, trwogi nie znano, W spizowych tablicach

Grozby praw i wyroku na sedziego licach

Lud nie czytal: bez sedziébw byli bezpiecznymi
(przeklad Brunona Kicinskiego)

Sprawiedliwo$é nie byla wigc zastuga ludzi, lecz 6wezesnej epoki, dlatego wia-
énie stan takiej szcze$liwosci nie mogt trwaé dlugo. Znamiennym finalem upadku
czlowieka stala sie ucieczka Astrei z tego $wiata, oznaczajaca ostateczne zapo-
mnienie czy zlekcewazenie przez ludzko$¢ praw naturalnych:

11 Sjelanka niewinnosci jest za to ,,0aza pasterska” w Jerozolimie wyzwolonej (pobyt Erminii
wirod pasterzy — piesf 7).
12 Ch. S. Singleton, op. cit., w wielu miejscach, lecz zwlaszcza na s, 190—221,
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Ostatni jest wiek czwarty, z twardego zelaza.
Z nim wszelkiej zbrodni na $wiat wylegla zaraza.

Ginie cnota. Krwia zlane widzac ludzkie plemie,
Ostatnia z bostw, Astrea, opuscila ziemig.
(przeklad Brunona Kicinskiego)

Z tej to przyczyny sprawiedliwo$¢ i szczgécie, jakich symbolem jest Eden, za-
lezne sa od ludzkiego poczucia odpowiedzialno$ci. Krajobraz raju ziemskiego nosi
cechy sielanki, lecz selva antica (,.starozytne gaje” — XXVIII, 23) musza byé uwa-
zane za przeksztalcone selva oscura (,,ponure lasy” — Pieklo, I, 2) bledéw 1 grzechu.
Jak wiele innych, tak i te ,,0azg pasterska” zamieszkuja najady i driady, lecz nimfy
te s3 jednocze$nie nicbianskimi gwiazdami i personifikacja cnét gtéwnych (XXX,
106). Jest to locus amoenus porosty wiecznie zielonymi roslinami i zawsze kwitna-
cymi kwiatami, ale do jego flory zaliczy¢ rownicz nalezy nagie i szare drzewo wia-
- domoéci dobrego i zlcgo, ktére nagle na czcéé przybyszow obleka si¢ w kwiaty
(XXXII, 58—60) i staje sig znoéw zielonym drzewem Zycia.

Wszystko to tlumaczy, dlaczego Dante nie mogt wejsé do ,,pasterskiej oazy”
Edenu, nie stawszy si¢ wprzdd formalnie panem swej woli, i taki tez cel miaty stowa
Wergiliusza wypowiedziane w czasie rytualnej koronacji pielgrzyma na wladce
samego sicbie (XXVII, 139—141):

Non aspettar mio dir pit né mio cenno;
Libero, dritto e sano & tuo arbitrio
E fallo fora non fare a suo cenno:

Perch’io te sovra te corono e mitrio.

Nie czekaj glosu mego ni skinienia:
Sad twdj dzi§ wolny, pewny, niezmacony;
Glupstwem by bylo nie i§¢ w trop sumienia.
Ja ci udzielam mitry i korony.

(przeklad E.P.)

Skoro twa wola jest swobodna, jasna i pelna — méwi do Dantego Wergiliusz
— to nie tylko mozesz, lecz powiniene$ postepowaé zgodnie z nig. Wydajge taki
rozkaz Wergiliusz, a wlaciwie Dante, zdaje si¢ nicomal przepowiadaé jedyne po-
uczenie, jakie pozniej Gargantua otrzyma w klasztorze Teleme!3: ,Fay ce que
vouldras™ (Gargantua, LVII). Nie zapominajgc o wszelkich duchowych i historycz-
nych roéznicach, sens, jeSli nie ton zalecenia Wergiliusza-Dantego jest ten sam,
co Gargantui-Rabelais’go, renesansowego humanisty. Mozna si¢ nawet dopa-
trzy¢ jakby poetyckiej sprawiedliwosci w fakcie, ze Rabelais, renesansowy huma-
nista, wolat ukazaé swoja wizjg wolno$ci umystu ludzkiego w religijnym obrazie
klasztornej reguty, gdy Dante, czlowiek $redniowiecza, wybral dla tej samej wizji
forme klasycznej, pogafskiej legendy.

13 Teleme — dobrowolny.
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I klasztor Teleme Rabelais’go, i raj ziemski Dantego wyobrazaja aktywnosc¢
ducha, jesli nie duszy. Polega ona na dobrowolnym kultywowaniu spekulacji i kon-
templacji, powaznej wiedzy filozoficznej, oraz ,,lzejszej muzy” — poezji, a, dodajmy
na ucho, takze na tworczoéei i radowaniu si¢ muzyka i sztuka. Girlandy Lii i Ma-
tyldy moga sugerowaé mile paranie si¢ rzezbiarstwem i malarstwem. Co do mu-
zyki nie zapominajmy, ze Matylda prezentuje nam §piew i taniecl4. Wszystko to
raz jeszcze dowodzi, ze Eden jest miejscem przyjemnego odpoczynku. To niczym
nie skrepowane i tworcze otium pozwala czlowiekowi swobodnie i w pelni upra-
wiaé sztuki pigkne, nie mechanicznie, lecz wedtug wlasnego upodobania, co, jakby
powiedzial Montaigne, czyni nas wolnymi. Tak wigc raj ziemski nie jest miejscem
dla lotus eaters, totez strumienn przecinajacy go swymi cudownymi wodami jest
nie tylko rzeka zapomnienia, zmywajaca pami¢é zbrodni i grzechdw, lecz réwniez
rzeka przypomnienia o cnotliwych mys$lach i uczynkach. Stad jej podwdjna nazwa:
Leta na jednym, Eunoe na drugim kranicu nurtu (XXVIII, 12L—134).

Ostatecznie dochodzimy do wniosku, ze w koncepcji Dantego raj ziemski jest
wymarzong siedziba czlowicka — istoty cywilizowanej, dziecka nie tyle natury,
co edukacji. Mozna by uzywajac stéw, ktére moga wyda¢ si¢ mylace w tresci i zbyt
prozaiczne w tonie, powiedzieé, ze idealnym mieszkaficem Edenu bylby chrzesci-
janski humanista, a nawet Sredniowieczny poeta czy artysta. Z tego wlasnie powodu
Wergiliusz moze zwiedza¢ Eden tylko do punktu, ktérego mu nie wolno przekroczy¢
i skad musi zawrdcié. Wiemy doskonale, dokad powréci: do Limbo, a $ciSlej mo-
wiac do nobile castello (,,szlachecki zamek” — Pieklo, 1V, 106), gdzie na wieki prze-
bywaé beda dusze starozytnych medrcow.

,Szlachecki zamek” w Limbo, ta cz¢$¢ pierwszego podziemnego krdlestwa,
ktéra w rzeczywistosci jest ,picklem zawieszonym w powietrzu”15, i raj ziemski,
6w niby ogréd wiszacy na wyniostym szczycie gory czySécowej, mozna uwazaé za
dwa punkty umieszczone na jednej i tej samej idealnej prostej, lecz na dwéch prze-
ciwnych jej kraficach. Najbardziej oczywista réznicg jest ich polozenie: pierwszego
w sferze wewnetrznej, drugiego w zewnetrznej. ,,Szlachecki zamek™ lezy wprawdzie
poza obrgbem miasta Dis, znajduje si¢ jednak wewnatrz piekla. Jak Dis zostal on
pomyslany na wzér twierdzy Sredniowiecznej z jej murami i fosami. Jedynym ele-
mentem naturalnego pejzazu jest prato do fresca verdura, skromna polana porosta
trawa (Pieklo, IV, 111). Tylko dzigki sztucznemu §wiath, blaskowi, ktory sam wy-
dziela, zamek staje si¢ widoczny w ciemno$ciach piekla. Natomiast w obrebie ca-
tego Edenu nie ma zadnego dzieta architektury ani jakiejkolwiek sztuki plastycznej:
jest to jedynie las, laka, ogréd bogaty w produkty ziemi, oblany promieniami $wia-

14 Jeéli Katon karci Caselle za wyzywanie sie w Spiewie (Czyseiec, II, 106—123), to dlatego,
pumewa.z zachowanie sig¢ Castelli jest nieodpowiednie u wejscia do czyscea, jak bylo nim w kazdym
oczyszczajacym Z grzcchéw miejscu gory $wietej. Natomiast identyczna scena muzyczna jest do
przyjecia i na czasie w raju ziemskim.

15 Okreélenie to zostalo uzyte w rozmowie, a moze i w druku, przez zmarlego niedawno

G. A. Borgese.
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tta. Moze to oznaczaé, ze dla Dantego wylacznie kultura chrzeScijafiska potrafi
pojednaé czlowieka z naturg, $wiat wewnetrzny z zewnetrznym.

Jesli Eden istotnie reprezentuje kulturg chrzescijafiska, mozemy latwo zrozu-
mieé, dlaczego ,,0aza pasterska” nie zawiera waznych bukolicznych elementéw po-
kory i prostotyl6.

Nie znaczy to, by te motywy byly calkowicie obce Dantemu, lecz poeta po
prostu wprowadza je gdzie indziej. Tak na przyklad sielanka pokory pojawia si¢
na krétko w ceremonii oczyszczenia na poczatku Czyséca (II, 133—136), gdy Dante
zostaje uwieficzony girlanda z trzcin; sielanka prostoty natomiast rozbrzmiewa
przez chwilg w proroctwie Psa, bedac echem ,,0azy pasterskiej” w Eneidzie Wergi-
liuszal?, a jeszcze wyraZniej w aluzji do umile Italia (,upokorzonej Italii” — Pie-
klo, T, 106), kt6ra pokonal Eneasz i nad ktéra zapanowal Rzym.

IV

Poniewaz raj ziemski jest symbolem rozwijania si¢ zdolnosci jednostki ludzkiej,
przeto w ,,0azie pasterskiej” w Boskiej komedii nie ma oczywiscie miejsca dla innego
wariantu poezji bukolicznej: dla sielanki pokoju. Raj ziemski polozony jest geogra-
ficznie wewnatrz naszego $wiata, w centrum hemisfery wodnej, nie nalezy jednak
do historii ludzkoéci, ktéra rozwingla sig wylacznie w hemisferze ladowej. Totez
nastrdj tego miejsca nie moze by¢ oddany za posrednictwem sielanki pokoju, ktdra
swdj najdawniejszy i artystycznie najwyzszy wyraz zralazlta w IV eklodze Wergi-
liusza. Sielanka pokoju zawsze bywa zwiazana z historia, jak tego dowodzi, bo tylko
pozornie zaprzecza, jej wrozebna inspiracja. Niewazne, czy chodzi o prorokowanie
pokoju politycznego, pax romana, co bylo zamierzeniem Wergiliusza, czy pokoju
duchowego, pax christiana, przepowiedzianego jakoby pod$wiadomie przez tego
poete zdaniem koScielnych interpretatorow. Oczywiscie Dantemu trudno bylo
uniknaé skopiowania pewnych elementéw sielanki pokoju, przynajmniej Wergi-
liuszowego prototypu, i istotnie uczynil to w innej czedci swego dzieta z okazji
spotkania Wergiliusza ze Stacjuszem, gdy Stacjusz dzigkuje mu za pomoc w zosta-
niu nie tylko poeta, ale i chrze$cijaninem, wzglednie za to, ze mimo woli zapowie-
dzial nadejécie Chrystusa w najstynniejszej ze swych bukolik (Sielanki, XXII, 57).
Stacjusz, a raczej sam Dante, wykorzystuje przy tym najbardziej znamienne wiersze
z IV eklogi (5—7):

16 Zgadzajac si¢ na sielanke prostoty, Dante nigdy nie uznawal sielanki prymitywu, o czym
swiadczy jego twierdzaca odpowiedZ na pytanie Karola Martela (Raj, XIII, 114—115): ,sarebbe
il peggio per I'uom in terra se non fosse cive? (,,czy cztowiekowi byloby gorzej na ziemi, gdyby nie
byl obywatelem?”),

17 ,,0aze pasterska” tego typu spotykamy w ksiedze VIII, jest nia zwlaszcza wizyta Eneasza
u Ewandra, krola pasterzy, Zyjacego w miejscu, na ktorym poZniej wzniesiony zostal Rzym.
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Magnus ab integro saeculorum nascitur ordo
Iam redit et Virgo; redunt Saturnia regna;
JTam nova progenies caelo demittitur alto.

Oto na nowo sie wieko6w odradza wielki porzadek,

Juz Dziewica powraca, powraca krélestwo Saturna,

Nowy potomek z niebios wysokich na padot zstgpuje.
(przeklad Zofii Abramowiczowny)

przeksztalcajgc je w zwiezlejsza, prostsza tercyne (XXII, 70—72):

Quando dicesti: Secol si rinova;

Torna giustizia e primo tempo umano,

E progenie scende dal ciel nuova.

Gdys mowil: ,,\Wiekow juz idzie odnowa,

1 sprawiedliwo$¢ wroci, i wiek zloty,

I z nieba zstapi na $wiat ludzkos¢ nowa”.
(przeklad A.S.)

Za pomoca tego uroczystego cytatu Dante czyni z sielanki pokoju nie tylko
donioste wydarzenie, ale wrecz przelomowy moment w dziejach duszy chrzedcijafi-
skiej. Jedynie dzigki przyjéciu Chrystusa duch ludzki badZ juz uwolniony z wig-
zOw ziemskiego zycia, jak w wypadku Stacjusza, badZz zamknigty jeszcze w ludzkim
ciele, jak duch Dantego, znalezé sie moze ponownie w ogrodzie Edenu. Krétko
moéwiac sielanka pokoju jest niezbednym wstepem do sielanki szczesceia, jak ta z kolei
musi obowigzkowo poprzedzaé ostateczny powr6t zblakanej owieczki — duszy
ludzkiej do bozej owczarni.

Jest rzecza oczywisty, ze raj ziemski, spokrewniony z jednej strony z palacem
w Limbo, z drugiej ma tez powiazania z rajem niebianskim. Ale gdy w piekle lub
w niebie dusze zamieszkuja na stale, to w Edenie duch ludzki moze przebywaé
tylko czasowo, w okresie pokuty za grzechy. ,,Oaza pasterska” w Boskiej komedii,
jak wszystkie inne ,,0azy” tego typu, jest tylko przerwa w podrézy, jedynie inter-
ludium. Wprawdzie Bég stworzyl raj ziemski jako gniazdo rodzaju ludzkiego
(XXVIII, 78), lecz nawet Adam, uleglszy pokusie i popelniwszy grzech, przcbywat
w nim bardzo krétko (94—96):

Per sua diffalta qui dimoro poco;
Per sua diffalta in pianto ed in affanno
Cambio onesto riso e dolce giuoco.

Krétko bawiwszy tutaj z wlasnej winy,
Slodka ucieche, radoéé pelna ciszy
Zmienil na mozo6! padolnej krainy.

(przeklad E.P.)

Roéwniez Dante i z wlasnej woli, i z musu, jak stwierdza Beatrycze (XXXII, 100—
102), nie moze tu diugo zabawié:
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Qui sarmi tu poco tempo silvano
E sarai meco sana fine cive
Di quella Roma onde Christo e Romano.

Krotko zabawisz; ze mna ci nalezy

Obywatelstwo wieczne w onym Rzymie,

Gdzie to sam Chrystus byl pierwszym z rycerzy.
(przeklad E.P.)

Jeéli onesto riso e dolce giuoco Matyldy jest najtrafniejsza definicjg pasterskiego
szczgdcia, to zwrot Beatryczy poco tempo silvano moze stanowi¢ najlepsze motto,
jakie mozna znalezé dla uwydatnienia przejsciowego i efemerycznego charakteru
tego szczg$cia. Mimo to ,0aza pasterska” w Dantejskim raju ziemskim jest czym§
bardzo zblizonym do raju nicbianskicgo i wstgpem do Zycia wiecznego, gdyz ukazu-
je zycie ludzkie w jego najdoskonalszej formie. Nic lepiej nie Swiadczy o tym, Ze raj
ziemski jest wyobrazeniem takiego szczgécia, jakie czlowiek moze osiagnaé na tym
$wiecie bez czyjejkolwiek pomocy z zewnatrz, niz przytoczone wyzej stowa.
Wicmy, iz Dante po zakoriczeniu swej wedréwki powrdei na ziemig, i stowa Bea-
tryczy weale temu nie przecza, jak by si¢ moglo wydawaé. Zapowiada ona po prostu,
7e pielgrzym bezpo$rednio z miejsca, w ktérym obeenie razem sig¢ znajduja i gdzie
dane mu jest cieszy¢ sie krotkotrwala sielankowa radoScia, uda si¢ tam, gdzie panuje
wieczne, nicbianskie wesele. Wilasnie to, a nie co innego, oznacza doslownie jej
powiedzenie. W przeno$ni znaczy ono jednak réwniez, Ze cztowick moze doj$¢ do
beatitudo vitae aeternae tylko poprzez beatitudo huius vitae, a biorac pod uwage
stanowisko przemawiajacej w ten sposob Beatryczy jasne jest, Ze nie ma sprzecz-
czno$ci miedzy teoriag a praktyka.

Jeéli wszystkie te wywody sa stuszne, a sg nimi bez watpienia, w takim razie
raj ziemski przedstawia obraz doskonalego szczgdcia osiggalnego w zyciu docze-
snym, zapowiadajac jednoczeénie promienng nic$miertelno$é duszy, ktéra odzyska-
la niewinno$é. I znéw Matylda jest postacia, ktdra jasnicj niz Beatrycze formuluje
druga z tych prawd méwiac, ze Bég podarowal czlowickowi ogrod Edenu i zare-
zerwowal go dla wszystkich dzieci Adama jako arra d’eterna pace (.zapowiedZ
wiecznego pokoju” — 91—92). Tak silne zaakcentowanie bylo konieczne dla wyja-
$nienia tego, co nastapi po spotkaniu Dantego z Beatrycza. Tylko na terenie be-
dacym, jak poetycznie méwi Matylda, campagna santa (,,Swigta ziemig” — XXVIII,
118) bedzie si¢ mogt pbzniej rozwingé mistyczny korowodd, procesja wypetniajaca
ostatnie pie$ni Czyséca i przedstawiajaca w alegorycznych ksztaltach prawdy teo-
logicznej doktryny Koéciola.

Spedziwszy krétkie chwile w lesie, czlowiek musi jednak znéw powrdcié w obreb
muréw miejskich, tym razem senza fine, ,na zawsze”. Rzecz przy tym bardzo zna-
mienna: utwierdzajac Dantego w przekonaniu, ze po przejéciu Edenu dusza ludzka
wejdzie na zawsze do ogrodéw niebianskich!8, Beatrycze wybiera dla opisu miejsca

18 Nie trzeba przypominaé, ze paradise w jezyku hebrajskim znaczy ogréd.
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pobytu Swietych metafore bedaca przeciwieristwem pojecia ,.stolicy bozej”, ktére
wyobraZnia chrzeScijaniska stworzyla przed Swigtym Augustynem. Podczas gdy
raj nicbianski moze przybra¢ ksztalt niebianskiego Rzymu, raj ziemski pozostanie,
przynajmniej do korca historycznej ery, uroczym sadem, ogrodem rozkoszy, Wy-
jasnia to, dlaczego Dante odtwarza Eden zgodnie z poetycka alegoria, dajac chrze-
Scijaniska wizje poganiskiej legendy o Ztotym Wieku. Nadajac nowy sens jej kon-
wencjom i nowe tresci jej komunatom, poeta zmienia nie tylko starozytna legende,
lecz réwniez przeciwstawia sig calej tradycji poezji pasterskiej.

Przetozyt Franciszek Jarzyna

DANTE ,,POCO TEMPO SILVANO":
UNA ,,0ASI PASTORALE” NELLA ,,COMMEDIA™

RIASSUNTO

In accordo con termini da lui definiti nel suo scritto precedente, Il Flauto di canna (The Oaten
Flute, Wierzbowa fujarka), I’'autore designa il soggiorno di Dante nel Paradiso Terrestre come una
,,0asi pastorale”, preceduta come al solito da uno splendido ,,Jocus amoenus”. E la stessa Matelda,
o la custode del luogo, che paragona il Giardino di Eden all’eta dell’ oro; ed ¢ il precedente sogno
profetico del pellegrino (interpretato alla luce di un passe significativo del De monarchia), che fa
considerare Matelda simbolo non della vita attiva, ma di quel tipo di vita contemplativa che prende
a proprio oggetto le bellezze del mondo creato. Se il Giardino di Eden prima della Caduta pud
e deve essere concepito come una pastorale d’innocenza, il Paradiso Terrestre visitato da Dante
& evocato nella chiave della pastorale della felicita: di quella felicita che il cristiano pud conquistarsi
coi propri mezzi, in una licta e breve pausa della sua esistenza. L'uomo, come lo stesso Dante, non
pud essere che ,,poco tempo silvano”, mentre attende di meritarsi di divenire cittadino eterno della
cittd di Dio, ,,di quella Roma onde Cristo ¢ romano”.

Renato Poggioli



