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Niezwykly klejnot wiary, czyli o duchowej bliskosci pietyzmu
i Oswiecenia. Na przyktadzie poezji religijnej Hansa Adolpha
Brorsona (1694-1764)

The Rare Jewel of the Faith, That is On the Spiritual Ties Between Pietism
and the Enlightenment — as Reflected in the Religious Poetry of Hans
Adolph Brorson (1694-1764)

Abstract

This paper tries to present Pietism as a current and set of ideas linked to the Enlightenment,
as a culture focused on individualism and “subjectification”, as well as on the need to
dismantle the old authorities and hierarchies. Such a way of thinking is visible in the
religious poetry at that time, with the Danish pastor Hans Adolph Brorson. His main
work The Rare Jewel of the Faith (Troens rare Klenodze, 1739), a collection of hymns used in
the Danish and Norwegian church till today, belongs to the canon of the Danish literature.
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Oswiecenie i pietyzm — w strong redefinicji oSwiecenia

Tradycyjny poglad na oswiecenie, wykreowany w istocie przez romantykéw, postrzega to
zjawisko przede wszystkim jako prad kulturowy zdominowany przez racjonalizm oraz em-
piryzm. Te dwie drogi poznania rzeczywisto$ci mialy uczyni¢ cztowieka rozumnym, kieru-
jacym si¢ doswiadczeniem, wolnym oprawd zabobonow 1 wszelkiego rodzaju przesadow.
Miato to takze umozliwi¢ gleboka krytyke istniejacego porzadku spolecznego, politycz-
nego oraz dominujacej kultury i mentalnosci o szlachecko-arystokratycznym rodowodzie.
Szczegolnie wazna postawa mial by¢ antyklerykalizm rozumiany jako krytyka zinstytucjo-
nalizowanego i hierarchicznego Kosciola.

Model ten wielokrotnie bywal kwestionowany, a od kilku dekad praktycznie jest ana-
chronizmem. Krytyce poddali go tacy uczeni, jak Albrecht Beutel i Douglas H. Shantz.
Warto — zwlaszcza w kontekscie tematu tego artykulu — wspomnieé tez o uczonych
skandynawskich, jak szwedzki historyk literatury Martin Lamm (i pami¢ta¢ o jego pogla-
dach wyrazonych w pracy Upplysningstidens romantik, 1918-20), czy wspolczesny dutiski
znawca Thomas Bredsdorff, autor pracy Pstre oswiecenie (2003). Podkreslaja oni, ze powyzej
przedstawione ujecie oswiecenia jest nie tyle bledne, ile dalece niewystarczajace, a wigc
w sumie znicksztalca obraz tego zjawiska historycznego. Bliskie o§wieceniu sa nurty, kto-
re tacza krytycyzm wobec rzeczywistosci 1 kreuja nowg wizje czlowieka, okreslanego nie
przez rozum i empirig, ale §wiat uczué i zycie psychiczne.

Takim nurtem jest protestancki pietyzm.

Na pozor stwierdzenie o zwigzkach pietyzmu 1 o$wiecenia wydaje si¢ co najmniej
dziwne. Coz wspdlnego moze mie¢ kierunek oparty na glebokiej religijnosci, gloszacy
miedzy innymi postawe ,,odwrdcenia si¢ od Swiata”, skupienia si¢ na wierze 1 jej ducho-
Wym przezywaniu, a wraz z tym rezygnaciji, wrecz potepienia roznych ziemskich rozrywek,
z walczacym o lepszy §wiat ,,tu” 1, teraz”, §wieckim o§wieceniem?! Celem tego tekstu jest
préba pokazania, ze takie zwiazki jednak istnieja i sktaniaja do fundamentalnego przewar-
tosciowania definicji o§wiecenia.

' Genezg i dzicje XVIII-wiecznego pietyzmu w Danii-Norwegii przedstawia Grazyna Szelagowska (2012:

21-34).
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Nie mniej istotne jest dokonujace si¢ od poczatkéw XX wieku przewartosciowanie
samego pietyzmu. Tacy uczeni jak C. Mirbt (1904), czy H. Stephan (1908), zwracali uwage
na modernizujacy charakter tego ruchu, co tez wskazywalo na zwiazki z o$wieceniem
(Striter 2015: 402).

Prawde powiedziawszy, nawet na gruncie tradycyjnej wizji o§wiecenia mozna dojrzec
wiele jego powiazan z pietyzmem. Uczeni zwracaja uwage, ze oba nurty taczylo przeko-
nanie, iz mozna i nalezy ulepszy¢ ludzkie i spoteczne zZycie, a metode tego doskonalenia
widziano w edukacji, dzialalnosci charytatywnej i w szerszym zaangazowaniu w zycie spo-
teczne (Shantz 2013: 274, 278). W wymiarze praktycznym funkcjonowanie idei o§wiece-
niowych, ale tez pietystycznych, wiazalo si¢ z powstawaniem alternatywnych sieci spo-
tecznych (Shantz 2013: 276; Striter 2015: 395, 403), ktore pozostawaly poza porzadkiem
koscielnym (jak pietystyczne konwentykle) i poza porzadkiem stanowym (jak oswiecenio-
wy salon czy loza masonska).

W ten sposob oba nurty przyczynialy si¢ tez do powstawania spoleczenstwa obywatel-
skiego, cho¢ proces ten przypada w wickszej mierze na XIX stulecie (Szelagowska 2002:
67-84). Oba nurty deklarowaly wartos¢ toleranciji, przede wszystkim religijnej oraz plurali-
zmu (Nielsen 2013: 307; Shantz 2013: 274). Wiadomo, jakie znaczenie dla twércy herrnhu-
tyzmu, hrabiego Zinzendorfa, miala lektura stynnego slownika Pierre’a Bayle’a, ktory glo-
sit nie tylko pochwale toleranciji, ale tez jej glebokie uzasadnienie (Nielsen 2013: 307, 274).
Ponadto herrnhutyzm opieral si¢ na zasadzie ekumenizmu, kierujac swe przeslanie do
wszystkich chrzescijan. Zaréwno pietyzm, jak 1 o§wiecenie, zwracaly uwage — tak w zyciu
rodzinnym, jak i spolecznym — na role¢ kobiety, dowarto$ciowujac ja 1 przyczyniajac si¢
do pézniejszego rozwoju feminizmu, stajac si¢ tym samym prekursorami pdzniejszego
feminizmu (Shantz 2013: 274). Dazac do uwolnienia si¢ spod kontroli instytucji koscielnej,
pietyzm podwazyl tradycyjny, patriarchalny model rodziny

zakwestionowanie bardzo

silnej w luteranizmie roli ojca umozliwito powolna emancypacje kobiety 1 dziecka, ktore
przez pietystow byly uznawane za ,,0soby” godne bezposredniego kontaktu ze Stworca,
na réowni z mezezyzng (Nielsen 2013: 41-42, 360). Ale jednoczesnie, jak zauwaza dunski
literaturoznawca, tworzenie nowego modelu kobiety przyczyniato si¢ do ewolucji trady-
cyjnej wizji meskosci (Nielsen 2013: 358). Kobiety odegraly istotna role jako propagatorki
pietyzmu, ale tez jako osoby odpowiedzialne za domowe obrzadki religijne (Szelagowska
2002: 29). W gminach herrnhuckich przyjeto zasade, ze kazde stanowisko pelnia dwie
réwne sobie osoby — kobieta i me¢zczyzna (Bredsdorff 2003: 245).

Oba kierunki rozwijaly inne niz dotad spojrzenie na Bibli¢. Polegato to na uwolnieniu
jej od teologii, uczynieniu z niej dziela czltowieka i kultury: Zinzendorf mawial, ze Bog
przemawia przez Biblig, ale to nie On ja napisal. Nikt zatem nie moze powiedzied, ze jego
odczytanie oznacza jedyna prawde. Z takich pogladow wywodzita si¢, miedzy innymi, idea
tolerancji (Bredsdorff 2003: 368; Shantz 2013: 275; 2015: 395).

W krajach protestanckich Skandynawii nie mniej istotny byl aspekt praktyczny: pie-
tyzm 1 o§wiecenie mialy wspélnego przeciwnika, czyli ortodoksje luterafiska, opierajaca si¢
na instytucjonalnym Kosciele i przezeni chroniona. W éwezesnej Anglii to przeciwiestwo
dotyczylo ruchu metodystow i anglikafiskiego High Church. Dla realiow XVIII wieku nie
jest przy tym istotne, ze u boku Kosciola stalo panistwo — w tym czasie problem sojuszu

»tronu i oftarza” nie byl w tych krajach dostrzegany.
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A zatem, skoro dostrzec mozna tyle punktow stycznych miedzy $wieckim oswiece-
niem, a religijnym pietyzmem, to tradycyjna definicja tego pierwszego wymaga ponowne-
go przemyslenia. Rodzi si¢ koniecznos¢ znalezienia pewnej formuly, ktéra — nie stajac si¢
zbyt ogolnikowa — bylaby jednoczesnie na tyle pojemna, by mogly w niej wspolistnie¢
tak odmienne kierunki. Taka formula moze by¢ pojmowanie o$wiecenia jako postawy,
jako pewnego sposobu odnoszenia si¢ do rzeczywistosci.

Jako o$wieceniowa jawi si¢ z tej perspektywy postawa charakteryzujaca si¢ odrzuce-
niem autorytetéw oraz hierarchii jako zrédla poznania i kryterium prawdy® Z tym $cisle
wiaze si¢ odwaga, nie tylko myslenia, co podkresla tradycyjna koncepcja o$wiecenia (slyn-
ne horacjaiskie sapere aude!), ale tez czucia, odwaga samodzielnego poszukiwania prawdy,
dochodzenia do wlasnych przekonan i pogladéw. Odwaga w kwestionowaniu autoryte-
tow — $wieckich 1 duchownych. O$wiecenie domagato si¢ §mialosci w uzywaniu wlasne-
go rozumu, upatrujac w tym droge do ,,pelnoletnosci” cztowieka i rozwoju jego poczu-
cia odpowiedzialnosci. Pietysci, stwierdziwszy, ze dogmatyczna, ortodoksyjna wykladnia
nie moze wystarcza¢ do zbawienia, nie rodzi bowiem prawdziwej, zywej wiary, nakladali
na czlowieka obowigzek dochodzenia do tej wiary samodzielnie (Bredsdorff 2003: 12,
368; Nielsen 2013: 196). To maja ze sobg wspélne Ludvig Holberg (1674-1754), gtéwny
przedstawiciel dufisko-norweskiego o$wiecenia, oraz hrabia Nicolaus Ludvig Zinzendorf
(1700-1760), tworca radykalnego herrnhutyzmu:

(...) fundamentalne zaufanie do tego, ze wlasne rozwazenie spraw jest lepsze niz powtarzanie
za zewnetrznymi autorytetami. Zinzendorf chcial badad, i cheial by inni badali, nie tylko to, na
czym skupial si¢ Holberg, czyli to, co méwit rozum, ale tez na tym, co méwily uczucia, czyli
przezycie. Wspdlne bylo to, ze chodzi o wkasne (podkreslenie autora) poglady, wypracowane
sitami — rozumu lub uczucia — a nie pochodzace od drugiego cztowicka. A w zadnym razie
nie od autorytetu. (Bredsdorff 2003: 362)

Z takimi oczekiwaniami wiaze si¢ skupienie na zyciu duchowym jednostki. Wedle Oswie-
conych, kontynuujacych tradycje antyku i renesansu, czlowiek mial obowiazek pozna-
wania samego siebie; wedle pietystow — zglebiania wlasnej duszy. W obu przypadkach
miato to prowadzi¢ do doskonalenia si¢ czlowieka, unikania bledow, ale tez poczucia
wewngtrznej uczciwosci 1 odpowiedzialnosci za wlasne zycie, czy — jak to okreslali piety-
$ci — zbawienie (Nielsen 2013: 18, 307; Striter 2015: 402—403). W tworczosci pietystow
rzuca si¢ w oczy bardzo nowoczesne stosowanie introspekeji czy ,,monologu wewnetrz-
nego” w skali dotad nieznanej — takie zabiegi literackie znane byly juz dawniej, ale ogra-
niczaly si¢ do dos¢ waskich srodowisk (Nielsen 2013: 307).

Opisane wyzej cechy postawy oswieceniowej, wspolne dla wielu réznych kierunkow,
moga sta¢ sie podstawa do sformulowania — moim zdaniem najwazniejszej — cechy
oswiecenia, takze laczacej w sobie rézne, czasem pozornie sprzeczne wystgpujace w tej
formacji kulturowej zjawiska. Bylby to proces indywidualizacji i upodmiotowienia jed-
nostki ludzkiej w klasycznym o$wieceniu widoczny niemal na kazdym polu, w pietyzmie
wiazacy si¢ z przyjeciem zasady ,,wiary uprawomocnionej przez wlasne przezycia” (Al-
brecht Beutel) 1 podmiotowej relacji migdzy Bogiem i cztowiekiem (Shantz 2013: 278). To
pokrewienistwo ujawnia si¢ szczegdlnie wyraznie na przykladzie herrnhutéw:

Dodajmy, ze umozliwia ona krystalizowanie si¢ antropologicznej kategorii réwnoséci miedzy ludZzmi (Breds-
dotff 2003: 13).
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W ich radykalnym chrzescijanistwie, bedacym jednoczesnie surowym i radosnym, cnotliwym
i cielesnym, nieugictym i zyczliwym, wida¢ pokrewiefistwo miedzy mtodym, szumiacym piety-
zmem i o$wieceniem. (Bredsdorff 2003: 37)

Mozliwo$¢ takiej interpretacji potwierdza analiza poezji religijnej, psalméw pisanych przez
dufisko-norweskich twércow pietystycznych, przede wszystkim Hansa Adolpha Brorsona,
dzialajacego na terenie Danii w pierwszej potowie XVIII wieku?.

Pietyzm w Danii i Norwegii

Nie ma tu miejsca na dokladne omoéwienie rozwoju pietyzmu w Danii 1 Norwegii, zosta-
lo to juz zreszta zrobione we wspomnianym wyzej artykule (Szelagowska 2012). Bardzo
skrétowo przypomnijmy wigce, ze na przetomie XVII i XVIII wicku Kosciél Ewangelic-
ko-Augsburski w tym kraju pozostawal w stanie, jaki osiagnat juz stulecie wczesniej, na
fali konfesjonalizacji polityki oraz kontrreformacji. Zdominowany przez coraz bardziej
kostniejaca ortodoksje¢ luteraniska, byl potezna sila w paistwie i podpora Korony, ale nie
zaspakajal potrzeb religijnych czlowieka, a poziom umystowy wielu pastoréw pozostawial
wiele do zyczenia. Powstal zatem podatny grunt dla naptywajacych z potudnia, gléwnie
z o§rodka w Halle, idei pietyzmu, zaprezentowanych przez Filipa Jakuba Spenera w jego
rozprawce Pia desideria (1675). Poczatkowo pietyzm obecny byl w najdalej na potudnie
wysunictych rubiezach pafstwa, w Szlezwiku, Holsztynie i potudniowe;j Jutlandii, w 1705
roku dotarl do stolicy panistwa, wzbudzajac zainteresowanie na dworze, gléwnie nastep-
cy tronu, ksigcia Chrystiana. Postrzegano go jako inspiracj¢ do naprawy Kosciola i we-
wnetrznej ewangelizacji. Natomiast wielu prowincjonalnych pastoréw, a takze zwyklych
wiernych, widzialo w pietyzmie przede wszystkim szans¢ na odnowe mysli Marcina Lutra,
powrét do ,,prawdziwego” chrzescijafistwa, ktore pozwoli ludziom na realizacj¢ ich du-
chowych potrzeb.

Idee pietystyczne z poczatku spotkaly si¢ z silnym oporem ze strony wyzszej hierar-
chii koscielnej oraz zwiazanej z nia grupy profesoréw teologii na Uniwersytecie w Ko-
penhadze. Op6r nasilit sig, kiedy do Danii zaczely naplywac idee radykalnego pietyzmu,
reprezentowane przez hrabiego Zinzendorfa, tworcy osrodka 1 gminy w Herrnhut. Jako
powinowaty Chrystiana, ktory wstapil na tron jako szosty krél tego imienia (1730), miat
wielkie mozliwosci oddzialywania, cho¢ zainteresowanie dla idei, przejawiane przez niz-
sze warstwy mieszkancow Kopenhagi, miato autentyczne podltoze. Herrnhutyzm, w od-
réznieniu od umiarkowanego pietyzmu z Halle, byl bardzo antyklerykalny, kwestionowat
potrzebg istnienia instytucjonalnego Kosciola, a jego wizja chrzescijanstwa, zdaniem or-
todoksyjnych teologdw, byla wrecz sprzeczna z wiarg luteranska.

Niestrudzonym przeciwnikiem pietyzmu byl wielki autorytet i wazna persona, profe-
sor Hans Bartholin (1665-1738), ktory zebral wszystkie zarzuty wobec pietyzmu w pracy
Kritka nanka o niektorych biedach pietystow (Kort Undervisning om eendeel Pietisternes 1 ildfarelsen
1731). Tekst pozostal wprawdzie w rekopisie, ale poglady uczonego byly doskonale znane
pastorom w stolicy. Powszechna krytyka oraz ataki z ambon na pietystow i herrnhutow

Analiza poezji Brorsona przedstawiona w tym tekscie opiera si¢ czg$ciowo na materiale z mojego nie-

opublikowanego doktoratu (K. Szelagowska, Wezesnooswieceniowy swiatopoglad w Danii-Norwegii w Swietle nysli
Ludviga Holberga i jego wspdtezesnych, Warszawa 1986, maszynopis pracy doktorskiej dostepny jest w bibliotece
Instytutu Historycznego Uniwersytetu Warszawskiego).
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sprowokowaly wrecz zamieszki w Kopenhadze w roku 1732, gdy miejsca, gdzie herrn-
huci organizowali swoje spotkania — domy prywatne i gospody — zostaly zaatakowane
przez grupy mieszkancow. Wybijano szyby, a uczestnikéw wypedzano poza mury miasta.
Ostatecznym efektem konfliktoéw bylo zwycigstwo umiarkowanego pietyzmu, za ktérym
opowiedzial si¢ krol, rozkazujac Zinzendorfowi natychmiastowe opuszczenie kraju. W re-
zultacie Kosciél zostal opanowany przez zwolennikéw pietyzmu halleniskiego, zas petna
instytucjonalizacja nurtu doprowadzila do utraty autentycznosci i dogmatycznego skost-
nienia. Walczac z uznanymi za ,,nieobyczajne” rozrywkami, jak teatr czy publiczne zabawy,
pietyzm stal si¢ nietolerancyjny i coraz bardziej oddalal si¢ od zwyklego czlowieka.

Po $mierci Chrystiana VI tak funkcjonujacy Kosciol zostal odrzucony, wszystkie
obyczajowe restrykcje zniesiono, a w Kosciele dominowa¢ zaczeli duchowni pozostajacy
pod wplywem teologii oswiecenia. Pietyzm odzyl dopiero w XIX wieku, stajac si¢ jedna
z pierwszych inspiracji wielkich ruchéw przebudzenia religijnego. Po XVIII-wiecznym
pietyzmie pozostalo jednak takze dziedzictwo wielkiego postepu edukacyjnego, w posta-
ci plerwszych prob organizowania obowigzkowego szkolnictwa elementarnego, reforma
Uniwersytetu w Kopenhadze (lata 30. XIX wieku) oraz programy filantropijne, oparte na
opiece panstwa.

W takim kontekscie dziatal Hans Adolph Brorson.

Hans Adolph Brorson — zycie i twérczos¢

Urodzit si¢ w 1694 roku w potudniowej Jutlandii, w rodzinie pastoréw o ponad stulet-
niej tradycji®. Pod wplywem religijnej atmosfery w domu rodzinnym Brorson i jego trzej
bracia obrali karier¢ duchownych i przeszli do historii pod przydomkiem ,,czterolistna
koniczyna” — okreslajacym czworke uzdolnionych i zaangazowanych pietystow (Koch
1931: 15).

Ukoronowaniem kariery Brorsona jako duchownego bylo stanowisko biskupa diecezji
Ribe w poludniowej Jutlandii, ktére objal w 1741 roku, juz jako znany pietysta. Bardzo
wezesnie dal si¢ poznac jako osoba zaangazowana w nowy ruch, skonfliktowany z orto-
doksyjnymi pastorami (Joergensen 1886: 10; Koch 1931: 37-38, 106—109; Blaumtiller 1931:
117). Swoja, biskupia postuge petnil do $mierci w roku 1764 roku.

Najwickszym tytulem do jego stawy jest jednak poezja religijna. W roku 1732 Brot-
son opublikowal pierwszy zeszyt psalméw — byly to oryginaly 1 ttumaczenia z jezyka
niemieckiego. Pig¢ kolejnych zeszytéw ukazalo si¢ w latach 1733-35. Calos¢ autor zebrat
w tom Niezwykly klejnot wiary (Troens rare Klenodie), wydajac go w 1739 roku. Drugi, opu-
blikowany po §mierci autora zbiér wierszy fabedzi spiew (Svane-sang) postrzegaé mozna jak
testament i pozegnanie ze $§wiatem (Sommerfelt 1892: 35).

Gléwna inspiracje Brorson czerpal z tworczosci barokowego poety dusiskiego Thoma-
sa Kingo (1634—1703) oraz niemieckich twoércoéw: Paula Gerhardta (1607-16706) i Christia-
na Friedricha Richtera (1676-1711), przedstawicieli tego nurtu w X VII-wiecznej poezji nie-
mieckiej, w ramach ktérego powstawaly silnie emocjonalne psalmy do domowego uzytku,
laczace forme piosenkiludowej z dziedzictwem reformacji (Brammingi Bramming 2015: 71).

* O skali popularnosci pictyzmu w tym czasie $wiadezyé moze fakt, ze w latach od roku 1694 do lat 20.

XVIII wieku z Tonder, gléwnego osrodka regionu, immatrykulowalo si¢ na Uniwersytecie w Halle 17 stu-
dentéw, podczas gdy w tym samym czasie (1690-1720) Uniwersytet w Kopenhadze wybralo 4 (Bredsdorff
2003: 378).
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Poezje duchownego, uznane za dzieta o nieprzemijajacej wartosci artystycznej i wazne
dokonanie w literaturze narodowej Danii, cechuje niezwykle polaczenie rokokowej formy
literackiej z glebia odczué pietyzmu (Billeskov Jansen 1947: 9). Muzykalno$¢ autora po-
zwalala nada¢ wierszom lekki ton §piewki ludowej (Jorgensen 1886: 26; Blaumiiller 1903:
1106), czemu stuzy réwniez prostota jezyka, rytmiki i rymoéw. Poza religijnymi pobudkami
motywem tworczosci Brorsona bylo takze, iScie oswieceniowe, pragnienie wzbogacenia
rodzimej literatury o religijne dziela w narodowym jezyku.

Psalmy Brorsona, cenione wysoko przez wspolczesnych, po $mierci poety zostaly za-
pomniane, co zbieglo si¢ z wygasnieciem nurtu pietyzmu. Przypomnieli je dopiero tworcy
romantyzmu, Adam Ochlenschliger (1779-1850), pézniej H.C. Andersen (1805-1875)
i Soren Kierkegaard (1813—1855) (Knudsen 1869: 88). Nawet niechetny pietyzmowi N.ES.
Grundtvig (1783-1872) czynil starania, by psalmy Brorsona przywréci¢ do codziennego
uzytku w Kosciele.

Nieco lepiej przedstawia si¢ recepcja tworczosci Brorsona w Norwegii. Tam psalmy
pozostaly popularne przez caly wiek XVIII, nie usunely ich w cient tendencje racjonali-
zmu w Kosciele w II polowie stulecia, a budzicielska dziatalnos¢ Hansa Nilsena Haugego
(1771-1824) tylko poglebita ich znajomosé 1 popularnosé. Rowniez w XIX wieku (i dzis)
kolejne edycje psalterzy zawieraja wiele oryginalnych i ttumaczonych przez Brorsona piesni
(Vagen 1962: 30, 33).

Poezja Brorsona

Psalmy Brorsona odzwierciedlaja podstawowy kanon chrzescijafistwa i luteranizmu, opie-
rajac si¢ biblijnej wizji §wiata, tresciach i formie starotestamentowej poezji — gltownie
Piesni nad Piesniami. Przywoluja luteraniska dogmatyke, na ktérej opierata si¢ ortodoksja
(Nielsen 2013: 1906). Tradycyjna jest takze konstrukcja zbioréw, bowiem zostaly one uto-
zone tak, by pomée czytelnikom 1 uzytkownikom przejs¢ przez wszystkie etapy religijne;
edukacii ku zbawieniu. Poeta nawiazuje do tysiacletniej tradycji chrzescijafiskiej medytacii,
choc¢by w wydaniu §w. Bonawentury, ktéry dzielit medytacje na trzy fazy/drogi: via purga-
tiva, via tlluminata, via unitiva (Nielsen 2013: 251, 268).

Przy tym jednak mozna w poezjach Brorsona dostrzec wiele o§wieceniowych elemen-
tow zgodnie z przedstawionym wyzej, odmiennym od tradycyjnego rozumieniem o$wie-
cenia. Jego psalmy posiadaja bowiem jak gdyby dwie warstwy. Wyrazone bezposrednio
informacje 1 kwalifikacje dotyczace jednostki ludzkiej poddane sa silnemu naporowi kon-
wencji wynikajacych z religijnych funkcji dzieta. Jako utwory o okreslonych funkcjach
w zakresie religijnego oddzialywania, zostaly wyposazone w tradycyjna, biblijng stylistyke
i1idee. Wykrycie odbijajacych tresci reprezentujacych $wiatopoglad autora wymaga z jednej
strony, przyjrzenia sie elementom poetyki wychodzacym poza tradycje, z drugiej zas stro-
ny, analizy utworéw poetyckich niejako ponad ich stylistyczna warstwa.

Najbardziej charakterystyczny jest kluczowy w pietyzmie motyw religijnego przebudze-
nia, symbolicznego ,,powtornego chrztu”, ktory przedstawiany jest jako walka wewnetrzna
ze §wiatem oraz wlasna, grzeszng naturag. W tym ujeciu motyw tegoz konfliktu, skadinad
klasyczny dla chrzescijafistwa, zostal przez poete wzbogacony przez psychologiczna glebie.
Wystepuje w jego utworach nieustanna introspekcja i autoanaliza (Nielsen 2013: 31). Celem
tego wnikniecia w glab wlasnej duszy jest religijne przebudzenie — mozna to nazwac psycho-
logia przebudzenia, ktora nie ma charakteru mistycznego (Bramming i Bramming 2015: 76).
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Opisujac stan skazonej grzechem pierworodnym duszy ludzkiej, Brorson wydobywa
inne niz dotychczas tony. Nie ogranicza si¢ do stwierdzenia, ze czlowiek jest grzeszna
istota. Starajac si¢ pokazaé przezycia duchowe czlowieka, poprzedzajace moment od-
rodzenia, czyli polaczenia w wierze z Chrystusem, ukazuje strach, smutek, bol, troski,
zwatplenie, stabos¢, lek przed $miercig i grzechem, brak wiary w mozliwo$¢ wypelnienia
zadan chrzescijanina (Brorson 1951: 14, 31-32, 334-335; 1953: 15, 147; 1956: 96-97).
Kresli z mistrzostwem opis kolejnych faz tego, co dzi§ nazywamy kryzysem psychicznym,
wywolanym wewnetrzng walka miedzy ludzka potrzeba bezpieczefistwa i przyjemnosci,
1 koniecznoscia ciaglego czuwania, stalosci 1 uporu (Bramming i Bramming 2015: 191).
Dla kontrastu napotykamy obraz doznan cztowieka wierzacego, oczekujacego na komunie
w cichej radosci oraz jego szczgscie zaspokojenia po jej otrzymaniu (Brorson 1953: 45-48).
Przedstawiona jest tu osobowos¢ ludzka jako stale zmieniajaca si¢, ale spojna, wyksztatco-
na tozsamosc, o ktérej poeta mowi w jezyku religijno-dogmatycznym (Nielsen 2013: 280).
Shuzy to oczywiscie celom wychowawczym, ale wart podkreslenia jest fakt uzycia argu-
mentacji, w ktorej zycie wewnetrzne czlowieka zostalo podniesione do rangi dowodu na
prawdziwos¢ i stusznosé religii.

Czlowiek to przede wszystkim istota cierpiaca, a potem dopiero istota grzeszna. Taka
kolejnoé¢ zaznacza si¢ najsilniej w zbiorze fabedzi spiew napisanym tuz przed $miercia
Brorsona. Autor podkresla slabos§¢ duszy, jej ulegltos¢ wobec pokus i zdradliwo$¢ ser-
ca ludzkiego. Fakt, ze udzialem czlowieka na ziemi jest bol 1 cierpienie, podkresla wizja
$mierci jako momentu zakofczenia pasma udreki. Smieré to wyzwolenie, chwila szczescia
1 nagroda za meki doczesnego zywota. Ludzkiego wymiaru dodaje opisanie chwili zwat-
pienia i leku, ktére nie zostaly poecie oszczedzone (Brorson 1956: 6061, 76, 88, 6465,
72-73,117-18, 97-98; 1951: 76-77).

O randze zycia duchowego czlowieka swiadczy, obok wspomnianej interpretacji, uzna-
nie go za argument uzasadniajacy slusznosc religii, ale tez programowy apel poety do wier-
nych o refleksj¢ nad soba, nad swoja wiara, stosunkiem do Chrystusa, Boga, nad autenty-
zmem zycia religijnego. Jest to typowy dla pietyzmu element interioryzacji wiary, polegajacy
na uznaniu wewnetrznego przezycia cztowieka za jej nieodtaczny skladnik oraz kryterium
prawdy. Do obowigzkéw czlowieka Brorson zalicza i autorefleksje, gloszac to samo, co
Ludvig Holberg hasto — ,,poznaj samego siebie”. Oba nurty odkrywaja dusze ludzka
w nowoczesnym rozumieniu — $wiadoma swego istnienia i wolng (Nielsen 2013: 32).

Jeden z najslynniejszych psalméw Brorsona, popularna do dzi§ w Kosciele piesa Der
_yndigste Rose er funden. . ., jest opisem wiasnej drogi cztowieka do Boga — przez Pismo, ale
tez przez stopniowy proces udoskonalenia si¢ cztowieka, ktory dzigki temu jest w stanie
naprawi¢ szkody, jakie poczynil w czlowieczenstwie grzech pierworodny. Poemat Hyad
Jattes mig. .. pokazuje, jako jeden z wielu, jaka droga czlowick winien dazy¢, by idee chrze-
Scijaniskie staly si¢ czeScia jego egzystencji (Bramming i Bramming 2015: 189). Cho¢ rola
Chrystusa jest tu nieodzowna, to sam czlowiek moze pokona¢ skutki upadku praludzi
droga religijnego przebudzenia, czyli wewngtrznej przemiany. Plynie z tego niewypowie-
dziana, rewolucyjna na gruncie luteranizmu konkluzja, ze zbawienia mozna dostapic ,,tu
iteraz” (Bredsdorff 2003: 88—89; Bramming i Bramming 2015: 69).

Mozna zastanowi¢ si¢, czy elementem dowarto$ciowania jednostki nie jest sposob
przedstawiania stosunku duszy ludzkiej do Chrystusa i Boga. Motywem czgsto wystepuja-
cym w tej poezji jest moment polaczenia wiernego z Chrystusem, stowa radosci z poczucia
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zblizenia jednostki do Boga: ,,Kosztuj¢ ci¢ i jestem syty / W wierze posiadam Ci¢”, ,,przy
mym Bogu z radoscia stoj¢” (Brorson 1951: 201). Poeta opisuje zlaczenie z Chrystusem
w kategoriach ,,duchowego erotyzmu”, przezycia czystego, jasnego, polaczonego z nieopi-
sang radoscig (Bramming i Bramming 2015: 77). W tych sformutowaniach mozna dostrzec
przekonanie, ze czlowick jest w stanie dostapic¢ zaszczytu bliskosci z Bogiem, a wigc nie
musi stanowi¢ wylacznie domeny zta i grzechu. Dopuszczenie mozliwosci duchowego
zbratania czlowieka ze Zbawicielem $wiadczy o uznaniu godnosci czlowieka. Zwickszenie
rangi istoty ludzkiej zawiera si¢ w przyznaniu duszy ludzkiej statusu partnerki w rozmo-
wie. W wierszu 328. oczekujacy z utesknieniem $mierci cztowiek rozmawia z Chrystusem
niemal z pozycji rtownego. Jego dusza jest pewna siebie, wie, ze czeka ja wielkie szczgscie,
bo na nie zastuzyla. Nie blaga o wsparcie 1 pomoc, ale ze zniecierpliwieniem dopytuje sig,
kiedy owego szczescia dostapi (Brorson 1956: 117-118).

Pietyzm wyraza wigc, podobnie jak oswiecenie, indywidualizm i antropocentryzm, na
swoj sposob dokonujac upodmiotowienia jednostki ludzkiej. Koncentracja na przezyciach
wiernego, wskazanie mu autorefleksji jako srodka docierania do wiary prawdziwej stano-
wia tego podstawe.

Literaturoznawcy dostrzegli tez w pietystycznej literaturze motyw szczegdlnej roli ko-
biety. Mamy tu do czynienia z dowarto$ciowaniem roli matki, ktérej dzialania, takie jak
rodzenie dzieci czy ich karmienie, zostaly metaforycznie podniesione do rangi czynnosci
duchowych (Nielsen 2013: 349). Szczegélnym przykladem samodoskonalenia si¢ czlowie-
ka jest obraz nawrdconej jawnogrzesznicy, jej przebudzenie i przeobrazenie si¢ w osobe
milujaca Chrystusa z przekonujaco odmalowang wizja cierpienia, jakie sprawia jej pamiec
o dotychczasowym zyciu (Nielsen 2013: 363-365).

Poezja Brorsona zadziwia swym artyzmem w wierszach opartych na motywach biblij-
nej Piesni nad Piesniami, podejmujacych prastary watek rozmowy Panny Mlodej z Panem
Milodym. W teologicznej tradycji pod postacia Salomona kryl si¢ Bég (albo Chrystus), zas
Sulamitka uosabiala chrzescijafiska dusz¢. Do tego nawiazuje Brorson, tytulujac swoje
wiersze Rogmowa Jezusa 3 dusga. Piesit nad piesniami stanowi w gruncie rzeczy liryke mitosna
1 takie ujecie widoczne jest tez w poezji Brorsona. Jego rozmowy to przede wszystkim,
niepozbawiony erotyzmu, dialog dwojga ludzi — kobiety 1 me¢zczyzny — w ktérym obraz
zmystowej mitosci taczy si¢ z religijnymi tonami, a nastrdj charakteryzuje rosnace napigcie
emocjonalne (Andersen 1934: 242; Billeskov Jansen 1947: 105; Nielsen 2013: 375-376;
Bramming i Bramming 2015: 226-230). Jest to, jak sadz¢, najbardziej czytelne w wierszu nr
310, w ktérym dusza ludzka zwierza si¢ Chrystusowi ze swej stabosci, proszac o pocieche
1 wsparcie. Nasuwa si¢ w tym miejscu obraz kobiety, poszukujacej u silnego mezezyzny
oparcia, otuchy i spokoju. Odpowiadajacy Chrystus jest tu przedstawiony jako mezczyzna
peten sily 1 surowosci, a zarazem opiekunczy i tkliwy. Podobne wrazenie mozna odnies¢
przy lekturze innego alegorycznego dialogu. Chrystus, wskazujac na wylaniajacy si¢ spod
$niegu kielek roslinny, uspakaja dusz¢ przypomnieniem nadchodzacego lata. Przenosnie
przeciwstawil poeta ,,zim¢” doczesnego zywota ludzi — ,Jatu” wiecznosci. Ale jest to
réwniez rozmowa miedzy kobieta, zmeczong zima, watpiaca w nadejscie wiosny i lata,
1 mezczyzna, starajacym sie dodac jej otuchy przez pokazanie malej roélinki wyrastajace;
spod $niegu (Brorson 1956: 86—89, 37-40).

Wspodlczesni Brorsonowi interpretatorzy czytali jego poezje jako wylacznie religijna,
nie dostrzegajac jej antropocentrycznych tresci. Jednakze kunszt poetycki Brorsona nie
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pozwala ich ignorowaé. Zwraca zwlaszcza uwage umiejetnosé nadania prostym symbo-
lom przyrodniczym ,,glebi ludzkiego doswiadczenia” oraz ,,silnego napigcia emocjonalne-
go” (Billeskov Jansen 1947: 112).

Widoczne w takiej wizji upodmiotowienie czlowieka prowadzi do kluczowej kwestii —
jaka rol¢ w zbawieniu odgrywa jednostka ludzka?

Poezje Brorsona ukazuja t¢ kwesti¢ charakterystycznie: facza w sobie werbalne nawia-
zanie do zasad ortodoksji z rzeczywistym uznaniem roli samego czlowieka. Podkreslajac,
ze tylko wola boza jest w stanie uratowa¢ czlowieka od piekla, Brorson czesto zaznacza
obecnos¢ ludzkiej woli — jak w tej przykladowej frazie: ,,Wypracuj sobie zbawienie tru-
dem i znojem, niech lzy poprawy plyna z twoich oczu, czytaj stowo boze 1 postepuj we-
dlug jego wskazéwek” (Brorson 1951: 313, 304, 330-331; 1953: 61, 94, 12-13). Cztowiek
nie jest zatem az tak bezradny i bezwolny, jakby to sugerowaly augustiafiskie formuly; ma
mozliwosé wyboru 1 sam moze podja¢ decyzje co do wlasnego zbawienia.

Uczyniwszy z wiary wewnetrzne przezycie cztowieka, pietysci odwrocili sposob wi-
dzenia relacji cztowiek — religia. Czlowiek stal si¢ podmiotem. Jego zycie wewnetrzne
urosto do rangi najwazniejszego pola religijnej refleksji, szczerosé przezywania urosla zas
do gwarancji prawdziwosci wiary. Nacisk na osobisty kontakt wierzacego z Chrystusem
podniést range jednostki z pozycji narzedzia szatana do cierpiacej duszy, ktorej Syn Bozy
$pleszy z pomoca. Wezwanie do aktywnosci — w przypadku poezji Brorsona w posta-
ci medytacji raczej niz czynu — podwaza praktycznie zasad¢ niewolnej woli czlowieka
1 daje mu mozliwos¢ kierowania wlasnym losem. Indywidualizacja i podmiotowo$¢ cechu-
je pietystyczna koncepcje czlowieka w stopniu jednakowym, co inne nurty O$wiecenia,
uzupetlnia je jednak o element uczucia. Koncepcja mitosci w mysli religijnej odwotuje si¢
na ogot do idei wyrazonych przez §w. Pawla w I liscie do Koryntian. Tak tez postepuje
Brorson, siggajac do tekstu Ewangelii. Milos¢ nie jest afektem, ktory zaslepia umysl i pcha
cztowieka do zgubnego czynéw. Przez milo§¢ wiedzie droga do prawdziwej wiary, wigcc
moze to by¢ uczucie pozytywne, tworcze. Moze podnie$¢ czlowieka z upodlenia grze-
chem, moze pomde mu zyé. W efekcie powstaje nowa filozofia czlowieka, jako istoty
zlozonej, sprzecznej, nieszczesliwej, ale z szansa na zbawienie, istoty, ktora sama za siebie
odpowiada (Nielsen 2013: 341-342; Bredsdorff 1975: 111).

Augustiansko-luteraniskie koncepcje ,,niewolnej woli” czlowieka i zaleznosé od Laski
Boga silniej wystepowaly u tych pietystow, ktorzy nie zerwali z ortodoksja, np. u Pedera Her-
sleba’. Wiaze si¢ to z akcentowaniem miejsca Stowa, tzn. Pisma Swietego w religii. W mysl
tej wyktadni, tylko Slowo moze wywolaé u czlowieka zal za grzechy, nie moze on zrodzi¢
si¢ sam z siebie (Lindhardt 1939: 158). Oznacza to, ze zrédlo uczué prowadzacych do Boga,
tzn. skruchy i pokuty, tkwi w Bogu samym, bowiem nie cztowiek jest ich tworca, lecz Stowo
Boze. Nie wystepuje tu kategoria przebudzenia jako silnie emocjonalnego stanu bedacego
czgscla wewnetrznego zycia czlowieka 1 podstawowym warunkiem duchowej przemiany.

Element przewartosciowania czlowieka zawiera si¢ w pokazanym w poezji Brorsona
obrazie przyrody. Natura przestala pelni¢ funkcje opozycji wobec boskosci, stala si¢ nie-
jako jej przedtuzeniem, transmisja. Cechuje ja planowos¢ i porzadek. Zaklada wigc zmiang
oceny czlowieka, bowiem to wlasnie on, jako element dziela bozego, moze dziata¢ plano-
wo (Bredsdorff 1975: 119).

5

Peder Hersleb (1689—-1757) — teolog pochodzenia norweskiego; od 1730 roku biskup Akershus (Norwe-
gia), w 1737 roku biskup Zelandii; przeszedt do historii jako najwybitniejszy kaznodzieja epoki.
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Mozna jeszcze zastanowiC sig, czy zwiazki pietyzmu z o$wieceniem zaznaczyly si¢
w zyciu osobistym Brorsona. Widzimy je po pierwsze w dobrych relacjach, jakie faczyly
biskupa z mieszkajacymi w jego miescie intelektualistami, zwiazanymi raczej z laickimi
nurtami oswiecenia — jak chocby z rektorem szkoly katedralnej Christianem Falsterem
(1690-1752), znanym filologiem i popularnym pisarzem-eseista. L.aczylo ich zrozumienie
dla rangi szkoly i nauczania, a na tym gruncie doskonale si¢ dogadywali, czasem tylko pra-
wiac sobie ztosliwosci. Po drugie, wiadomo o zyczliwym stosunku Brorsona do herrnhu-
tow, ktorych jako urzedujacy biskup powinien byt potepiac. Zreszta ostatecznie faktycznie
ich potepil, wykonujac swe stuzbowe obowiazki, co stalo si¢ przyczyna kryzysu duchowe-
go,. Brorson byl bowiem przekonany, ze grupa ta nie zasluguje na krytyke, a jednoczesnie
uznawal, Zze powinna obowiazywac zasada tolerancji wobec odmiennie wierzacych (Breds-
dorff 2003: 363, 82-83).

Protestantyzm — o$wiecenie — pietyzm

W istocie, teza o zwiazkach pietyzmu z o$wieceniem nie powinna by¢ ani obrazoburcza,
ani zaskakujaca. Przeciez o§wiecenie samo w sobie ma protestancki rodow6d — $wiadcza
o tym nie tylko idee, ale tez ludzie, ktorych zaliczamy do grupy ,,0jcéw” o§wiecenia, to
znaczy ci, ktorzy pierwsi odwazyli si¢ zakwestionowaé obowiazujace autorytety i rozpo-
czeli w Europie duchowy ferment. Czyli John Locke, Anthony Collins, John Tolland na
gruncie anglikanizmu, Jean Leclerc i przede wszystkim Pierre Bayle na gruncie kalwini-
zmu. Wazny w tej grupie Richard Simon byl co prawda katolickim duchownym, ale jego
dzielo zostalo we Francji zakazane.

Najwazniejsze sa jednak przede wszystkim idee. Nie sposéb ignorowaé faktu, jak
ogromne znaczenie dla europejskiej kultury mialo wystapienie Marcina Lutra, czyli atak
na dwa potezne autorytety: papiestwo 1 Tradycje, ale tez instytucjonalny i hierarchiczny
Kosciél. Zamiast postuszefistwa tym autorytetom i hierarchii, Luter nawolywal do od-
waznego podjecia samodzielnego zglebiania Stowa Bozego, lektury Pisma. Uczynil czto-
wieka odpowiedzialnym za jego zbawienie, faczac to, paradoksalnie, z naukq o zbawieniu
jako dziele Laski wylacznie. Mozna rzec poetycko, ze jednoczesnie uwznioslit cztowieka
1 stracit go na dno.

W nastepujacej po reformaciji dobie konfesjonalizacji polityki i pafistwa, narastajacych
napie¢ migdzywyznaniowych, kontrreformacji 1 wojen religijnych, potrzeba hierarchii i au-
torytetu wrocila — sam Luter zreszta wycofywal si¢ z wielu swoich wezesnych idei wsku-
tek doswiadczent wojen chlopskich w panstwach niemieckich. Wraz z ta potrzeba wrocit
silny instytucjonalny Kosciol, gloszacy nietolerancje i monopol kleru na rozumienie wiary.
Ostatecznie jednak, wraz z o§wieceniem i drugg reformacja pietyzmu nastapil powrét do
tych idei, cho¢ w innej postaci.

Niemniej relacja pietyzmu i luteranizmu w XVI-wiecznej formie nie jest prosta. Wydaje
si¢, ze gloszac poglad o wewngtrznym przebudzeniu czlowieka jako warunku prawdziwe;j
1 szczerej wiary, pietyzm zakwestionowal tak istotny komponent tej doktryny, jak nauka
o Lasce. Twierdzil bowiem, ze uczynki czlowieka maja wplyw na zbawienie. Nauczal, ze
czlowiek w tym zyciu moze stac si¢ lepszy, mniej grzeszny, moze si¢ doskonali¢. Przebu-
dzony, moze przestrzega¢ Prawa (Bredsdorff 2003: 39, 53, 55, 79, 80), a zatem — wbrew
temu, co glosit Luter — moze ,,nie grzeszy¢”.
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Odchodzac od ortodoksyjnie pojmowanej nauki o Lasce, pietyzm w gruncie rzeczy
wyciagnal logiczne i radykalne konsekwencje z nakazu Lutra: sam pryecgytay! Dzigki temu —
a to juz przeklada si¢ na inne widzenie nie tylko jednostki, ale i stosunkéw spolecznych —
zwykly czlowiek w sprawach wiary nie musi by¢ postuszny uczonemu, kobieta mezcezyz-
nie, a dziecko doroslemu (Bredsdorff 2003: 203-204).

Pietyzm dokonal zmian, ktére mieszcza si¢ w o§wieceniowej rewolucji. Oswiecenia nie
zawezonego do koncepcji racjonalizmu, deizmu czy radykalnej sekularyzacji polegajace;j
na likwidacji religii, ale rozumianego szeroko jako postawa $mialosci w kwestionowaniu
autorytetow, dzigki ktorej wyksztalcil sic nowy poglad na cztowieka i wiarg religijna. Istota
zmiany bylo, wspélne dla obu koncepcji, przeobrazenie jednostki z przedmiotu w pod-
miot. A zarazem postawa, ktéra realizowala hasto: miej odwage mysle¢, miej odwage
dziataé, miej odwage czué (Bredsdorff 2003: 208).
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