Zagadnienia Rodzajow Literackich, XLIII 1-2
PL ISSN 0084-4446

WOJCIECH GALAZKA
Krakow

ZNIWIARZ JORDANA JOWKOWA
PRZESTRZEN PRZEDSTAWIONA I PELNIA
METAFIZYCZNA

Rola nazw wtasnych miejsc i terytoriow, a takze rola imion wtasnych
w procesie generowania przestrzeni jako sktadnika Swiata przedstawio-
nego w utworze wydaje sie oczywista, cho¢ J. Stawinski postuluje bar-
dziej dogtebne jej zbadanie." Ma on przy tym na mysli taka ich analize
semantyczna, ktora uwzgledniataby je jako ogniska znaczeniowe, kon-
centrujace i spajajace jednostki sensu wspottworzace przestrzen przed-
stawiona. Toponimy sa bezposrednio zwigzane z przestrzeniga, sg
nazwami jej wycinkow i miejse, pozwalajacymi na dokonywanie topogra-
ficznej lokalizacji dziejacych sie wydarzen i na sytuowanie wystepujacych
w nich postaci. Dzieki nim sceneria moze by¢ geograficznie skonkrety-
zowana zarowno w skali makro-, jak tez mikrotoponimi, tej wskazujacej
na drobne obiekty terenowe, wobec ktérych orientowane sg podmioty
wydarzen fabularnych. W ten sposdb, poprzez toponimy, utwor zaswiad-
cza tematyczny zwigzek z okreslonym miejscem lub obszarem, odsyta
odbiorce do odpowiedniego kregu kulturowego, spotecznego, narodo-
wego itd. Toponimy nalezy zatem traktowaé jako te elementy tekstu,
ktorych wartoéé informacyjna wykracza poza jego ramy, albowiem
odsytaja one do rzeczywistosci realnej i wspottworzg cele poznawcze
utworu wszedzie tam, gdzie cele takie majg byc z zatozenia realizowane.

Zapewne nie to mial na mysli J. Stawinski, mowiac o koncentrowaniu
1 spajaniu przez toponimy jednostek sensu wspéttworzacych. przestrzen

J. Stawinski, Przestrzen w literaturze: elementarne rozréZnienia i wstepne

oczywistosci, w: Przestrzen i literatura, pod red. M. Glowinskiego, A. Okopien-Stawin-
skiej, Wroctaw 1978, s. 18.
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przedstawiona. W tym zakresie ich rola nie sprowadza sie przeciez do
lokalizowania scenerii w topografii, majacej swoje realne odniesienia
i nadajacej scenerii cechy wiarygodnosci realistycznej. Czesto zreszta,
mimo pozorow prawdopodobienstwa, tak tworzona topografia scenerii
rozmija si¢ z topografig realna, co dla ,weryfikatorow” realizmu w twér-
czosci Jowkowa i zarazem tropicieli autobiografizmu bywato wielce kto-
potliwym zajeciem i zaskoczeniem. Mozna najwyzej stwierdzi¢, ze w twér-
czosci Jowkowa nazwy wtlasne miejsc i terytoriow stuzg nie tyle wska-
zywaniu prototypow realnie istniejacych obiektow przestrzennych, co
podkresleniu i podtrzymaniu w scenerii danego utworu zwigzku tematy-
cznego z nazywanymi miejscami i terytoriami. Bylaby to ich najbardzie;j
elementarna funkcja, uwidaczniajgca si¢ na powierzchni utworéow i pew-
nie nie zastugujaca na wieksza uwage z racji swej oczywistosci, gdyby
nie bra¢ pod uwage sposobu jej realizowania. Przede wszystkim nalezy
tu podkresli¢, ze Jowkow nader chetnie, jak zaden z pisarzy bulgarskich
przed nim i po nim, nazywa miejsca i obszary, a przy tym nazywa je
srealistycznie”, wykorzystujac gléwnie nazewnictwo tozsame z realnym
nazewnictwem danego regionu i jego kulturowa specyfika, o czym moze
Swiadczy¢ mieszanina nazw tureckich i bulgarskich charakterystycznych
dla regionu Dobrudzy.

Inng cecha toponimii w prozie Jowkowa jest jej powtarzalnosc. Wiele
z przywoltanych przez pisarza nazw mozemy odnalez¢ w roznych jego
utworach. Nie ma w tym tez niczego dziwnego, skoro tematyzuje on
kilka statych regionow. Powtarzalnos¢ toponimii nie ogranicza sie tylko
do utworéw zgrupowanych w cyklach. Wystepuje réwniez poza cyklami
i migdzy cyklami. Ta powtarzalnosc, ktora dotyczy rowniez czeSci posta-
ci, wskazuje na zatozona sp6jnos¢ utworéw Jowkowa i wymaga w zwigzku
z tym, aby traktowac je jako ,jeden” tekst.

Kolejna konstatacja dotyczaca toponimii wskazuje na osobliwosé tylez
oczywista, co zaskakujaca. Duzo nazywajac, Jowkow mniej opisuje, a je-
sli juz opisuje, to podkresla te cechy nazwanych miejsc, ktore pozwalajg
wyrozni¢ je sposrod im podobnych poprzez jakas ich szczegolnoscé.
Dodajmy tu, ze akt nominacji dokonat si¢ w takich wypadkach nie na
uzytek tego czy innego utworu, lecz poza nim, w Swiecie realnym i w utwo-
rze zostal jedynie ,powtdrzony”. Dokonat sie zarazem dostatecznie ,da-
wno”, by wystarczajace okazalo si¢ odwotanie do utrwalonej w $wiado-
mosci kulturowej wiedzy i znajomosci zaistniatych w ten sposéb jedno-
stkowo zindywidualizowanych bytéw przestrzennych. Ta Swiadomosc jest
wiasciwa przede wszystkim narratorowi i postaciom utworow, a narra-
tor czesto przejmuje punkt widzenia postaci. Postrzegajac Swiat oczami
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bohateréw, narrator nie pretenduje do poznawania go, lecz chce go
wunaoczni¢”. To ostatnie okreSlenie najlepiej zdaje sie méwié o istocie
prozy Jowkowa. Z tego wlasnie powodu miejsca nazwane jakby nie
wymagajg w niej rozbudowanego opisu, albowiem z zalozenia sg miej-
scami ,znanymi’, ,mowigcymi” - ttumacza siebie.

Toponimicznie uprzestrzennione znaczenie pelni metafizycznej spoty-
kamy w trzech utworach: w powiesci XKersapsar - wies Ljuljakowo, w cy-
klu Beuwepu.. - wies Antimowo, w powieSci Yugauxsr... - wies
SAHTHIUMHO MJH npocTo Anruna’, ktéra powstata na miejscu folwarku
Manotakiego. Wszystkie wymienione nazwy konotujg jedno wspdlne
znaczenie - ‘rozkwitu, kwitnienia, funkcjonalne zaréwno w warstwie
przedstawieniowej utworow, jak i na poziomie senséw naddanych,
konstytuujacych ich przestania ideowe. W sposobie realizacji istnieja
pewne roznice, ale nie rzutujg na koncepcje ideowa, w kiorej idee grze-
chu i pel- ni metafizycznej, w tych i w innych utworach Jowkowa, spla-
tajq sie ze soba nierozigcznie.® Roznice sprowadzaja sie do warianto-
wych rozwigzan artystycznych, podyktowanych ewoluowaniem pisar-
stwa Jowkowa.

W strategii interpretacyjnej szczegolnie uzyteczna dla interesujacej
nas problematyki jest powies¢ JKersapsar. Z kilku powodéw, ktore
wymagajg blizszego omoéwienia. O uzytecznosci tej decyduje przede
wszystkim fakt, iz semantyka nazw wlasnych przestrzeni przedstawionej
w tym utworze w sposob najbardziej bezposredni i czytelny wyznacza je
do roli ognisk znaczeniowych, wokot ktorych koncentrujg si¢ sensy nad-
dane. W aspekcie aksjologicznym semantyka tych nazw przywoluje te
atrybuty nazwanych przestrzeni, ktore staja si¢ funkcjonalne na réznych
poziomach struktury utworu jako atrybuty petni metafizycznej. Konotuja
one znaczenia Tozkwitu, kwitnienia, urody zycia’ (bulg. moask - ‘bez’;
w stowniku N. Gerowa takze ‘akacja’).' Waloryzowane przy ich pomocy
przestrzenie i miejsca, a takze przypisane do nich postaci, sgq obszarami
badz nosicielami radoSci zycia w sensie dionizyjskim i hedonistycznym,
radosci zycia jako emanacji triumfu natury. Wtasnie od przedstawienia
sceny, ukazujacej triumf takiej radosci w dniu Sw. Dimitra, Swicta na
cayrute, Ha ryp6eTunure’, wyznaczajacego rytualnie koniec cyklu pra-

* D. Forstrer, op. cit., s. 185.

* Polski przeklad powiesci Zniwiarz ukazat sie w wydawnictwie PAX, Warszawa
1967 w ttumaczeniu H. Kality,

! Wies Ljuljakowo wystepuje jeszcze w opowiadaniu Baakan jako ,Mata wies na
granicy butgarsko-rumunskiej”
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cy rolnika w Dobrudzy i zarazem krétki moment wyzwolenia sie spod
wjarzma” pracy, rozpoczyna si¢ Jersapar. Towarzyszacy jej dyskurs
narracyjny przynosi obszerne wyjasnienia etnograficzno-obyczajowe i ko-
mentarz zawierajacy pewne akcenty spoteczne, od ktérych nie jest
wolna zadna powies¢ Jowkowa:

Texxusr Tpya Gewe peupa ywacT na THsa Xopa. Llsaa rognua Te Gsixa BhpBes

NOJAHP CcTajaTta HMJH NOAMP MNJyroeerte, paGoTH/AH Oaxa Geacnup M 6e3 [OYHBKA,
[OKODHH H MDBJYAJNHBH MO HATHCKA H NPHUIEBKHTE Ha rocriopapckata poas. M ero,
JlHEC Te Mo)Kaxa Aa ceiHaT HapeJ € BCHUYKH, la ce [OuYyBCTBAT CBOGOANH M
HeaapHcHMH. Tas HOBa H T'bH PsIIKA PAJIOCT 3a THX PAa3ApycBalle H3ALHO USJIOTO HM
cbuecTso. Te [11exa, BUKaxa, JYIVEAXA, BECCJAXA CE CHC CRINATA TAA CHJA, KODABA
H_HEH3TOUIMMA, KoATO GJHKale H_B paboTaTd UM.’

IOnauwKka u 6yiina Geuwe Ttasi pece/i6d. Beuuko HMaule B Hest: M T'HbpPIKECTBOTO Ha

3ATBOPHHUKTE, CTPOUIHJH OKOBHTE CH, H JIVIODHHTE Ha Jjeld, H JoOpoaviuuara
CHPAEYHOCT HA [IPOCTH H HE3aNO0OHBH Xopa. Ho umame u #euio onacHo: NoHsiKora B

THA NPHMHTHBHH AYUIH Ha0bHBalle G(JﬂKHTH Ha YHeXeHHATd, Ha BEYHOTO TEerno, Ha

obuAMTe, [NOHACHUM npea y#ag MHBOT OT XOpaTd H OT chiabara. Toras Jsuuara ce

H3KPHBsIBAXa OT APOCT, OMHTE Ce HAJHBAXa C KPbHB, B pbKaTa GJsICBAILIE ILHPOKHAT
rabpoOBCKH HOJ H C BCe cHJA ce 3afMBalle B 3aJdHaTa ¢ BHHO Maca...'(4,8).

Pominmy akcenty spoleczne, okazjonalnie pojawiajace si¢ pod presja
wspolczesnych pisarzowi wydarzen spotecznych, ale wiaczone w jego
wizje losu ludzkiego, ktory jest losem Adama, ,raba bozego”, poczyna-
jac od grzechu pierworodnego i wypedzenia z raju. Wizja losu ludzkiego
ma tu wiec wyktadni¢ uniwersalng i religijna zarazem.” Taka jak w ca-
tej tworczosci Jowkowa. Schematycznie obrazuje ja szereg nastepujacych
opozycji, w ktorych przeciwstawne czlony wyznaczaja sakralizowane
wartosci przestrzeni, w jakiej/w jakich/ zlokalizowana jest ,fabuta”
mitu adamickiego: teraz - wiecznos¢, cierpienie - radoSc, praca -
wytchnienie, pokora - wolnoéé¢ (w sensie egzystencjalnym), milczenie
(Smieré) - ,stowo-muzyka” (Stowo).® Fabula powiesci zostata jakby wpi-
sana w ten schemat w porzadku ambiwalentnie analogicznym, jesli
traktowac go statycznie, a jednoczesnie realizuje go linearnie w rozwi-
nigciu historycznym” - od momentu przebywania w raju, poprzez
grzech pierworodny, upadek cztowieka i dalszy jego los w przestrzeni

* Wykladnie taka potwierdzaja dodatkowo liczne cytaty i symbole biblijne w Kersapsr.

* W scenie, o ktérej mowa, radosé¢ ma nie tylko stowna, ale i rozlegla muzyczna
ekspresje: w piesni Spiewanej przez kowala Jordana, w tancu rumunskiej francalau
wykonywanym przy wtorze kobzy przez kamieniarza Monka. Muzycznym ,przypomnie-
niem” bolesnego istnienia jest ,Tbxua pasanta’ melodia grana na fujarce przez paste-
rza Damiana.
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ziemskiej po wypedzeniu z raju az po eschatologiczne, odkupione cierpie-
niem i pracg wyniesienie do Boga, do ,raju utraconego”. Bledem bytoby
jednak sadzi¢, ze ,fabuta” mitu adamickiego nie zaistniala w catosci
w powiesci Jowkowa. Jest on uzupelniony ,pre-fabuta powiesciowa
przez narratora, poSwiecajacego caly rozdziat V na opowiedzenie prehi-
storii konfliktu miedzy Grozdanem, synem Dobriego, i Wylczanem, z kto-
rym Dobri byt sprzymierzony w czasach, kiedy razem przesiedlili

sie do Ljuljakowa i kiedy ,o6uiMpHuTe mnoJsera HaoKosao 06sixa
Hermo6yTHATA LeJHHa, 00pacja ¢ TeHrep, BHCOKA TPEBA W KbIMHA

(4,37)." Do takiej przestrzeni ,chaosu”, jakim niegdy$ byla tak zobrazo-
wana Dobrudza,” przybyt ,0sd0 Ho6pu™:

Hsakora asimo HoGpH, Iposdanosusr Gaila, W3BBHPENHO A0GHD H CNpaBE/JHB
yoBek, Geme cbapyxiuuk na Bonauaua. Topa Gewe otkose. Toxky-mo npecesend B
Jlionskopo, ¥ aABamara 6sxa oue GeJHH, HO MJAajH H Muoro pa6oruu. A Torapa
OOLIHPHHTE TOJIeTa HAaoKoJo 6Gsixa HenobyrHara neduda, obpacja ¢ reHrep, BHCoka
TpeBa M KbliHHa. ChApYyKHHUMTE ce 3aMOorHaxa CKOpo, KynHXa 3ems, 3aBbjiMXa
AOGHTHK, HANPABHXA CH HOBH KbiH (4,37).

Symbolika w tym fragmencie tekstu powiesci jest tak gesta i rozgate-
ziona, a przy tym tak promieniuje na catg strukture fabularng i jej
gtowne watki, ze nie mozemy pominac jej interpretacji. Przede wszy-
stkim mamy tu dopowiedzenie ,fabuty” mitu adamickiego w tej po-
czatkowej jej czesSci, ktorg pomija fabuta powiesci. Nie jest to jednak
dopowiedzenie catkowicie adekwatne z punktu widzenia zdarzen i watku
sczlowieka-Adama”. Aktualizuje bowiem zdarzenie, bedace w Biblii ,hi-
storycznym” powtorzeniem powotania Adama do krélestwa bozego i za-
razem zapowiedzig nadejScia ,drugiego Adama”, majacego zadanie
umocnienia krolestwa bozego na ziemi. Chodzi mianowicie o powota-

" Ten ,historyczny” moment jest symbolicznie funkcjonalny takie w cyklu
Beuepu... {2,344) i w Yugpaurkwsr... (4,233), a takie w niektérych opowiadaniach. Hi-
storyeznie™ byta to zatem przestrzen ,chaosu”, przesirzen sylwikolarna, zanim zaistniat
w niej czlowiek-Adam.

® Pamieé” tej przestrzeni odnawia sie cyklicznie i w Dobrudzy, i w Ljuljakowie
kazdej wiosny i ma atrybuly raju (4,87). Przestrzen ,innej zieleni” to juz raj odkupiony
przez czlowieka. Ambiwalencja Ljuljakowa w ,teraz” jawi sie jako projekcja prze-
strzenna jego ,historii”, od ,chaosu” (nadal cyklicznie zagrazajacego) do ,petni”, ktéra
rowniez cyklicznie odradza sie i jest ,triumfujaca i nieogarniona”. Symptomatyczna jest
roznica pomiedzy okresleniem cechy przestrzennej chaosu fizycznymi wielkosciami dwu-
wymiarowosci (,06mupuuTe nogera’; por. cyt. 437 w tekscie gléwnym), a okresleniem prze-
strzeni JJadu" wielko$ciami metafizycznymi (senennua ThpikecTByBaula u HeoGXxBaTHa ).
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nie Abrahama jako o zdarzenie znamionujace przejécie od Urgeschi-
chte do Heilsgeschichte.’ Biblia opowiada o nim w taki oto sposéb:

»l rzekt Pan do Abrama: WynijdZ z ziemi twej, i od rodziny twojej, i z domu ojca
twego, do ziemi, kiérac pokaze. A uczynie cie w naréd wielki, i bedeé blogostawit, i uwielbie
imig twoje, i bedziesz blogostawienstwem” (Rdz.,12,1-2).

Powiesciowy patriarcha rodu Dobri-Abram (hebr. Abram - ‘wysoki’;
jesli znaczenie to jest synonimiczne do ‘bogaty, prawy, dobry, wyréznia-
jacy si¢, nalezy je uznaé za podstawe do repliki semantycznej w imieniu
Dobri) wystepuje w roli analogicznej do Abrahama nie tylko z punktu
widzenia Ur- i Heilsgeschichte, ale i czasu ,historycznego” fabuty powie-
Sciowej JKersapsr. Jak Abraham zostaje powotany przez Boga dlatego,
ze jest ,sprawiedliwy”, bo uwierzyl, a uwierzyt, poniewaz jest ,sprawied-
liwy”, tak i Dobri, przybywajac do Dobrudzy-Kanaanu, wypetnia te
sama wole, z tych samych powodow, jako ,szczegélnie dobry i prawy”.
Przybywa do Ljuljakowa, do miejsca, ktore jest ,chaosem” natury i pseu-
do- ,rozkwitem”, albowiem jego trwanie w pelni, nawet w porzadku
cyklicznie odradzajacego si¢ bytu, jest tylko trwaniem fizycznym i cieles-
nym, a zatem ze swej istoty réwnoznaczne jest z losem przemijania. Ta
nieuchronnosé bytu kryje w sobie niewole egzystencjalna, rekompenso-
wang z punktu widzenia ludzkiej Swiadomosci nieskoriczong wolnoscig
etyczng. Ambiwalencja miejsca, jakim jest Ljuljakowo w przestrzeni
Dobrudzy w tym momencie ,historycznym”, okreslana jest zatem przez
symbolike¢ rozkwitu jako pseudo-wolnosci egzystencjalnej, gdyz w istocie
jej momentem finalnym jest przemijanie, bedace rowniez udziatem czto-
wieka. Przezwyciezenie niewoli egzystencjalnej przez cztowieka mozliwe
jest tylko kosztem nieskoficzonosci wolnosci etycznej. W przestrzeni
Dobra cztowick otrzymuje strukture skoficzonej wolnosci etycznej
poprzez ustanowienie dla niego Zakazu (,Ale z drzewa wiadomosci
dobrego i ztego, je$¢ z niego nie bedziesz”, 1 Moj., 2,17), wytyczajacego
granice mi¢dzy dobrem i zlem. W micie adamickim nie przebiega ona
miedzy czlowiekiem i jego ,zewnetrznoscia”, lecz w samym czlowieku, i
jest tylko ,uzewnetrzniona”. Figury grzechu pierworodnego - Ewa, waz
- sg projekcjg dwoistej istoty cztowieka, ,przeznaczonego” dla dobra, ale
»sktonnego” do zta, czyli do ulegania ztudzeniu, Ze nieskonczona wolno-
Scig etyczng mozna przezwyciezy¢ nie-wolnosé egzystencjalna, zapano-

* Por. P. Ricoeur, Symbolika zta, Warszawa 1986, s. 247 - 248,
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wac¢ nad wihasna przemijalnoscia poprzez stwarzanie ,siebie przez sa-
mego siebie”."’

Dwoistos¢ istoty ludzkiej znajduje w powiesci Jowkowa nieco inne
yuzewnetrznienie”, figuratywnos§¢ mniej dostowna wobec mitu adamic-
kiego, ale znaczeniowo tozsamg. W tym samym, przytoczonym wyzej
fragmencie narracji, odtwarzajgcym ,pre”-fabute powiesci, zawarta jest
informacja, ze ,asno Ho6pu” przybyt do Ljuliakowa sprzymierzony z Wyt-
czanem, ale z nich obu tylko Dobri ma tytut hierarchy." Wi¢z miedzy
nimi, owo ,przymierze”, znaczy co$ wiecej niz koniunkturalne zwiazanie
si¢ w imi¢ realizacji okreslonego celu. Mowiac jezykiem logistyki, nie
jest skutkiem taktyki dziatania. Dobri i Wylczan, stanowiac jednosé sa
lednym. Pozostaja Nim nawet wowczas, kiedy ,no-kbcHo, KoraTo
pa6oTaTa MM 3aKpelHa W Jenarta MM fopacHaxa, Te ce pasjeauxa’ . Przy-
czyng pozniejszych wasni o ziemie miedzy nimi nie jest zlo, ktére
miatby od samego poczatku, jak mozna z pozoru sadzi¢, uosabiac
Wytczan. Wbrew oczekiwaniom nic nie potwierdza takiej wyktadni,
nawet symbolika wilka, czytelna poprzez appelativum, do ktorego
odwotuje si¢ ,mowiace” imi¢ Wylczana - ‘podobny do wilka. Wylczan
nie jest bowiem. uzyjmy okreslenia Ricoeura, reprezentantem ,zta rady-
kalnego”, lecz figurg ,przygodnosci zta radykalnego™.'* Zto nie jest jego
istota, lecz przypadkowym zdarzeniem (grunty byly kupowane wspélnie,

' Ibidem, s. 240 - 241,

"' Hsano” (dziadek) ma wszedzie w prozie Jowkowa status patriarchalnego tytutu
hierarchy, starca-medrca, uznawanego przez caly spolecznosé. W powiesci MKersapsar
ten tytut ma tylko Dobri. Wytczan nie posiada go ani ,z nadania”, ani go nie nabywa,
co Swiadezyloby, Ze nie jest postacia w pelni aulonomiczna, a jedynie ,czescia”
Dobriego, figura jego ,zdarzeniowego” istnienia. Wytczan tylko raz sam tak tytutuje
siebie: Ile By xynu anno sy Bhauan u enna poupiauka, ue aa ro cnoMenasate”
7479/,

' P. Ricoeur, op., cit., s. 238. Zaznaczmy, ze nie jest on oceniany jednoznacznie
jako zly. Zdania spofecznosci Ljuljakowa sa podzielone. Sympatyzuje z nim i wojt Nejko
(hipokoristikon od Nedelczo z bulg. negensn - ‘niedziela’), i pop Stefan (gr. Stephanos -
‘wieniec’), a wigc postaci reprezentujace sacrum i potwierdzajace to takze rolg w zda-
rzeniach oraz gloszeniem ,religii pracy”. Ten ostatni uzycza swej optyki narratorowi,
zalem i narrator jest sympatykiem Wylczana: ,Hauctuna Bbiuan sne ce e cMpasui c
JloGpeBusi cHH, He € W NpaB, HO HUKOH He MOXKe Ja OTpeue, ue B MHOLO CJAYUYAH TOH
nakaspa Muao3anBo ebpue (ezytaj poprzez tytut cyklu YKencko cnpue - W. G,), nomara
H_YCAYKBA C KakBOTO Moxke. A Gor AbpKHM Touha cmeTka (por. z Ojcze nasz: I
odpusé nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom”™; Mat., 6,12) ne
camo 3a JIOUOTO, HO H 3a Jlo6poTo. , To# e, koito me uu cuan’ (I Kor., 4,4) - aakaioun
B yma cx non Crean” (4,95). Ambiwalenina jednosé tworza lez inne pary postaci, a w
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,H cillyyadHo B TIpojiaBaTeJIHMsi aKT Osixa IMHCAHM Ha HMero Ha
Bbauana”; 4,38). O Wylczanie mozna jedynie powiedzie¢, ze bywa zly,
ale nie mozna powiedzie¢, ze jest Ztem. Tekst )Kersapsar, jesli poprze-
stac tylko na tej ptaszczyznie utworu, juz na poczatku dostarcza moty-
wacji do usytuowania takze Wylczana w przestrzeni Dobra. Chwali sie
on posiadaniem niegdyS pséw (czytaj; w czasach przybycia do Ljul-
jakowa), zdolnych do stawienia czota wilkom. Ich opis, po czesci nale-
zacy do narracji, a po czesci zawarty w wypowiedzi Wytczana, dostar-
cza whaSciwej motywacji semantycznej dla jego imienia, a jednoczesnie
»role symboliczng” tej postaci motywuje przestrzennie:

»Bbiuan pazkaspame, a ToH o6Huallle Aa ce XBaJH, KAKBH KyueTa Geule HMmal
e[HO BpeMe: FOJIeMH M PYHTABH, KaTo MeuKH, JIOTH H 3JH, Kato 3MHH AHajoJicKa
nopoja. H He Jlasixa [HN, Aa pe4ell. M'hJI'IBT, regdarT KeM 3eMHTd H CAMO OYHTE HM
CBETSIT KaTo BbrieHH. AMa BHASAT JH BbJK - Gewe! [TupBo oTrope My, H Thi - I'bpAH
c ropan! M 3a na nokaxe ToBa no-HariefHo, ToH cHAHO 6abcKawe Yymaka B ropaute’
(4,20).

Wtasne zmagania z wilkami Wytczan nieprzypadkowo unaocznia z
udziatem bLazara Czumaka, przypominajacego wygladem dzikie zwierze:
LACTIONUHCKUSAT DPBHCT, KO3FAHHTE HAKOJEHHIH H OOBDHATHA KOXYX
NpHAaBaxa HeWo AHBO W 3Beponojo6Ho Ha Tos osuap’. Jednakie w
gruncie rzeczy bazar jest zaprzeczeniem sugestywnosci takiego wygla-
du: ,MHak, To# cu Geuie MeK, 106Bp uosek” (..), H 6Jaro ce ycMHXBaxa
OYHTE MYy, CbUIO Thil CHHH W TbHH JBHUYHCTH, KakBoTo e Hebeto (..)"
Jest wige catkowitym zaprzeczeniem unaocznionego wilka w owczej
skorze (,A strzezcie si¢ fatszywych prorokéw, ktérzy przychodza do was
w odzieniu owczem, ale wewnagtrz sa wilcy drapiezni”; Mat., 7,15), co
zreszta potwierdza znaczenie jego imienia i przezwiska (Eazar z hebr.
Eleazar - ‘Bog pomaga’; tur. cumak - ‘duza laska pasterza’), a takie

catej prozie Jowkowa jest tych par wiele. Tu para taka sa przykladowo jeszcze woijt
Nejko i malarz ikon Nedko, ktérego imie posiada identyczny rodowdd i znaczenie (tek-
stualny aspekt ich semantyki jest ewokowany znacznie misterniej), ale z uwagi na
odmiennosé ,biografii” powiesciowej tego bohatera w okresie odwrdcenia sie przez
niego od ,religii pracy”, imie jego konotuje tez znaczenie cerk. -stowian. czasownika
odjelati” - ‘pracowaé¢, robié¢’ (nie jest to jedyne odwotanie do cerkiewszczyzny w powie-
sci). W tym wypadku czynnosé ta ma konotacje zaprzeczenia. Podana wyzej semantyka
motywowana jest choéby w rozmowie wdjla Nejka z Nedkiem, stanowiacej rodzaj sto-
wnego zmagania sie /4,627, Para tych bohateréw egzempliiikuje takie kompleks ,rol
symbolicznych” analogiczny do roli Dobriego i Wytczana oraz podwéjnych rol
Grozdana, ,syna Dobriego”.
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symboliczna rola stugi oraz fakt ,objawienia si¢” w Ljuljakowie w dniu
Swietego Dimitra (,Ho uosek B komnanusta Gewe Jlasap Uymaksr ',
4,9)." Dla Wylczana jednakze, w owym okresie jego ,grzesznego”
zycia, Lazar jest niczym wilk w dniu swieta stug , jest jego wrogiem,
choé¢ te obawy nie sg potwierdzone niczym zewnetrznym. Sa one nato-
miast uwewnetrznione, gdyz Wylczan ma Swiadomo$é wtasnej grzeszno-
sci w stosunku do swoich dawnych i obecnych stug. Na jego Swiadomo-
§ci ciazy jednak bardziej to, ze sam przestal by¢ Stuga. Zmienit wyzna-
czong mu role. Wtasnie dlatego swoja opowiescig i gestem pozorowanej
walki Wylczan-bogacz aktualizuje swoja dawna role obroncy Dobra,
cho¢ w czasie objetym akcja utworu i w czasie nieSwigtecznym jest tej
roli sprzeniewierzony.

Zanim rozwiniemy ten temat, powr6émy do ukonstytuowania dawnej
roli Wylczana poprzez tekst, a wigc do jej symbolizacji. Nie tylko sam
fakt posiadania psow-bestii czyni go ‘podobnym do wilka. Wazna jest
tez symbolika tych pséw, motywowana w znacznym stopniu przestrzen-
nie. Bestiarium jest tu dosSc¢ bogate: psy niczym niedzwiedzie, psy niczym
weze. Jak na obrazach Boscha. Nie ma przy tym pewnosci czy anatolij-
ski rodowod odnosi si¢ do psow czy do bestii, do ktorych sa one przyro-
wnane, bo taka dwuznacznos¢ wymusza zaklécone inwersjg uporzad-
kowanie sktadniowe zdania. Nie ma to moze wigkszego znaczenia,
gdyz tak czy owak przestrzenia rodowodowa jest Anatolia. Wystarczy
podrecznik geografii, aby przekonac sig, ze nie jest to przesirzen zycia,
lecz walki o zycie. Czy to na przekér temu, czy wiasnie dlatego ma ona
wpisane w nazwe znaczenie ‘matki’ (tur. ana), a ,Aunanonniickn” znaczy
‘przynalezacy do matki, rodzimy, ,ojczysty” (z tur. anadolya)."! W rezul-
tacie tej spekulacji myslowej ,bestie” Wylczana sg przeznaczone do
strzezenia przestrzeni zycia, przestrzeni Dobra, ,mesar KoM aemsaTa’,
gdyz nie jest ona jeszcze wowczas spetniong przestrzenia Dobrudzy, i

" Jest w tym fakcie transpozycja zdarzen z przypowiesci biblijnej o Lazarzu Zeb-
raku (Euk., 16, 19 -25), ktéry zywil sie okruchami ze stolu bogacza, a psy przychodzity
liza¢ jego wrzody. Bogacz, widzac Lazarza z piekla po $mierci na ,tonie Abrahama”,
btagal o milosierdzie i w odpowiedzi uslyszal: ,Synu! wspomnij, zes ty odebral dobre
rzeczy twoje za zycia twego, a Lazarz takie zle; a teraz on ma pocieche, a ty meki
cierpisz”. Otéz wilasnie samo ,objawienie sie” powiesciowego Lazarza, ki6ry kiedys byt
stuga u Wylczana, ma przypomnie¢ Wylczanowi te przypowiesé i jej sens w dniu Swiela
stug.

W jezyku polskim nasuwa sie tu uzycie stowa macierz, a w bulgarskim slowa
sMarka w znaczeniu 'tono, tozysko' | choé¢ maja one wspéiczesnie przesuniete znaczenia,
to jednak moga byé dla naszych rozwazan po czesci uzyteczne.
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sMbauatr’.'® Jednakze na ich pokrewienstwo z przestrzenia Dobra wska-
zuje jeszcze jako odniesienie wazny cytat z widzenia Ezechiela; 1,13,
ktory ujrzat bestie czlowiekopodobne (por. Wylczan) i ,podobieristwo
onych zwierzat na wejrzeniu bylo jako wegle rozpalone, palace sie jako
pochodnie” (por. wyzej opis pséw Wylczana). Sam Ezechiel dostarcza
alegorezy owych wegli-pochodni jako ,podobieristwa chwaly Parskiej”
(tamze, 1,28).

Powyzsze argumenty wiodq nieuchronnie do potwierdzenia znaczenia
imienia Wylczan jako ‘stréza, obroncy Dobra’ w ,historycznym” momen-
cie przybycia do Ljuljakowa. Wynika stad jego rola Stugi. Pod tym
wzgledem obaj z Dobrim sa Jednym, a ,rozpad” ich jednosci odbywa sie
za sprawg przypadkowego zdarzenia. Czy rownie dobrze przypadek
moégt sprawic, ze grzech statby si¢ udziatem Dobriego, jak stat sie udzia-
tem malarza ikon Nedka, a nie wojta Nejka? Dlaczego w ogdle zaistnial
przypadek i czym on jest? Odpowiedzi nalezy znow szukaé¢ w micie ada-
mickim i w ricoeurowskim jego wyjasnieniu. Powolujac Adama do raju
Bég zawart z nim przymierze poprzez Zakaz i wobec Zakazu. Przymie-
rze, wielokrotnie p6zniej w Biblii odnawiane, dotyczyto nieprzekraczania
przez Adama granicy miedzy dobrem i zlem. Jej przestrzeganie jest
warunkiem ,wolnosci” egzystencjalnej, trwania w przestrzeni Dobra, ale
ogranicza wolnosc etyczng. Adam-czlowiek nie ma wiec petnej wolnosci,
lecz tylko jej ztudzenie. Decyduje o tym sam fakt istnienia dla niego
ustanowionej granicy. Dopdki jednak ztudzenie nie jest realnoscia,
samym bytem, dopéty stanowi przedmiot pragnienia. Adamowi nie
wystarczylo jedynie boskie podobiefistwo, on zapragnat ,ustanowienia
siebie w bycie jako stwarzajacego siebie przez siebie samego™.'" Oznacza

** Istnieje analogia pomiedzy zachowaniami pséw Wylczana i zachowaniami Chri-
sta Katmuka z Bewepu.., kiory Jlee-xu, kato usikod nec npej oBuapcka KoJsu6a..”
(2,286). Chot¢ moze ona wydaé sie zaskakujaca, to jednak znajduje petne potwierdzenie.
Drzemiacy lub udajacy drzemke Katmuk takie ,milezy”, ale patrzy jednak ciagle do
gory i w takiej pozie umiera podczas zaptady zajazdu, o czym przyjdzie kolej méwié
szerzej. Katmuk jest ,wilkiem w owczej skérze™ (por. 2,287), natomiast psy Wylczana
robig wrazenie bestii, podobnie jak jego dawny stuga Lazar. Jest tez rdznica znacze-
niowa miedzy ,kyue” i ,nec”. ,ITec” jest ‘bestia’, ,kyue" moze byé lylko ‘podobne do
bestii’. Biblijna symbolika psa (§w. Ambrozy uznaje go za straznika wiary; por. D. For-
stner, op. cit.,, s. 294) i wilka zwiazana jest z tematem prawdziwych i falszywych proro-
kow, ktory w JKersapar eksplikowany jest chrystofania i gloszonymi przez nauczyciela
Radutowa ideami socjalistycznymi (od imienia Radut z bulg. pan - ‘radosny’), ktérego
nazwisko ma konotacje znaczeniowa wspélng dla imion wszystkich ,grzesznych” bohale-
row w prozie Jowkowa.

'® P. Ricoeur, op. cit., s. 241,
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to ustanowienie siebie - Bogiem. Na tym polega grzech Adama-czlowieka,
ktory chee byé ,Panem”, przezwyciezyé skonczonosc stworzenia go do dobra.

Z tej perspektywy sprobujmy dostrzec grzech Dobriego-Wytczana,
polegajacy na przekroczeniu granicy miedzy byciem Stuga, a byciem
Panem. Nie tracac z pola widzenia tego, ze Dobri i Wylczan sg Jednym,
Wylczana nalezy traktowaé jako uzewnetrznione pragnienie w tymze
Jednym, ktéry nadal pozostaje jednoscig, ale w rozproszeniu, i w zwigz-
ku z tym podlega uczasowieniu i uprzestrzennieniu. Wylczan jest pun-
ktem najmniejszego oporu Jednego wobec Zakazu, jak Ewa jest stabo-
écig Adama. Stabosé Wylczana bierze sie stad, ze jako str6z i obronca
Dobra jest z racji swego miejsca w przestrzeni najblizej Zakazu. Czg-
scia tego Jednego usytuowana najblizej granicy. Podobnie jak
malarz ikon Nedko, z racji swej roli bedacy rowniez str6zem Dobra i je-
go Stuga, sam siebie czyni ,stworcg” raju, malujac w karczmie Kynia
obraz ¥cnokoenue, czyli ‘spokéj, wiecznos$é.” Nedko stwarza niestoso-
wny raj ziemski, ktérego istota jest wolnosé etyczna. Logika nastepstwa
tego faktu jest taka, Ze w miejscu granicznym, a takim jest karczma,
i z pozycji roli stréza Dobra, a taka rolg petni Nedko jako malarz ikon,
pragnienie i pokusa stania si¢ ze Stugi Panem sg wigksze. Nic dziwnego
zatem, ze ulega im wtasnie Wylczan, jako str6z Dobra. Przypadkowe
jest wiec tylko same zdarzenie grzechu, ale uleganie mu nie jest przy-
padkowe i dlatego Wylczan od poczatku jest dany i przeznaczony do
ulegania mu, nie przestajac by¢ stworzonym do Dobra. Zdarzenie
wyzwala w nim pragnienie bycia Panem, ale owo pragnienie jest w nim
jako zadane, cho¢ wezesniej istnieje w stanie uspienia.” Na plaszczyZnie
tekstu potwierdza to konstrukcja stowotwércza jego imienia, w ktoérym
przyrostek -an ma funkcje hiperbolizujaca i nadaje mu znaczenie ‘wiek-
szej wtladzy, sity (por. z oméwionym wyzej opisem psow Wylczana,

17 o x = . ¥ 5
Od tego momentu karczma ofrzymuje ironiczna nominacje Yenokoenue jako

miejsce, w kidrym szezegdlnie fatwo mozna osiagnaé stan blogosci. Uprzesirzennia ono
jeszeze inne jednostki sensu. Wlascicielem karczmy jest Kynio, a jego imig¢ to hipokori-
stikon od Krystio z podstawa znaczeniowa bulg. kpwer - ‘krzyz, gr. stavros. W slad za
lym pojawia sie ambiwalenina waloryzacja miejsca, ktére jakoby umozliwia ukojenie
cierpienia poprzez swoisle ,zmartwychwslanie” i sprzyja zapomnieniu o zZrodle cierpie-
nia. To oslatnie znaczenie wiqze sie teiz ze zwyczajowych usytuowaniem karczmy przy
skrzyzowaniu drog, ktére w wierzeniach ludowych miato wartosé przestrzeni zta jako
miejsce graniczne. Obszerniej omowimy ten temat przy okazji cyklu Beuepn.. . Tu
ambiwalencja karczmy koresponduje z ambiwalencja semantyczng imienia Grozdan, o
czym lez bedzie jeszcze mowa.

i Mamy tu klucz do wyjasnienia ,drzemki” Katmuka w Beueph....
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ktére sa jego figura).'"” Stan uspienia uobecnia sie jeszcze wyrazniej w pies-
ni Zety (zefska forma imienia Zelio jako wariantu imienia Zeljaz, beda-
cego kalka gr. Sider - Zelazo w sensie ‘niech bedzie silny i zdrowy jak
zelazo’; u Jowkowa mozemy dopatrzy¢ sie neosemantyzacji poprzez
konotacje z bulg. xenana - ‘upragniona, wyrazajaca pragnienie’). Sg
wiec podstawy, aby sadzi¢, ze synowa Wylczana jest kolejng jego figura.
W scenie uczty, w ktorej uczestniczg tylko coaemyu, a ktora jest kulmi-
nacja wtadzy Wylczana, jeden z gosci méwi o Zeli: ,Kaksa xy6asa
xena! Kato ue e nsikos yapuya, npeobredeHa B CeJNCKH ApexH - ..
(4,84).*° Oto i maska samego Wylczana w jego roli wtadcy, ziemskiego
scara” Ljulijakowa w chlopskim przebraniu. Wypowiedz ta jest swoistym
intermedium podczas wykonywania przez Zete piesni ludowej, ktéra tym
sie wyréznia, zgodnie z poleceniem Wylczana i jego pragnieniem, ze
jest ,crapa” i ,apyromna’. Jak wszystko u Jowkowa, tak i cytowana
w utworze piesn Zety nie ma funkcji li tylko dekoracyjnej; jest jednostka
sensu i przynosi zaszylrowane sensy. Juz sam fakt zaistnienia tej piesni
jest ,cytatem” stanu uspienia, o ktérym byta mowa wyzej. Jednoczesnie
za$ tematyzuje ten stan uspienia. Z tego wtasnie powodu nie mozemy jej
pominac. Piesn jest dialogiem syna-pasterza z matka, ktorej opowiada
on swoj sen i zwierza sie, ze stan snu stat sie dla niego rodzajem istnie-
nia:

LOTKaK ce, Mamo, MOBYEPHX,
Ha KpHBAK He GAX 3acnHBal,
CHOLLH Ha KPHBAK 3a/paAMaXx,
3afpAMax M 3achHyBax...'

Tu cytat urywa sie, pominieta zostaje tres¢ snu, i po wspomnianym
juz intermedium nastepuje odpowiedZz matki, bedaca alegorycznym wy-
jasnieniem tresci snu:

,Cuuko Croene, urroene,
Ha/H Me MHTAaul, e Kaxa -

" W Ljuljakowo jest takze kowal Jordan (hebr. ‘potepiony’), ktéry réwniei bywa
wpanem™ ,(..) Ty#h e Bcuukoto. A3 com u dpymecrtso, u npedcedarea.. u kmer”
(4,61). Prototyp jego ,roli symbolicznej” odnajdujemy w I Sam., 13, 19-21 i u Ezech., 40,
12, a transpozycja tej roli jest scena w Jersapar, w kiorej wéjt Nejko obserwuje prace
Jordana w okresie siewéw. Ich dialog tematyzuje role tej pracy i role Jordana (4, 59-62).

3% Przy okazji warto zwréci¢ uwage, ze wielokropek jest u Jowkowa zawsze Wlek-
stowym” sygnatem ambiwalencji ... bytu.
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Ta3 chbHs He e xy6asa!
TYPUH €a, CHHKO, AYLIMaHH,
XpanenH KOHH - ThbMHHLA,
anenu pecH - HeTHHa..

Wyjasnienia ,znakéw” snu dane w tym cytacie okazujg sie dla nas
niewystarczajace. Konieczne jest wlaczenie ich do systemu modelujacego
powiesé JKersapsar i koniec korficem - cala proze Jowkowa. A w tym
systemie, w ktérym imiona sa ,méwigce”, takim staje si¢ w rezultacie
takze imie Stojan z piesni ludowej, zaliczanej do grupy ,Texun".*' Bedac
derywatem imienia Stojo, w znaczeniu butg. na ctou -‘niech ostanie si¢
zywy, poprzez hiperbolizujacy przyrostek -an, uzyskuje ono w tekscie
powiesci wzmocnienie znaczenia w sensie - ‘niech ostanie si¢ wiecznie
zywy. Dotyczace Stojana ,znaki” snu nalezy odczytywaé w powyiszym
kontekscie znaczeniowym. Zrobimy to w najwigkszym skrocie. Konotuja
one znaczenia ‘wtadzy, ‘obfitosci, a ostatni z nich - ,anenu ¢ecu” -
oznacza ‘oszustwo, ukryte pod maska Prawa, i jest mu przeciwstawiona
‘uctuna’ (vide przypis 54). To znaczenie nalezy juz bezposrednio do
,znakow” bytu realnego. Tak oto unaocznione zostato przeistoczenie
zycia cielesnego w zZycie duchowe, ale warunkiem przeistoczenia, zgo-
dnie z religia chrzeScijanska, jest cierpienie (,TbMHMua” i Smier¢
(,aymmanu”). Status ontologiczny ,znakéw” trwania cielesnego ma
ceche pozornosci (sen), a status ontologiczny ,znakéw” nietrwatosci cie-
lesnej ma ceche realnosci (prawda). ,Prawdziwe” zatem jest istnienie
duchowe,’* ,nieprawdziwe” jest istnienie rzeczywiste. Istnienie realne
jest ,nieprawdziwe”, poniewaz jest istnieniem skonczonym. Istnienie
duchowe jest ,prawdziwe”, poniewaz jest istnieniem nieskoficzonym, wie-
cznym. Nas interesuje jednak przede wszystkim to, ze cytat piesni ludo-
wej projektuje pragnienie Wytczana, aby moc swoje wiasne trwanie cie-
lesne uczynié ,prawdziwym”. Moment ten kulminuje urzeczywistnienie

' W tej grupie cylowana piesn, ale w znacznie zmienionym wariancie, rejestruje
wydanie Bwazapcku napoduu necnu, Cogu, t. 7. Wedlug N. Georgijewa w piesni
ludowej imiona nie s ,moéwiace”. Dowodzi on, ze sa one funkcjonalne jedynie na pla-
szczyznie morfologicznej i brzmieniowej. Na plaszezyznie morfologicznej wyznaczajg
przeskok mexjay o6WOTO H CAMHMYHOTO, HEIO3HATOTO M [O3HATOTO, AAJEYHOTO H
HutumuoTo” (tenze, Boazapcka napodna wnecen, Codua 1976, s, 268). Przywotane
przez Jowkowa w cytacie imi¢ moze jednak widrnie staé sie ,mowigce”.

* Tytutem dygresji elymologicznej nadmiefimy, choé dla interpretacji tekstu nie
jest to wecale konieczne, ze fur. ,dus-man” - ‘nieprzyjaciel, wrég' - zawiera etymologi-
czne znaczenie ‘snu’.
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przez Wylczana ,stwarzania siebie przez siebie samego”. Dlatego tez
blizsze jego pragnieniu sa znaczenia ,znakow™ snu: ‘wladza’ (,Boas mu
e Ha#-nocse. AKO HCKaMm - e Joiije, ako He - Hama aa poige ; 4,78;
,,ﬂ,py)KECTBOTO HHKOra He clioMeHaBalle, ropopeiie BCHKOra oT CBo¢ HME
H_3a cebe cu”; 4,77), ‘obfitos¢’ (,aBa eopH. YepHH KOHS JIbliisixa Ha
CJI'bHIIETO, »HBH, HECHNOKOHHH, paslyCHaJW r'bCTH FPUBH, KaTo JI'bBOBE.
Beme Boauan. Tus xone 6sxa HaW-xy6aBUTe B ceJIoTO M 6GoraTuar
yop6ajKUsA ¢ npaBo ce ropieeie ¢ TaX; 4,32), ‘oszustwo’ (,IIpekapan
YOBEK Beue, ¢J1ab M CyX, ¢ O4YH, ABLJOOKO XJBTHAJH B OpPOMTHTE CH, OT
KOETO Te H3mIexjaxa KaTo Ha KyKyMsiBKa, Toi Gelle HHAaK 3/1paB H
['bDIKEJIHB, Xojelle U3lNpaBeH W HarepeH, kaTto nered ; 4,19).*° Ostatnia z

** Z komentarzem do tego zaskakujgcego przypisania najpierw znaczenia ‘,0szus-
twa' znakowi ,,anenn decu”, a teraz réwnie zaskakujacej motywacji tego znaczenia w te-
kscie utworu, musieliSmy poczekaé az do tego momentu, czyli do przywolania ,parafra-
zy" tekstowej, ktora odnosi sie do jednego z najbardziej enigmatycznych znaczen w prozie
Jowkowa. Dotarcie do niego jest mozliwe w sposéb posredni, ale mimo to wiarygodny.
Kazda z poprzednich atrybucji Wylczana ma czytelna ,parafraze ,tekstowa. W tym
ostatnim przypadku tak nie jest, ale przytoczona ,parairaza” jest jedynq mozliwg w ca-
tym tekscie i, jak sie okazuje, w petni uzasadniong. Wylczan jest tu portretowany jako
czlowiek na progu Smierci (,npekapas uoBek Geme, cjgab M CcyX, ¢ O4H, [AbAGOKO
xawruann”), zgodnie z tradycyjnym ikonicznym wyobrazeniem $mierci, ale mimo to nie
brak mu sit witalnych (,unak agpas u anpxenus”). To jeden rodzaj ,oszustwa”, jedna
z masek Wylczana. A druga: wygladem przypomina sowe (,kato kykymsnska"), kiéra
jest alegoria madrosci, a w tym konkretnym przypadku jest zwiazana ze znajomoscig
wprawa’ przez Wylczana, gdyz jak skadinad wiadomo on wiasnie byl najbardziej ,uczo-
ny” ze wszystkich i, z tego wlasnie powodu, sklonny do tamania prawa, rozumianego
jako Zakaz. Aby uzasadnienie tej alegorezy bylo wyrazistsze trzeba dodac, ze wyraz
(,rypun”), umieszczony w tym samym szeregu ,znakow", reprezentatywnych dla
Wytczana, ma znaczenie etymologiczne tur. tiire - ‘prawo’, a w islamie prawo boze ma
zarazem moc prawa $wieckiego. Ta ,rola symboliczna” Wylczana jako obroficy Dobra
zostala potwierdzona juz wezesniej.

Ale jest on poréwnany tu nie tylko do sowy, lecz i do koguta (,xoaeme HanpaseH H
Hanepen kato neresn’), co kaze dostrzegaé w (,anenn decu”) podobieristwo do kogu-
ciego grzebienia, a w kogucie - alegorie pychy i wladczosci. To jednak nie wszystko, bo
co wazniejsze - takze alegorie oszustwa i ktamstwa. Czy geneza kulturowa tej alegorii
jest podobna do genezy alegoryzacji przeprowadzanych w Beuepu.. przez wykltadaja-
cego ,ksiege Kazamiji” dziadka Geno, tego nie da sie jednoznacznie rozstrzygnac. Zro-
bimy to wiec droga posrednia, odwolujac sie do faktu, ze motyw koguta ma w kulturze
europejskiej funkcje tozsama z motywem rogacza w znaczeniu i meza, ktory stal sie
ofiara matzenskiego oszustwa, i w znaczeniu oszustwa w_ogdle. Motyw ten pojawia si¢
u Jowkowa wielokrotnie, czyli za czesto, aby uznaé go za przypadkowy. W Beuepu..
jedna z postaci zajazdu ma nazwisko Czerwenakow i .ko# 3Hae aauo’ zwana jest
Rogaczem (wihasciwie wiadomo; zajmuje sie handlem). Pod tym wzgledem jest on bliski
innej postaci zajazdu - Christo Meseczce (ksiezyc w peini jest tylko odmiana ksiezyca
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atrybucji jest zarazem rysem osobowym Wylczana i cecha istnienia
Lprawdziwego”, w ktérym petnia metaiizyczna jest tylko ztudzeniem i pozor-
noscig, przemija jak sen, czego tekstowym sygnatem jest przystowek
wkaro”. Z tego sensu piesni nie zdajg sobie sprawy zaréwno uczestni-
czacy w biesiadzie dostojnicy, jak i sam Wylczan, Swietujacy ,ziszczenie
si¢” pragnienia osiagniecia petni zycia. Zeta wykonuje te piesn jakby dla
utwierdzenia go w triumfie ziemskiego panowania, co zreszta zostaje
wsparte przytoczeniem jej mysli: ,CBekbp MM HfMA 1I0 a peue - xy6a-
Bo crana” (4,85).%

Wiadcze cechy Wylezana kryptonimuje rowniez jego nazwisko
Dukow, ktore wywodzi sie od imienia Duko, a ono z kolei ma znaczenie
gr. doukas - ‘wédz.’® Sa one réwniez przedmiotem opisu narracyjnego
w co najmniej dwoch miejscach tekstu: ,B mraca my umauie njau v cam
TOH KaTo ue He Geie Bbauan, a apyr uosek, caomen, your . (4,27); Tosa
6eute Bbauan. Jla ce kaxe, ue B Tasi MHHYTa TOH [pHJHuYallie Ha Bce-
BJIACTEH W mnoGejloHoceH 1ap, 6u 6ujo MaJko. Twi ropja, Thi caMoloBo-

srogatego”), ktéremu oszustwa kupieckie i ,egzystencjalne” nie sg obce. Poza tym w opo-
wiadaniu AnGena zdarzenie zdrady matlzenskiej, a wigc oszustwa, usytuowane jest ,Ha
NLTA MEXAy KpbuMmaTta M XoposoBata meanuua (2,368), a imie wiasciciela miyna
odwotuje sie do tur. appelativum horoz - 'kogut. W dramacie o tym samym tytule
motyw ften jest jeszcze bardziej rozbudowany. Pojawia sie i w innych utworach, Teraz
powotajmy si¢ juz tylko na E. Frenzel, ktora pisze: ,Im Mittelalter taucht daneben (tzn.
obok motywu rogacza - W.G.) im gesamten europdischen Raum die Vokabel fiir Gauch
oder Kuckuk auf, die im Deutschen dann im 17. Jahrhundert durch das Wort Hanrei
verdrangt wird, dessen Etymologie nicht gesichert ist. Alle drei Bezeichnungen haben
die merkwiirdige Gemeinsamitkeit, dass si¢ wohl zuerst fiir den Ehebrecher und dann
auf Befrogen iibertragen wurden.” (Motive der Wellliteratur, Stuttgard 1980, s. 313). Bez
tej alegorezy niezrozumiale bylyby poréwnania Wylczana do sowy i koguta, a grzech
Wylezana nie miatby do$é wyrazistego umotywowania ,ontologicznego” i ,egzystencjal-
nego”. Jest ona funkcjonalna takze dla innych utworow.

#' Zeta zawsze skltonna jest wspiera¢ wladze Wylczana i podsycad jego pragnie-
nie (por. 4,26). Pod tym wzgledem rézni sie od najmtodszej synowej - Mity (zeriska
forma hipokorystyczna do Dimityr - ‘poswiecony bogini urodzaju'), ktéra w scenie kon-
frontujacej obie synowe ,croeue cmupeno, ¢ napegenn ouna’” (4,27). Ambiwalencje tego
rodzaju dostrzegamy takze wsrod synéw Wylczana: Sidera (z gr. ‘zelazo’), Duka (z gr. dou-
kas - ‘wédz') oraz Marina (hebr. ‘gorzkos¢) i Dima (od Dimityr, por. wyzej). Ciekawo-
stkq z zakresu rél symbolicznych jest to, ze cheacych pomécié zniewage ojca synéw,
E'Nylczan powstrzymuje tak jak niegdy$ swoje psy: ,Cume, Iyko! Tyk na cu croute!”
4,28). :

H Charakterystyczne, ze nazwisko Wylczana Dukow pojawia sie w narracji tylko
w momentach ,sakralnych™ gdy Wylezan wchodzi do karczmy w dniu $w. Dimitra i gdy
staje si¢ ofiarodawca czety do ikony namalowanej przez Nedka.
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JieH ¥ HarepeH CTapusT uop6ajikus psiiko e 6upaJt. Herosure pyiim ce
c6baHaxa...” (4,91). Powyisze cytaty obrazuja zarazem dwa przeciwsta-
wne momenty. Jeden dotyczy Wytczana ponizonego, drugi - Wylczana
triumfujacego w wymiarze przekraczajacym wszechwtadze ziemskiego
panowania. Ma on poczucie wszechmocy stwarzania Swiata, poczucie
bycia jakby Bogiem, a nie bycia jedynie na obraz i podobienstwo Boga.
Wypetniajac swa symboliczna role, podobnie jak Bog w raju, tak i Wyl-
czan w Ljuljakowie ustanawia Zakaz, wypowiadajac zreszta wczesniej
stowa, ktore sgq cytatem z Ksiegi Rodzaju /1 Moj., 3,3/:

» — Heka rmepat, neka mepat! - 06afn ce HAKOH CHH3XOLHTENHO H BaMHO. -
QuuTe A3 refaT, aMa phUeTe A4 He NHNAT, ye FH npeuynpam!
Tosa Gewe Buauan® (4,91).

W kontekscie tego cytatu, ktorego trescig jest Zakaz, pojawiajg sie
znaczenia Sqdu BoZego, a sam Wylczan upodobnia sic do Boga nie
tylko jako Kreatora, lecz przede wszystkim jako Sedziego. Tym razem
rola ta potraktowana zostala z pewnym dystansem, gdyz Wylczan
wypelnia ja ,Beceso” i z ,roasmo 6aaroaywue . Sgd Bozy symbolizujg
w tej scenie powiesciowej, rowniez jakby z pewnym ironicznym dystan-
sem, miockarnie (por. symbolike mtocki u D. Forstner, op. cit,, s. 202).
Ich sprowadzenie do Ljuljakowa jest unaocznieniem wszechmocy i wszech-
wladzy Wylczana, ktérego ,dymu ce c6vdnaxa”** Obie maszyny, chot
sa wlasnoscig spotdzielni wiejskiej, zostaja umieszczone na podwérzu
Wyltczana, gdzie miaty pozosta¢ ,nokato poijpewie Bpeme 34
BbpumiMT6a’. Radosé catego Ljuljakowa przemienia si¢ w Swieto, ale jest
ono obchodzone nie ,KaTo ApyrH NLT, Ha MerjaHa MpH uepkpara’, lecz
przed domem Wylczana (4,95). Tej scenie przyglada si¢ stojgey tam
wlasnie pop Stefan, rozmyslajac w tym momencie o swarach i zgodzie
w Ljuljakowie, o nie tylko negatywnej, ale i pozytywnej roli Wytczana,
by w koficu podsumowac te rozmyslania refleksja o rachunku, jaki Bog
wystawia czlowiekowi za zto i za dobro, i cytatem biblijnym: ,,To#t e, Ko#-
To e Hu cwhan (1 Kor., 4,4).

Znaczenia Boga-Prawodawcy i Sedziego oraz Bogo-czlowicka towa-
rzysza w powiesci rowniez tworczosci ikonograficznej grzesznego Ned-

** Symbolika miocki w znaczeniu Sadu Bozego wystepuje tez wyraziscie w Ce-
nebupckure 6pars (2,380). Swiadkiem Smierci podczas mlocki drugiego z dwéch grze-
sznych braci, Piotra i Pawla, jest dziadek Szterio (z gr. stereos) ‘twardy, zdrowy'/, kto-
rego przesirzenia wtasna jest w utworze miyn. Symbolika bibliina mtyna wiaze sig ze
znaczeniem zycia i ciala duchowego /pneumalikon/.
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ka. Jego ikony z okresu przed upadkiem przedstawiaty Chrystusa sie-
dzacego lub stojacego z Ewangelia w reku i byty tworzone zgodnie z her-
meneja, nieodzownym wzorcem ikonograficznym dawnych malarzy ikon,
instytucjonalnie gwarantujacym ortodoksyjnos¢ ikonograficznego przed-
stawienia. W okresie upadku Nedko wprawdzie przechowywal Herme-
neje, ale nigdy jej nie otwierat (4,44), buntujac sie przeciwko jej nor-
mom.*" Odrodzony z grzechu Nedko maluje ikone Chrystusa, idacego
posrod tandéw zboZa, jakiego ujrzal w epifanicznej wizji, innego niz na
wezedniej namalowanych przez siebie ikonach: \M kpoTbk W Gaar Geule
H Tbi MHJ0CTHB, Tl MHaocTHB (4,102). Zarowno w wizji, jak i w iko-
nicznym przedstawieniu, Chrystus jest Synem Cztowieczym, ,drugim
Adamem”, pocieszycielem i odkupicielem, Bogiem blizszym cztowickowi,
bo czynigeym jego cierpienie swoim udziatem. Dla Nedka nawet zbyt
odmiennym od ikonicznych przedstawien Boga-Prawodawcy i Sedziego,
co zreszta zostaje przez niego wyslowione: ,He THi ro nuinar HamuTte
MaucTopH, He ¢ Thbid U B EpMmunusita. He e nu npoTuBHO TYH HA muca-
nuerto? (4,103). W dialogu z popem_Stefanem potwierdzona zostaje praw-
dziwosé nowego przedstawienia ikonograficznego poprzez odwotanie sig
do ewangelicznych symboli przypowiesciowych i ich alegoreze: roli jako
zycia ludzkiego, ktoséw pszenicznych jako dobrych ludzi i plew jako
ztych, Zniwa jako Sadu Bozego i zmartwychwstania, Zniwiarzy jako
aniotéw. Pop Stefan wspiera te alegoreze (4,103-104) dodatkowo cyta-
tami biblijnymi z Mat., 9,37-38, Jan., 4,35, ktérych nie bedziemy tu
przytaczac¢, i podaje zarazem wyktadnie alegoryzacji jako widzenia
Swiata w twérczosci artystycznej:**

» ~IyH ca NpHTUH - Kaza ToW - M nod TaAx Apyro ce pasbupa. Ho kazax: Toi
(Chrystus - W. G.) rosopenie 3a Tvi, uio suxjaae u o o6uuawe. Kupeeue mexay
Te3, uo ce Tpydexa H crpanaxa. Tax nosunasawme Toi. Xy6apo, xy6aBo CH HANpPABHJI

ukonara, Heako! Xy6apo e 1bil, ¥ Thil Tpsbna na 6be.

i Sprzeciw wobec pojmowania religii jako Prawa i wobec jej zewnetrznych, insty-
tucjonalnych form zostaje w Mersapsr ztematyzowany w charakterystyce Dobriego
Grozdanowa prowadzonej z punktu widzenia jego syna Grozdana: ,3a nero ssipata He
Gelre Heuo NpHAOGHTO W HayueHo, He Oeuie caMo oOpefl M KHHXHH Npejiinucatus,
(...). Bsipata 3a nero 6eme HefenuMa COBTHHILA HA paborata My~ (4,135-136).

% Istniejg wszelkie podstawy, aby w tej wyktadni upatrywaé zasade programowg
obowiazujacq réwniez w Iworczosci Jowkowa. Malarz Nedko jest tu jego alter ego nie
tylko w zakresie eslelycznym, ale i etycznym oraz anagogicznym. Autotematyzm, w {wér-
czosci Jowkowa zawsze majacy takie wiasnie odniesienia, jest tak rozlegly, ze odbiera
nam to mozliwos¢ jego szezegélowej prezentacji. Poprzestaimy wiec na konstatacii, ze



132 Wojciech Gatazka

- W a3 ty# we peka, oTue - HHCHuUKO nporosonu asgo Heako, Bce samenau B
"
ukonarta (4,104) .

Ikona Chrystusa jest rezultatem pragnienia odkupienia przez Nedka
grzechow, ale jednoczesnie tematyzuje odkupienie grzechéw. Sposrod
gtownych bohateréw powiesci, ktorzy pobtadzili w przestrzeni Dobrudzy
i zapragneli uczyni¢ ziemskie Ljuljakowo przez siebie i dla siebie samych
nieprzemijajacym, najdtuzej odsuwa pokute Wylczan, a czynione przez
niego gesty dobroci nie rownowaza jego grzechu najciezszego. Polega
on na uzurpowaniu sobie przez Stuge roli Pana, ustanawiajacego wias-
ne Prawo i wtasny Zakaz dla innych. To wtasnie taka zamiana rél czyni
go grzesznikiem. Trzeba wyraznego ,znaku”, aby uSwiadomit sobie, ze jego
trwanie jest wolnoscig skonczona. Jako ,znak” nie wystarczyl wczesniej poli-
czek, wymierzony mu w dniu ,Swieta stug” przez Grozdana - syna Dobrie-
go. Odebrany zostal jedynie jako zniewaga i sprawit, ze Wylczan jakby
przestat tylko na krotkq chwile byé Panem. Takzie rzucony w niego
kamieni nie zostal odebrany jako ,znak” wskazania grzesznika przez
bezgrzesznego (por. Jan, 8,7). Dopiero ,znak” przypadkowy, gdy pono-
szg go konie (,U3Beanbx kato kasa Hewo nppp’; 4,158) i Wylczanowi
grozi zagtada (przed zakretem ,or eanara My cTpaHa MMale OTBeCeH
s1p, NBJGOK AosoT apyrata ), przed ktéra cudem uchroni go Grozdan,
dopiero ten ,znak” powoduje, ze Wylczan powraca do roli Stugi:

»~ OX, Kak craHa, kak ctana! Otje 3Hae yejOBEK KAKBO Moe fa My ce cayun ().
- Ja Gaarogapum Ha Gora! Ila Gaaromapum Ha Gora! - noscrapsue Bbhavan u
OXKalle.,

dactT OH az3amnaugukosansl 8 Hacrenyasymyx yreopayx: llecen na Koaeaerara,
llocaedna padocr, Meurarea, Caupau Ha gaeiara, Beexu ¢ umero cu, Bevepu 8 An-
Tumosckus xau, Xersapsar i w mniejszym stopniu inne. Ciekawe sg w tej mierze
wypowiedzi o ,darze bozym", spotykane w bardzo wielu utworach.

Wskazmy w tym miejscu, ze wypowiedz popa Stefana, z kiérq zgadza si¢ malarz
Nedko (por. ambiwalencje tego imienia, oméwionego wyzej, ze statusem narratora i dziad-
ka Geno w Beuepu... jako ,He chbBcem Maauunn xopa) moze byé potraktowana jako
cytat programowych wypowiedzi Jowkowa, zaswiadczonych choéby w ich antologicznym
wyborze Eaun [eaun, Hopdan Hosxos. Taxnoro caoso, pod red. A. Swilenowa,
Warna 1977. Uwage zwracajq zwlaszcza wypowiedzi, kiérym antologista nadal ty- tuly
tematyczne: Kede e ucrunara u kwode e asyara (s. 159), B ocnosa nHa scika
raop6a... (s. 161) i Cpasuenusnra (s. 162-163), a juz poza tym problemem takze: YosexsT
u umero sy (s. 162-163), 3a XKersapsar (s. 168-169) i inne. Zwraca uwage, Ze jeszcze
w 1930 roku Jowkow uwazal powies¢ )eraapsr za swéj najlepszy utwor, cho¢ w tym
czasie zasada alegoryzacji w jego twérczosci realizowana byla w sposdb coraz bardziej
Wdyskretny”.
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- Kakpo me 6narogapuin Ha 6ora - o6aau ce_Panynos, - Gaarofapu no-go6pe Ha
Iposnana. Ako ue Gewe TOH Ha crpe KoHeTe, MHKOH He MoXelle TH [0MOr-
"
ua (4,158-159).

Socjalista Radutow podwaza oczywisScie role sprawcza Boga w zyciu
cztowiecka. 1 odbiera zdarzeniu cechy cudownosci, ale wtasnie w nastep-
stwie takiego zdarzenia Wylczan nakazuje swoim synom przed Smiercia,
aby zwrécili Grozdanowi zagarnigta niegdys Dobriemu Grozdanowowi
ziemie. Tym samym dochodzi do ponownego sprzymierzenia sie, ktore
zostaje unaocznione przestrzennie i alegorycznie juz w scenie kolejnego
wydarzenia ,znakowego™

oKonara rproua_kum Jlionnkoso. Ornpeg ctoeine H kapawe Konere Iposanan, san
nero Gewe Buauan. Pagynos abdiro raegame ciejl TAX M, KATo ce yCMHXHA, Kasa:

- Eit Ty# ce kaspa: rapBal 4 ruan6uuna, an yxacen c pai! Jla ne 6ax ru puaan ¢
ounre cu, naMame ja nossipsam. Hukora namawe ga nossippam’ 4,159 .

Pozostawmy na boku cytatowy, i wzmocniony dodatkowo powtorze-
niem, odsytacz do biblijnego niewiernego Tomasza. Najwazniejsze, ze re-
lacje przestrzenne owego ponownego sprzymierzenia si¢ - Grozdan z przo-
du, Wyleczan z tytu - sg tu az nadto czytelne, i pamietajmy, ze wyzna-
czaja one kierunek zwrotny, .kbm Jloaskoso. Dominujaca pozycja
Grozdana jest ,ustugowa” wobec usytuowania Wylczana po okresie
buntu przeciwko niemu i zarazem ma wymowe ,opanowania’ Zywiotu
zycia, symbolizowanego przez ,xpanenn kouu Wylczana oraz podpo-
rzadkowania si¢ ze strony Wylczana. Sgq tu wige obustronne powroty do
Jednego, poprzez odkupienie i przebaczenie. Kruk z golebica - oto jak
z tajemniczym u$miechem komentuje owo pojednanie Radulow. Stowa te
wypowiada ,falszywy prorok”, nauczyciel o pogladach socjalistycznych,
opowiadajgcy si¢ na kartach powieSci za wyrdéwnaniem rachunkow
krzywd na drodze buntu spotecznego, a scislej, nadajacy kazdemu bun-
towi taki wtasnie status.”

' Jowkow stosuje odmienna interpretacje. W kazdym buncie, takze w buncie

spolecznym, dostrzega przekroczenie granicy Zakazu, a wigc grzech, odnawianie sensu
zdarzenia grzechu pierworodnego. Jego odkupieniem jest tworzenie przestrzeni Dobra
poprzez prace. Jest to oczywieScie zawsze przesirzen odnoszona do ,krolesiwa bozego”,
wspdlnota Boga i ludzi, a nie wspélnota Wiadzy i jej poddanych. W swoich powiesciach
Jowkowa wikla sie czesciowo w oceny buntu spotecznego, ale nie daje to podstaw do
socjologicznego interpretowania calej jego prozy w kategoriach spoteczno-politycznych,
jak uezynil to Iwan Meszekow w pracy Hopdan Hoskos - poManTux - peaaucr,
Codpun 1947. Opozycja bogaty - biedny w tworczosci Jowkowa powinna by¢ rozpatry-
wana przede wszystkim w kategoriach metafizycznych, a nie spoleczno-politycznych.
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Zrozumie¢ to poroéwnanie mozna tylko poprzez uswiadomienie sobie
symboliki biblijnej kruka i golebicy, do czego zreszta zmusza paralelizm
do nastepnej pary porownan: straszliwe piekto i raj. Biblijna symbolika
kruka i gotebicy odsyta nas do opowiesci o potopie (1 Moj., 8,6 i nast.).
Kruk wystany przez Noego nie powrdcit do arki, znalaztszy dla siebie
pozywienie w nieczystosciach po potopie. Gole¢bica powrdcita z gatazka
oliwna. To dato podstawy do upatrywania w kruku grzesznika, a nawet
szatana (por. D. Forstner, op. cit., s. 238). Ku temu ostatniemu znaczeniu
zdaje si¢ zmierzaé sktonny do antynomii Radutow. Sw. Augustyn poré-
wnywal do kruka grzesznikow odktadajacych pokute na pozniej i nasla-
dujacych méwieniem ,jutro, jutro” wotanie kruka ,cras, cras’ (oczywi-
Scie przy zatozeniu, ze kruki kracza po tacinie). Golebice zas uwazano
za symbol Chrystusa i posrdéd innych znaczen tego symbolu to wtasnie
koresponduje z semantykg imienia Grozdan.’" Wylczan jest wiec grze-
sznikiem odktadajacym pokute, ale w koncu ,powracajgcym”, co najbar-
dziej dziwi Radutowa i w jego oczach graniczy z cudem. Fakt powrotu
umozliwia przebaczenie, ktore w wymiarze ludzkim dokonuje sie po-
przez Grozdana, a w wymiarze metafizycznym poprzez Chrystusa, kto-

"oy

rego nasladowanie otwiera grzesznikowi mozliwosc ,powrotu’.

*" Imie to jest kontaminacja bulg. appelativum 2posde i imienia Grozio, bedacego
odpowiednikiem imienia zenskiego Groza, posiadajacego funkcje zaklinajaca i znaczenie
‘niechaj bedzie straszna, by odstraszaé zlo. W powiesci imie Grozdan funkcjonuje w swym
pierwszym znaczeniu, ale nie mozna kategorycznie wykluczyé, ze konirontacja
Groz/dana z wrogim mu Wylczanem nie aktualizuje réwniez pierwotnego znaczenia
fego imienia, cho¢ na plaszczyinie tekstu odsyla nas ono zdecydowanie do symboliki
winnicy, winorosli i wina. Podobnie na ptaszczyinie fabularnej watek Grozdana jest
sprzypowiesciowym” rozwinieciem stéw Ps 85 (10-13): ,Zaiste bliskie jest zbawienie jego
tym, kiérzy sie go boja; a przebywaé bedzie chwata jego w ziemi naszej Mitosierdzie i prawda
spotkajq sie ze soba,; sprawiedliwosé i pokoj pocatuja sie. Prawda z ziemi wyrosnie,
a sprawiedliwosé z nieba wyjrzy. Da tez Pan i doczesne dobra, a ziemia nasza wyda
owoc swoj. Alegoria ,prawdy, ktéra z ziemi wyrosnie” jest i winorosl (Grozdan) i tany
pszeniczne. Caly Ps 85 jest podstawowym kontekstem nie tylko dla powiesci
Meresapar, ale takze innych utworow Jowkowa.

*' W scenie finatlowej powiesci przystepujacy do Zniwa Grozdan ,widzi” poéréd

pszenicznych fanéw blogostawiacego prace zniwiarza Chrystusa. Ta epifania zoslala
wezesniej utrwalona na ikonie namalowanej przez Nedka, a fu zostaje ,powtérzona” z udziatem
Grozdana. Pomiedzy epifanicznym wyobrazeniem Chrystusa i obrazem Grozdana
istnieje ,lozsamosé” jednosci w innosci. Ten zwiazek istnieje rowniez z epifanicznym
Chrystusem z widzenia sennego Grozdana po kradziezy czety z ikony Nedka. Taki
obraz Chrystusa Grozdan ,Geme ro 4yBcTByBaJ, Geme ro HOCHJA B cebe cH -
HeyaoBHMO, Hesicho” (4,137), ,onacaeaen” po swoim ojeu Dobrim Grozdanowie.
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wZnak” do odkupienia grzechu zostaje dany Wylczanowi podczas po-
wrotu z pola. Nie bylaby to okolicznosé niezwykta, gdyby nie fakt, ze
dzieje si¢ to w porze oczekiwania na wielki urodzaj, przynoszacy ztudze-
nie nieskonczonej petni ziemskiego trwania (por. z /lpyzoceaey; 2,415-421;
gdzie w tych samych okolicznosSciach ma miejsce grzech wobec ubogiego
przybysza). Przypomnijmy: wtasnie takie ztudzenie bylo przyczyna po-
rzucenia przez Wyftczana roli Stugi i zrodzito w nim pokuse stania sie
Panem. Ta praprzyczyna podlega aktualizacji w uktadzie zdarzen fabu-
larnych, czas ulega zageszczeniu, diugosé jego trwania nie jest istotna.
Wazne jest samo zdarzenie i przestrzen jego zaistnienia. Wyznacza ja
pole znamionujace urodzaj (,Jonsm Gepeket, rogsmMo 4ydo, TH KasBaM.
Hano camo dsdo eocnod ro nasu ; tak mowi kilkakrotnie Monka do
Grozdana; 4,144),"* droga do Ljuljakowa biegnaca na skraju przepasci
oraz - wie$ Ljuljakowo. Miejsca poczatkowe i docelowe w tej przestrzeni
sa semantycznie tozsame, ale majgq rozna wartoS¢ w sensie anagogi-
cznym, przynaleza na poziomie alegorezy do réznych, cho¢ ,upodobnio-
nych” do siebie porzadkéw ontologicznych. Oto dlaczego dotarcie do
sLjuljakowa” w wypadku Wytczana poprzedzone zostaje ,znakiem” kary,
ktorej nastepstwem jest jego pokora:

L) uoBEKBT, KOHTO cejlenle B KoJaTa, HEBSIPBAIL MOXKe OM, ue KoHeTe 1ie 0bAaT
00y3aHH, XBBPJAH CE_OT KOJATa, H CKOYH 3Jie, 3a10TO NaAHa H 0CTAHA HENOABHKEH,
ChC 3aXJAYNEHo KbM 3emsita auue (4,157)".

To jest ten moment, od ktérego Wylczan z ,dobrodzieja” przemie-
nia¢ si¢ bedzie w ,dobrego” i naprawiajac przed $miercia wyrzadzona
Dobriemu niesprawiedliwos¢, ponownie stanie sie Stuga, a jego ,Pari-
skosé” zostanie okietznana. Taka przemiane Wylczana i powrét do
Jednego nalezy postrzegac jako transpozycje rol symbolicznych, o kto-
rych mowi Chrystus u buk., 22,25-27: ,Krélowie narodéow panuja nad
nimi, a ktérzy nad nimi moc maja, dobrodziejami nazywani bywaja.
Lecz wy nie tak: owszem kto najwiekszy jest miedzy wami, niech
bedzie jako najmniejszy, a kto jest wodzem, bedzie jako ten, co stuzy.
Bo kt6z wigckszy jest? Ten, co siedzi, czyli ten, co stuzy? Izali nie ten,
co siedzi? Alem ja jest w poSrodku was jako ten, co stuzy”.’® Wszyskie

" W fabule powiesciowej Monka (hipokoristikon do imienia Simeon z hebr. Szy-
mon - ‘wystuchanie pragniert’), jak niegdy$ Dobri z Wylezanem, ,sprzymierza sie” z Groz-
danem. To zdarzenie powtarza i ,odtwarza" zaréwno moment powiesciowej prefabuly,
jak i prafabuty mitu adamickiego.

* Por. 2 wezesniej omowionymi dwoma przedstawieniami ikonograficznymi
Chrystusa na ikonach Nedka.
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wymienione atrybuty istnienia ,nie tak” sa rowniez tekstowo
egzemplifikowanymi i eksplikowanymi atrybutami Wytczana, a samo
istnienie ,nie tak” zostaje ,przypowiesciowo” rozwiniete w fabule JKe-
reapar. Prébowalismy to wykazaé w toku interpretaciji.

Ukaranie Wylczana i przebaczenie mu sg w powiesci nie tylko przed-
stawione, ale i ztematyzowane. Na tozu Smierci, polecajgc oddanie
zagarnietych pol, Wylczan ,mial powiedzie¢” w obecnosci felczera Ra-
madanowa (z tur. ramadan - ‘post’ obchodzony na znak zestania Koranu
przez Allaha; podstawa derywacyjna zawiera znaczenie ‘ujarzmienia’):
»Ie ca HeroBu (..). A3 HaMax npaBo na My rH B3ema H GOT Me Hakasa'
(4,166). Narracja informuje tez, ze ,meuakamara” Smieré Wyl- czana
zostata odebrana jako okupienie wszystkich jego grzechéw, a dzieki
naprawieniu zta doczekal si¢ wspotfczucia i przebaczenia od ludzi
(4,167), co zgodnie z doktryna prawostawna jest najwazniejszym warun-
kiem zbawienia. Ale ,znakéw” kary, kiére podlegaja ztematyzowaniu
jest wiecej. Spotecznosé Ljuljakowa tak traktuje znikniecie z ikony ztotej
czety, podarowanej przez Wytezana, w kitérej upatrywata ,korone cier-
niowa”, a potwierdzeniem tego byty krople krwi na czole Chrystusa (,H
He Knajel, a daHreJ TOoCHoJileH Gelle CHeJl OT Xero TOSI MbUeHHUECKH
Benen 4,166). To cudowne zdarzenie jest znéw ,przypowiesciowym” roz-
wini¢ciem stow ewangelicznych o koniecznosci pojednania sie z ,bratem
swoim” przed ztozeniem daru na ottarzu (por. Mat.,, 5,24) i przywotuje
kontekstualnie stowa psalmisty, Ze przyjemne Bogu sa tylko ofiary
ducha skruszonego (Ps., 51,19). W powiesci pop Doczo (prwdop. hipoko-
ristikon od Radojczo), ktéry jest grzesznym ,sprzymierzeficem” popa
Stefana i reprezentuje ,wtadcze” sktonnosci Kosciota, stwierdza w obro-
nie Wylczana, Ze kaZda ofiara jest przyjemna Bogu, deformujgc tym
samym sens biblijny, zgodnie z ktérym tylko kaZda przyjemna ofiara
podoba si¢ Bogu (por. choé¢by Filip., 4,18). Tak wtasnie w replice kory-
guje ten sens Taczko,"* definiujac ofiare¢ przyjemng jako pochodzaca z wtas-
nej pracy, a nie z bogactwa budowanego na cierpieniu innych. Radutow roz-
wija ten temat szerzej, ale w duchu eschatologii spolecznej.’® ,Znaki” kary

** Taczko wyrownuje rachunki krzywd metodg zlodziejska, nie podbudowujgc jej

ideologicznie. Semantyka imienia jest zalarta przez forme hipokorystyczng. Wywodzi sig
ono od Atanas (z gr. Athanasios - ‘nie$miertelny’) lub od Christan. W okresie swego
buntu Grozdan sprzymierza sie z Taczkiem. Jowkowa zdaje sie neosemantyzowaé to
imie ironicznie poprzez konolacje z bulg. Taua w znaczeniu 'darzyé kogoé szacunkiem’
lub w znaczeniu ‘szkodzi¢, przeszkadzac, kiére podaje stownik N. Gerowa,

** Na tym zasadza sie w Biblii odrzucenie ofiary Kaina, kiorego ofiara nie byta
przyjemna Bogu.
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nie pojawiaja si¢ w powiesci jako funkcjonalnie zwiazane tylko z wat
kiem Wytczana. Obecne sg w Swiadomosci catej wspolnoty Ljuljakowa,
ale pozostaja jakby w uspieniu, sg potencjalnoscig.

Urodzaj i klgska, petnia trwania i zagtada sq unaoczniong i utajong
istotg Ljuljakowa, jak unaoczniong i utajong istota czlowieka jest dobro
i grzech, ktory nie moze byé bezkarny i dopiero kara go unaocznia.
Cudowne zdarzenie z ikona ufundowana przez Wyltczana budzi w Swia-
domosci pamieé¢ o ptaczacej ikonie w ,enno ot cheeanute cena’, ktéra
stata sie ,znakiem” spetnionej zaglady dziesieciu wsi. Niewybaczalny
grzech, czyli grzech nie odkupiony i nie okupiony, Sciagnat te kare w postaci
gradobicia. Obawy przed taka karg, ktora spadnie nie tylko na sprawce
wystepku, ale ,moxe 6M W BBbpPXy usioTO ceqo’, s miara Do- bra, sty-
muluja ograniczenie wolnosci etycznej w wymiarze jednostkowym i wspol-
notowym, rownie waznym w mysl doktryny prawostawnej. Ale przed kara,
méwigc stowami dziadka Gena z Be4epu... - ,ecTecTBOTO Npalla 3HaLK .

Swoistym ,,znakiem epifanicznym” w JKersapsar jest pojawienie sie w
karczmie felczera Ramadanowa (por. wyzej oméwiona semantyke tego
imienia). Pojawia si¢ on w porze dojrzewania urodzajnych zbioréw, gdy
nie ustaje ,nenpeknbcHato Becesue z udzialem Grozdana, zapoczatko-
wane w dniu ,$wieta stug”. Ramadanow promieniuje zdrowiem (,uepsen
KaTo si6wbaka’ ), zadowoleniem i catym soba chce jakby powiedziec wszy-
stkim: ,SkTe U nMiATe KaTo MeHe M He GOHTE ce OT HHUKAKBH GOJIECTH
(4,113). Ta scena w powiesci i nastepujace po niej zdarzenia sa zbyt
osobliwe i rozbudowane, by potraktowac je jako marginalny epizod,
jakim zresztg byé nie moze z punktu widzenia postaci Swiata przedsta-
wionego, a zwlaszcza Grozdana. Ramadanow wystepuje tu jednak w spo-
sob ,sekretny” i tylko w tym sensie jego pojawienie si¢ jest w petni zna-
czace i funkcjonalne - jako epifania. Decyduje o tym szereg atrybu-
tow i konotacji, skupiajacych sie wokot tej jednostki sensu, kiérego nos-
nikiem jest nazwisko Ramadanowa, a unaocznieniem - rola tej postaci.

Zacznijmy od tego, ze ,niewystowiona” wypowiedZz Ramadanowa jest
poniekad kryptograficznym cytatem z bLuk., 12,19: |1 rzeke do duszy
mojej: Duszo! masz wiele dobr zlozonych na wiele lat; odpocznijze, jedz,
pij, badZ dobrej mysli”. W tym kontekscie wypowiedZz Ramadanowa musi
by¢ odebrana tym bardziej jako ,,monolog wewnetrzny” (ale jest to tylko
sygnat dla odbiorcy utworu). Kolejna konotacja dotyczy miejsca w prze-
strzeni, z ktorego przybywa Ramadanow. Jest nim Kruszewo, co zostaje
zasygnalizowane odbiorcy gdzie indziej, i nazwa ta ma znaczenie albo
‘miejsca, gdzie rosng grusze, albo ‘miejsca nalezacego do kogos o prze-
zwisku Krusza' (moze to byé réwniez imie zenskie). W wypadku felczera
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Ramadanowa ta semantyka staje sie funkcjonalna w kontekscie symbo-
liki gruszy w wierzeniach ludowych. Strzeze ona pél, daje cieri zniwia-
rzom oraz ma dzialanie magiczne, chronigc dzieci przed ztymi duchami
(por. D. Marinow, op. cit,, t. I, s. 91). Zwlaszcza to ostatnie dziatanie
nalezy do roli felczera Ramadanowa z Kruszewa. Nim oméwimy ja bli-
zej, uwzglednijmy inne konotacje. Przybywajgcy z Kruszewa i wyglada-
jacy jak jabtko Ramadanow, ten, ktérego nazwisko upamietnia zestanie
Koranu przez Allaha, wchodzac do karczmy Kynja (por. przypis 48)
intensywnie narzeka na upat, otrzymuje z przesadna gorliwoscig schto-
dzong rakije i nie mniej uwagi jak upalowi poswieca pieczonemu kur-
czakowi. 1 dalej, jego przewodnikiem po Ljuljakowie jest Petyr Kokona
(co nalezy czytaé: Piotr Strojnis), tytularnie wystepujacy jako nadzorca
pasterzy (kexas). Wymienione atrybuty ,epifanii” Ramadanowa jedno-
znacznie podpowiadaja, ze jej rytualnym momentem odniesienia jest
dzien $w. Piotra (29 czerwiec) i tzw. pycaaniicka neneas:, ktérej ludowa
obrzedowosé zbiega si¢ z obchodzeniem Zstapienia Ducha Swietego.
Obrzedowos¢ ta wiaze si¢ z poczatkiem jedzenia jablek i grusz, zwa-
nych s6bka nerpoBka i neTpoBH KpywiH oraz kurczakéw, zwanych
netposo nuJje (por. D. Marinow, op. cit., t. 1, s. 677-678). Poza tym z gru-
szek wyrabia si¢ szlachetng wodke, zwang xpywosuua, podawang
godnym jej szlachetnoSci osobom, a ten warunek Ramadanow spelnia
catkowicie. Ponadto w okresie pycasuiicka senesnss odbywa si¢ rytualne
leczenie chorych przez watafinow (por. D. Marinow, op. cit., t. 2, s. 151
i nast.), co takze jest ,instytucjonalnie” przewidziane dla Ramadanowa.
Cechg przedstawienia sytuacji ,epifanicznej” jest, ze w kontekscie tych
atrybutow Ramadanow objawia si¢ w Ljuljakowie jakby zstepowal do
piekta z cienistej przestrzeni raju:

» -Tonnma kera, peit! - Bafikawe ce dennmepnr. - Orwh, orbH, BH Kassam. Tio!
Bup-sona cnbM ctanan.. M tos kmer, kmMeT au e a! Kasax my aa ce nanpapst Ka-
nauH Ha KJajeHUHTe - HHI He Hanpasua.. Aa, muoro tonjo, muoro.. Kasax my
Ja ce XBBPASA GOKAYKET HA eAHO MsicTo... Xakae naaapasel.. M wero He nanpapua...
Buea cu s pakniuarta, xyaaBo cd s uszctyaua, Kousol.. M wero ue uanpasun. U
KaaBaTt - GoJiectH uMa. Bosecrn we, uyma we jaouge! (...) Xa Ttaka, MomueHue -
caenewe padorata mel Pamananos, - onspan ro goape. Iocae, suaew s1? - Hama na
ro NpaBHIl Ha AXHHA, AXHHS a3 He 1A, aMa Ilue ro MNonpHNbPMKHIL ThH ¢ MachbLUe...
3uaeuw s! Knbo! - H3BMKa TOH, KATO NMOKA3Balle KbM cedisiHuTe. - KakBo ca ce yMb-
Juaiu THa xopa? [Jla#h um no eaumn pecruuk! Jlai uM no eaHa soaa ot meue!”

(4,113-114)."

*® Czeste znaczenia wody i ,dawania wody” sa réwniez sygnalem epifanii. Dos¢
przypomnieé, ze Jezus méwiac w Swieto Namiotow (w chrzescijanstwie zastapione
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Bogactwo sygnatow ,epifanicznych” jest ogromne i staraliSmy si¢ za-
akcentowad je podkresSleniami tekstu. Ich omoéwienie musialoby zajac
wiele miejsca. Poprzestafimy na tym, ze Ramadanow przybywa z ostrze-
zeniem, ze moze przyjS¢ uyma, ale i z zadaniem zapobiegania chorobom,
(ktére nie sg tylko chorobami ciata, ale i duszy), oraz z zadaniem ich le-
czenia. Karci on nie dos¢ zapobiegliwego wojta Nejka, o ktorego sakral-
nej roli bylta mowa wczesniej, i ,obrazowo” unaocznia karg¢ potepienia
pickielnego, ktérej wykonania doglada ,ze znawstwem” karczmarz Ky-
nio, odbierajac w tym czasie porozumiewawcze gesty Ramadanowa na
temat nieoczekiwanie zamilktych chtopow. Zabawnosc tej postaci i sy-
tuacji jest funkcja jej ,epifanicznosci”, sekretnosci objawienia si¢ w ,co-
dziennej” scenerii. Nie zapominajmy jednak, ze owa codziennoscig Ljul-
jakowa w tym okresie jest HempekbcHaTo Becesne, bedace réwniez
udzialem Grozdana i przez niego zapoczatkowane. Jest to inna weso-
tosé, ktora miast rozbawiaé¢ nenpusitHo apasseiune, totez zostaje zasta-
piona zatroskaniem o chorych. Jedynym chorym we wsi okazuje sig
Grozdan, choé ta choroba ,uzewnetrznia si¢” poprzez chorobe jego jedy-
nego dziecka, ktérego ewentualna $mieré odbierana jest jako ,znak”
kary.

Wspomniany Petyr Kokona nie bardzo umie wskaza¢ chorych w Ljul-
jakowie. Podobnie jak wojt Nejko, on takze Zle spetnia swg ,rol¢ symbo-
liczng”, co zostalo zasugerowane przesSmiewczym przezwiskiem, a po-
twierdzone sytuacjg fabularng. ,Epifani¢” Ramadanowa zdaje si¢ pojmo-
waé w pelni tylko Grozdan. Przyznaje si¢, ze ma w domu chore dziecko.
Ukrywanie tego faktu zostaje potraktowane tagodnie, cho¢ Ramadanow
LHMale o6Hual J1a HAXOKA CeJIAHUTE, 3arfieTo KpHST GOJIHHTE cu’
Idac do domu Grozdana, Ramadanow znow duzo méwi o wielkim upale,
o chorobach, ktore ,Bce rnopeye ce pasrapsT, 3alUlOTO HHKOH He MCKaJ H
He 3Hasa Kak ja ce nasu’ (4,114). Przy okazji, ale przeciez nieprzypad-
kowo, wspomina o wizycie u umierajacego malarza ikon Nedka, ktdry
w gorgczee widzi Chrystusa pocieszyciela, ale pospiesznie dodaje, Ze sq
to jedynie przywidzenia. Wchodzac w obejscie styszy od Grozdana: ,, -
Tyka. Bbpsu caen mene. Kyuero ne xamne” (4,115).

Easkawosé Ramadanowa wobec Grozdana bedzie jeszcze przedmio-
tem uwagi. Tu warto podkresli¢ jeszcze jeden jej przejaw. W domu

przez Zestanie Ducha Swietego), aby przyszedt do niego kazdy spragniony (Jan, 7,37),
objawia sie jako ,Skata prawdziwa i Dawca wody, jako Mesjasz, ktéry spetnia wszy-
stkie zwigzane z nim przeczucia i proroctwa” (cyt. za D. Forstner, op. cit., s. 127).
»Epifania” Ramadanowa zdaje si¢ transponowa¢ takze i te role oraz zdarzenia biblijne.
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Grozdana Ramadanow wyjqtkowo nie czyni wymowek starej znachorce
Angelinie, a przyst¢pujac do badania chorego chtopca znow wyjatkowo
HH3MIEXK Idllle ChBCEM APYr - Jiio6es3eH, BHUMAaTeJeH H KPOThK , pod-
czas gdy zazwyczaj w takich sytuacjach bywal ,rpy6. npuaupumus,
HeTbpnum moutH . Wiele wspdtczucia okazuje zonie Grozdana Petrze
i ,HH BellHBbXK He ce 06bpHa KbM Hero. Odmawia tez przyjecia zaptaty
i w podzigce przyjmuje za posrednictwem towarzyszacego mu Petyra
Kokony koguta (por. przypis 54), ktéry ,Beanara samuabKua, Kato
VAVIIEHO B KOPaBHTE Pblle H HAYUEHH MPHCTH .

Od momentu ,epifanii’ Ramadanowa o postepowaniu Grozdana za-
czynajg decydowaé wyrzuty sumienia. Jeszcze poczatkowo przygluszone
wzrastajacym gniewem, usprawiedliwianym brakiem winy (4,119). Wszak
dotad jego bunt byt ,grzechem” tylko z punktu widzenia Wytczana
Dukowa, sprawcy grzechu bedacego praprzyczyna zta w Ljuljakowie,
grzechu wobec Dobriego Grozdanowa. Jednakie czltowiek nie moze
wymierzac sobie samemu kary zamiast Boga, jak nie moze tez wyre-
czat w tym Boga wobec drugiego czlowieka, ktory jest jego czesciq,
nim samym. Totez tylko w tym sensie Grozdan postepuje wystepnie: pali
stogi Wylczana (4,53-54),"" kradnie podarowana przez Wylczana czete
z ikony Chrystusa (zreszta tylko pozornie zlota), ktérej Bog i tak nie
chece przyjac jako, zdaniem spotecznosci Ljuljakowa, ,map ot pbka Ha
yoBeK, MocaAraJl HeBelHDBK HAa cupomamikaTta Mbka (4,166), i - nie pracu-
je, co jest grzechem zaniechania tworzenia Dobra, ale nie jest ,sktonno-
Scig” do ztego. Grozdan nie przestaje byé dobry, ale kieruje si¢ rozpacza.
Tak wtasnie zostaje nazwane jego ,sprzymierzenie si¢’ z Taczkiem:
QTUasiHHeTO U OGyHHATa CMEJOCT Ha eJHHHs Ce ChueTaBalle C JyKa-
Bata npectbnHoct Ha apyru (4,42). Zatem - sprzymierzyl si¢ z inng
rola, ale nie porzucit ostatecznie swej roli pierwotnej. Przedtuzyt poza
wyznaczone granice ,Swieto stug”, ale nie przestat byé Stugq, cho¢ jego
kusicielem byt ,falszywy prorok” Radulow. Pamieé¢ bycia dziedzicem
Dobriego sprawita, iz nie wyzbyt sie przeSwiadczenia, ze ,na ce orpHua
BCHUKO He Tpsibsa, ue Gor uMma H ue 0e3 Bspa He Moxe , a wiara
Dobriego ,6ble HefiesiMMa cibTHHLA Ha pab6otata My (4,135).

Grzech Wylczana mozna wyrazi¢ formuta, ze Prawo Boga uznal on

*" Niemal wszystkie realia w scenie odwiedzin Ramadanowa w domu Grozdana
oraz gesty i wypowiedzi Grozdana maja werbalna eksplikacje w tekscie zaprzysiezenia
nowego watafina w obrzedzie ,pycaan” (por. D. Marinow, ep. cit., t. 2, 5. 153). Ten sam
autor podaje, ze | lipca byt Swietem znachoréw (tamze, t. 1, s. 678). Tym dziwniejsza
jest wiec tolerancyjnosé Ramadanowa wobec znachorki Angeliny. Tego dnia swigto cer-
kiewne maja ,6eacpe6bpuuuin Kosma i Damian, nieprzekupni meczennicy za wiare.
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za Prawo Czlowieka. Grzech Grozdana natomiast, Ze ludzka sprawiedli-
wos¢é moze zastapi¢ sprawiedliwosé boza. Wlasnie dlatego podczas snu
Grozdan styszy stowa swego ojca: ,nagenoto ot Bbiuana Ha uepkBata
He e BbauaHoBoto Beue. Ipsix M3BBPUIM TH, CHHKO, rogasm rpax’ (4,140).
Jest to odpowiedz na usprawiedliwiajace wyjasnienie Grozdana: ,As
saTyil nocaymax Taukara (..), samoTo He Hckax aa ro octass (Wyl-
czana - W. G.) aa ce raspu c Gora. 3atyii B3ex Beneua - I znébw mamy
do czynienia z cytatami biblijnymi. Pierwszy z nich jest transformacja
wypowiedzi Chrystusa o oddawaniu tego co cesarskie cesarzowi, a co
boskie Bogu (Mat., 22,17), ale w przytoczeniu tego cytatu przez
Dobriego granice wtadzy ziemskiej zostaty okreslone poprzez postac ze
Swiata przedstawionego otworu - Wylczana, ktérego imig i ,rola symbo-
liczna” kryptograiuje znaczenie Wtadzy (Pana) w sposob, o jakim wezes-
niej byta mowa. Drugi cytat natomiast jest dostosowang do fabuty
powiesciowej transformacja zdarzen z Ewangelii: ,I uplottszy korone z
ciernia, wlozyli na gtowe jego (...), a upadajac na kolana, nasmiewali sie
z niego, méwiac: BadZz pozdrowiony, krélu Zydowski!” (Mat., 27,29).
W postepowaniu Wylczana Grozdan dostrzega postawe analogiczna,
a w nim widzi przesSmiewce pozbawionego wiary w wyzszos¢ i odmien-
nos¢ whadzy boskiej. Dla logiki zdarzen fabularnych motywowanych ,ro-
lami symbolicznymi” istotny bedzie fakt, iz Grozdan podarowuje nowa
czete juz po pojednaniu sie z Wylczanem, odkupujac w ten sposob i grzech
fatszywej ofiary Wytczana, i wtasny grzech zastepowania sprawiedliwo-
sci boskiej ludzkgq. Tym samym ,podzielone” Ljuljakowo staje si¢ pono-
wnie pojednanym ,Ljuljakowem”, a Dobri Grozdanow i Wylczan Dukow
napowrot stajg sie Jednym.

Owo pojednanie zakreSla tez zaprojektowana rame¢ kompozycyjna
powiesci Jowkowa, rozpietg pomiedzy ,Swietem stug” i zmartwychwsta-
niem, symbolizowanym ikonicznym obrazem Chrystusa blogostawigcego
Stuge Grozdana, ktéry przystepuje do Zniwa ,3amuciieH, KpOTbK' iz po-
moca Monki - (Szymona Cyrenejczyka) - tego, ktory pomogt Chrystu-
sowi niesé¢ krzyz na Golgote (Mat., 27,32).”° Jest to rowniez rama roz-
pieta pomiedzy ambiwalentnymi wartoSciami przestrzeni w jej wymiarze
przemijania i nieprzemijania, Ljuljakowa i ,Ljuljakowa”, Zakazu i Naka-

* Por. z oméwiona wezesniej semantyka imienia Monka. Tu dodajmy, ze la rola
Monki ma swoje symboliczno-ikoniczne przedstawienie w scenie rozmowy z Grozdanem
na Mogile (wzniesieniu); , Toll Magurua pLKTa, KOSITO HOCele H 5 NoKasa na [pospana.
Hocue s npupasuu cbe ceGe cH, ONpsi KOPEeHHTE W 03EMsATA, a KJacoBeTe ONpPABHU
Harope: BLPXOBETE Ha pbXKTa HaaMHHapaxa pamenere my (4,144). Te wiazke zbo-
za-krzyz chee nastepnie Monka pokazaé wszystkim w karczmie Kynia. Rowniez dalsza
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zu, grzechu i przebaczenia, czasu sakralizowanego i sakralnego.

»Rola symboliczna” Grozdana jako tego, ktérego ofiara jest ,przy-
jemna Bogu”, jest rola szczegdlng, poniewaz stanowi o ciaglosci Dobra
w czlowieku jako warunku odnawiania biblijnego przymierza z Bogiem

tres¢ ich rozmowy przynosi gestg sie¢ znaczen symbolicznych. Monka pyta, czy
Grozdan nie udaje sie do Zagorci (por. wezesniejsze wyjasnienie) i w odpowiedzi styszy:
+~Amam u a3z enna nusa tohansa (..). Octasun 6ax a 3a ceno. Mckam ga Buas kak e’
To wtasnie ten moment, kiedy po kradziezy ikony Grozdan dokonuje na Mogile
rachunku sumienia, pafrzy ,kak e” jego pole tu” pozostawione, by dawato ,siano” (por.
z psalmicznymi tgkami i z biblijnymi cytatami w wypowiedzi Radutowa, ktéry porownuje
zycie ludzkie do trawy, przywotujac tym samym intertekstualnie wersy Ps., 90,2-6; 103,15
LDni czlowiecze sq jako trawa”, czy | Piotr, 1,24: ,Poniewaz wszelkie ciato jest jako fra-
wa, i wszelka chwata czltowieka jako kwial trawy; wwiedla frawa, i kwiat jej opadt”.
Konotacje znaczeniowe Ljuliakowa sa tu oczywiste). Monka daje wowczas do zrozumie-
nia, ,6e3 BcAKa 3ajua MHena', ze pole zostalo przeciez wydzierzawione karczmarzowi
Kyniowi. Okazuje sie jednak, ze Grozdan troche pola zostawil jednak dla siebie i owo
troche daje dobre siano, a tego roku urodzaj taki, ze trawa rosnie nawet na kamieniu
(Mar., 4,4-8). Na marginesie owego ftroche, dajacego dobre siano, dodajmy Ze syn
Grozdana ma na imig Dobri, a jego choroba byfa ,znakiem” ostrzegawczym przed
istnieniem ,na kamieniu”, gdy ,stofice weszto™ (lakie istnienie bylo réwniez u poczalku
istnienia Grozdana, o czym obszerniej w innym miejscu).

Monka zapytuje nastepnie ponownie czy Grozdan chce osiggnac zamierzony cel
(,Ta cenoto uckam aa suauw, a?’), nie otrzymuje odpowiedzi, nalega na sadowe
dochodzenie sprawiedliwosci wobec Wylczana i w koncu doradza, ,kato c3 mbuene na
6hle KoJKoTo ce Moxe no-ybeauteden’, aby Grozdan zaniechal sporéw i poSwiecit
sie pracy. Przyjrzyjmy sie, w jaki sposob Monka stara sie by¢ przekonujacy: ,Tu cbBcem
6ea uuBH He cH. Tosnsmata nuBa B Mumepnnka ocrasa au? - OcraBa. A Ha [lo-
pemkus nu1? - M 14 octasa. Ha Yaab-ok? - Ocrtasa. (...) Aa noseue au umam? (...)
H na nososuiara wamam (...). M nak cwM go6pe, caasa Gory (..). Bags u Kambiu
(..). Toa6pa na ce pa6oru (...). A Kato My Aoje peaa, HaJH 3uaewl — H NolKBaMe CH,
H cH nourpapame . Wymienione miejsca w przestrzeni wtasnej Grozdana nie sg lylko
rejestrem majatkowym. Ich nazwy warltosciujg ontologiczna i egzystencjalng przestrzen
istnienia jako ,historyczng” jakos$é przestrzeni Dobrudzy i warunek trwania w Ljul-
jakowie w imie zmariwychwstania w ,Ljuljakowie” - raju. Nazwa Mimerlik odsyta do
tur. appelativum mimarlik - ‘miejsce dobywania kamieni’, nazwa Poreszki pyl odsyta do
butg. dial. nopiia w znaczeniu ‘wyciete pnie, karczowisko' (bylaby to wiec symboliczna
,droga przez meke ") lub do homonimu nypes w znaczeniu ‘cigzka danina’, zas nazwa
Cali-yiik odsyta do tur. cali oraz yiik w znaczeniu odpowiednio ‘cierfi’ i ‘brzemie', a za-
tem wnosi znaczenie 'cierniowego brzemienia’, W przestrzeni Dobrudzy, o takich atry-
butach, zawart niegdys przymierze z Bogiem Dobri-Wytczan. I w lym sensie jest ona
przestrzenig poczatku istnienia ,historycznego, w kiérej odnawia sie i jest projekto-
wany analogiczny moment fabuty mitu adamickiego. Tylko taka przestrzen pozostata
Grozdanowi i tylko taka moze i musi by¢ poczatkiem jego zmartwychwstania do zycia,
kiére bedac wprawdzie zyciem skofczonym, rozpoczyna istnienie nieskoriczone i rozpo-
czyna je ,tu".
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w Dobrudzy i dla Dobrudzy. Portret zbiorowy sprzymierzonych jest
bogaty w znaczenia w scenie ponownego ,zasiedlania” Dobrudzy,
poprzedzajacej finat powiesci, kiedy to Grozdan przyprowadza do domu
kupione woty, ktoére sa jednoczeSnie sygnatem opozycji wobec pary
,Xpanenu koun” Wytczana: ,Iposnan uanese. Beme gomsn MoHkata. U
tol wHaenHo c¢ Ilerpa u Jlo6pu (synem Grozdana - WGQG.) menauwe
BoJioseTe” (4,179).

Moze budzi¢ zdziwienie, mimo wszystko, ze Grozdan nie zostaje uka-
rany za swoje grzechy. Podobnie jak malarz Nedko, ktéry po czterdzie-
stu dniach cigzkiej choroby powraca do zdrowia jako czlowiek catko-
wicie odmieniony. Zdziwieni sg tym wszyscy takze w powiesciowym
Ljuljakowie. Winy nie udowadnia Grozdanowi nawet straznik policyjny
Witanow, przybyty w celu wyjasnienia przestepstw w Ljuljakowie
(4,171-172).

Pierwsza czegs¢ odpowiedzi na postawione pytanie musi by¢ zwigzana
z nazwiskiem Witanow, ktérego pierwotna podstawa derywacyjng jest
imi¢ Wito, pochodzace ze starego ztozenia Witomer. Upraszczajac argu-
mentacje etymologiczng podkreslmy, ze ma ono znaczenie 'wielki ksigze,
bohater’.*” Konotacja znaczeniowa tego nazwiska jest wiec taka sama
jak w wypadku Wytczana. Obaj bohaterowie reprezentujg wladze ,ce-
sarskq”, jesli uzy¢ okreslenia biblijnego, i obaj sa na rdézny sposéb boha-
terami przegranymi. Wina Grozdana przez zadnego z nich nie zostala
dowiedziona. I nie powinno to dziwi¢ jako rozwiazanie fabularne, gdyz
taki rodzaj winy Jowkowa nie interesuje, jak nie interesuje go istnienie
w Historii. Taka wina, o jaka im chodzi, nalezy do innego wymiaru
sprawiedliwosci i bytaby wazna tylko w innej konwencji powieSciowe;j.

Chcac dokonezy¢ odpowiedZ na postawione pytanie, musimy wyjsé¢ od
szczegdtu rownie malego, co nieréwnie istotnego: kolezyka w uchu
Grozdana. Wprawdzie moda wspolczesna przyzwyczaita nas do takich
ozdob w uchu mezczyzny, ale moze wtasnie dlatego wyczula nas ich
obecnosc u bohatera, ktory jest daleki od kazdej wspotczesnosci, a i sam
utwor dawno juz przestat nalezec¢ do literatury ,wspélczesnej”.

Raz tylko Grozdan zostaje sportretowany w JKereapsar z kolczykiem.
I tylko dla dwoch innych postaci ma to znaczenie, ktérego sens nie
zostaje jednak wyjasniony. Pozostaje enigmg nie tylko poza Swiatem
przedstawionym, ale cze¢Sciowo i wewnatrz niego. Jedng z tych postaci

L ) tej roli wystepuje w Beuepn.. jednooki Witan Czausz (przezwisko z tur.

cavus - ‘nadzorca strazy’; tur. cav znaczy ‘glos; rozglos'). Takze i w tym ulworze jest
on bohaterem przegranym.
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jest Monka, a drugg Wylczan. Ich ,role symboliczne” zostaty juz omé-
wione. Monka, widzac kolczyk zatrzymuje na nim wzrok z pewnym
zdziwieniem, jakby widzial go po raz pierwszy (4,52). I wiasnie wtedy
cytuje ze Smiechem grozbe Wylczana: ,- [oGpesus cHH, Ka#, HOCH
OJlella Ha yXOTO CH, a3 Kai, 1lle My 3aKaya oule eaHa, aa Me noMuu!”.
Gwoli wyjasnienia dodajmy, Ze wyrazenie frazeologiczne ,me My 3akaua
obeua’ uzywane jest w jezyku w znaczeniu ‘uczynié komu$ krzywde,
ale w ustach Wylczana-Pana nabiera znaczenia ‘uczynie go swoim
stuga’, bo tylko to bytoby krzywda najwieksza. Istnieja ku temu
jeszcze inne powody. Prawo Mojzeszowe odnotowuje stary zwyczaj
przektuwania ucha niewolnikowi, jesli ten chciat na zawsze pozostaé
na stuzbie u pana i zrezygnowat z wolnosci w ,roku jubileuszowym”,
czyli pieédziesieciu lat. Méwi o tym Ksiega Wyjscia: ,Tedy przywiedzie
go pan jego do sedziéw,'” a postawi go u drzwi albo u podwoi; i prze-
kole mu pan jego ucho szydtem, i bedzie mu niewolnikiem na wieki” (2
Moj., 21,6).

Zwyczaj przektuwania chtopcom uszu istnial takze w bulgarskiej
obrz¢dowosci ludowej i miat funkcje magiczng. D. Marinow podaje, ze
kolczyk zaktadano chtopcom, jesli urodzili si¢ w dniu i w miesigcu, w kto-
rym urodzito si¢ jako martwe wczesniejsze dziecko, i nie zdejmowano go
przed piecdziesiatym rokiem zycia /op. cit., t. 2, s. 744). W jednym i w
drugim wypadku wazne jest znaczenie symboliczne liczby pigédziesiat.
W Biblii oznacza ona rados¢ i wybawienie od trudu, wyzwolenie stug,
darowanie dtugéw, odpoczynek od ziemi i od pracy na roli, odzyskanie
dziedzicznych pol i domow, kiore przeszty w obce rece. Nie ulega watpli-
woSsci zbiezno$¢ tematyczna i fabularna Jersapsir z obrzedowoscig i zna-
czeniami symbolicznymi starotestamentowego ,roku jubileuszowego”.
Ale na tym nie koniec. W symbolice chrzescijanskiej dzien pieédzie-
siglty po zmartwychwstaniu Chrystusa jest dniem Nowego Przymierza
i zstapienia Ducha Swietego na pierwsza wspélnote chrzescijaniska. Pigé-
dziesigtnica oznacza wigc zycie wieczne, a wedlug sw. Augustyna, kto
przezyje zgodnie z przykazaniami bozymi czterdziesci dni, dla tego
nagrodg bedzie kolejnych dziesi¢¢ dni."

Grozdan jest postacig uprzywilejowang z tego wilasnie powodu, ze
oddany zostal w oflierze Bogu na jego Stuge, czego znakiem jest kol-
czyk w uchu, bedacy znakiem postuszenstwa i oddania. Oczywiscie
postuszenstwa w sensie etycznym i anagogicznym. Grozba Wylczana,

" W innych przektadach ,przed Boga”.
ok Wszystkie te informacje podaje za D. Forstner, op. cit., s. 54.
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zapowiadajaca zniewolenie Grozdana w sensie egzystencjalnym i, jesli
ktos zechce przyjac interpretacj¢ socjologiczna, takze w sensie spote-
cznym, nie moze by¢ w tej sytuacji spetniona. Uwzgledniajac w tym
kontekscie sens rytualny, o ktorym informuje D. Marinow, mozna powie-
dzie¢, ze zlozenie Grozdana w ofierze Bogu miatoby swojg praprzyczyne
w okupieniu ,zmartwychwstania” i narodzin Grozdana wczesniejsza
Smiercig innego dziecka, o czym powies¢ milczy na ptaszczyznie przed-
stawieniowej, a co jednak sugeruje w planie wyrazania. Nie tylko
poprzez symbolike kolczyka w uchu Grozdana, ale i poprzez swoiste
powtorzenie owego pre-zdarzenia w fabule powiesciowej. Jest ono ,przy-
pomniane” Grozdanowi poprzez chorobe jego syna Dobriego i poprzez
wepifani¢” Ramadanowa, a realizuje si¢ w sposéb ,rozproszony”: maty
Dobri ,zmartwychwstaje”, ale nieoczekiwanie musi umrzeé stary
Wytczan, ktory chciat istnie¢ w petni trwania fizycznego. Mozna przy-
jaé, ze symbolika koguta w scenie ,epifanii” Ramadanowa w karczmie
Kynia i w scenie odwiedzin w domu Grozdana ma znaczenie atropoi-
czne. Nieuchronng ceng bycia stworzonym dla Dobra jest ,uSmiercenie”
w sobie sktonnosci do ztego, petnia trwania istnieje w dwoch wymia-
rach, przy czym trwanie w petni fizycznej jest tylko ztudzeniem, rodza-
jem metafizycznego ,oszustwa’, ktore jest przyczyna ,sktonnosci” czto-
wieka do grzechu. Dlatego wtasnie etyczny Zakaz kryje w sobie sankcje
»kary”, koniecznos¢ okupienia ,sklonnosci” do zlego, i perspektywe
nagrody mozliwej po odkupieniu tejze ,sktonnosci” cierpieniem i ,pracg”,
ktora ma u Jowkowa sens etyczny. Cierpienie jest nieuchronnoscia,
wynikajaca ze skonczonosci ludzkiego trwania w wymiarze fizycznym,
i nie moze nie by¢ ,bolesne”, ale juz podczas tego trwania czlowiek
moze zosta¢ przeboéstwiony, co jest istotg doktryny prawostawnej, jesli
praca etyczna odkupi” swoje zmartwychwstanie. Odkupit je w prefabule
Xersapar Dobri ,sprzymierzony” z Wylczanem, dlatego Grozdan jest
szmartwychwstaty”. Odkupit je Grozdan w fabule powiesciowej zacho-
waniem wiary, ze cierpienie i Smier¢ olwieraja perspektywe radosei, i dla-
tego mogt ,zmartwychwstac” jego syn Dobri. Grozdan odkupuje te
catosé, klorej czesci pozbawil siebie, odsprzedajac ja w sensie dostow-
nym i metaforycznym karczmarzowi Kyniowi,'* o czym na Mogile przy-
pomina mu Monka ,6es Bcaka szagHa mucha’, jak zwykt tez czynié
woszust” Jowkow zawsze, gdy bohaterowie jego prozy tak méwig lub

** Baea cwu NapHTe 3a CeHoTO, KakBo me My meam seue.” (4,144) mowi
' . »

Monka do Grozdana. W tym kontekscie przypomnijmy, ze Ramadanow nie chce zaptaty,
gdyz dla ,Niego” zaplata bedzie odkupienie przez Grozdana grzechu.
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gdy mowiac inaczej, uSmiechajq si¢. UsSmiech jest maska losu, za szcze-
Sciem kryje si¢ nieszczescie, za urodzajem kataklizm, za nieskofczono-
scig raju skoniczonos¢ istnienia ziemskiego. Bytaby to wizja fatalistyczna,
a przeciez nie z taka wizja mamy do czynienia w JKersapsr, gdzie
skonczono§é ziemskiego istnienia jest zapowiedzia nieskoriczono$ci raju,
zagtada zapowiedzia urodzaju, cierpienie zapowiedzia szczescia, ,los” -
zapowiedzia smutku i wesotosci ,tu”, ale smutku lub wesotosci ,2tam”. O
tych rozstrzygnigciach decyduje Prawo, istniejace ,poza” cztowiekiem,
ale dla czlowieka, wyznaczajac mu granice przesirzeni etycznej, ktorej
przekroczenie oznacza, ze cztowiek pozbawi si¢ przez siebie samego mozli-
wosci trwania, zmartwychwstania i z martwych wstania w przestrzeni
Dobrudzy, ktéra jest mu dana do zycia, i w Ljuljakowie, ktdre jest tego
zycia fizyczng i etyczng petnia wtedy, kiedy jest projekcja petni metafi-
zycznej. Przekroczenie granicy etycznej zamienia te pelnie w pustke
posréd chaosu natury, jakim byta Dobrudza przed jej ,zasiedleniem”
przez czltowieka - Dobriego. To dzigki Niemu zmartwychwstaje w
niej ,Jlo6pesusi cun” Grozdan, a dzieki temu zmartwychwstaniu moze
zy¢ w Ljuljakowie jego syn Dobri. Dochodzacy zas tylko wtasnej,
ludzkiej sprawiedliwosci, zbuntowany Taczko-, z martwych powstaty”
musi uciekaé i szukaé schronienia gdzie indziej. \Hsakou 6sxa ro Bugenu B
3aropid, a orTaM [PaHMUATd e Ha EAWHJIBA KHJOMeTpa camo’
(4,171).** Pamieé przestrzeni sylwikolarnej, ktéra jest chaosem, powraca
jak zty los, jako jego jezykowo uznakowione prawdopodobienstwo. Dla
" Dla petniejszego obrazu ,granicznosci® miejsca nazwanego Zagorci, kiérego
nazwa zawiera znaczenie 'lasu, gory' (por. wezesniejsze omowienie), zwroémy uwage, ze
przybywa stamtad Monka na Mogile i pyta Grozdana czy wybiera sie z Mogity do Zagor-
ci. Dzieje sie to po kradziezy ikony przez Grozdana. Z miastem tym ma zwigzek nauczy-
cielka Rada, do kiérej czesto chodzi z Ljuljakowa nauczyciel Radutow, petnigcy ,role
symboliczng” falszywego proroka. Oboje marzq o Zyciu w miescie i snuja zwigzane z tym
wspolne plany. Funkcja miasta w przestrzeni Dobrudzy bedzie jeszcze omawiana.

Znalezienie sie Taczki w przestrzeni sylwikolarnej ma ,immanenine” uzasadnienie w
jego portrecie: ,HHCKO H CYX0 HOBeue, NOABHMKHO H I'BPraBo KaTo akpobar - npaseue
naii-pasnoo6paanu doxkycd (..), H3KpHBsBALIE [IHTA CH H 3aNO4BANIC a4 BHE CBIILO
kato Bbak” (4,9-10). Na glowie ma on kotpak .kato rasanka’. Frazeologizm ,B ra-
Balka fa ro uanuem” ma takze sens ironiczny i oznacza ‘cziowieka przekletego, ztego
charakteru’

** Wieloetniczna galeria postaci w utworach Jowkowa odpowiada nie tylko realiom
wspdlnoty kulturowej regionu Dobrudzy, ale i poprzez analogie, biblijnemu postulatowi
wspolnoty religijnej, ktérej najwazniejszg cecha miato by¢ podobierisiwo do Odnowiciela
spodiug obrazu tego, kiéry go stworzyl. Gdzie nie masz Greka i Zyda, obrzeski i nieob-
rzeski, cudzoziemea i Talarzyna, niewolnika i wolnego, ale wszystko i we wszystkich
Chrystus” (Kolos., 3, 10-11).
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JORDAN JOVKOV'S ZETVARJAT (THE REAPER)
SPACE AS REPRESENTATION AND METAPHYSICAL
CAMPLETENESS

Summary

The role of proper names of places and territories, as well as the role of human
proper names in the process of generating space seems obvious. Toponyms are directly
connected with space, they are names of ils parts and places and they allow us to
situate characters and events in terms of topography. Thanks to the toponyms a work
of literature confirms its thematic connection with particular places and it refers the
reader to a specific cultural,, national or social circle. Thus toponyms should be treated
as elements of text with informational value which reaches beyond the limits of the text
because they refer to external reality and help to create the cognitive functions of a
work. However, it often happens thal im“spite of the seeming probability, epic
topography differs from real topography.

Jovkov names places and territories more readily than any other Bulgarian writer,
and he names them “realistically”, using the existing names of a given region and
taking into account its cultural specifity. Another feature of toponymy in Jovkov's
proseis its repelitiveness which is not limited only to those works which happen to
forma cycle. This repetitiveness points to the coherence of the works and makes us
treat them as a single text. Jovkov names a lot, while he describes less, and when he
does describe, he stresses those features of the places named which allow him to
distinguish them thanks to some kind of their specifity. Perceiving the world through
the eyes of his protagonists, the narrator does not strive to know it - he only wishes to
make it visible. This explains why the places named do not demand broad description,
since they are supposedly known as a matter of fact.



