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Debata nad statusem ontycznym embrionu i plodu
ludzkiego we wspoélczesnej bioetyce muzulmanskiej

Wstep

W Arabii przedmuzulmanskiej w spoteczenistwach rolniczych na ogét
duza liczba dzieci byta czym$ pozadanym'. Natomiast w koczowniczych
spoleczno$ciach nadmierna ich liczba mogla stanowi¢ powazne obcigzenie
w sytuacji ograniczonych zasobéw zywno$ciowych plemienia. W szczegdlno-
$ci dotyezyto to dziewczynek. Biedni przedmuzulmanscy Arabowie z obawy
przed ubdstwem czesto grzebali zywcem niechciane dzieci, zwlaszcza plci
zenskiej®. Tej okrutnej praktyce zdecydowanie przeciwny jest Koran:

I nie zabijajcie waszych dzieci z obawy przed niedostatkiem. My im
damy zaopatrzenie, podobnie jak wam. Zaiste, zabijanie ich jest wielkim

grzechem! (17:31).

Wrazz pojawieniem si¢ islamu i jego nowego porzadku spolecznego wszyst-
kie problemy zacz¢to rozpatrywaé w $wietle nowej religii®. Zabicie cztowicka
bez uzasadnionej przyczyny bylo postrzegane jako moralnie zte. Najwazniej-
sze zrddla religijne — Koran i hadisy — oraz najwcze$niejsi uczeni w prawie za-
sadniczo potepiaja zabijanie dzieci, czy to po urodzeniu, czy tez jeszcze na eta-
pie rozwoju embrionalnego lub plodowego. Hadisy i klasyczne orzeczenia
prawne uczonych muzuimanskich na temat pochéwku wydaja si¢ wskazywac,

'Por. T. Rogers, The Islamic Ethics of Abortion in the Traditional Islamic Sources,
+The Muslim World” 1999, nr 2, s. 122.

2Por. A.R. Al-Sheha, Status kobiety w islamie, tham. A. Bouali, s. 13-14, hetp://www.
muzulmanie.com/pliki/Abdul_Rahman_Al-Sheha-Status_kobiety_w_Islamie.pdf, data od-
czytu 31 stycznia 2016.

? Por. T. Rogers, op. cit., s. 122.
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ze ptéd przed 120. dniem od zaplodnienia nie jest muzutmaninem, a nawet
osobg, chociaz jest on traktowany w jakims sensie jako ,,potencjalna” osoba*.
Po 120 dniach ptéd jest juz muzutmaninem i powinien by¢ odpowiednio
traktowany; chociaz kara za zabicie plodu wciaz rézni si¢ od kary za zabi-
cie cztowieka, ktéry ,,zyt i oddychal™. ,,Odpowiednio traktowany” oznacza:
pochowany na cmentarzu muzulmanskim i pomszczony w przypadku
$mierci. Wedtug niektérych opinii ptéd moze dziedziczy¢, a zabicie ptodu
starszego niz 120 dni jest aktem karanym przez Boga i prawo muzutmarnskie.

Koran a status zarodka i plodu ludzkiego

Bioetyka muzulmanska jest przedluzeniem $wigtego prawa szariatu®,
u ktérego podstaw leza gléwnie: Koran ($wigta ksigga muzulmanéw) oraz
hadisy (wypowiedzi Mahometa i opowiadania o jego zyciu)’. Na pytanie
o status zarodka i ptodu ludzkiego w islamie, mozna wiec odpowiedzie¢ tylko
poprzez wnikliwg analize $wigtych tekstéw, zwlaszcza Koranu®. Przywolajmy
wiec kluczowe fragmenty tej najswigtszej dla islamu ksiegi, kedre trakeuja
o stosunku do zycia i potrzebie jego ochrony’.

Zabijanie ludzi jest niemoralne, poniewaz ich zycie jest uznawane przez
ich Stwérce za $wigte: ,,I nie pozbawiajcie nikogo zycia, ktérego Bog uczynit
$wigtym, chyba ze zgodnie z prawem!” (K 17:33). Zakaz ten odnosi si¢ do za-
bijania wszystkich ludzi, a zabijanie wlasnych dzieci jest szczeg6lnie mocno
pietnowane przez Boga:

Ci, ktdrzy zabijaja swoje dzieci, poniesli strate przez glupote i przez
nieswiadomo$¢. Oni zakazali tego, co przydzielit im Bog, wymyslajac
ktamstwo przeciwko Bogu. Oni zbtadzili i nie sa prowadzeni droga prosta
(K 6:140).

4 Por. ibidem, s. 122-123.

5 Por. ibidem, s. 123.

W stowie ,,szariat” miescisie nie tylko wymiar prawny, ale takze zespdtwspélnie wyznawanych
wartoéci, a nawet struktura zycia religijnego wyznawcéw religii muzutmanskiej. Por. S.H. Nasr,
Istota islamu: trwate wartosci dla ludzkosci, ttum. K. Pachniak, Warszawa 2010, s. 136.

7 Por. B.S. Atiyeh, M. Kadry, S.N. Hayek, R.S. Musharafich, desthetic Surgery and Re-
ligion: Islamic Law Perspective, ,Aesthetic Plastic Surgery” 2008, nr 32, s. 5. Zob. E. Ben
Hamida, Moralnos¢ muzutmasiska wobec medycyny i biotechnologii, htep://www.ctyka.dok-
torzy.pl/hamida.htm, data odczytu 25 pazdziernika 2014.

8 Por. T. Rogers, op. cit., s. 123.

? Por. $. Filiz, The Place of Bioethics Principles in Islamic Ethics, [w:] Islam and Bioethics,
Ankara 2012, s. 26-27, http://www.acikarsiv.ankara.edu.tr/browse/23911/Microsoft%20
Word%2012, data odczytu 13 wrzesnia 2013.
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Podobne stowa potepienia dla zabdjcédw, w tym dzieciobdjcdw, spotykamy
w innym fragmencie: ,,i nie zabijajcie swoich dzieci z biedy [...] nie zabijajcie
nikogo — tego zakazal Bég” (K 6:151).

Bég w Koranie wyraznie okresla etapy rozwoju czlowicka w tonie matki:

Stworzyli$my czlowieka z ekstraktu gliny. Nastepnie umiescilismy go
— jako krople nasienia — w naczyniu solidnym. Nastepnie stworzylismy
z kropli nasienia grudke krwi zakrzeplej; potem stworzylismy z tej grudki
krwi zakrzeplej zalazek ciala; a z tego zalazka stworzylismy kosci; weedy
oblekali$my te kosci cialem; nastepnie uczynilismy go innym stworzeniem.
Niech bedzie blogostawiony Bdg, najlepszy ze stwércéw (K 23:12-14).

Wyrazenie ,inne stworzenie” w powyzszym fragmencie odnosi si¢ do ani-
macji zarodka przez Boga'®. Werset ten dotyczy istoty ludzkiej i opisuje kolej-
ne etapy rozwoju jako poprzedzajace jej uduchowienie''. Bég tworzy czlowie-
ka w etapach; przed ostatnim, koricowym stadium nie jest on jeszcze w pelni
czlowiekiem' . Istota nie jest wiec cztowiekiem do czasu, kiedy ,etap bryly
ciala” nie zostanie zakornczony.

Koran nie precyzuje jednak, kiedy doktadnie zachodzi animacja.
Tych informacji dostarczaja inne zrédla prawa muzutmanskiego. Hadisy,
na przyklad, wskazuja na rézne cezury®. Najczestsza granica zbiega si¢ ze 120.
(40 + 40 + 40 = 120) dniem od zaplodnienia. Inne zrédla wskazuja
na 40 dni'%, 40 i kilka dni, 40 dni i 40 nocy, 42 noce, 40 lub 45 dni. Plody

przed 120. (40.) dniem nie sa ,duszami” czy dzie¢mi®.

1 Por. D. Atighetchi, Islamic Bioethics: Problems and Perspectives, New York 2007, s. 91.

"Por. §. Filiz, op. cit., 5. 27.

12 Por. T. Rogers, op. cit., s. 124.

13 Por. D. Atighetchi, op. cit., s. 94.

' By¢ moze podejécie to ma swoje korzenie w tradycji Arystotelesowskiej, z ktdrej wyrosta
filozofia muzulmariska. Wedlug Stagiryty, w trakcie swego rozwoju ludzkizarodek przechodzi
przez kolejne fazy. Kazdy z etapdw powiazany jest z wystepowaniem odpowiedniego rodza-
ju duszy. Na pierwszym etapie rozwoju od momentu zaptodnienia embrion posiada dusz¢
wegetatywna. Druga faze rozwoju embrionu cechuje posiadanie duszy zmystowej. Dopiero
po tym etapie embrion ludzki otrzymuje dusz¢ rozumng, ktéra jest pierwiastkiem boskim.
Czlowick zatem, nim otrzyma od Boga dusz¢ rozumna, rozwija si¢ dzicki dynamice najpi-
erw duszy wegetatywnej, a pozniej zmystowej. Stosowna doskonalos¢ cielesna i przystugujaca
jej dusze rozumna zarodki meskie maja osiagal ok. 40. dnia, a zarodki Zeriskie ok. 90. dnia
od poczgcia. Aktualizacja duszy rozumnej ma miejsce dopiero po urodzeniu. Por. A. Muszala,
Embrion ludzki w starozytnej refleksji teologicznej, Krakéw 2009, s. 52; zob. M. Machinek,
Spor o status ludzkiego embrionn, Olsztyn 2007, s. 23.

15 Por. D. Atighetchi, op. cit., s. 94.
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Status zarodka i plodu ludzkiego, kary oraz okres ciazy
- ujecie historyczne

Bioetyka, tak jak cafa etyka islamu, ma wyraznie jurydyczny charakeer,
€O 0znacza, ze postepowanie moralne to Wwyraz przestrzegania prawa Boiegom.
Przywolajmy klasyczne rozstrzygnigcia dotyczace kwestii aborcji i konsekwen-
¢ji za naklanianie ci¢zarnej do poronienia. W przesztoéci, prawne dyskusje
koncentrowaly si¢ gléwnie wokét aborcji wolnego muzutmanskiego ptodu,
czyli takiego, ktdrego matka jest wolna kobieta, a ojcem muzutmanin'”. Pra-
wo muzulmanskie przewaznie za przerywanie cigzy uduchowionego ptodu,
- tj. po uplywie 120 dni lub w czasie krétszym, ktéry zostal urodzony jako
zywy — tzn. ktéry wykazat takie oznaki zycia, jak oddychanie, kaszel, kichanie
itp., ale zaraz potem umarl, nakfadato kar¢ podobng do tej po zabdjstwie do-
rostego, dija lub pelng ceng krwi. Odpowiadalo to $rednio 100 wielbladom,
200 sztukom bydta, 2000 owcom lub 1000 dinaréw'®. Z drugiej strony, jezeli
po uduchowieniu ptéd stal si¢ martwy, karg byla ghurra. Odpowiadata ona
jednej dwudziestej (lub jednej dziesiatej) dija i mogta przyjac forme emancy-
pacji niewolnika plci meskiej lub zenskiej. Wreszcie, w przypadku wielokrot-
nej aborgji ceng krwi mnozylo sie przez liczbe poronionych ptodow.

Wedtug hanbality Ibn Tajmijji (zm. w 1328 r.), jezeli jaka$ osoba wywotu-
je poronienie nieumyslnie lub bez zlej intencji, musi zaptaci¢ ceng krwi w po-
staci niewolnika plci meskiej lub zenskiej, ceng réwnowazna jednej dziesiatej
ceny krwi z powodu zabdjstwa matki (tj. od osoby dorostej)'*. Ponadto, winny
musi odpokutowaé zabdjstwo. Jesli matka celowo przerywa cigze¢ za pomoca le-
kéw, poprzez uderzenia itp., musi da¢ meskiego lub zenskiego niewolnika jako
ceng krwi spadkobiercom plodu. Jesli nie jest ona whascicielem niewolnikéw,
moze w zamian posci¢ przez dwa miesigce lub nakarmi¢ 60 biednych ludzi®.

Hanafici twierdzg, ze jesli ktos uderza w brzuch kobiete w cigzy, powodu-
jac jej poronienie, mescy krewni grzeszacej strony musza zaplaci¢ ghurra®.
Jesli kobieta w cigzy dobrowolnie wywoluje poronienie (bez zgody meza), jej
krewni plci meskiej réwniez muszg zaplaci¢ ghurra. Jesli aborcja ma uzasad-
niong podstawe lub maz kobiety wyrazit zgode, to nie ma obowiazku zaptaty

' Por. A. Wanka, Gldwne zasady moralnosci muzutmasskiej, ,Homo Dei” 2002, nr 1, 5. 52.
17 Por. D. Atighetchi, op. cit., s. 100.

18 Por. ibidem, s. 101.

¥ Por. ibidem.

20 Por. ibidem, s. 102.

2! Por. ibidem.
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ghurra. Jesli poronienie zostalo sprowokowane bez powodu w ciagu pierw-
szych czterech miesigcy, rowniez wyplacana jest ghurra, pdzniej ustanowione
sa ghurra i odpowiednia pokuta.

Wedtug jednego z najwazniejszych szyickich prawnikéw, Dzafara ibn al-Ha-
sana al-Hillego (zm. w 1277 r.), kto dobrowolnie uderza kobiete w ciazy, po-
wodujac poronienie plodu, jest odpowiedzialny za morderstwo, ktdre jest
karane zgodnie z ,zasadg talionu” (zasadg zgodnie z ktdra sprawca danego
czynu musi zosta¢ ukarany taka samg karg)?. Jedli jaka$ osoba dzialata ,,pra-
wie dobrowolnie”, jest odpowiedzialna za cen¢ krwi. Gdyby za$ dziatala nie-
umyslnie, cigzar zaptaty ceny krwi spada na rodzicéw?. We wszystkich trzech
przypadkach osoba odpowiedzialna za poronienia musi odpowiednio odpo-
kutowa¢?. Jesli chodzi o ceng krwi za aborcj¢ nieuformowanego ptodu, prze-
wazajaca opinia wérdd szyickich uczonych wskazuje ceng krwi: 40 dinaréw
za aborcje skrzepu krwi, 60 dinaréw za ,galaretowaty” ptéd, a 80 dinaréw,
jesli sa juz uksztaltowane kosci. Cena krwi, jaka nalezy zaplaci¢ za poronio-
ny ptéd wolnych muzulmanskich rodzicéw, to 200 dinaréw, jesli ptéd jest
uksztaltowany, ale nie ma oczywistych oznak zycia. Osoba odpowiedzialna za
poronienie musi zaplaci¢ ceng krwi: pokuta nie jest przewidziana. Jesli ptéd
poddany aborcji byl Zzywy, cena krwi meskiego ptodu jest taka sama jak cena
krwi dorostego cztowieka, podczas gdy cena dla zenskiego ptodu bedzie o po-
lowe mniejsza. Ponadto, osoba odpowiedzialna za dopuszczenie si¢ tego czy-
nu ma odprawi¢ pokutg.

Wedlugszariatu pierwszych sze$¢ miesiecy odpowiada minimalnemu okre-
sowi cigzy®. Czlowick moze, zgodnie z prawem, wyrzec si¢ ojcostwa dziecka
urodzonego przed uplywem sze$ciu miesiecy, pod warunkiem, ze dziecko nie
wykazuje zadnych oznak bycia wezesniakiem®.

Status embrionu i plodu ludzkiego oraz kwestie szczegétowe
- ujgcie wspolczesne

W tej czgéci artykutu zostang przedstawione niektdre wspolezesne opi-
nie o statusie embrionu i plodu ludzkiego oraz warunkach dopuszczalnosci
aborcji*’. Poruszone beda takze takie kwestie szczegétowe, jak: cudzotéstwo

22 Por. ibidem.

2 Por. ibidem, s. 102—-103.
24 Por. ibidem, s. 103.

2 Por. ibidem.

26 Por. ibidem, s. 105.

7 Por. ibidem, s. 111.
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i gwalt a aborcja; aborcja w imi¢ obrony dobrego imienia; status embrionu
a prawo do religijnego pogrzebu oraz aspekty eschatologiczne.

Kryteria, ktére nalezy spetni¢, by méc przeprowadzaé badania kobiet
w ciazy, zostaly oméwione na Pierwszej Miedzynarodowej Konferencji Bio-
etyki w Badaniach Rozrodu Cztowicka w Swiecie Muzulmanskim w Kairze,
ktéra odbyta si¢ 10-13 grudnia 1991 r., oraz na warsztatach ,Metodologia
badan zdrowia reprodukcyjnego’, ktére odbyly si¢ w Dubaju 25-29 kwietnia
1995 r. Przyjeto wowczas nastepujace wytyczne:

(1) UmySlne narazenie plodu na niepewne skutki interwencji ekspery-
mentalnych niezwigzanych z cigzg jest nie do przyjecia.

(2) Kazda kobieta, ktdra jest w cigzy, lub moze w nig zaj$¢, zostanie wyklu-
czona z badan klinicznych, zwlaszcza w badaniach lekéw.

(3) Kobiety w cigzy nie powinny w zadnych okoliczno$ciach by¢ przed-
miotem badan nieterapeutycznych, ktére dopuszczaja jakakolwiek mozli-
wos¢ zagrozenia dla ptodu lub noworodka.

(4) Terapeutyczne badania kobiet w ciazy s3 dopuszczalne jedynie w celu
poprawy stanu zdrowia matki, bez uszczerbku dla ptodu.

(5) Badanie kobiet w cigzy jest dopuszczalne, jezeli ma na celu zwigkszenie
zywotnosci plodu lub wspomaganie jego prawidtowego rozwoju®.

Wiele dokumentéw powstalych w ostatnich dziesigcioleciach wydaje si¢
podchodzi¢ bardzo restrykeyjnie do kwestii aborcji przed animacja, a nawet
zasadniczo wypowiada si¢ przeciwko niej. Przywotajmy — za D. Atighetchim
— kilka wybranych opinii na ten temat.

W 1969 r. Komitet fatwy Al-Azharu utrzymywal rygorystyczng opinie,
zgodnie z ktdrg zarodek ma ludzka natur¢ — tym samym aborcja jest nie-
zgodna z prawem, nawet w pierwszych miesiacach i to niezaleznie od tego,
czy stwierdzi sig, ze zarodek ma duszg, czy tez nie ma®.

Bardzo stanowcza byla opinia szajcha Ahmada Hammaniego wydana
15 lutego 1973 r. w Algierii*. Zgodnie z nig aborcja jest przestepstwem,
zatem mordercy jest osoba, ktdra wykonuje aborcje; naraza si¢ ona tym sa-
mym na zemste i prawo do odwetu.

W oswiadczeniu z Miedzynarodowej Konferencji Medycyny Muzutman-
skiej, kedra odbyta si¢ w Kuwejcie w 1981 r., jednoznacznie stwierdzalo, ze

#Por. $. Filiz, op. cit., s. 27-28.
* Por. D. Atighetchi, op. cit., s. 114.
30 Por. ibidem.
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$wieta zasada zycia obejmuje wszystkie jego etapy, w tym etap zycia wewnatrz
macicy”. Lekarzowi w zadnym przypadku nie wolno uszkodzi¢ plodu, z wy-
jatkiem sytuacji koniecznoéci medycznej, ktdre uzna prawo muzutmanskie.

Dokument koncowy konferencji z 1983 r. zatytulowanej, ,Rozréd
czlowieka w islamie” po raz kolejny potwierdza zakaz aborcji, zwlaszcza
po 120 dniach. Jednoczesnie przypomina tez, ze niektdrzy jego uczestnicy
nie zgodzili si¢ z tym i wierza, ze aborcja przed 40. dniem, w szczeg6lnosci
gdy istnieje zasadne jej wytlumaczenie, jest zgodna z prawem??.

W sierpniu 1994 r. w Kairze, na konferencji zatytulowanej ,,Ludno$¢
i rozwdj”, Muzutmanska Akademia Badan Uniwersytetu Al-Azhar wydata
dokument, kt6ry okreslit aborcje jako bezprawng nawet w przypadku cudzo-
téstwa i gwaltu; z wyjatkiem sytuacji, gdy lekarze zagwiadcza, ze Zycie matki
jest zagrozone™. Ponadto, uznano opcj¢ ratowania zycia matki kosztem zycia
plodu. Jako ze dziecko nie jest niezalezne od matki, uznano, ze moze zostaé
poswiecone na jej rzecz*.

W 2004 r. ostatnia wersja muzutmanskiego ,,Kodeksu etyki lekarskiej”
(IOMS) zakazuje aborcji, chyba ze zagrozone sa zdrowie i zycie matki®.
W takich przypadkach aborcja jest dozwolona przed konicem 4. miesiaca cia-
zy. Ryzyko powaznego uszczerbku na zdrowiu matki musi zosta¢ potwierdzo-
ne przez nie mniej niz trzech lekarzy.

Wedlug szariatu, zgodne z prawem s3 stosunki seksualne wytacznie mie-
dzy malzonkami®. Wiszelkie cielesne relacje wykraczajace poza granice mal-
zenistwa (tj. nierzad czy cudzotdstwo) podlegaja pod zabroniony czyn zina,
za ktéry kary moga by¢ bardzo surowe, wlaczajac kare $mierci.

Tutaj nasuwa si¢ pytanie, czy zgodna z prawem jest aborcja, gdy ptod jest
wynikiem stosunkéw przedmalzenskich lub gwaltu na muzutmance przez
muzulmanina, niewiernego czy ateistg. W tych kwestiach w $rodowisku
uczonych muzutmanskich nie ma jednomyslnosci.

W hadisach prorok Mahomet nakazat kobietom, ktérych ciaza jest wyni-
kiem cudzoldstwa, donosi¢ ciaze, a nastepnie podda¢ si¢ stosownej karze?”.
Dla wielu uczonych w prawie ciaza, ktéra jest wynikiem zdrady lub cudzo-
léstwa, nie moze zostaé rozwigzana zabiciem ptodu, co skonczyloby si¢ po-

31 Por. ibidem.

32 Por. ibidem.

3 Por. ibidem, s. 114-115.
3 Por. ibidem, s. 115.

3 Por. ibidem, s. 113.

3% Por. ibidem, s. 115.

3 Por. ibidem.



115

dwdjng zaplata za grzech (zabijanie plodéw zostanie dodane do przestgpstwa
cudzoléstwa). Prawo do zycia uwaza si¢ za najwazniejsze, niezaleznie od oko-
licznosci jego zaistnienia. Jakickolwiek odwolanie si¢ do ,zasady konieczno$ci”
w celu usprawiedliwienia aborcji jawi si¢ zasadnym jedynie wéwczas, gdy
wykonywane jest w imi¢ powaznej koniecznosci. 4 sierpnia 1994 r. w Mu-
zutmanskiej Akademii Badan potwierdzono niezgodnos¢ z prawem aborcji
zaréwno ze wzgledu na gwalt, jak i cudzotdstwo; z wyjatkiem sytuacji, gdy
zycie matki jest zagrozone.

Niezliczone przypadki gwattu muzutmanskich kobiet dokonywane
przez niemuzutmanéw w Bo$ni i Kosowie spowodowaly konieczno$¢ ponow-
nego przyjrzenia si¢ kwestii legalno$ci aborcji*®. Gwatt zawsze obniza pozycje
kobiety w hierarchii spolecznej, w $wiecie muzulmariskim staje si¢ ona ofiarg
ostracyzmu spoleczenistwa, facznie z ryzykiem nieznalezienia me¢za®. Nie-
$lubne dziecko z powoddéw spotecznych i prawnych, uwazane jest za czlon-
ka spofeczenstwa o najnizszym statusie. Powyzsze konsekwencje sprawiaja,
ze wielu prawnikéw jest sktonnych do tolerancji wobec aborcji dokonywa-
nej przez muzulmanskie kobiety zgwalcone przez niemuzutlmanéw w Bo$ni
i Kosowie. Saudyjski szajch Ibn Baz uznat aborcje w ciagu pierwszych 40 dni
za zgodna z prawem, a szajch Tantawi z Egiptu nawet utrzymywal, ze ciaze be-
dace wynikiem takiego gwattu kobiety powinny przerwa¢ tak szybko, jak to
jest mozliwe. Natomiast naczelny mufti Autonomii Palestyriskiej, Ikrima Sabri,
w 1999 r. zezwolil na stosowanie srodkéw wezesnoporonnych przez kobiety
zgwalcone przez Serbéw w Kosowie.

Islamskie Towarzystwo Medycyny Ameryki Péinocnej w komentarzu
do nowego prawa Republiki Potudniowej Afryki z 27 wrzesnia 1996 r.,
ktére liberalizowato podejscie do aborcji w ciagu pierwszych 12 tygodni,
ograniczylo mozliwo$¢ aborcji przed uptywem 120 dni do trzech sytuacj:
(1) kiedy zdrowie matki jest powaznie zagrozone w sytuacji kontynuowania
ciazy, (2) kiedy sa powazne nieprawidlowosci, ktére uniemozliwiaja zycie
plodowe, (3) w przypadku kazirodztwa i gwaltu™. Warunkiem wymaganym
przez prawnikéw, tolerujacych aborcje plodu, ktdry jest owocem gwattu, jest
wykonanie jej przed okresem animacji*'. Wspomniany wezesniej szajch Tan-
tawi dodal nawet, ze zgwalcona kobieta nie jest zobowiazana do poinformo-
wania przyszlego meza o aborgji.

38 Por. ibidem.

3 Por. ibidem, s. 116.
4 Por. ibidem.

41 Por. ibidem, s. 117.
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Osobnym zagadnieniem jest zakres przystugujacego prawa do aborcji
w imi¢ obrony dobrego imienia. W przypadku aborcji, by uratowa¢ honor
kobiety i jej rodziny, w krajach muzutmanskich obowiazuje logika ,,ochrony
honoru grupy” - rodziny, klanu, a ostatecznie spoteczno$ci muzutmanskiej*.
Podajmy za D. Atighetchim konkretne przyklady.

Aborcja jest zakazana przez Kodeks karny Jordanii z 1960 r. Osobie wy-
konujacej grozi wigzienie w wymiarze do lat trzech®. Kobieta, ktéra wywo-
tuje wlasng aborcje, musi liczy¢ sie z karg od sze$ciu miesi¢cy do trzech lat
pozbawienia wolnosci. Kara ro$nie, jesli aborcja jest wykonywana bez zgody
kobiety. Z drugiej strony, kary sa zmniejszone, jezeli aborcja jest wykonywa-
na, by uratowa¢ honor kobiety przez samg kobiet¢ lub przez potomka, lub
krewnego do trzeciego stopnia pokrewienistwa®. Natomiast libaniski Kodeks
karny z 1983 r. zabrania aborcji w kazdym przypadku. Jednak aborcja prze-
prowadzona w celu ochrony honoru wigze si¢ z obnizona karg®. Syryjski Ko-
deks karny z 1949 r. zakazuje aborcji we wszystkich przypadkach. Poszczegél-
ne artykuly okreslaja wymiar kary od szesciu miesigey do trzech lat wigzienia
dla kazdego wykonujacego aborcje, z cigzarng wiacznie. Jeden z artykutéw
stanowi jednak, ze kara zostanie zmniejszona kobiecie, ktéra dokonata abor-
cji, aby uratowa¢ jej honor lub osobie, ktéra dziata na rzecz ratowania hono-
ru rodziny. W Sudanie, do 1983 r. kwesti¢ aborcji regulowal Kodeks karny
2 1925 . Aborcja byla dozwolona tylko w przypadku ratowania zycia matki.
Kobieta w cigzy prowokujac wlasng aborcje z mysla o uniknigciu hanby otrzy-
muje kar¢ zmniejszong do dwéch lat pozbawienia wolnosci i/lub grzywny.
Stanowisko to wydaje si¢ by¢ utrzymane przez kodeksy karne z 198311991 r.
Kodeks karny Somalii z 1962 r. zabrania aborcji we wszystkich przypadkach
z wyjatkiem ratowania zycia matki. Jesli aborcja zostala wykonana, aby ura-
towa¢ honor matki lub honor osoby bliskiej, kara moze zosta¢ zmniejszona
o dwie trzecie. W Palestynie obowigzujace prawa dotyczace aborcji na Za-
chodnim Brzegu sa oparte na zapisach kodeksu z 1960 r. Jordanii i zmienio-
nym prawie z 1963 r. w Jordanii. Przepisy zakazuja dobrowolnego przerwania
ciazy z lub bez zgody kobiety ci¢zarnej. Kara wynosi od 7 do 14 lat pozba-
wienia wolnosci. W przypadku, gdy kobieta w ciazy decyduje si¢ na aborcje
z powoddw honorowych, kara zostanie znacznie zmniejszona.

“ Por. ibidem, s. 131.
% Por. ibidem, s. 131.
4 Por. ibidem, s. 131-132.
% Por. ibidem, s. 132.
4 Por. ibidem, s. 133.
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Ustalenia dotyczace statusu embrionu i ptodu ludzkiego wplywaja takze
na kwestie zwiazane z ,religijnym” ich grzebaniem. Wedtug M.A. Ibn Abidina
(zm.w 1836 1.), ptéd, ktéry nie plakal w momencie urodzenia (czyli byt mar-
twy), nalezy wykapad rytualnie, nada¢ mu imig, owina¢ w calun i pochowa¢
bez modlitwy; i to niezalezne od tego, czy ma dusze, czy tez nie?. Inni auto-
rzy uwazaja, ze nie nalezy nadawa¢ imienia, kapaé, czy recytowaé modlitw;
jednak pléd powinien by¢ pochowany w catunie. Jeszcze inni twierdza, ze
dzialania te powinny by¢ wykonywane tylko wtedy, gdy ptéd ma dusze.

W naszych rozwazaniach dotyczacych statusu embrionu i ptodu ludzkiego
nie nie mozna pomina¢ aspektu eschatologicznego tego zagadnienia. Niektorzy
zastanawiali si¢, czy ptdd, ktéry umiera bez duszy, zostanie wskrzeszony przez
Boga w dniu Sadu Ostatecznego®. Twierdzili, ze pléd odrzucony po animacji
zostanie wskrzeszony, podczas gdy ptéd bez duszy, bedac w stanie podobnym
do bezpostaciowego ciata (na przyklad kamienia) — obrécony w pyl.

Z powyzszych analiz mozna wyciagna¢ — za Therisa Rogers — kilka wnio-
skow®. P16d przed uduchowieniem nie jest muzuimaninem, a nawet osoba.
Po uplywie odpowiedniego okresu ptdd staje si¢ muzutmaninem i powinien
by¢ odpowiednio traktowany, tzn. pochowany na cmentarzu muzutmanskim
i pomszczony w przypadku jego zabdjstwa. P16d, ktdry ma dusze, wedtug nie-
keérych relacji moze nawet prawnie dziedziczy¢.

*xk

Stanowiska w sprawie statusu embrionu i ptodu ludzkiego oraz dopusz-
czalnosci aborcji w islamie s3 rézne — przed infuzja duszy aborcja moze by¢:
zabroniona, naganna lub dozwolona. Prawnicy i uczeni muzutmanscy sa bar-
dziej jednoznaczni w swoich opiniach dotyczacych aborcji po animacji — na
0g6l zezwalaja tylko na aborcje terapeutyczna.

Juz na zakonczenie przytoczmy za D. Atighetchim jeszcze dwie uwagi.
Koran i inne zrédta prawa muzutmanskiego pelne sa odniesien dotyczacych
rozwoju zarodka i dzi§ te fragmenty sa przedmiotem refleksji muzutman-
skich prawnikéw i uczonych®. Wielka réznorodnos¢ powstatych w prze-
szfoéci opinii w tej sprawie nie podwaza pewnych wspdlnych wartosci religii
muzulmarnskiej. Pierwszg z nich mozna uja¢ nastgpujaco: ,wszystko nalezy
do Boga”, w tym rodzina, cialo, zycie i zdrowie. Czlowicka cieszy posiadanie

47 Por. ibidem.

4 Por. ibidem.

“ Por. T. Rogers, op. cit., s. 123.

>0 Por. D. Atighetchi, op. cit., s. 91.
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tego wszystkiego, ale pod warunkiem, ze jest on za to odpowiedzialny wobec
Stworcy, ktéry mu to powierzyl. Naduzywanie zdrowia, ciata — wlasnego czy
tez nalezacego do kogos$ innego — jest grzechem. Druga wartos¢ istotna w re-
ligii muzutmanskiej dotyczy wprost wartosci ludzkiego zycia, ktére ma by¢
chronione w ramach szariatu. Z tych dwdch wartosci wywodzi si¢ nastgpna
—zakaz dzieciobdjstwa.

I druga uwaga — o ile w dawnych wickach wiernym przedstawiano na te-
mat statusu ontycznego zarodka i plodu ludzkiego oraz dopuszczalnosci
aborcji rézne stanowiska uczonych (wywodzacych si¢ z réznych szkét praw-
nych, czasami nawet funkcjonujacych na tym samym terenie), to dzi$ jedy-
nym ustawodawcg jest panistwo. W konsekwencji to jego prawo jest wigzace
dla wszystkich obywateli*’.

5! Por. ibidem, s. 133.





