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Filary wolnosci
Aksjologiczny wymiar wolnosci w mysli
Jana Pawtla IT*

Analiza zagadnien poswigconych wolnosci' pozwala na stwierdze-
nie, ze wolnos¢ rozpatrywana jest przez Karola Wojtyte/Jana Pawta Il na
dwoch ptaszczyznach: ontologicznej i aksjologicznej”.

Przyczyna wolnosci cztowieka jest B6g — wolnos¢ jest darem Boga,
przywilejem i obowiazkiem jednoczesnie. To Bog stworzyt ludzi wolny-
mi, stad wolnos¢ jest przymiotem kazdego czlowieka. Jako dar od Boga,

* Tres¢ artykutu stanowi fragment monografii poswieconej Janowi Pawtowi I i Vac-
lavovi Havlovi: I. Balcerczyk, Spofeczeristwo obywatelskie w mysli spolecznej Jana Pawta II
i Viclava Havla, £6dz 2016

! Por.: Prace po$wiecone idei wolnosci wedtug Karola Wojtyly/Jana Pawta II: T. Bie-
saga, Godnos¢ a wolnosé¢ w antropologii Karola Wojtyly, [w:] G. Hotub, P. Duchlinski (red.),
Ku rozumieniu godnosci cztowieka, Seria: Studia z bioetyki, t. 4, Krakow 2008, s. 77-102; I. Dec,
Transcendencja cztowieka w przyrodzie, Wroctaw 2011; M. Filipiak, Bibliografia, [w:] Ency-
klopedia katolicka, Lublin 1997, t. 7, kol. 860-862; T. Styczen, Sumienie: Zrédto wolnoéci czy
zniewolenia?, [w:] idem (red.), W drodze do etyki, Lublin 1984, s. 257; A. Szostak, Od autonomii
do teonomii. Wolnos¢ a prawo w Swietle encykliki Veritatis splendor. Wokét godnosci, prawdy
i mitosci. Rozwazania etyczne, Lublin 1995, s. 350-367; idem, Wolnos¢ jako samostanowienie.
Karola Wojtyly koncepcja wolnosci. Wolnoé¢ we wspdlczesnej kulturze. Materialy V Swiatowego
Kongresu Filozofii Chrzescijanskiej, KUL — Lublin, 20-25 sierpnia 1996, red. Z.J. Zdybickaiin.,
Lublin 1997, s. 437-447; idem, Alienacja: problem wcigz aktualny. ,Centesimus annus”. Tekst
i komentarze, red. F. Kampka, C. Ritter, Lublin 1998, s. 293-308; idem, Wolnos¢ a prawda
w ujeciu Karola Wojtyty — Jana Pawta I1. Servo veritatis. Materialy Miedzynarodowej Konferencji
dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego Swigtobliwosci Jana Pawla II. Uniwersytet Jagielloriski
9-11 pazdziernika 2003, red. ks. S. Koperek, S. Szczur, Krakéw 2003, s. 535-545; J. Tischner,
Etyka solidarnosci, Krakéw 2000; idem, Etyka solidarno$ci oraz Homo Sovieticus, Krakow 2005;
idem, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 2002; K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1985; idem,
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000; idem, Osoba: podmiot i wspdlno-
ta, Lublin 2000; idem, Osobowa struktura samostanowienia, Lublin 2000; idem, Podmiotowosé¢
i, to, co nieredukowalne” w cztowieku, Lublin 2000; idem, Teoria — ,praxis”: temat 0gdlnoludzki
i chrzedcijaniski, Lublin 2000; idem, Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia cztowieka,
Lublin 2000.

2Por.: T. Biesaga, op. cit., s. 77-102.
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wolnos¢ jest wymiarem bytu cztowieka, ,,wymiarem bytu osobowego
i wymiarem bytu wspodlnotowego”?. Kazdy czlowiek moze uzy¢ swej
wolnosci wedle swej woli — dobrze lub zle. Wedtug Wojtyly:

To si¢ nawet nie redukuje do jakich$ ludzkich ustaleni. Cztowiek moze ustala¢
tylko w obrebie tego, co juz jest jako$ zadane w porzadku przez cztowieka za-
stanym, porzadku stworzonym przez Boga*.

Wolnos¢ jest nam dana i ,zadana”’, niejako jako zadanie stawiane
czlowiekowi, inspirujace do ciaglej pracy nad soba. To dzieki wolnosci
osoba ludzka moze si¢ realizowac¢ w sposob odpowiadajacy jej naturze
i wybiera¢ miedzy dobrem a ztem. Moze wybierac cele i drogi, ktére do
nich prowadza®. Wolno$¢ jest darem, lecz nie danym raz na zawsze, a wy-
magajacym ciaglym staran o jego zdobywanie. Nie mozna jej posiadac,
wrecz niebezpiecznie jest jg posiadad, nalezy ja stale zdobywac’.

* Stowo do mtodziezy zgromadzonej przed siedzibq arcybiskupa, Krakéw, 10 czerwca 1987,
http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x481/slowo-do-mlodziezy-zgromadzonej-przed-
siedziba-arcybiskupa-krakow/ [dostep: 14.03.2011].

* Ibidem.

3 Por.: ,Wolno$¢ jest dana cztowiekowi przez Stworce i jest mu réwnoczesnie zada-
na. Poprzez wolnos¢ bowiem czlowiek jest powotany do przyjecia i realizacji prawdy.
Wybierajac i wypelniajac prawdziwe dobro w Zyciu osobistym i rodzinnym, w rzeczy-
wistosci ekonomicznej i politycznej, czy wreszcie w srodowisku narodowym i miedzy-
narodowym, cztowiek realizuje swoja wolnos¢ w prawdzie”, Jan Pawet II, Pamigé¢ i toz-
samos¢, Krakoéw 2005, http://www.zaufaj.com/rozmowy-na-przelomie-tysiacleci/563.html
[dostep: 14.03.2011], s. 50.

¢ Por.: Przeméwienie Ojca Swietego do korpusu dyplomatycznego z dnia 10.01.2005, www.
opoka.org.pl [dostep: 14.03.2011].

7 Przemowienie podczas audiencji papieskiej dla pielgrzyméw z Biatorusi z dnia 17.10.1998,
www.opoka.org.pl [dostep: 14.03.2011]. Por.: ,,Wolnos¢ stale trzeba zdobywa¢, nie mozna
jej tylko posiadac. Przychodzi jako dar, utrzymuje si¢ poprzez zmaganie. Dar i zmaganie
wpisuja sie w karty ukryte, a przeciez jawne. Catym sobg placisz za wolnos¢ — wiec to
wolnoscia nazywaj, ze mozesz placac ciegle na nowo siebie posiadac. Taq zaptata wcho-
dzimy w historie i dotykamy jej epok: Ktéredy przebiega dziat pokolert miedzy tymi, co
nie doptacili, a tymi, co musieli nadptaca¢? Po ktérej jestesmy stronie? [...] Historyczna
warstwa wydarzen powleka zmagania sumien. W warstwie tej drgaja zwyciestwa i upad-
ki. Historia ich nie podrywa, lecz uwydatnia. [...] Staby jest lud, jesli godzi sie ze swoja
kleska, gdy zapomina, ze zostat postany, by czuwad, az przyjdzie jego godzina. Godziny
wciaz powracaja na wielkiej tarczy historii. Oto liturgia dziejow. Czuwanie jest stowem
Pana i stowem Ludu, ktére bedziemy przyjmowac ciagle na nowo. Godziny przechodza
w psalm nieustajacych nawroécen: Idziemy uczestniczy¢ w Eucharystii $wiatow”. Jan Pa-
wetIl, Pamiec i tozsamo$é... Podobne stanowisko na temat wolnosci reprezentuje Benedykt
XVI, ktéry stwierdza: ,Wolnos¢ cztowieka jest wcigz nowa i wciaz na nowo musi decy-
dowac. Nie sg one nigdy po prostu podejmowane za nas przez innych — w takim bowiem
przypadku nie byliby$Smy juz wolni. Wolnos¢ zaktada, ze przy podejmowaniu funda-
mentalnych decyzji kazdy cztowiek, kazde pokolenie jest nowym poczatkiem”. Benedykt
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Autor Osoby i czynu zwraca uwage na aksjologiczny wymiar wolno-
$ci®. Wolnosci, jako wlasciwosci cztowieka, nie wolno rozpatrywac w ode-
rwaniu od wartosci. To stosunek osoby do wartosci stanowi o dojrzatosci
wolnosci cztowieka. Wartosci sg Tischnerowskimi ,»barwami i dzwie-
kami« wolnosci”®. Analizujac papieskie rozumienie wolnosci, ksiadz Jo-
zef Tischner poréwnuje wolnos¢ do przestrzeni, w ktorej cztowiek moze
sie¢ bezpiecznie porusza¢. Drogowskazem okreslajacym pola mozliwego
wyboru w tej przestrzeni jest ludzkie sumienie. To sumienie wtasnie po-
zwala na zachowanie wolnosci i unikniecie putapek swawoli i przystoso-
wania si¢ do koniecznosci. Tischner twierdzi: ,Cztowiek jest wolny taka
wolnoscia, jaka ustanowilo w nim jego sumienie. Bo ksztatt wolnosci nie
jest cztowiekowi dany raz na zawsze. Zmienia si¢ on wediug dyktanda
sumienia”".

Czlowiek jest podmiotem, ktory dziata i poprzez czyn dynamizuje si¢
jako osoba. Jako sprawca czynu cztowiek zalezy od siebie:

Czlowiek jest wolny — to znaczy, ze w dynamizowaniu swego podmiotu zalezy
sam od siebie. [...] Aby by¢ wolnym, trzeba stanowi¢ konkretne ja, ktére bedac
podmiotem, réwnoczesnie jest owym pierwszym przedmiotem, o jakim stano-
wi aktem woli. [...] Poniewaz jest to sprawczos¢ na zasadzie samostanowienia,
poniewaz wdéwczas sprawczo stanowimy o sobie, przeto tez podmiot sam dla
siebie jest przedmiotem. W ten sposdb ,,uprzedmiotowienie” wchodzi w pod-

XVI, Encyklika Spe Salvi, http://www .vatican.va/holy_father/benedict_xvi/encyclicals/doc-
uments/hf_ben-xvi_enc_20071130_spe-salvi_pl.html [dostep: 27.11.2011]. Por.: ,Wolnos¢
jako idealnos¢ tego, co bezposrednie i naturalne nie jest dana jako co$ bezposredniego
i naturalnego, lecz musi by¢ dopiero nabywana i zdobywana, mianowicie poprzez nie-
ustajace i narzucajace dyscypline posrednictwo wiedzy i woli”. G. Hegel, Wyktady z filozo-
fii dziejéw, Warszawa 1958, s. 61-62.

8 Por.: ,Nie mozna méwic o wspolczesnym swiecie, nie podnoszac sprawy wolnosci.
Wolno$¢ to ta jedyna w swoim rodzaju warto$¢ etyczna, od realizacji ktorej zalezy realiza-
¢ja wszystkich innych wartosci osobowych. Nie mozna doskonali¢ siebie, nie przyjmujac
w wolny sposéb proponowanych wartosci”. J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci..., s. 195.

?,Jak wzrok pochyla sie ku barwie, a stuch ku dzwiekom, tak i wolno$¢ ku czemus
si¢ nachyla. [...] Z wolnosci nie mozna zrezygnowac, bo akt rezygnacji jest potwierdze-
niem wolnosci. Kiedyz wigc spetnia si¢ wolnos¢? Co jest tg »barwa« i »dzwigekiem« dla
wolnosci? Wolnos$¢ spetnia sie wtedy, gdy kieruje si¢ na zewnatrz samej siebie, ku jakiej$
wartosci, jakiemus$ dobru, gdy je wybiera, urzeczywistnia. A co jest pierwszym dobrem
wolnosci? Moze chleb, moze zycie, moze mitos¢, moze Bég? Nie, pierwszym dobrem wol-
nosci jest prawda. Dopiero prawda wyzwala, dopiero ona pozwala na zachowanie wia-
Sciwego dystansu wobec koniecznos$ci: »Wolnos¢ jest wielkim dobrem woéweczas, kiedy
umiemy $wiadomie jej uzywac dla tego wszystkiego, co jest prawdziwym dobrem« — pi-
sze Jan Pawet I1”, J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci..., s. 196. ,Wolnos¢ jest tam, gdzie sg
cztowiekowi zadane pewne warto$ci, pomiedzy ktérymi trzeba wybra¢ — jedne odsuna¢,
inne uznac i urzeczywistnic¢”. J. Tischner, Etyka Solidarnosci oraz Homo sovieticus..., s. 51.

10]. Tischner, Etyka Solidarnosci oraz Homo sovieticus..., s. 112.
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stawowe znaczenie wolnosci. Uprzedmiotowienie mianowicie warunkuje sa-
mozaleznos¢, w ktorej zawiera sie podstawowe znaczenie wolnosci''.

Poprzez wolnos$¢ cztowiek dynamizuje sie jako osoba, w odréznieniu
do natury, ktdrej sposobem dynamizowania sig jest instynkt.

Czlowiek samostanowi o sobie w sposob wilasciwy sobie, naturalny
i wrodzony. Samostanowienie nalezy do natury czlowieka. W akcie sa-
mostanowienia unaocznia si¢ wolno$¢ — to dzieki niej cztowiek nie jest
kierowany instynktem'>. W samostanowieniu ujawnia si¢ wola, czyli to,
co pozwala cztowiekowi chcie¢, jako wlasciwos¢ osoby. Wolnos¢ cztowie-
ka zawsze zwigzana jest z wola,

z konkretnym ja chce, w ktérym zawiera sig [...] przezycie moge — nie musze.
W analizie samostanowienia zstepujemy do samych korzeni zaréwno tego ja
chce, jak i tego moge — nie musze®.

Samostanowienie jest zatem podstawowa, a zarazem najpelniejsza,
rzeczywistoscia doswiadczalna'.

Odwotujac si¢ do Arystotelesa, papiez Jan Pawet II upatruje zrodta
wolnosci (na ptaszczyznie ludzkiej) w ludzkiej woli. Tworzy zaleznos¢
miedzy wolnos$cia a wola. Wolnos¢ jest wlasnoscia woli, ktora realizuje
sie poprzez prawde. To od cztowieka zalezy, czy bedzie wolny, czy znie-
wolony. Wola, ktdra ujawnia sie w samostanowieniu, jest nie tylko wta-
sciwoscig osoby, jest takze (wtornie) wladza do osiggania zamierzonych
celéw. Wola ma cechy nie tylko konstytutywne (stanowigce o osobie),
lecz takze jest czyms podporzadkowanym osobie, zaleznym od osoby.
Papiez stwierdza:

Elementarny przejaw wolnosci woli jest zarazem stwierdzeniem catko-
witej i wylacznej wiadzy osoby nad wola. Niezaleznos¢ konstytuuje sie

' K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz..., s. 165, 167.

12 Ibidem.

13 Ibidem, s. 161.

14 Por.: ,Wolnos¢ utozsamia si¢ z samostanowieniem — z tym samostanowieniem,
w ktérym odkrywamy wole jako wlasciwos¢ osoby. Wolnos¢ przeto jawi sie jako wia-
$ciwos¢ osoby zwigzana z wola. Chodzi wiec o wolno$¢ jako rzeczywistos¢, chodzi o te
wolnos¢, ktdra jest rzeczywista wlasciwoscig cztowieka, rzeczywistym tez przymiotem
jego woli. [...] Kluczem do tej rzeczywistosci jest fakt stanowienia oraz wszystko to, co
go doglebnie warunkuje w samej strukturze osoby, mianowicie samo-panowanie i samo-
-posiadanie”. ,,Samostanowienie, czyli wola jako wlasciwos¢ osoby, zakorzeniona w sa-
mo-panowaniu i samo-posiadaniu, ujawnia w porzadku dynamicznym przedmiotowos¢
tejze osoby, czyli kazdego konkretnego »ja«, ktdre Swiadomie dziata”. ,Wydaje sie jednak,
ze przez analize samych chcer w ich réznorodnych odcieniach i modyfikacjach nie sigga-
my jeszcze do korzenia woli. Zakorzenia si¢ ona bowiem w samej strukturze osoby [...]
a poza ta struktura nie ma wtasciwej racji bytu”. Ibidem, s. 161, 154, 170.
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i ksztattuje przez samo-zalezno$¢, indeterminizm poprzez autodetermi-
nizm. Wtasnie dzieki tej catkowitej i wylacznej wladzy osoby nad wolg,
wola jest wtadza wolnosci osoby™.

Dzigki woli cztowiek swiadomie rozstrzyga, stad tez wola jest wia-
dza $Swiadomego rozstrzygania. Kazde $wiadome dziatanie czlowieka
dokonuje si¢ w sposob wlasciwy woli'®. Wola lezy u podstaw (zrédet,
przyczyn) czynu — to w niej czlowiek unaocznia si¢ w swej transcendencji
jako osoba.

Dobro

Czlowiek jest wolny, gdy realizuje dobro:

Nalezy podkresli¢, ze wszystkie postaci i stopnie zaabsorbowania, czy tez za-
angazowania woli, ksztattuja si¢ jako osobowe poprzez moment rozstrzygania.
Rozstrzyganie jest jakby progiem, poprzez ktory osoba jako osoba wychodzi ku
dobru?.

Jednak pierwotna w stosunku do samej zdolnosci rozstrzygania jest
gotowos¢ wychodzenia ku dobru, poniewaz tylko wolnos¢, ktora jest
zdobywana w imig dobra, jest prawdziwa. Wolno$cia mozna gospodaro-
wac dobrze lub zle, moze stuzy¢ prawdziwemu lub pozornemu dobru'®.
W Pamieci i tozsamosci Jan Pawet I podkresla te zalezno$¢ wolnosci i do-
bra jeszcze dobitniej:

Wolno$¢ jest soba, jest wolnoscia w takiej mierze, w jakiej jest urzeczy-
wistniana przez prawde o dobru. Tylko wtedy ona sama jest dobrem.

15 Ibidem, s. 167.

16 ,Chodzi o doswiadczenie ,moge — nie musze — chce”, w ktérym ujawnia si¢ przy-
czynowos¢ sprawcza osoby. Tomistyczna teoria woli daje wyjasnienie wewnetrznej struk-
tury osoby, przedstawiajace racje tego, co jest nam bezposrednio dane w doswiadczeniu
,moge — nie musze — chcg”. Oto sktaniam si¢ do dzialania pod wptywem uczu¢ wyra-
zajacych sie w stanach mej swiadomosci; mimo to inklinacja ta — stwierdzam — nie jest
determinacja. Nie musze wcale wybrad tego, co wybieram. Moge nie wybra¢. Wybieram
dlatego, ze chce”. R. Buttiglione, Kilka uwag o sposobie czytania Osoby i czynu, [w:] K. Woj-
tyta, Osoba i czyn oraz..., s. 17.

7K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz..., s. 173.

8 Por.: ,,[Wolno$¢] moze by¢ uzyta dobrze lub Zle, na stuzbe dobra prawdziwego
lub pozornego. Dzis$ przez $wiat idzie spaczone pojecie wolnosci. Nie brak takich, ktorzy
tak wlasnie wolnosci glosza. O tym winni$my wiedzie¢ i to sobie gleboko uswiadamiac.
Trzeba prosi¢ Boga, zeby dat wzrost temu dobru, jakie dokonato si¢ i nadal dokonuje na
waszej ziemi, zeby nie zabraklo w sercach mestwa, wielkodusznosci i nadziei”. K. Wojty-
ta, Osoba i czyn..., s. 162-183.
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Jezeli wolnos¢ przestaje by¢ zwigzana z prawda, a uzaleznia prawde od
siebie, tworzy logiczne przestanki, ktdre maja szkodliwe konsekwencje
moralne®.

Wolnosc¢ zatem jest korzeniem stawania si¢ dobrym lub ztym. Czto-
wiek dziata, jest sprawca czynow, a to w czynie ujawnia si¢ ludzka mo-
ralno$¢. Stad tez wolnoé¢ stanowi o dziataniu czlowieka jako , 0 struktu-
rze zasadniczo odrebnej od wszelkiej innej postaci dynamizmu”. Poprzez
czyn moralno$¢ jest wnoszona do cztowieka i prowadzi nas do zrddet
wolnosci, do przezycia ,,moge — nie musze”?.

Prawda

Jan Pawet II, podazajac za Arystotelesem przyznaje, ze wolnos¢ jest
wlasnoscig woli, ktéra urzeczywistnia si¢ w prawdzie. Dlatego papiez
wyraznie stwierdza: ,Nie ma wolnosci bez prawdy”?'. Wolno$¢ nie jest
wartoscig niezalezna, ale ,samozalezng” od prawdy i od sumienia. Zda-
niem papieza:

Wolnosci przypisane sa okreslone cechy, ktore wspdttworza te wartosc i stano-
wig o jej wadze: s to dobro i prawda. Akt ludzki, ktéry nie uznaje prawdy i nie
przyjmuje jej w mitosci, jest aktem porazki wolnosci. Nie jest on wlasciwie ak-
tem wolnym. By¢ wolnym wcale nie znaczy czyni¢ wszystko, co mi sie wydaje
lub mi si¢ podoba, ale panowa¢ samemu sobie i posiada¢ samego siebie w spo-
sob, ktéry umozliwia ujecie czcigodnosci dobra i oddanie samego siebie do jego
dyspozydji. [...] Wolno$¢ okresla adekwatnie sama siebie zawsze i tylko w obli-
czu prawdy, w jej obecnosci [...] Swiatto prawdy nie jest czyms, co z zewnatrz
osacza akt wolnosci, lecz tym czyms, co go od wewnatrz konstytuuje, i to do
tego stopnia, iz bez udziatu tego $wiatta akt ten nie jest autentycznie wolny?.

Poprzez zalezno$¢ wolnosci od prawdy cztowiek jest powotany do
przyjmowania i realizacji prawdy:

Wybierajac i wypelniajac prawdziwe dobro w zyciu osobistym i rodzin-
nym, w rzeczywisto$ci ekonomicznej i politycznej, czy wreszcie w $ro-
dowisku narodowym i miedzynarodowym, czlowiek realizuje swoja
wolnos$é w prawdzie.

19 Tan Pawet II, Pamiec i tozsamosé..., s. 51.

20 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz..., s. 147-148.
2 Tan Pawet II, Pamiec i tozsamosé..., s. 47.

2 R.Buttiglione, op. cit., s. 33.
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Tylko prawda czyni cztowieka wolnym?®. Tym samym papiez Jan
Pawet II sprzeciwia si¢ absolutyzacji wolnosci, krytykuje postrzeganie
wolnosci kierujacej sie indywidualnym dobrem prywatnym i dostrzega
w niej zrédlo kryzysu spoteczenstw, przyczyne subiektywizagji i relaty-
wizacji norm moralnych.

Wolnos¢ spetnia si¢ w prawdzie. Odwotujac sie do mysli
$w. Augustyna, Jan Pawet II postrzega prawde jako dar, ktory jest nam
,dany”. ,Jest to prawda o nas samych, naszego osobistego sumienia”?.
Osoba ludzka moze poszukiwac¢ prawdy w roznych procesach badaw-
czych, gdyz jak twierdzi papiez, ,nie rodzi si¢ z mysli i woli czlowieka,
ale w pewien sposob mu si¢ narzuca”. Aby dosiegna¢ korzeni prawdy
nalezy dokonac analizy aktu intencyjnego —kazdy wybor i rozstrzyganie
podejmowane przez cztowieka zwigzane jest z chceniem, chcenie zas za-
lezne od osoby:

Moment prawdy zawarty w samej istocie rozstrzygania czy tez wybierania
stanowi w ten sposéb o dynamizmie wlasciwym osobie jako takiej. Jest to dy-
namizm czynu. Moment prawdy wyzwala samo agere osoby i najgtebiej stano-
wi o rozgraniczeniu tegoz agere od pati, dzialania od dziania sig, jakiego oso-
ba w rézny sposob jest podmiotem. I wiasnie ten moment jest bezposrednio
uwarunkowany poznawczym przezyciem wartosci. Zardwno rozstrzygniecie,
jak i wybdr — kazde na swoj sposéb - realizuja sie poprzez relacje do prawdy
o przedmiocie jako o dobru. [...] Jest to prawda aksjologiczna, rézna od prawdy
ontologicznej. Ujmujac ja, stwierdzamy nie tyle, czym dany przedmiot jest, ile
— jaka stanowi wartos¢®.

Mowimy o zaleznosci ku prawdzie, ktora jest przyczyna transcen-
dengji cztowieka w czynie. Tym samym Wojtyta podkresla nadrzednos¢
prawdy wzgledem dynamizmu cztowieka®.

Cztowiek jako istota myslaca, obdarzona rozumem i swiadomoscia,
moze poznac siebie w akcie przezywania siebie jako sprawcy czynu. Ow

3 Jbidem, s. 50. Por.: ,, Zachlystujemy sie wolnoscia, wolnoscia stowa i roznymi innymi
wolnosciami, ktére z tym sie wiaza. Zachlystujemy sie ta wolnoscia, ktérej przedtem nam
odmawiano, tak jak zresztg i wolnosci religijnej, cho¢ w Polsce nie bylo pod tym wzgle-
dem najgorzej. Ale réwnoczesnie zapominamy o tym wymiarze podstawowym, ze nie ma
prawdziwej wolnoséci bez prawdy. Tylko prawda czyni wolnymi”. Jan Pawet II, Homilia
wygtoszona w czasie Mszy Sw. Olsztyn, 6 czerwea 1991, http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/
x430/homilia-wygloszona-w-czasie-mszy-sw-olsztyn/ [dostep: 14.02.2011].

* Benedykt XVI, Caritas in veritate, www.opoka.org.pl [dostep: 14.03.2011].

K. Wojtylta, Osoba i czyn oraz..., s. 187.

% Jbidem, s. 183. Por.: ,Wola — a poprzez wole osoba — rozstrzygajac i wybierajac,
odpowiada na motywy, a nie doznaje tylko jakiej$ z ich strony determinacji. Zdolno$¢
takiego odpowiadania ujawnia wolnos¢ woli w jej znaczeniu rozwinietym. Odpowiada-
nie zaklada zawsze pelne odniesienie do prawdy, nie tylko odniesienie do przedmiotow
odpowiedzi”. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz..., s. 182.
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moment przezycia i poznania wigze si¢ z momentem sadu, ktory doko-
nuje si¢ w cztowieku nad popetnionym czynem. Jest to moment dotarcia
do prawdy:

Ujecie prawdy jest rownoznaczne z wprowadzeniem przedmiotu w podmiot —
osobe wedle istotnej wtasciwosci tego podmiotu — osoby. Wtasciwos¢ ta, czyli
stosunek do prawdy — nie tylko transcendentny, ale takze i przezywany — ujaw-
nia zarazem duchowa nature osobowego podmiotu. Prawda stanowi racje bytu
ludzkiego poznania, rGwnoczesnie zas jest ona podstawa transcendencji osoby
w dziataniu. Czyn jest czynem poprzez moment prawdy — mianowicie prawdy
o dobru - ktéry to moment nadaje mu ksztatt autentycznego actus persone?.

Dzigki owemu ,, momentowi prawdy” dokonujacemu si¢ podczas roz-
strzygania, czlowiek poznaje moralno$¢ — rozrdznienie dobra i zla staje
si¢ dla niego zrozumiate — chcenia unaoczniaja si¢ w ludzkim dziataniu
poprzez prawde o dobru®. Zycie cztowieka polega na cigglym dazeniu
do prawdy. Potrzeba dociekania prawdy i dazenia do niej wynika z faktu,
ze czlowiek posiada umyst stuzacy odréznianiu prawdy od nie-prawdy.
Cztowiek podporzadkowuje si¢ prawdzie, ktora staje si¢ jednoczesnie
,wlasnym swiatem umystu ludzkiego”®. Prawda jest ta wartoscia, w kto-
rej urzeczywistnia sig transcendencja osoby w wolnosci:

Transcendencja osoby w czynie wigze sie¢ nie tyle z samg umystowa funkcjg
sadzenia, ile wlasnie z prawda przedmiotowej rzeczywistosci, wzgledem ktorej
cztowiek wciaz musi rozstrzygac i wybiera¢, czyli znajdowac adekwatne do tej
rzeczywistosci odpowiedzi w swoich czynach®.

Czlowiek jest swiadomym i odpowiedzialnym podmiotem. Moze
i powinien osobistym wysitkiem mysli dociera¢ do prawdy. Moze i po-
winien wybierac i rozstrzygac®'. Dzieki rozumowi, swiadomosci i mozli-
wosci dokonania sadu juz w momencie rozstrzygania, czlowiek ma moc,
moze sta¢ na stanowisku prawdy obiektywnej w stosunku do przed-
miotowego dobra i zta. Podporzadkowanie prawdzie czyni czlowieka
wolnym i pozwala cztowiekowi rzadzi¢ soba. Prawda jest przestrzenia,
w ktorej unaocznia si¢ wolnos¢. Im wiecej jest miedzy nami prawdy, tym
wiecej jest miedzy nami wolnosci®>. Prawda i relacja do prawdy decy-

7 Ibidem, s. 189.

2 Tbidem, s. 184.

2 Ibidem, s. 202.

30 Ibidem, s. 191.

3 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy Sw. odprawionej na Bloniach, Krakéw, 10 czerwca
1979 http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x579/homilia-w-czasie-mszy-sw-od prawionej-
-na-bloniach/ [dostep: 14.03.2011].

2 Podobne stanowisko reprezentuje ks. Jézef Tischner, ktéry stwierdza: ,Nie ma
wolnosci w wyzwoleniu od wartosci prawdy. Ale tez Zadna prawda nie moze stac sie
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duje o czlowieczenstwie czlowieka, unaocznia si¢ w czynie osoby oraz
w jej sumieniu. Czlowiek zawsze jest zadany prawdzie. Nie moze od niej
uciec. Jako istota rozumna rozpoznaje zasady moralnosci i sam decyduje,
w jakim kierunku podazy, jest wtedy sam ze soba i wlasnym sumieniem.
Moze wybrac¢ dwie drogi — podazanie w zgodzie z wiasnym sumieniem
lub wbrew wiasnemu sumieniu. W tym miejscu dokonuje sie¢ w cztowie-
ku wybor miedzy dobrem a ztem, co wiaze sie czestokro¢ z prawdziwym
dramatem dla cztowieka. Jesli cztowiek wybierze dobro, woéwczas wzra-
sta jego czlowieczenstwo, ,staje si¢ bardziej tym, kim ma by¢”. Wybor
drugiej drogi, wybor zta, prowadzi do degradacji czlowieka, do grzechu
i do pomniejszenia cztowieka jako osoby®.

W mysli spotecznej Jana Pawta II prawda wielokrotnie zostaje przy-
wolywana jako wartos¢ podstawowa dla istnienia wspdlnot i ksztatto-
wania sie spoteczenistw®. Srodowiska spoteczne, w ktérych cztowiek

prawda dla cztowieka i prawda cztowieka, jesli za taka nie uzna jej jego wolnosc”. J. Tisch-
ner, Myslenie wedtug wartosci..., s. 196. Rozwazajac mysl A. Kepinskiego Tischner docho-
dzi do wniosku, ze , Cztowieczenstwo cztowieka wylania sie i pozostaje w bezposrednim
zwigzku z wewnetrzna wolnoscia cztowieka, do jakiej czuje si¢ on zdolny”. Ibidem, s. 411.
,Czlowiek »jest w prawdzie« wtedy, gdy w kazdej — dobrej i ztej — sytuacji potrafi by¢
soba”. J. Tischner, Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus..., s. 45.

* Jan Pawet II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mlodziezy zgromadzonej na
Westerplatte, Gdansk, 12 czerwca 1987, http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x485/homilia-w-
-czasie-liturgii-slowa-skierowana-do-mlodziezy-zgromadzonej-na-westerplatte/ [dostep:
14.03.2011].

¥ Por.: ,Poszukiwanie prawdy dokonuje sie nie tylko w indywidualnym zmaganiu
w bibliotece czy w laboratorium, ale ma takze wymiar wspolnotowy. »Czlowiek udosko-
nala si¢ bowiem nie tylko przez zdobywanie abstrakcyjnej wiedzy o prawdzie, ale takze
przez zywa relacje z drugim cztowiekiem, ktéra wyraza si¢ przez dar z siebie i przez
wiernos¢. W tej wiernosci, ktéra uzdalnia do ztozenia siebie w darze, cztlowiek znajduje
pelnie pewnosci i bezpieczenistwa. Zarazem jednak poznanie oparte na wierze, ktérego
podstawa jest zaufanie miedzy osobami, nie jest pozbawione odniesienia do prawdy: wie-
rzac, czlowiek zawierza prawdzie, ktérg ukazuje mu druga osoba« (Fides ef ratio, 32). Jest
to z pewnoscig doswiadczenie bliskie kazdemu z was tu obecnych. Do prawdy dochodzi
sie takze dzigki innym, w dialogu z innymi i dla innych. Poszukiwanie prawdy i dzie-
lenie sie nig z innymi jest wazna postuga spoteczna, do jakiej w sposéb szczegolny sa
wezwani ludzie nauki” Jan Pawet II, Przemowienie do rektoréw wyzszych uczelni w Polsce (To-
run), Torun, 7 czerwca 1999, http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x338/przemowienie-do-
rektorow-wyzszych-uczelni-w-polsce-torun/ [dostep: 29.12.2011]. , Nie mozna jednakze
zapomnie¢, ze prawa cztowieka sa po to, azeby kazdy miat przestrzen potrzebna do spet-
niania swoich zadan i powinnosci. Azeby w ten sposéb mogt sie rozwija¢. Mégt stawac
si¢ bardziej cztowiekiem”. Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mfto-
dziezy zgromadzonej na Westerplatte, Gdansk, 12 czerwea 1987 ... ,Cate ludzkie postepowanie
poddane jest wymogom prawdy. Prawda jest dobrem, a klamstwo, fatsz, zaktamanie jest
ztem. Doswiadczamy tego w roznych wymiarach i w réznych uktadach”. ,Przypatrz-
my si¢ znaczeniu prawdy w naszym zyciu publicznym. W odnowionej Polsce nie ma juz

43



Ilona Balcerczyk

przebywa wraz z innymi ludZmi, maja wpltyw na osobowos¢ cztowieka
oraz jego sposOb postrzegania samego siebie. Ja w pelni odkrywa siebie
w relacji do ty i my. Pelna prawda jest owocem wspdlnych doswiadczen
spolecznych czlowieka o drugim czlowieku. Jan Pawet II przestrzega, by
uczy¢ sie ludzi, by w ten sposéb wzrasta¢ w swym czlowieczenstwie,
,Ppoprzez umiejetnos¢ dawania »siebie«: by¢ cztowiekiem dla drugich”.
Do prawdy, jako wartosci nadrzednej w relacjach miedzyludzkich, odwo-
tywat sie réwniez Ojciec Swiety w czasie pielgrzymki do Polski w roku
1991, kiedy mowit:

W ogodle nie da sie zachowac 6smego przykazania — przynajmniej w wymiarze
spolecznym - jesli brakowac bedzie zyczliwosci, wzajemnego zaufania i sza-
cunku wobec tych wszystkich odmiennosci, ktére ubogacaja nasze zycie spo-
feczne®.

Prawda jest dobrem zaré6wno w wymiarze indywidualnym, jak
i miedzyludzkim, spotecznym. Kazdy cztowiek ma prawo do prawdy,
jesli stuzy ona dobru — nie mozna mie¢ bowiem prawa do prawdy, kiedy
stuzy ona ztu, tak jak to czesto bywalo w czasie wojen, gdy prawda byta
wymuszana i miata stuzy¢ ztu.

Zagadnienie prawdy Jan Pawet II rozwazat szczegétowo w encyklice
Veritas splendor. Tam tez znajdujemy petne wyjasnienie koncepgcji prawdy
jako wartosci, na ktorej zbudowane powinno by¢ zycie cztowieka, wspol-
noty, calych spoteczenstw i narodow:

Jedli nie istnieje prawda transcendentna, przez postuszenstwo ktorej cztowiek
zdobywa swa petna tozsamos¢, to nie istnieje tez zadna pewna zasada, gwaran-
tujaca sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi®.

urzedu cenzury, rézne stanowiska i poglady moga by¢ przedstawiane publicznie. Zostata
przywroécona — jakby powiedziat Cyprian Norwid — »wolno$¢ mowy«”. (Rzecz o wolnosci
stowa, Jan Pawet 11, Homilia wygtoszona w czasie Mszy Sw. Olsztyn, 6 czerwca 1991...

% Jan Pawet II, Kochana mtodziezy, Warszawa 1997, s. 19.

% Jan Pawet 11, Homilia wygtoszona w czasie Mszy Sw. Olsztyn, 6 czerwca 1991...

¥ Por. , Tak wigc najwyzsze Dobro i dobro moralne spotykaja si¢ w prawdzie: w praw-
dzie Boga Stwoércy i Odkupiciela oraz w prawdzie czlowieka przez Niego stworzonego
i odkupionego. Tylko na fundamencie tej prawdy mozna budowa¢ odnowione spoteczen-
stwo i rozwigzac¢ najbardziej ztozone i powazne problemy, ktdre nim wstrzasajq, a przede
wszystkim przezwyciezy¢ rézne formy totalitaryzmu, aby otworzy¢ droge wiodaca ku
autentycznej wolnosci osoby. Totalitaryzm rodzi si¢ z negacji obiektywnej prawdy: jesli
nie istnieje prawda transcendentna, przez postuszenstwo ktorej cztowiek zdobywa swa
pelna tozsamo$¢, to nie istnieje tez zadna pewna zasada, gwarantujgca sprawiedliwe sto-
sunki pomiedzy ludzmi. Istotnie, ich klasowe, grupowe i narodowe korzysci nieuchron-
nie przeciwstawiaja jedni drugim. Jesli sie nie uznaje prawdy transcendentnej, triumfuje
sita wladzy i kazdy dazy do maksymalnego wykorzystania dostepnych mu $rodkéow, do
narzucania wlasnych korzysci czy wtasnych pogladow, nie baczac na prawa innych. [...]
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Bez prawdy nie ma niczego, w co jednostki mogtyby i chcialy si¢ an-
gazowac®.

Papiez zwraca tez uwage na nosniki prawdy, jakimi sa stowa. Prawda
jest warto$cig i wymaga wypowiadania jej odpowiednimi stowami. Stowa
moga czasem wyrazac¢ prawde w sposob ponizajacy dla samej prawdy,
wtedy gdy sa wypowiadane w celu uzasadnienia klamstwa. Jan Pawet II
przestrzega przed uzywaniem prawdy dla klamstwa — konsekwencja
takiego dziatania jest narastajacy i ogarniajacy ludzi chaos i degradacja
cztowieka®. Ktamstwu towarzyszy przemoc, czesto przybierajaca pozory
obrony jakiego$ prawa czy odpowiedzi na grozbe®. Kolejnym zagroze-
niem dla prawdy jest brak mitosci do prawdy i do cztowieka*. Bez mi-
fosci do prawdy i do ludzi podwazone zostaja prawa jednostki, wolnos¢
jednostki i wolnosc¢ catych panstw:

Wolno$¢ panistw jest $wieta, musza one bowiem by¢ wolne, przede wszystkim
po to, aby mogly wywiazywac sie ze swego pierwszorzednego obowiazku, ja-
kim jest obrona nie tylko zycia, ale i wolno$ci swoich obywateli we wszystkich
jej uprawnionych przejawach*.

Aby zachowac wolnos¢ cztowiek powinien przestrzega¢ nastepuja-
cych zasad:

Tak wiec nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negacji transcendencji osoby ludzkiej, be-
dacej widzialnym obrazem Boga niewidzialnego i wilasnie dlatego z samej swej natury
podmiotem praw, ktérych nikt nie moze naruszaé: ani jednostka czy grupa, ani tez klasa,
naréd lub panstwo. [...] Dlatego nierozerwalny zwigzek prawdy z wolno$cig — ktory wy-
raza istotna wiez miedzy madroscia a wola Boza — ma niezwykle donioste znaczenie dla
zycia ludzi na plaszczyznie spoteczno-ekonomicznej i spoteczno-politycznej”. Jan Pawet
11, Veritatis Splendor, 99, [w:] E. Janiak (red.), W prawdzie ku wolnosci. W kregu Encykliki Veri-
tatis splendor, Wroctaw 1994, s. 88.

* Por.: ,Vaclav Havel pokazat bardzo dobrze, ze komunizm w swej ostatniej fazie nie
przedstawial juz sam siebie jako prawdy, lecz wtasnie dlatego to, co zen dzieki tylko sa-
mej sile faktycznie pozostato, przestato by¢ czyms, w co warto bylo sie jeszcze angazowac;
poniewaz jesli nie ma prawdy, to nie ma niczego, w imie czego bytoby warto ryzykowac
zyciem”. R. Buttiglione, op. cit., s. 37.

¥ Nasze stowo musi by¢ wolne, musi wyraza¢ naszq wewnetrzng wolnos¢. Nie
mozna stosowac srodkéw przemocy, azeby czlowiekowi narzucac jakie$ tezy. Te $rod-
ki przemocy moga by¢ takie, jakie znamy z przesztosci, ale w dzisiejszym swiecie takze
i $Srodki przekazu moga stac sie srodkami przemocy, jezeli stoi za nimi jaka$ inna prze-
moc, niekoniecznie ta przemoc fizyczna. Jakas inna przemoc, jakas inna potega. Stowo
ludzkie jest i powinno by¢ narzedziem prawdy”. Jan Pawet II, Homilia wygtoszona w czasie
Mszy Sw. Olsztyn, 6 czerwea 1991...

4 Jan Pawet II, Centesimus annus, II, 23 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/encykliki/centesimus_1.html [dostep: 14.03.2011].

“ Jan Pawet IT, Homilia wygloszona w czasie Mszy Sw. Olsztyn, 6 czerwca 1991...

2 Przemowienie Ojca Swietego do korpusu dyplomatycznego z dnia 10.01.2005...
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— odrézniac¢ klamstwo od prawdy;

— nie ustawa¢ w poszukiwaniu prawdy;

- zachowac konsekwencje: kochac¢ prawde, mie¢ odwage zy¢ w praw-
dzie i glosi¢ prawde;

— przeciera¢ drogi wielkiemu dobru, ktérego oczekuje swiat®.

Podstawowymi imperatywami czlowieka staje sie troska o sumienie
moralne i o poczucie odpowiedzialnosci:

Trzeba pamigta¢ wreszcie o potrzebie nieustannej wdzigcznosci za ten dar, ja-
kim dla cztowieka jest drugi czlowiek — ten, dzigki ktéremu, z ktérym i dla
ktérego wiacza sie w wielka przygode poszukiwania prawdy*.

Tylko prawda ma szanse zwyciezy¢, gdyz tylko prawda jest trwata.

Godnosé

Czlowiekowi stworzonemu na obraz i podobienstwo Boga, korzysta-
jacemu z umystu i wolnosci, przypisana jest godnos¢. Dlatego czlowieka
nalezy stawia¢ ponad wszystko to, co on sam wytworzyl*. Godnos¢ jest
czlowiekowi, podobnie jak prawda i wolnos$¢, jednoczesnie dana i zada-
na i wiaze sie z odniesieniem do prawdy. O godnosci stanowi myslenie
i zycie w prawdzie*:

Godnos¢ cztowieka jest wartoscig, ktorg sie widzi i czuje, ale o ktoérej trudno
moéwic. Mozna jednak naprowadzi¢ na te wartos¢, wskazujac na jej kontekst.
Kontekstem sg prawa cztowieka. Godno$¢ cztowieka przejawia sie przez prawa,
ktére mu przystuguja®’.

Godno$¢ stanowi podstawowe dobro zycia spotecznego i indywidu-
alnego. Szczesliwosc zwiazana jest wytacznie z osoba, z jej swoista i nie-
odtwarzalng w swiecie przyrody struktura. Jako wlasciwa tylko cztowie-

# Jan Pawet II, Kochana mtodziezy..., s. 31, 74.

# Jan Pawet II, Przemdwienie do rektoréw wyzszych uczelni w Polsce (Torun), Torun,
7 czerwca 1999...

# Warto w tym miejscu przywota¢ Ingardena i jego koncepcje cywilizacji ludzkiej
jako wytworu cztowieka w odpowiedzi na niemoznos¢ przekroczenia i przeniknigcia
przez cztowieka granic natury. R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakéw 1987, s. 13-38.

4 K. Wojtyta, Znak sprzeciwu, rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca 1976, Krakow
1980, s. 115.

*]. Tischner, Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus..., s. 114. Por.: ,,Godnos$¢ cztowie-
ka opiera si¢ na jego sumieniu. Najgtebsza solidarnosc jest solidarno$cia sumien”. Idem,
Solidarnos¢ sumien, [w:] idem, Etyka solidarnosci..., s. 10.
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kowi, stanowi o jego czlowieczenstwie i tym samym odrdznia go od istot
nieosobowych ,,cho¢by nawet obdarzonych psychika, jak zwierzeta”*.
Godnos¢ i szczesliwosc cztowieka pozostajqg w nierozerwalnym zwiazku
z duchowoscia cztowieka. To duchowosci cztowieka zawdzieczamy wy-
zwolenie jednosci osoby w czynie, transcendencje osoby w czynie.

Odpowiedzialnos¢

Osoba jako podmiot rozstrzyga i dokonuje wyborow warunkowa-
nych przez poznanie. Poprzez relacje do prawdy, ktdra stanowi najistot-
niejsza wlasciwos¢ poznania, zachodzi transcendencja cztowieka w czy-
nie. Czlowiek rozstrzyga co do przedmiotu chcenia, dokonuje wyboru
jednego przedmiotu czy wartosci sposrod wielu innych®. Wybdr ten jest
mozliwy poprzez odniesienie do prawdy:

Istota racji wyboru oraz samej zdolnosci wybierania nie moze by¢ nic innego,
jak swoiste odniesienie do prawdy, ktére wnika w intencjonalnos$¢ chcenia
i tworzy jakby jego zasade wewnetrzna. Wybierac — to nie znaczy tylko skiero-
wywac sie ku jednej wartosci z pominigciem innych (bytoby to czysto ,material-
ne” pojmowanie wyboru). Wybiera¢ — to znaczy przede wszystkich rozstrzygac
o woli w porzadku intencjonalnym, przedmiotach na zasadzie pelnej prawdy™.

Czlowiek zatem potrafi wola odpowiedzie¢ na wartosci, zdolnos¢ ta
opiera si¢ na relacji do prawdy, powinnos¢ przybiera tutaj moc norma-
tywna prawdy.

Z radji tego, ze cztowiek dziala, dokonuje sSwiadomego wyboru i jest
sprawca, ponosi odpowiedzialnos¢ za swdj czyn®. Odpowiedzialnos¢
zachodzi przede wszystkim ze wzgledu na powinnos¢: , Tylko wowczas
czlowiek jest odpowiedzialny za x, kiedy powinien byl speti¢ x lub tez

8 K. Wojtylta, Osoba i czyn oraz..., s. 218.

¥ Por.: ,To, co nazywamy wola, wiaze sie nade wszystko ze zdolnoscia rozstrzyga-
nia, w ktorej zawiera sie¢ rowniez moc zawieszenia chcen dla dokonania wyboru. W ten
sposéb wola tkwi wyraznie w transcendencji pionowej, ktéra jest zwigzana z samo-pa-
nowaniem oraz samo-posiadaniem jako specyficzng wlasciwoscig strukturalng osoby”.
K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz..., s. 176.

%0 Ibidem, s. 181.

1 K. Wojtyta, Osobowa struktura stanowienia, [w:] idem, Osoba i czyn oraz..., s. 426.
Por.: ,W dziataniu cztowieka poszczegolne wladze duchowe daza ku syntezie. W syntezie
tej gléwna role odgrywa wola. Dzieki temu zaznacza si¢ w dziataniu charakter rozumny
ludzkiego podmiotu. Akty ludzkie sg wolne, a jako takie, domagaja si¢ odpowiedzialno-
$ci podmiotu. Cztowiek chce okreslonego dobra, wybiera je i z kolei odpowiada za swdj
wybor”. J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci..., s. 42.
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— w innym przypadku — gdy powinien byl x nie spetni¢”*>. To wlasnie
na stosunku miedzy sprawczoscia i powinnoscia osoby a jej odpowie-
dzialnoscia bazuje porzadek moralny w wymiarze miedzyludzkim i spo-
fecznym. Czlowiek jest odpowiedzialny za co$ i przed kims>. Cztowiek
ponosi odpowiedzialnos¢ za przedmiot intencjonalny dziatania. Skoro
powinienem — to odpowiadam. Powinnosci wystepuja zawsze w rela-
¢ji do wartosci, dlatego cztowiek odpowiada za wartosci. Poprzez to, ze
osoba ponosi odpowiedzialnos¢ za przedmiot intencyjny dzialania oraz
za podmiot dzialania, sprawca (osoba) ma mozliwos¢ spetnienia siebie
— czlowiek realizuje siebie, swoje ja w czynie. Odpowiedzialnos¢ , przed
kims” nalezy rozpatrywac na trzech ptaszczyznach:

— odpowiedzialnos¢ przed samym soba, przed ja;

— odpowiedzialnos¢ przed drugim;

— odpowiedzialnos¢ przed Bogiem.

Odpowiedzialno$¢ przed ja stawia cztowieka w pozycji sedziego
samego siebie: ,Swiat 0s6b znajduje swéj doswiadczalny punkt wyjscia
i swoje znaczeniowe oparcie w doswiadczeniu wiasnego ja osoby”*. Po-
niewaz czlowiek jako osoba sam sobie panuje, to konsekwencja jest pelna
odpowiedzialnos¢ za popelniony czyn. Jest to odpowiedzialnos$¢ przed
wlasnym sumieniem, zupeina, niemozliwa do ominigcia — nie sposob od
niej uciec. Wiasciwa jedynie cztowiekowi, zaswiadczajaca o jego czlowie-
czenstwie®.

Na mocy uczestnictwa we wspolnocie cztowiek jest odpowiedzialny
przed drugim:

2 K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz..., s. 212.

3 Zblizong koncepcje odpowiedzialnosci odnajdujemy u Ingardena. Fenomen od-
powiedzialnosci jest tutaj rozpatrywany na czterech plaszczyznach: 1. Kto$ ponosi odpo-
wiedzialno$¢ za co$ albo inaczej mowiac jest za cos odpowiedzialny; 2. Kto$ bierze odpo-
wiedzialnos¢ za cos; 3. Ktos jest za co$ pociagany do odpowiedzialnosci; 4. Ktos dziata
odpowiedzialnie. , Ponoszenie odpowiedzialnosci jest stanem faktycznym, ktéry ponie-
kad automatycznie naklada sie na tego, kto spetnia czyn okreslonego rodzaju. Stajemy
sie¢ odpowiedzialni za czyn, skoro$my sie go podjeli i dokonali, ale i nadal pozostajemy
za niego odpowiedzialni, czy tego chcemy czy nie. [...] To wzigcie odpowiedzialnosci
jest realnym aktem psychicznym osoby, nie samym przezyciem, i prowadzi do jakiej$ za-
sadniczej gotowosci wewnetrznej do podjecia krokéw wiodacych do odciazenia sprawcy.
[...] Pociaganie kogos$ do odpowiedzialnosci ma swoje zrédlo poza sprawcg i przebiega
rowniez poza nim, ale kieruje sie na niego i ma wywota¢ w nim okreslone zmiany. Roz-
wija si¢ ono w dziataniu okreslonego rodzaju, ktére wprawdzie dotyczy sprawcy, lecz nie
moze go automatycznie odciazy¢ od odpowiedzialnosci”. R. Ingarden, op. cit., s. 78-80.

K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz..., s. 215.

% Ibidem, s. 216.
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Swiat os6b ma swa strukture miedzyludzka oraz strukture spoteczna.
W ramach tej struktury potrzeba odpowiedzialnosci ,,przed kims” sta-
nowi na pewno jedna z podstaw wylonienia wladzy, zwtaszcza tzw.
wladzy sadowniczej®.

Zatem odpowiedzialnos¢ przed drugim moze przybiera¢ postac
ustrukturyzowana (wtadza sadownicza), jak tez nieustrukturyzowana,
polegajaca na odpowiedzialnosci wobec drugiego jako blizniego.

Ze wzgledu na strukture religijng Swiata, czlowiek ponosi takze od-
powiedzialno$¢é przed Bogiem — Bog rozliczy nas z kazdego czynu, nawet
jesli bedziemy starali sie uciec przed swym sumieniem, naszym bliznim
czy wladza sadownicza. Odpowiedzialno$¢ przed Bogiem jest odpowie-
dzialnos$cia zupelna i pewna.

W wymiarze spolecznym odpowiedzialnos¢ ludzka przenosi sie na
wszelkie dziatania, ktore czlowiek podejmuje w relacji z drugim czltowie-
kiem i objawia si¢ postawa uczciwosci w pracy, dzialaniach spotecznych
i politycznych. Wigze si¢ z tym poczucie troski i odpowiedzialnosci za
innych ludzi, za tych, ktérzy potrzebuja pomocy, za ubogich, odpowie-
dzialnos¢ za wspodtpracownikow, za cztonkdw tej samej wspdlnoty. Prze-
jawem odpowiedzialnosci cztowieka jest rowniez szacunek dla przyrody
i srodowiska. Jan Pawet Il mowit:

Wszystkie te imperatywy trzeba realizowa¢, aby mozna byto zbudowac $wiat,
ktéry umozliwi wyzsza jakos¢ wspolnego zycia. Nigdy wiecej jedni oddziele-
ni od drugich! Nigdy wiecej jedni przeciw drugim! Wszyscy razem, solidarni,
$wiadomi obecnosci Boga!®”

Kazdy cztowiek w réwnej mierze ponosi odpowiedzialnos¢ za $wiat.
Bez wzgledu na swoja pozycje i miejsce w spoteczenstwie, kazdy dokony-
wany wybor przyczynia sie¢ do zmiany tej lawiny, jaka jest swiat. Wszel-
kie dobro, ktére powstaje wskutek wyborow, skiada sie na ogdlne dobro
i nadzieje $wiata; wszelkie zto zasila istniejace zlo. Aby Swiat mogt sie
rozwija¢, kazdy czlowiek powinien osigga¢ coraz wieksza Swiadomos¢
swoich wyboréw i przesta¢ by¢ niewolnikiem niewiedzy czy konieczno-
Sci, a co za tym idzie — nie sta¢ z boku bezczynnie jak statysta, lecz przejac
funkcje aktora wplywajacego na ksztatt otaczajacej go rzeczywistosci.

Z odpowiedzialnoscig spoteczng wiaze si¢ zatem aktywna postawa,
aktywny stosunek do zycia na poziomie $wiata rzeczy i swiata ludzi®.

5 Ibidem, s. 214.

57 Jan Pawet II, Przeméwienie Ojca Swigtego podczas noworocznego spotkania z korpusem
dyplomatycznym. 10 I 2000...

% Por.: ,Nasz czas — zycie wspolczesne nosi na sobie pietno konfliktow spotecznych,
ktérych korzenie siegaja wiekow ubiegtych. Prawda, ze obraz swiata zmienit si¢ bardzo
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Jest to swoiste powolanie cztowieka odpowiedzialnego, by w konkret-
nych warunkach, hic et nunc, byt sprawca zmian na lepsze:

Troska o sumienie moralne i o poczucie odpowiedzialnosci za cztowieka ze strony
ludzi nauki, urastajg dzi$ do rangi podstawowych imperatywéw. To wilasnie na
tym poziomie decyduja sie zardwno losy nauki wspoétczesnej, jak i w pewnym sen-
sie losy calej ludzkosci. Trzeba pamietac wreszcie o potrzebie nieustannej wdziecz-
nosci za ten dar, jakim dla cztowieka jest drugi czlowiek — ten, dzieki ktdremu,
z ktorym i dla ktorego wiacza sie w wielka przygode poszukiwania prawdy®.

By¢ odpowiedzialnym w stosunkach miedzyludzkich to znaczy by¢
wiernym. U zrédet poczucia odpowiedzialnosci spoczywa wiernosc oraz
odwaga w mysleniu w podazaniu za prawda. Odpowiedzialnos¢ przesa-
dza o czlowieczenstwie osoby, bo tak jak glosit Ingarden: , Jedynie czto-
wiek czuje sie odpowiedzialny za swdj sposéb zycia, zwlaszcza wtedy,
gdy nie udalo mu sie zrealizowa¢ wartosci niezbednych, jego zdaniem,
dla jego godnosci wewnetrznej”®. Wyznacznikiem wolnosci cztowieka
jest zwigzane z nig poczucie odpowiedzialnosci. Cztowiek wolny to czto-
wiek odpowiedzialny, swiadom konsekwencji swoich czynow i stow. Jan
Pawet II postrzega odpowiedzialno$¢ catosciowo, jako postawe wtasciwg
czlowiekowi, ktory z szacunkiem odnosi si¢ nie tylko do siebie, ale tez do
drugiego czltowieka, do grup spotecznych, catego spoleczenstwa, do wia-
dzy, do srodowiska. Przejawem odpowiedzialnosci jest poczucie solidar-

od chwili, kiedy moéwiono o powstaniu tzw. kwestii spotecznej. Zarazem pojawily sie roz-
norodne, nieprzewidziane nowe problemy zaréwno te, o ktérych wiemy juz wiele, jak i te,
ktérych pelnej diagnozy jeszcze nie posiadamy. Wydaje sie juz dzis rzecza pewna, ze kie-
runek rozwoju spotecznego zmierza ku uspotecznieniu struktur ekonomiczno-socjalnych.
Obudzona zostata Swiadomosc¢ praw spotecznych i narodowych wsréd najszerszych kre-
gow ludzi. Wydaje sie réwniez, ze jakby suma doswiadczenia zebranego w XX wieku jest
coraz powszechniejsze dazenie do nierozdzielnego traktowania wolnosci ludzkiej i spra-
wiedliwosci spotecznej, dazenie do lacznego stosowania kryterium chleba i kryterium
wolnosci w rozwigzywaniu probleméw spotecznych. Jednakze dysproporcja pomiedzy
skokiem w technice, jakiego ludzko$¢ dokonata, a zétwim tempem postepu humanizmu
w $wiecie wspotczesnym wyraza sie ciggle istniejacym ogromem biedy, zta i niepokoju.
Kazdy, kto nie wyznaje pogladu, ze jest mu doskonale obojetne, jak toczy sie swiat i Zycie
innych ludzi wokot niego — musi wiec dostrzegac to jakies szczegolnie wielkie poczu-
cie odpowiedzialnosci historycznej cztowieka XX wieku. Musi on takze dostrzega¢, jak
donioste jest znaczenie kategorii moralnych dla Zycia zbiorowego i jakie zobowigzania
narzucaja one cztlowiekowi wspdtczesnemu. Nie moze on wiec naleze¢ do tych, o ktérych
trafnie powiedziat Emanuel Mounier, Ze patrza oni obojetnie na to, jak karawana ludzka
posuwa sie naprzod na obolatych nogach”. Rozdroza i wartosci, ,Wigz” 1958, nr 2 (1), http://
www.wiez.pl/miesiecznik/;s,miesiecznik_szczegoly,id,219,art,5086 [dostep: 15.04.2012].

% Jan Pawet II, Przemowienie do rektorow wyzszych uczelni w Polsce (Torur), Torun,
7 czerwca 1999...

% R. Ingarden, op. cit., s. 22.
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nosci z innymi ludZzmi, a takze postawa pokory wobec Boga, przed kto-
rym tak naprawde odpowiadamy i przed ktérym zostaniemy ostatecznie
rozliczeni z naszej dziatalnosci.

Jan Pawet II zwraca uwage na ciezar daru wolnosci, ktory nie jest
darem tatwym dla czlowieka — problem zagospodarowania wolnosci ma
bowiem charakter nie tylko indywidualny, lecz takze zbiorowy. Jesli czto-
wiek jest wolny, to moze uzywac wolnosci dobrze lub zle. Kazde dobro,
jak i kazde zlo, ktore zostanie wytworzone podczas uzywania wolnosci
przez cztowieka, wplywa nie tylko na sprawce czynu, lecz takze na jego
otoczenie. Jesli sprawca jest Zzrédtem dobra czy zla, to ponosi on odpo-
wiedzialno$¢ za zjawisko rozprzestrzeniania sie dobra lub zta w swoim
otoczeniu, ktére niejako falami obejmuje inne osoby. Dlatego problem
wolnosci, zagospodarowania wolnosci powinien mie¢ charakter rozwia-
zania systemowego®'. Zadne ograniczenia natury zewnetrznej, zadne roz-
wigzania systemowe nie majq prawa do ograniczania czy eliminowania
wolnosci, ktora przystuguje kazdej osobie, kazdemu obywatelowi. Na-
lezy liczy¢ si¢ z zagrozeniem, ze w takim spoteczenstwie, gdzie wolnos¢
czlowieka jest ograniczona, zycie spoleczne powoli obumiera®. Wolnos¢
dana i zadana cztowiekowi nie jest jednak wolnoscia absolutna —jest wol-
noscia o tyle, o ile miesci si¢ w okreslonych ramach wyznaczonych przez
wartosci oraz ty i ja. Rame rozumiang jako ograniczenie wolnosci stanowi
przede wszystkim dobro, o czym juz wielokrotnie wspomniano. Za kolej-
ne ograniczenie nalezy uznac drugiego cztowieka, czyli ty. Wolnosc¢ spet-
nia si¢ w akcie prawdy, ale zeby moglo to nastapi¢, drugi czlowiek musi
by¢ przekonany o tym, ze to co otrzymuje, jest prawda®. Prawda ta jest
objawiona przede wszystkim nam samym i staje si¢ dla ja imperatywem
wiazacym do uznania za prawde tego, co jest prawda®.

Szczedliwy czltowiek moze by¢ tylko wtedy, gdy jest dobry — gdy
urzeczywistnia dobro, przez ktdre on sam staje si¢ dobry:

¢t Tan Pawet II, Pamiec i tozsamosé..., s. 41.

2 Jan Pawet 11, Centesimus annus, 11, 25.

8 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci..., s. 196.

64 T. Styczen, Byc sobq to przekracza¢ siebie — O antropologii Karola Wojtyly, [w:] K. Woj-
tyta, Osoba i czyn oraz..., s. 494.

Por: ,Dotykamy tu sprawy najwazniejszej. Niepodlegtosci cztowieka, niezawistosci
jego wybordw, suwerennosci jego zycia i godnosci w obliczu wszelkich poteg tego swia-
ta. Jest w sercu jaka$ bezcenna wartos¢, jakies niezbywalne bogactwo, prawda moralna,
ktéra czyni cztowieka strasznym niewolnikiem prawosci, uczciwosci i obowigzku wobec
innych ludzi, do tego stopnia, ze gotéw jest ponie$¢ najwieksza ofiare i udzwignac kazde
cierpienie byle tylko te prawde ocali¢”. A. Szczypiorski, Laudacja na 60. urodziny W. Barto-
szewskiego, Warszawa 2006, s. 76.
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Spetni¢ siebie i by¢ szczesliwym — powie papiez — to prawie tozsamos$¢. Spetnic
siebie to urzeczywistnia¢ owo dobro, przez ktére cztowiek jako osoba staje sie
dobry i jest dobry. Zarysowuje si¢ wyrazna facznos$é¢ pomiedzy szczesliwoscia
a aksjologia osoby. Lacznos¢ ta zachodzi w spetnieniu czynu i w nim si¢ urze-
czywistnia®.

Dobrymi stajemy sie wtedy, gdy dazymy do prawdy, gdy uzywamy
rozumu, by odrézni¢ prawde od nie-prawdy. Bierzemy odpowiedzial-
no$¢ za te prawde, za wartosci. JesteSmy odpowiedzialni przed soba,
przed drugim, przed Bogiem. Czlowiek ponosi odpowiedzialnos¢, bo to
on jest sprawca czynu, to on inicjuje dziatanie. Jako sprawca jest pod-
miotem, suppositum, co go wyrdznia od swiata rzeczy. Jest sprawca, bo
jest wolny, wolnos¢ jest mu dana i zadana, moze dokonac¢ swiadomego
wyboru®. Skoro wybieramy, to bierzemy odpowiedzialno$¢ za ten wybor
jako osoba. Czlowiek jako sprawca czynu dziala z innymi. Pozostaje w re-
lacji ja—ty, a szerzej, ja—my. Poprzez ja poznaje ty i poprzez ty poznaje ja.
Akceptuje swoje ja w ty, poniewaz w ty takze znajduje sie ja. Ty to blizni
ja. Ty i ja dzialajac razem tworza communio, wspolnote, w ktdrej dziataja
w imie wolnosci, prawdy, odpowiedzialnosci i dobra jako najwyzszych
wartosci.

6 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz..., s. 217.

% Por.: ,Spelnienie osoby w czynie zalezy od czynnego i wewnatrztworczego ze-
spolenia prawdy z wolnoscia. Zespolenie takie jest zarazem szczeéciorodne. Nie wydaje
sie szczesciorodna sama tylko wolnos¢ jako proste »moge — nie musze«. Wolnos¢ w tym
stanie jest tylko warunkiem szczesliwosci, cho¢ pozbawienie wolnosci jest rownoznaczne
z zagrozeniem samej szczesliwosci. Ta jednakze nie utozsamia sie tylko z dysponowaniem
wolnoscia, ale z jej spelnieniem przez prawde. Spetnienie wolnosci w prawdziwosci - czy-
li na zasadzie relacji do prawdy —jest réwnoznaczne ze spelnieniem osoby. I ono wtasnie
jest szczesciorodne w wymiarze osoby, w jej skali”. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz..., s. 217.
Por. ,Staram sie by¢ czlowiekiem sumienia. Ze tego sumienia nie zagluszam i nie znie-
ksztatcam. Nazywam po imieniu dobro i zto, a nie zamazuje. Wypracowuje w sobie do-
bro, a ze zta staram sie¢ poprawiaé, przezwyciezajac je w sobie. To taka bardzo podstawo-
wa sprawa, ktorej nigdy nie mozna pomniejszac, zepchna¢ na dalszy plan. Nie. Nie! Ona
jest wszedzie i zawsze pierwszoplanowa. Jest za$ tym wazniejsza, im wigcej okolicznosci
zdaje sie sprzyja¢ temu, abysmy tolerowali zto, aby$my sie tatwo z niego rozgrzeszali.
Zwtlaszcza, jezeli tak postepuja inni”. Jan Pawel II, Apel Jasnogdrski. Rozwazanie wygtoszone
do mtodziezy, Czestochowa, 18 czerwca 1983 http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x511/apel-
jasnogorski-rozwazanie-wygloszone-do-mlodziezy/ [dostep: 14.03.2011].
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