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BAJKA U LUDOW AFRYKI
(Studium o bajce afrykanskiej)

a) Pochodzenie bajki, b) Amalaita — murzynskie wyzycie sie w ruchach, ¢) Gesty

jako integralna czesS¢é opowiadania, d) Przyklady bajek luddéw afrykanskich:

1. O strusiu, co zabity ozyl (Buszmeni), 2. Slon i pajak (Ewe — Togo Francuskie),

3. Dwie bajki ludu Suaheli: @) Historia o synu sultana i corce wezyra, ) Opowiesé

o czlowieku, ktéry naueczy! sie mowy zwierzat, 4. Bajka ludu Nama (Hotentoci),
e) Zakohczenie,

ga) Pochodzenie bajki

Omawiajgc bajke, sadzimy, ze nie od rzeczy bedzie poruszyé pokrotce
sprawe jej powstania, dalej sprawe formy opowiadania juz nie tylko
bajki, ale wszystkich wypowiedzi czlowieka pierwotnego, a wreszcie spra-
we zwigzku, jaki zachodzi miedzy treSciag bajek a typem kultury,
a zwlaszcza rodzajem gospodarki tworcdéw i nosicieli danej bajki.

Czlowiek posiada wrodzony ped do wyro6zniania sie. Zrodlem jego

'jest jedna z trzech podstawowych funkcji zyciowych, ktére stanowia

wyraz stosunku ezlowieka: : {

1) do wlasnego ja — funkcja ta jest odpowiedzig na bodZce osobni-
cze pochodzace od wlasnego ciala (glod); jest to zasadniczo funkeja
nutrytywna (odzywna);

2) wyraz stosunku do ludzi — ta znéw funkcja jest odpowiedzia
na bodZce spoleczne, a wiec pochodzgce od naszego ludzkiego otoczenia
(milosé); jest to przede wszystkim funkcja genetywna (rozrodeza i taczaca
sie z nig wiez socjalna); '

3) wyraz stosunku do przyrody — funkcja ta jest odpowiedzig
na bodZce pochodzgce od przyrody ze s$wiatem zwierzecym wlacznie
(grozba zaglady czlowieka); jest to w pierwszym rzedzie funkcja ochron-
no-obronna (ochrona zdrowia, obrona zycia). Z tej ostatniej funkcji po-
wstaja dwie tendencje. -

Pierwsza to ped do nasladownictwa najpierw zycia zwierzat i ich
sposobu walki, a z kolei takze zjawisk przyrody jako jedno ze zrodet
mowy.



94 Roman Stopa

Druga zas tendencja to cheé wyrézniania sie stanowigca odpowiedz
na bodzce przyrody, ale na tle i w Scistym zwigzku ze spolecznym tlem
zycia ludzkiego. Koniecznym tedy warunkiem owej tendencji do wyroz-
nienia, do wspoélzawodnictwa, do przodowania, krotko — do zyciowej funk-
cji dystynktywnej jest obecnosé ludzi, ludzkich wspottowarzyszy zabaw,
gier, tancow i igrzysk, wyscigow, zawodow oraz wszelkich produkeji
artystycznych; konieczng tedy jest ich obecnosé rowniez i dla opowiadan
o swoich przezyciach rzeczywistych czy wysnutych z fantazji, a wiec
i dla produkeji bajek.

Ze opowiadanie o jakim§ zdarzeniu stanowi dla czlowieka pewna
przyjemnosé, o tym latwo sie przekonaé, patrzac na dzieci. Cisng sie,
wyrywaja sie wprost, wzglednie na wyscigi opowiadajq wszystkie naraz
o jakim$ zdarzeniu czy jakims$ zywym, interesujacym przezyciu. A coz
dopiero gdy zaczng fantazjowac, zmyslac, ilez w tym radosci i niepoha-
mowanej zadzy wspolzawodnictwa. Jest tedy opowiadanie bajek jedng
z form wyzycia sie, bawieniem, zachwycaniem siebie i drugich obrazami
fantazji, jedna z form rozrywki, odprezenia, jakiego potrzebuje orga-
nizm ludzki, zwlaszcza w chwili zmeczenia po pracy. Stad tez bajka ro-
dzi sie spontanicznie wlagnie po pracy, wieczorem, przy ognisku, gdy '
przyroda otaczajgca nas nabiera form fantastycznych, nie kontrolowa-
nych i nie dajgcych sie sprawdzi¢ przy blasku swiatla slonecznego.

Z kolei zastané6wmy sie nad pierwotng formg bajania czy bajdurzenia,
taka mianowicie, jakg do dzi§ dnia spotykamy u ludéw prymitywnych
na terenie Afryki. I tu uderzy nas przede wszystkim niestychane bo-
gactwo gestow, i to nie gestow dodatkowych, uzupelniajacych, wzglednie
dajacych lepsze, pelniejsze zrozumienie tresci — jak sie to dzieje
u nas — ale gestow istotnych, stanowigcych integralng czesé opowia-
dania. Bez tej niezwykle zywe] gestykulacji sens wydarzen bylby nie
tylko blady, bezbarwny, ale wprost nie zostalby przez sluchacza wlasci-
wie uchwycony, tres¢ nie zostalaby nalezycie skonsumowana. Dlatego
tez zanim zajmiemy sie sama bajka, wypada pare stow poswieci¢ gesty-
kulacji jako czynnikowi réwnorzednemu dzwigkowej stronie wypo-
wiedzi.

b) Amalaita — murzynskie wyzycie sie w ruchach

Jak dalece wszelkie wyzycie sie, danie ujscia nagromadzonej energii
zyciowej, umyslowej czy fizycznej, stanowi nieodzowng potrzebe dla
utrzymania rytmu zjawisk zyciowych, wskaznikiem moze byé pewna
instytucja, ktéra powstala jakies 20 lat temu na tferenie stolicy Unii
Poludniowej Afryki, miasta Pretoria.

Jest to tzw. Amalaita.
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Powszechnie przypuszcza sie, ze jest to nazwa tajnego zwigzku.
W gruncie rzeczy sa to miodzi Murzyni, ktérzy poszukujg przygéd przez
zaczepianie dziewczat. Jesli za$ te nie sg im powolne, to bijg je, ba, nawet
zakluwajg na smieré. Tak bylo do pewnego czasu. Policja miala z nimi
wiele klopotu. Wreszcie kto§ wpadl na pomysl, aby w inny sposob dac
ujscie ich silom zywotnym i checi wyrédznienia sie, ktora, jak wiadomo,
w zalotach i w tzw. grach milosnych odgrywa niematlg role.

Ot6z na peryferiach miasta Pretorii, w poblizu tzw. ,dzielnicy tu-
bylecéw® (w Afryce Poludniowej istnieje dyskryminacja rasowa, ktora
teraz szczegblnie przybrala na sile po dojsciu do steru rzadéw Unii Po-
ludniowej Afryki dra Malana, zwolennika teorii rasistowskich, niemal
na mala skale afrykanskiego Hitlera), urzadzono boisko dla walk Ama-
laita. W niedziele po poludniu przychodzg tu prawie wszyscy mlodn
Zulusi, Kafrowie, Basuto, Bechwana i inni.

Okoto tysigea lub wiecej widzéw tworzy krag dokota grupy 30 lub
40 prawie nagich miodziencéw, ktorzy tu pod okiem pozostalej mlodzie-
zy i starszych — wéréd ogromnej uciechy wilasnej i widowni — walezs.
Pelzaja oni dokola niby drapiezne zwierzeta, wydaja przerazliwe krzyki,
skaczg w naglych podrygach to tu, to tam, to znéw nagle dretwieja
i stajg z zamknietymi oczyma i1 wzniesionymi rekoma niby w ekstazie
lub $nie hypnotycznym. Tylko drzenie muskuléw, bezwiedne drganie
wilgotnych warg i donogne a przenikliwe okrzyki niby dzikich zwierzat
zdradzaja, ze zyja. Inni tymczasem tanczg dokola nich, otaczajg ich, za-
czynaja sie bi¢, chwytaja jedni drugich, mocujg sie, rzucaja o skalista
ziemie. Na chwile rozdziela ich upadek czy potkniecie sie. Ale oto znéw
sie zrywaja, znow biegng ku sobie. Bija sie, gdzie popadnie. Tu i éwdzie
krew sie leje z rozbitego nosa. To nic. Nie dbajg o to. Sg teraz w ekstazie
niby bokser, ktory urzeczony powodzeniem swoich uderzen, nawet gdy
przeciwnik upadnie, wcigz jeszcze zadaje choé w powietrzu nowe ciosy,
sierpy 1 fangi, i jak one sie tam jeszcze nazywaja. Robi sie gorgco. Kolo
widzoéw Scie$nia sie coraz bardziej. Teraz i oni nie mogg wytrzymaé.
Zrzucajg marynarki, zdejmujg koszule i jazda — zaczynajg tanczyé i bié
sie nawzajem.

O 6 godzinie wieczorem znéw dyskryminacja: to godzina policyjna
dla Czarnych, ktérzy ciagna ze Spiewem przy wtoérze organkéw czy
akordeonu do miasta, do swoich doméw. Idg ramie przy ramieniu, jak
przystalo na -synoéow jednej i tej samej ziemi, jak bracia. Bo tak tez ko-
chajg sie na codzienh — mimo owej bojki od $wieta — i jutro znéw beda
sie wspiera¢ w biedzie i pomagaé sobie w pracy nawzajem. Mogliby nam
stuzyé za wzoér kolezenstwa sportowego i pracowniczego.

Przy tym opisie zrozumialy sie staje réwniez i zywosé opowiadania
i wprost zywiolowosé gestykulacji Afrykanow. Okaze sie za chwile, ze
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spotykamy sie tu nie tylko z o wiele wiekszym bogactwem gestow, ale
rowniez i ich zastosowanie jest daleko bardziej wielostronne, niz to sie
dzieje u nas. Dotyczy to przede wszystkim tzw. gestow opisujacych.

c) Gesty jako integralna czes$¢ opowiadania

Przejdzmy tedy w paru stowach rodzaje gestéw, jakie spotykamy
w wypowiedziach ludzi tzw. cywilizowanych.

Otéz trzeba tu stwierdzié, ze obok bezposrednio zrozumialych ge-
stow wskazujaeych, rozkazujgeych czy zabraniaja-
cych istnieje i u nas caly szereg gestow opisujacych. Opisujemy
tedy gestami typowy sposéb zachowania sie i postawe jakiegos czlowieka
lub zwierzecia; tak np. gdy przez gniewne zmarszczenie brwi chcemy
kogos okresli¢ jako tyrana lub kiedy rekoma czy palcami okreslamy
miare przedmiotu, wzglednie osoby. W ten sposéb uplastyczniamy réow-
niez czyjes ruchy lub czynnosci. Rybak uderza brzegiem prawej reki
w ktéres miejsce lewego ramienia, aby zaznaczy¢, jak wielka rybe ztapal.
Mniejsze miary okresla sie odlegloscia miedzy kciukiem i palcem wska-
zujageym. Mysliwy oznacza strzelanie wyciagajac palce wskazujace obu
ragk jeden za drugim w prostej linii od oka, aby odtworzy¢ celowanie’,
Francuz caluje lekko razem zlozone konce palcow i nastepnie w pelen
gracji sposob porusza je skosnie w goére, aby zaznaczy¢, ze co§ wybornie
smakuje lub wspaniale wyglada. Zywosé i czestosé stosowania gestyku-
lacji stoi w zwiazku z temperamentem, z wiekiem, stopniem rozwoju
kultury, a nawet z klimatem. Zywszg tedy gestykulacje spotykamy
u sangwinikow niz u flegmatykéw, u dzieci niz u dorostych, u oséb niewy-
ksztalconych niz u wyksztalconych, u ludzi Poludnia niz u ludzi Pol-
nocy.

Jezeli chodzi o Buszmenow, to caly szereg obserwatoréw zwroécilo
uwage na fakt ich niezwykle zywej i gwaltownej, wprost zywiolowe;j
gestykulacji. W zwiazku z tym pozwole sobie przytoczy¢ moje wrazenie
z pierwszej rozmowy, jaka mialem ze starg Buszmenka na farmie Gumu-
chab Ost (gumiizab) u naszego rodaka M. Wisniewskiego. Otéz kazde
nawet najobojetniejszej tresci zdanie czy pojedynczy wyraz wymawiata
owa stara, pomarszczona, jakim$ lachmanem skory zwierzecej okryta
kobieta z takg silg i zywoscia, ze w pierwszej chwili zebral mnie strach,
czy przypadkiem w pewnym momencie nie zacznie mie okladaé swoim
kosturem podréznym lub nie rzuci na mnie fajka, ktérg co chwile wyj-

1 Por. Alb. P. Hirsch, Die Gebirdensprache des Hirenden u. ihre Stellung
zur Lautsprache (im Anhang eine Sammlung von Horendengebiérden), Charlotten-
burg 1923.
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mowala z ust jakim$ ,fantastycznym®, raptownym a nie skoordynowa-
nym ruchem.

Powszechnie wiadomo, ze Murzyni (i w ogéle ludy prymitywne) stoja
pod wzgledem zywosci, wyrazistodci i plastycznosei moéwienia daleko
wyzej od naszego spokojnego, opanowanego, omal ze bezosobistego za-
chowania sie w czasie mowy lub rozmowy. Oczywiscie, ze kultura, wy-
ksztalcenie, moda czy inne czynniki spoteczne nakladajg nam hamulce
i tlumig wybujalos¢é lub nawet zZywosé przejawdw naszych uczué.
U osobnikéw prymitywnych jednak oprécz innych czynnikéw wiasnie
wzgledy spoleczne nakazuja opowiadaczowi jak najbogatsze stosowanie
mimy lub pantomimy. Jest ona tu bowiem S$rodkiem uzupelniajacym
ekspresje jezykowsg dzwiekow mowy: Oczywiscie w o wiele wiekszym
stopniu owa zywos¢ czy zywiolowosé, wzglednie naturalnesé ekspresji
mownej droga gestykulacji, przystugiwala dawniejszym stadiom rozwoju
mowy ludzkiej, a u zrédel jej powstania gesty stanowily juz nie uzu-
pelnienie, ale material symbolizujacy tres¢ w réwnej mierze,
jak wlasciwe dzwieki organéw mownych. A oto przyklad opowiadania
w jezyku Suaheli, uzupelnianego gestami mownymi. Podaje go za
G. Reichardem w czasopi$mie ,,Das Ausland®, Stuttgart, 1890, nr 21, s. 407.

Fingamaguha® opowiada, ze marsz byl bardzo forsowny, mimo to
wojownicy stapali spokojnie. Aby uplastyczni¢ obraz tego marszu, mowi:
ng-gan, ng-gan® i podnosi rece z dlonmi zwréconymi ku sobie przed pier-
si, a nastepnie nie dotykajac dloni wyrzuca je w przéd*. Opowiada on, ze
jego grupa maszerowata az do potudnia, i uzmyslawia to podniesieniem
reki ponad glowe (ochrona przed sloncem). Wies, do kiérej przybyto,
byla calkiem pusta. Zastano puste chaty bez srodkéw zywnosci. Opowia-
dacz wykonuje tu prawg reka ruch lukiem od prawej strony w lewo az
do uszu (gromadzenie $rodkéw zywnosci) i dmucha kréotko w reke, od-
rzucajac ja réwnocze$nie od ust (dmuchniecie wyraza opustoszalosé,
oczyszezenie wsi z zapasow zywnosci). Aby jeszcze wyrazniej zaznaczyc,
ze wszystko bylo puste, przesuwa on szybko jedng reka po drugiej, lekko
przy tym klaszczac. W tych warunkach powstal gléd, co wyraza Finga-
maguha, weiagajac brzuch i uderzajac po nim kilkakrotnie plaskg reka.

Dopiero wieczorem przybyto do innej wsi, gdzie znaleziono zywnosci
do syta. Totez wynagrodzono sobie poprzedni post tak obficie, ze ze

2 Pingamaguha — imie to znaczy tyle, co ,chwytajacy, bioracy w obrone ja-
kie§ miejsce, chronigcy je czarami.

% Por. Suaheli: nganda — garéé pelna czegod lepiacego sie, jedzenia itp.; ganja
(wym. gandza) — dion.

4 Jak bardzo gest ten jest naturalny, dowodzi jego bezpoérednia zrozumialo$é
dla kazdego czlowieka. My w tej sytuacji zrobiliSmy to samo.

Zagadnienta rodzajéw literackich 7
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znalezionych zapasow nie pozostawiono doslownie nic. Fingamaguha po-
ciera tu jedna reke po drugiej na przemian, obejmujac jg przy tym cal-
kowicie tak, jak gdyby sie zdejmowato jakas obszerng rekawiczke. Tego
gestu uzywa sie rowniez, aby zaznaczyé, ze w jakiej§ miejscowosei
wszyscy mieszkancy wymarli lub zostali wymordowani,

Dalszy marsz widocznie nie przedstawial szczegoélhie interesujacych
momentow, gdyz Fingamaguha opowiada o nim krotko. Kierunek, w kto-
rym maszerowano, wskazuje on zamknieta piescia. Inni Murzyni, ktérzy.
w wyprawie tej brali udzial, a obecnie przystuchiwali sie relacji swego
wodza, wskazywali kierunek zakrzywionym palcem wskazujgcym. Na
bliskie przedmioty wskazuje Murzyn w ten sposdb, ze podnosi w odno-
snym kierunku brode i wyciaga zaréwno gorng, jak i dolng warge daleko
w przod. Zwyczaj wskazywania brods spotyka sie po czesei i u nas. Przy
wskazywaniu Murzyn zwraca sie twarzg w kierunku, o ktorym mowa.

Marsz trwal 5 dni i przy forsownym pochodzie zaszlo sie daleko. Aby
wyrazi¢ stopien wyzszy przymiotnika, Murzyn wymienia drugg zgloske
odnosnego wyrazu przeciagle najwyzszym rejestrem falsetu; réwnocze-
$nie podnosi Fingamaguha lekko zagiete ramie wysoko ponad glowe, aby
zaznaczy¢, ze przemaszerowal wielkie przestrzenie. W dodatku strzela
on $rednim palcem®, aby raz jeszcze podkresli¢, jak ogromng byla ta
odlegtose. :

We wszystkich wsiach, przez ktére przechodzili, kobiety juz uprzed-
nio pouciekaly na wiadomosé¢ o zblizaniu sie wojownikow, Raz tylko
jeden z nich zastal pewnej nocy we wnetrzu chaty jakas kobiete
i wkrotce rozegral sie maly romans. Kiedy jednak nastepnego ranka
zabierano sie do wyruszenia w dalsza droge, wowczas z wnetrza chaty
rozlegly sie glosy dwojga ludzi, klocacych sie zawziecie. W pewnej chwili
zdumionym wojownikom ukazala sig stara, brzydka kobieta, a za nia
rozwscieczony, przysadzisty wojak. Oskarzal on kobiete ni mniej ni wie-
cej tylko o czary. W nocy byla ona mloda i piekna, z bujnymi piersiami
(aby to uzmyslowié, przykladal obydwie piesci do piersi z kciukami skie-
rowanymi na zewnatrz), a teraz okazala sie starg i brzydka. Jego koledzy

3 W zwigzku z tym przypominam sobie, jak jeden z Hotentotéw opowiadal mi,
ze pewien misjonarz, nie mogge sobie poradzié z wymowsg mlasku dziagslowego —
mlask najtrudniejszy rowniez dla Murzynow Bantu (gruby, masywny jezyk z kon-
cem zaokraglonym nie nadaje sie do tego subtelnego mlasniecia przodem jezyka,
stad np. w grupie jezykowej Zulu-Kafir brak tego mlasku zupelnie) — pomagal
sobie strzelaniem z palcow, ilekroé mial wypowiedzie¢ wyraz zaczynajgcy sie od
mlasku dzigslowego. BadZ co badz u sluchacza wywoluje to wrazenie podobne, wy-
mawianie za$ wyrazu bez odnoénego mlasku ezyni mowe niezrozumialy dla
Hotentota.
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usmiali sie z niego serdecznie. Réwniez i teraz opowiadanie Fingamagu-
hy o tym incydencie wywoluje burzliwg wesolosé, ktéra sie przejawia
w niepohamowanym $miechu. Tu siedzi jeden i trzesie sie od $miechu,
to znéw kiwa sie ku przodowi i potrzgsa glowa. W $miechu Murzyn roz-
cigga usta wszerz, co powoduje, ze twarz jego przyjmuje wyraz czlowie-
ka szczerzacego zeby. Lekki $miech czy u$miechanie sie nalezy u Mu-
rzynéw do rzadkosei.

Inni stluchacze Sciskajg sobie rece w trakcie tego opowiadania. Inni
znoéw szturchaja po przyjacielsku swego sasiada w zebra albo upadaja
na siedzgcych obok. Tam chyli sie jeden ze $miejgcych sie nisko ku ziemi
1 robige kilka krokéw na oslep opuszcza zwisajace, niby omdlale ramio-
na. Wreszcie jeszcze inni klaszeza w rece i skaczg w radosnym podniece-
niu albo uderzajg sie plaskg reka w piersi. W koncu wesolo$é ustaje
1 jeden po drugim uspokaja sie w trakcie wymawiania i-i-i (por. nizej i, i
Jako wyraz potakiwania, co$ niby nasze no, no, no lub hi, hi, hi).

Fingamaguha opowiada dalej, jak w koncu przybyto do nieprzyja-
cielskiej wsi i zdobyto jg szturmem. Zywo opisuje atak, ciche skradanie
sig, kiedy jeszcze bylo szaro, a potem nagly wybuch strzelaniny. Mu-
rzyn nasladuje jag wyrazami to, to® o wiele wyraziSciej niz my naszym
bum, bum. W walce padlo wiele wojownikéw od kuli, strzaly lub dzidy.
Fingamaguha robi przy tym specjalny gest, aby wyrazié, ilu ludzi zosta-
fo zabitych. Wykonuje on ramieniem gwaltowny ruch rzucania, w kto-
rym bierze udzial takze ruch goérnej ezesci ciala, jak gdyby rzucatl oszcze-
pem. Podczas tego wyciagnal on Sredni palec, polozyt go na kciuku
i strzelil palcami, mianowicie Srednim i wskazujacym, tak ze sltychac
bylo glosne trzasniecie. Jesli chce on zaznaczyé, ze kto§ zostal zastrze-
lony, to podnosi reke na wysokos¢ barkow, strzela napierw Srednim pal-
cem i keiukiem i wykonuje ruch rzucania (niby ruch wystrzelonej kuli)
ukosnie w przod na wysokosci barkow i trzaska znéw srednim palcem
i wskazujgcym, aby wyrazié, ze kogos dosiegla kula i zwalil sie na ziemie.
Strzelanie z luku oznacza sie w ten sposOb, jak sie to praktykuje przy
uzyciu tej broni. Fingamaguha opowiada dalej, ze po obu stronach padlo
300 ludzi. (Liczbe wyraza rowniez gestami; opis ich jednak zaprowa-
dzilby nas zbyt daleko; zreszta nie tyle chodzi tu o rodzaj gestow, jak
o fakt bogatego i wielostronnego ich zastosowania).

Stuchacze Fingamaguhy byli zaskoczeni tak wysokg liczbg zabitych
1 dawali wyraz swemu zdumieniu przez szerokie otwarcie ust i oczu,
podnoszace rownoczesnie wysoko brwi i z wolna potrzasajac glowa. Przy
tym kladzie sig jeszcze reke z zakrzywionymi i lekko rozstawionymi pal-

% Por. Suaheli: m-to — poduszka; Konde: tu fu — nasladewanie chodu, tupania.

7
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cami ha otwarte usta tak, ze konce palecow dotykaja twarzy tuz pod no-
sem. Ten gest reki wspierajgcej sie lokciem na drugiej rece jest zreszta
ulubiona gestykulacja. Totez czesto widzi sie Murzynéw chodzgcych
z takim ukladem rak i wachajacych przy tym palce. Stuchacze Finga-
maguhy spogladali tedy wediug swego zwyczaju dookola, dawali sobie
ze zdumienia szturchance pod zebra i Sciskali sobie rece, strzelajac po
kazdym u$cisku palcami.

Skoro jednak Fingamaguha opowiadal dalej, ze on sam zabil 15 ludzi,
wowezas glosne juz poprzednio protesty i powatpiewania znalazly swoj
wyraz w tym, ze wielu z nich nazwalo to uwongo — klamstwem. Okre-
$lenie to jednak nie posiada w sobie tego obrazliwego odcienia, co u nas,
i raczej odpowiada naszemu ,czyzby?“, ,nie do wiary!“, ,doprawdy?“.
Jeden ze stojacych blizej mowiacego wystawil ku niemu twarz, odchylil
$rednim palcem dolna powieke tak daleko w dot, ze wida¢ bylo cala

galke oczng, i rownoczesnie rozwarl szeroko oczy. Ten gest wskazuje, ze
" méwiacego uwaza za klamce.

Postuchajmy jednak do konca opowiadania Fingamaguhy. Wprawdzie
jego troche zaklopotany wyraz twarzy idrapanie sie za uchem wskazywa-
ty, ze przeholowal, mimo to ciggnal z chytrym usmiechem swojg historie
dalej. Mowil tedy, ze zdobyl malg dziewczynke i dwoch chlopeéw, ozna-
czajac przy tym ich wielkos¢é w ten sposob, ze trzymal wyciggnietg
w do6t plasko prawa reke z poziomo trzymanymi palcami; dolna strona
reki, tj. linia, ktérg tworzy brzusiec reki i maly palec, podaje w ten spo-
s6b wielko$é przedmiotu, liczac zawsze od ziemi, choéby przedmiot byl
nie wiedzie¢ jak maly. Murzyn nigdy nie pokazuje wielkoSci przedmiotu
powierzchnia reki trzymanej poziomo albo miedzy dwoma wyciggniety-
mi rekoma, jak my to robimy.

Kiedy i tym razem opowiadacz wzbudzil powatpienie, wowczas prze-
jechal on reka kolo szyi (gest ucinania szyi), dajac przez to wyraz swej
pewnoéci utrzymania sie przy prawdzie i zaznaczajac, ze pozwolitby
sobie glowe ucigé, gdyby sie okazalo, ze tym razem sklamat.

Na tym dramatycznym gescie skonczyl Fingamaguha swoje op0w1a-
danie. Potem pokazal naczelnikowi zwarta pies¢, aby zaznaczy¢, ze na-
czelnik, pod ktérego sztandarem odby! wyprawe, mial zamknigty reke,
byl skapy i nic mu za to nie dal. Jednak obecny jego naczelnik posiada
otwartg reke — takag wlasnie (oczywiscie przy tych slowach pokazuje
naczelnikowi otwarta reke), ktora umie byé¢ hojng dla swych ludzi. Do-
‘daé tu wypada, ze i ten opis nie uwzglednia wszystkich rodzajow mimi-
ki i gestykulacji stosowanych przez Fingamaguhe, a jedynie te gesty,
ktére mozna by sklasyfikowaé jako gesty opisujace. Peiny obraz gestow
jego i jego tewarzyszy mogiby poda¢ chyba tylko obraz filmowy.
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d) Przykltady bajek ludow afrykaﬁskich

Przejdzmy teraz do tresci bajek. Dla przykladu przytoczymy jedna
bajke buszmenska, jedng bajke ludu Ewe (Kopieniacze), dwie bajki Sua-
heli (Bantu) i jedna bajke hotentocks.

1. O STRUSIU, CO ZABITY OZYL
(Buszmeni — /xam galke)’

Buszmen zabija strusia, obok [sa] strusiowe jaja; on tu niesie-robi-
idzie do miejsca [gdzie jest jego] dom. [Kiedy] ono [tak] jest, jego zona
widzi [to] zabiera strusia piéra, one juz [dawno] weszly-siedzialy [w] wor-
ku [w] miejscu [ktére] one zajmowaly [jest] krew; ona tu [teraz] idzie
[w] krzaki, kladzie je. Oni tu jedzg strusie mieso.

Mala traba powietrza tu przychodzi do nich; ona oto dmucha-podnosi
strusia piéra. Piorko strusia, ono mialo krew, ona oto dmucha-porywa
[tak, ze] leci piérko ku niebu. Piéreczko tu spada, [z] miejsca wychodzi
[z] nieba, ono oto kreci sie, upada, ono oto wchodzi [do] wody, ono oto
wchodzi-robi [kreci sie] [w] wodzie; ono ciagnie-ozywia sig, ono weszlo-
lezy [w] wodzie, ono tu robi strusia cialo; ono tu dostaje piora, ono tu
dostaje swoje [strusiowe] skrzydia, ono tu dostaje swoje nogi, [w] miej-
scu [gdzie] ono ciggnie [w siebie zycie], [gdzie] weszlo-lezy [w] wodzie.
Ono tu ciagnie-chodzi, wychedzi [z] wody, ono tu wygrzewa sie na slof-
cu, stapa-robi [na] brzegu wody, [w tym] miejscu on lezy-robi [— tak
sie te rzeczy majal, ze ono [jest] jeszcze maly strus. Jego piéra naciggaja
sie [= rosng], one [sa] mlode pibra; [w] miejscu on lezy-robi je [— tak
sie te rzeczy maja] jego pidra, one [sg] piéra te od dzieci. One [s3g] czarne;
[w tym] miejscu one lezg-robig [— gdy sie te rzeczy tak maja — wobec
tego, ze] strus-meski-maty [on] jest. On suszy sie, stapa-lezy wody-glowa-
tyl-od grunt [= na brzegu wody], on pdjdzie biega¢, on pojdzie precz
[w tym] miejscu [w ktorym] jego piéra dzieciece obeschly, on pojdzie prze-
chadza[¢] sie, rozrusza swoje nogi. Glowa [przyczyna tego = dlatego] on
nacigga-chodzi wchodzi-lezy [w] wodzie; on pdéjdzie, chodzi wzmacnia
swoje stopy, [w tym] miejscu on lezy tak one [= wobec tego, ze], on
moéwi sobie [= myéli, ze] jego stopy péjda [czolem wejdg = przodem,
konicami wejda do] skéry pokrywajacej nogi [w tym] miejscu ono lezy-
robi [= wobec tego] jego stopa oto [bedzie] silna. Miejsce [w ktorym]
on chodzi-wzmacnia swoje stopy; on kladzie sie, on wzmacnia swoja
piers, [azeby] jego mostek przyszedl-zrobil sie koscig. On idzie-idzie da-
leko, on je krzewy-dzieci [= mlode], wobec tego, ze mlodym strusiem

T Specimens of Bushman Folklore, collected by the late W.H.I. Bleek and

L, C. Lloyd, London 1911,
L
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on staje sie, aby byl. On ciggnie sie — dotyka drzew dzieci [= mlode
rosliny], one [sa] male; [dlatego, ze] strus mlody rosnie. On potyka mlode
rosliny, ktore sg matle, bo on jest [tez] malym strusiem. Jego male piorko
bylo wlasnie tym, co stato sie strusiem, ono bylo tym, co wiatr dmuchnal
w gore, podczas gdy wiatr byl malg trabg powietrzng; on mysli o tym
miejscu, na ktérym on drapal [grzebal]; on robi, ze on rosnie, ze on naj-
pierw wyroést, zeby on mogt potem lezae [przy drodze] is¢ do swojego
starego domu, gdzie on naprawde umarl, lezge tam, zeby on mogl iS¢
grzeba¢ w tym starym domu [robige nowy dom na tym starym], w miejscu,
do ktérego on sprowadzi swoje zony. On doda [do tych dwu poprzednich]
jeszeze jedng strusice; [w miejscu, w ktorym on umarl], poniewaz on
naprawde umari, to on poslubi trzy strusice. W miejscu [= w czasie],
kiedy to juz tak jest, jego kos¢ mostkowa jest naprawde ko$cig, on ry-
czy, wzmacniajac swoje zebra, [po to, Zzeby] jego zebra zrobily sie koscia.
One sa [te rzeczy sa = wobec tego, wowczas|, on wygrzebuje [dom,
gniazdo], miejsce, gdzie one [te rzeczy] sg, on [tam] $pi [po drodze] przy-
bywa do starego domu. On patrzy, ryczy-wola strusice, zeby strusice
przyszty do [jego miejsca] niego. Te rzeczy takie sa [dlatego] on ryczy-
wola, zeby on mogt zobaczy¢, [jak] strusice przychodzg do niego, do nie-
go; te rzeczy takie, on spotyka je, on moze chodzi¢, biega¢ dookota stru-
sic; glowa [przyczyna, ze] on juz [na Smier¢] naprawde umarl; [a kiedy]
on naprawde umarl, to zostawil swoje, swoje zony. On idzie [= oglada
swoich zon piéra] przyczyna [tego jest ta, Ze] jego Zon pibra patrzg [wy-
gladaja] piekne [pigknie].

Miejsce [w ktéorym — w momencie, kiedy] on wzmocnil-wzmoenit
swoje cialo, on czuje sie ciezki, w momencie [kiedy] on idzie-stapa,
a w chwili [dostownie: w miejscu] kiedy one [te rzeczy] takie sa, jego
noga-noga, patrz, wielka-wielka, jego kolano-kolanisko, patrz, wielkie-
wielgachne; on, zobacz, rosngé¢ piora dwa-dwa; sprawa [miejsce] ze
[= bo] on, zobacz, takie rzeczy [lotki], piérska, zobacz, one piéra dwa-
dwa, piora, zobacz, mocne, one piora patrza [wygladajg na takie] piéra
stare. Te rzeczy takie sa, to on ryczy-silnie, w chwili [kiedy] jego sprawy
tak stoja, zebro-zebro, zobacz, wielkie-wielkie. One, on, zobacz, oto strus
doroslty- catkowicie; jego skrzydlo-skrzydio [= skrzydel] pidra, zobacz,
dlugie.

I tak dalej Buszmen fantazjuje w taki wrecz dzieciecy sposéb. We-
diug naszego pojmowania i ujmowania spraw $wiata tego tresé¢ powyz-
szg mozna by zamknaé w kilku zdaniach. To samo mozna powiedzieé
o dalszej tresci tej bajki. Jest w niej, mianowicie, mowa o tym, ze ten
strus zabity, co w taki jaki§ cudowny sposob znéw ozyl, urzadza sie na
nowo, buduje czy raczej odszukuje swoje dawne gniazdo, sprowadza don
swoje dawne dwie Zony, nie wiadomo dlaczego, dobiera sobie jeszcze

-
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trzecig, $pi, poszukuje pozywienia, je, pilnuje zon — i oto cala fres¢
dalszego ciagu tej bajki, wedlug nas nieslychanie rozwleklej i niedra-
matycznej. Dla Buszmenow zas sluchajacych tej opowiesci takie jedynie
opowiadanie pelne najdrobniejszych szczegélow — oczywiscie pelne
rowniez niezwykle silnej i1 bogatej gestykulacji — ma jedynie sens, budzi
zaufanie i wiare w realno$é¢ przedstawianych faktéw. Zresztg dla Bu-
szmena to nie bajka, to omal ze namacalna prawda zyciowa.

2. BAJKA LUDU EWE
(Zachodnia Afryka — kraj Togo)*
Ston i pajak

Stuchajcie bajki! Niech bajka przyjdzie! Bajka przyszla z dalekiej
krainy i padla na lamparta, na pajgka i na stonia. Lampart zrobil farbe
z miodu, ufarbowal bawelne i uprzadl z niej material. Wnet potem byla
smieré¢ w rodzinie pajaka i on przyszed! do lamparta, i on prosil go, aby
mu pozyczyl materiatu, Zeby mogt iS¢ na pogrzeb. Lampart byl calkiem
przyjemny i pozyczyl mu materialu.

Kiedy pajgk byl w drodze do domu po pogrzebie, deszcz zaczal pa-
da¢; to on zwingl ten material i polozyl go na glowie. Deszcz bil na
niego niemilosiernie, przemoczyl mu material [na glowie] i spltywat
kroplami do jego ust. Pajak potknat troche wody i zauwazyl, ze byla
ona bardzo slodka. Z tego powodu powiedziat on do swych towarzyszy,
ze musi i$¢ na chwile , na strone¥, ale wnet przyjdzie z powrotem. Pajak
poszedl, ukry? sig, zjadl caly material i byl catkiem nagi. Kiedy on we-
drowal przez dlugi czas, spotkal slonia i poprosil go, zeby sobie ucigl
kawalek ucha i dal mu, zeby moégl sie owing¢, i on powiedzial, ze on mu
ten kawalek zaraz odda. Ston sie zgodzil: on powiedzial mu, zeby sobie
odmierzyl kawalek wlasnym ramieniem, a wtedy on go odetnie. Pajgk
wziagl ucho i poszed! z nim do domu. Kiedy on przyszed! do domu, pani
pajakowa robila zupe, no to pajak wzial to ucho, przysmazyl je i oni

" zrobili z niego zupe, i zjedli.

Kilka dni pozniej slon poslal kogos, aby mu przyniést ucho, bo mu-
chy dokuczaly mu bardzo. Poslaniec wrécil z.pustymi rekoma, bo nie
dostal ucha; no to stonn wzigl to na siebie, ze on sam péjdzie i przyniesie
ucho. Pajak umowil sie ze swoja zong i ze swoimi dzieémi, ze skoro tylko
slon przyjdzie, to oni schowajg sie do tabakierki. Slon przyszedl i oni
obaj [ston.i pajak] rozmawiali. Po chwili pajak powiedzial do jednego
ze swych dzieci: ,Przynie§ troche tabaki dla twego dziadka [stonia]“.
Kiedy ono poszlo [po te tabake], ono weszlo do tabakierki, no to on po-

8D, Westermann, A Study of the Ewe Language, Oxford—London 1930.
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sytal jedno po drugim i wszyscy weszli do tabakierki. W koncu on postal
swoja zone, ale jej glowa utknela w otworze tabakierki. No to on po-
wiedzial sloniowi, ze jego dzieci sg glupie i ze on sam péjdzie po tabake.
Kiedy on poszedl, on zobaczyl, jak glowa jego zony wystawata [bo utkwi-
fa mocno] w otworze tabakierki; no to on wepchnal jg piescia i powie-
dzial: ,Pani pajakowa, ty co masz taka wielka, wielka, wielka glowe,
wejdz predko do srodka". A potem sam wszedl. Tak to oni wszyscy po-
wchodzili do tabakierki i zamkneli jg.

Ston czekat przez diugi czas, az sie zmeczyl; potem wstal, ale nikogo
nie znalazl! w domu. On chodzil po calym domu i szukal czego$, co by
mogt wziaé zamiast ucha, ale nic nie znalazl oprocz tabakierki. ,,Dobra“,
powiedzial on, ,,wezme mu tabakierke, to nie bedzie wiecej zazywal ta-
baki“. Slon wsadzil ja do kieszeni i wybral sie w droge powrotng do
domu. Na drodze pajak i jego dzieci zaczely $piewaé piesn pogrzebows:
,»O, biada, biada, mama slonia umarla‘“. Slon nie wiedzial, skad pochodzi
ten lament, i powiedzial: , Przeciez mame zostawilem zdrowa i juz mia-
taby umrze¢?" Pajak i jego rodzina plakali i zawodzili jeszcze glosniej,
no to slon wzial tabakierke i rzucil nig o kamien tak, ze sie otworzyla.
Pajak i jego rodzina wyszli natychmiast i oni wszyscy weszli do skaly.
Ston sie rozgniewal i postat ludzi, aby go zlapali. Pajgk mial ostry néz,
taki ostry, ze kazdg muche, ktéra leciala ku niemu, krajal na siedem
kawatkéw. Dzik i hiena powiedzieli [sloniowi], ze oni zlapig i przypro-
wadzg go. Ale kiedy dzik wystawil swoj ryj, pajak ucigl mu koniec ryja,
no i wlasnie dlatego dzik ma plaski [niby uciety] ryj. Kiedy hiena zoba-
czyla to, zaczela krzyczeé: ,Patrzcie, patrzcie, pajak ucigl ryj dzikowi®,
no i ona dzi§ jeszeze krzyczy to samo. To przestraszylo wszystkie inne
zwierzeta tak, ze one wolaly nie iS¢ [do pajaka]. No i to wiasnie dlatego
pajak ciagle jeszcze mieszka pod kamieniami. To wilasnie dlatego mowi
sie: ,,Milosierni nie zarabiajg na zadne podziekowanie. To jest historia,
ktéra mi ludzie opowiedzieli, a ja ubawilem was nig.

Typowym zakonczeniem u Ewe sa wzajemne pochlebstwa. Mowig
tedy stuchacze: ,Jakiez to piekne; usta z soli“, tzn. masz usta pelne soli,
tj. pelne madrosei i dowcipu®. Na to opowiadacz mowi: ,,Macie okragle
uszy'‘, tzn. umiecie slucha¢ uwaznie i w lot chwytacie sens.

3. DWIE BAJKI LUDU SUAHELI
(Tanganika — Afryka Wschodnia)

Wsrod plemion Bantu, zamieszkujacych olbrzymie obszary poludnio-
wej Afryki, szezeg6lng wage posiadajg Suaheli (v = u niezgloskotwor-
cze, czytaj wyraz ten trojzgloskowo, a wiec wedlug wymowy. polszczyz-

9 Por. greckie wyrazenie ,s61 attycka®.
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ny potocznej Slaheli), a to dlatego, ze ich jezyk stal sie czyms w rodzaju
lingua franca dla duzej polaci wschodniej Afryki. Méwi sie nim tedy
(i pisze) obok jezyka ojczystego na obszarze rozciagajacym sie od za-
chodniego Konga na wschod poza Kraine Wielkich Jezior az do oceanu,
ba, nawet na poélnocno-zachodnim wybrzezu Madagaskaru. Za kolebke
tego plemienia uchodzi powszechnie archipelag Lamu, ale obecne ich
terytorium rozciaga sie na dlugim pasie wybrzeza — od réownika do
okolo 16° szer. pd., wlaczajac wen Zanzibar i Pemba. Ich jezyk ma by¢
najbardziej spokrewniony z jezykiem plemienia Giryama (y = pols. j,
a wiec wymawiaj Girjama) w Kenii na polnoc ocd Mombasa. Przyjat on
jednak wiele wyrazow z jezyka arabskiego, poza tym nie brak w nim
zapozyczen z jezykow chamickich, zwlaszcza Somali i Galla, a wreszcie
z jezykéw europejskich, zwlaszcza z portugalskiego i niemieckiego.
Wplywy tych ostatnich byly w gruncie rzeczy wynikiem imperializmu
kolonialnego panstw europejskich, szczegoélnie silnie zaznaczajacego sie
tu pod koniec XIX w. Kolonialnemu uciskowi Niemcoéw prébowali prze-
ciwstawiaé sie zaré6wno krajowcy Suaheli, jak i Arabowie, ktérzy na
rowni z Hindusami osiedlali sie tu juz od X w. n. e., szczegélnie na wy-
sepkach 1 w miastach portowych; trudnili sie oni gléwnie handlem, nie
wylgezajae handlu niewolnikami. Ich powstanie (r. 1889) zostalo krwawo
stlumione przez Niemcow, ktérzy z kolei na skutek wyniku pierwsze]j
wojny Swiatowej zmuszeni byli opuscié kolonie, tzw. Deutsch-Ostafrika.
Ich miejsce zajeli gtownie Anglicy, ktérzy tu zatozyli kolonie Tan g a-
nyika, poczatkowo jako terytorium mandatowe z ramienia Ligi Naro-
déw, obecnie jako kolonie Zjednoczonego Krélestwa; obszar Ruanda
i Urundi przypadl na rzecz Belgijskiego Konga.

Wplyw Arabow zaznacza sie¢ zaréwno w mieszanym typie antropolo-
gicznym, jak w kulturze i jezyku; zwlaszcza stownictwo Suaheli uleglo
arabizacji do tego stopnia, ze okolo 27% wyrazéw wywodzi sie ze zrodlo-
stowow arabskich. W nieznacznym stopniu wplyw arabszezyzny do-
siegnal systemu fonetycznego (Suaheli przejal od Arabéw dwa dzwieki
gh i kh), natomiast gramatyka pozostala w calej pelni: bantuska; tak np.
system klas rzeczownika, aspekiy czasownika pozostaly nie naruszone.
Sama nazwa plemienia Wa-Suaheli jest pochodzenia arabskiego i znaczy
»lud wybrzeza“.

Sam jezyk Suaheli bardzo mile brzmi dla ucha Europejezyka,
a zwlaszcza Slowianina. Przyczynia sie do tego budowa zgloski, w kto-
Tej po pojedynczym dzwieku spélgloskowym (mb, nd, ng uwaza sie za
jeden fonem) z reguly nas{epuje samogloska. Wigkszos¢ wyrazow stano-
wig dwuzgloskowce. Dla nas Polakéw jest on nie tylko ladny, ale row-
niez niezwykle latwy do nauczenia sie, tak ze przecietnie przy 2 godzi-
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nach tygodniowo po roku studium mozna sie nim postugiwaé¢ w mowie
potocznej i czytaé ze slownikiem przepiekna literature Suaheli, m. i. ty-
powe bajki, przyslowia i zagadki murzynskie. W zbiorze C. Veltena nie
brak réwniez latwych utworéw wierszem'’.

Patetyczny wstep do kazdej bajki brzmi w nastepujacy sposob:

Wyrwal sie z reki Nacinacz-toczycielll,

No i zbudowal chate, i mieszkal,

Dziecie moje syn Parowiec,

Zeby niby pesteczki palmy oliwnej,

Ja mu zbudowalbym malutki domek wielki,
[por. maty olbrzym, madre glupstwo]

I drzwi wiele do mieszkania,

Kamyczek utonal, galazeczka plywa
[por. dwie dziurki w nosie — i skoneczylo sie].

Inna wersja wstepu, rowniez wierszowana, brzmi:

No i przyszedi, no tam Syn Zolw,

No i przyszedl naczelnik, zeby narobi¢ zamieszania.
Bieda, no i tam mie spotkata,

Tam to zwykle ja bede go porzucal.

Dzieci moje, dzieci jego i odzienie moje,

Tak to bylo, no a potem cale miasto zaszumiato.

u) HISTORIA O SYNU SULTANA I CORCE WEZYRA

Byl sobie raz syn sultana, no i urodzito sie dziecko wezyra — kobie-
ta. No i przyszed! syn ten od sultana, no i méwi: ,Ja chce kobiety, zebym
sie ozenil‘. No a wezyr mu odpowiedzial: ,,Dziecko matle jeszcze, ona ich
jeszcze nie skoncezyla, 40 dni*. No i on sam powiedzial: ,Ja chee i to, i to*
[ja mimo wszystko chce]. No i sie ozenil.

No i poszedl, i wybudowal chate na drzewie chlebowym.! No i kazal
sobie zrobié¢ takze drabine, no i chodzil sam, i zwykle wchodzil na gére
po drabinie. A skoro zeszed! na dol, to zwykle zabieral drabine; zamiar
[zamiar jego byl], on zabranial, zeby nie poszed! [czlowiek jakis] do jego
zony.

No i tam na dole, pod drzewem chlebowym, tam byla mala chatka,
mala czarownicy. Dosé, ze przyszedl [tam] syn innego sultana, obcy, no

W C. Velten, Prosa und Poesie der Suaheli, Berlin 1807.

11 Podobng napuszonosé stylu spoftykamy czasami w naszym folklorze, np.
w nadetej przemowie chlopcéw chodzgeych ,,po $migusie': ,Jestem rycerz zbroj-
ny [..]* itd. (Wola Batorska, pow, Bochnia).

e o o Sl
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i on pochodzit z dalekiej ziemi, a przyjechal na dwéch okretach wojen-
nych. No i zszedl na lad, i zrobione [i koniec — basta]! No i krecil sie po
miescie, no i spacerowal, no i gral z ludZzmi w karty. No i tak uplyneto
10 dni, on ciggle jest w $rodku [tam], on stal si¢ znajomym [w calym]
miescie.

No a kiedy [juz] by? znany, ludzie, oni go zagaduja: ,, W miescie, tam
jest w srodku kobieta pigkna, zona syna sultana, ale [nikt] nie ma [do
niej] dostepu; maz jej, no to on zbudowatl jej chate na drzewie chlebo-
wym, on nie pozwala, [zeby] przyszedl czlowiek [jaki], [zeby] sie z nim
widziala jego zona“. No to on sie spytal: ,,Czy nawet jesli ty zrobisz pod-
step, to nie ma[sz] do niej dostepu?” No i oni mu odpowiedzieli: ,, Ty
podstep jaki zrobisz, zeby§ ty [tam] poszed}?* On nawet sam bil beben
i [wydatl rozkaz, zeby] nie szedl [tam] czlowiek [zaden] w ogole.

Potem on zalatwil swoje sprawy, 6w przybysz, no i idzie, i robi z nig
przyjazn, i zawiera znajomos$¢ z owg czarownicg, no i mowi do niej:
,Matko, czyby$ ty mnie nie skryla tu w twojej chatce?" No i ona odpo-
wiedziala: ,,Ja mam stracha; kiedy on dostanie wiadomos¢, to on mig
zabije'. No to on jej méwi: ,Ja ci zareczam, on cie nie zabije". No to
ona sie zgodzila [ta] czarownica, no i ukryla go w chacie swojej.

No i on zgromadzil termity, no i on pokropil dla nich ziarna [ryzu

i prosa]. I one jadly, az sie najadly do syta. No to do nich mowi: ,,Ja chce
przyjazni z tymi termitami, no i robota moja [jest, ktéra] chce im dac®.
No to one mu odpowiedzialy, termity, no i one do niego moéwia: ,,Daj
nam, my zrobimy prace twoja“. No to on im méwi: ,, Ja chce, [zebyscie]
zuly drzewo chlebowe w gore, az [bedzie] miara ﬁrzewyiszaé czlowieka®.
No i one zuly drzewo chlebowe, te termity, az do [samej] gory, no i one
wroécily, no i one mu moéwia: ,Robota twoja, ona sie¢ skonczyla“.
" No i on szuka szczura duzego, no i on mu mowi: ,,Szczurze, ja cie
zawolalem, zamiar [mam] chcieé¢ [zrobi¢] przyjazn z toba“. No i on mu
mowi: ,,Ja sie zgadzam‘. No to on mu nakupil migsa duzo, no i daje mu,
no i on je, no i on jest syty, ten szczur. No i on mu mowi: ,Teraz ja chce,
[zebym] ja ci dam robote moja‘“. No i on mu méwi: ,,.Daj mi, [a] ja zro-
bie“. No i on mu méwi: ,,Ja chee, [zebys] ty mi zrobil drabine”. No i to
on mu zrobil drabine, [niby] ten szczur, wewnatrz drzewa chlebowego.
No i ona dochodzila [siegala] az do wierzchotka. No i on mu méwi: ,,Ona
jest skonczona, robota twoja‘.

No i on wstepuje, on sam, no i wychodzi az na szczyt, no i przychodzi,
no i on widzi sie z niag. Owa kobieta, no to ona do niego méwi: , Ty przy-
szedle$ robié co tutaj? Przeciez tutaj nie chodzi czlowiek [zaden], a tylko
ja 1 maz moj, no i koniec". No to on jej mévai: ,Ja [tu] szedlem za toba,
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ja cie kocham, ja zrobilem specjalne urzadzenia, az [bym] cie dostal*.
No i on [sie zabawial] rozmawial z owa kobietg, no i skonczyl, no to ja
pezegnal i poszedl swoja droga, no i poszedl, no i spatl.

" Skoro rankiem on poznal, [ze] mgz [juz] skonczyl wychodzi¢, no to on
poszedl do owej kobiety. No i oni rozmawiali wtedy. No a [kiedy] skon-
czyl, to potem sie pozegnal z nia, no i poszedl swojg droga, ten mezczy-
zna, no [jak] poszedl, to potem spal.

No i z brzaskiem dnia przyszedl, no i do niej mowi, do [tej] kobiety:
,,Ja chee, [zebym] ja cie wykradl, tak zeby maz twdéj widzial to, tak czy
owak, ja tego chce, ciebie wykras¢“. No a kobieta mu odpowiada: ,Ja
sig zgadzam‘. No i on ja bierze z chaty jej, no i on idzie, no i on ja kladzie,
umieszcza we wnetrzu owej chaty, tej od czarownicy, i on jg odsuwa od
wejscia, [umieszcza ja w takim miejscu, ktore jest z dala od drzwi wej-
sciowych]. No i oni mieszkajg razem. No i przechodzi obok jej maz. No
i on poznaje ja, ze ta to jest jego zona. No to on idzie predko-predko do
swojej chaty, zeby ja zobaczy¢, zone swg tu albo tam [doslownie: w tym
albo w tamtym miejscu]. A 6w jg wzial czym predzej, no i on jg wypro-

wadzil. Potem skoro przybyi maz jej, no to on zastal Zone swoja, jak.

spala juz od dawna na [swym] lozu, no to on na nig zawolal: , Zono
moja!" No to cna mu odpowiedziala: , Tak". No to on do niej méwi: ,,Czy
fo ty tam jestes [jestes tam|?" No to ona edpowiada: ,, Jestem tutaj, mezu
moj. Czy mam i8¢ gdzie?” No to on jej méwi: ,,Ja przechodzilem obok
chaty czarownicy, ja go widzialem, czlowieka jak ty [podobnego do cie-
bie], twarz twoja, zupelnie jak ty sama‘“. No to ona mu méwi: ,,To inny
czlowiek ten [ktérego widziales], to nie ja“. No i oni spali. No a potem
rankiem Ow przybysz przychodzi, no i z nig sie Zegna, niby z ta kobie-
ta — w ten sposob: , Jutro, jesli Bog pozwoli, ja wyjade*. No to ona mu

mowi: ,,Dobra, no to ja pojade z toba“. No i rankiem kobieta wyciaga

rzeczy swoje wszystkie, no i zanosi [je] do [tego] mezczyzny, no i laduje
je wszystkie we wnetrzu okretu wojennego, i srebro to [mezowe] wszyst-
ko zostaje zaladowane, no i bron ta mezowa wszystka zostaje zaladowana.

No i on [ten kochanek] $pi az do rana, no i przychodzi, i bierze ja
[niby te] kobiete, i umieszcza jg przy wejsciu tam u owej czarownicy. No
i przychodzi takze maz jej wlasnie w to samo miejsce [tu tu = pale pale],
no i on im towarzyszy az na brzeg morza. No i przychodzi f6dka, no i oni
wsiadajg na okret, no i oni poszli do wnetrza okretu wojennego, no
1 odjechali.

No to on powrodcil do swego domu, 6w syn sultana, zeby pojsé, zeby
ja zobaczy¢, [te] swoja zone — nie ma jej tam, no to on jej szuka po calej
‘chacie — ale jej nie widzi — a jego przyjaciel skoneczyl [przyjazn przez]
zabranie jej.

B R R I RN =y,
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) OPOWIESC O CZEOWIEKU, KTORY NAUCZYEL SIE MOWY ZWIERZAT

[Przenoszac te bajke na nasze stosunki mozna by ja zatytulowaé inaczej:
,,O bumelancie 1 o babskiej ciekawosei®].

Byl sobie czlowiek, no i nauczyl sie mowy wszystkich zwierzat. Kazde
zwierze kiedy méwilo, to on [je] rozumial. No i ten czlowiek mial osla
i wolu. Ow osiol nie mial roboty z wyjatkiem swojej roboty; kiedy poja-
wiala sie podréz, pan jego jechal na nim. No a 6w wo6l — to robota jego
przez caly dzien ora¢ pole; potem wieczorem, kiedy wracal do domu, woét
byl zmeczony, nie mégt zué prosa ani trawy. Taka to byla robota jego,
tego wotu.

Jednej nocy wol przemowil do osla i powiedzial do niego: ,, Ty, ty to
[sobie zyjesz] wsrod niezmaconego spokoju‘’. Osiol mu odpowiedzial, niby

* temu wolowi, i rzekt do niego: ,, Ty jestes glupi, choroba twoja [pocho-

dzi] stad, ze chcesz byé chorym [sam jestes sprawcg swego losu], przeciez
nie mowi sie ludziom »robeie wolniej«‘. Wol zapytat go: ,,Wolniej niz
co? Ja chce, zeby$ mi podal swéj sens'’. No to on mu powiedzial: , Jak ty
cheesz mieé¢ spokéj, taki jak ja, no to kiedy jutro przyjdzie pastuch, zeby
cie zaprowadzié¢ na pole [do orki] — nie chciej, no a jak cie bedzie bit —
8§pij, nie wstawaj*. A tymczasem ich pan slucha rozmowy osla i wotu. No
i $mieje sie bardzo.

Potem rano przyszedl pastuch, zeby zabra¢ wolu i zaprowadzié go na
pole do orania — on nie cheial, no to on go bit bardzo, niby tego wolu, no
to on upadl na ziemie i nie poszedti. Pastuch poszed} do pana swego i po-
wiedzial: ,,Panie, dzisiaj wol nie chcial i§¢é do orania“. Pan jego odpowie-
dzial: ,,Zostaw go dzi$, niech sobie wypocznie®. No to on go zostawil.

Nocg osiol i woél rozmawiali sobie znowu, no i on mu powiedzial:
»Widziates, jaki jestem madry?‘ Wot mu odpowiedzial: ,No, no, do-
prawdy*‘.

No i pozostal przez trzy noce wol w stajni. Trzeciego dnia pan powie-
dzial do niego, niby do swojego pastucha: ,Jutro go wyprowadz, tego
wolu, niech idzie oraé¢'. W nocy osiol zagadnal go, niby wotu: , Kiedy
przyjdzie pastuch, to znowu nie wychedz [w pole]“. A tu pan ich slyszal
slowa osta. No i rano przyszedl pasterz do stajni, zeby wyprowadzi¢ wolu,
to on nie chcial wsta¢. Tak pan powiedzial: ,,Jak wol jest chory, to wy-
prowadz osta, niech on zrobi te robote®.

Skoro osiol ustyszal slowa pana swego, no to osiol zrobit sie smutny.
No to pan jego powiedzial: , Ty go zatrzymaj, tego osla, zeby calg te ro-
bote wykonal, bo pole nie bylo orane przez cate trzy dni“. No to pasterz
go zabral, niby tego osta. Od samego rana, ledwo tylko slonce wzeszlo, az
do wieczora, do zachodu stonca, osiol nie odpoczywal ani jeden raz.

No i skoro on powrocit do domu, niby osiol, o on byt zmeczony, no
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i nie mogt zué trawy ani prosa. No to wol go zapytal, niby tego osta: ,,No,
jak tam pole?” No to on odpowiedzial: ,,Roboty duzo“. No i tak to bylo,
[ze] osiol przepracowal trzy dni. No to on wychudl, niby ten osiol.

- Na czwartg noc osiol przemowil do wolu, no i on mu powiedzial:
»wPrzyjacielu moj, ja, ja kocham cie bardzo, kazde slowo, ktére styszalem
z tego sekretu, ktéry powiedzial nasz pan, to ja ci powiem. Weczoraj sly-
szalem, nasz pan.méwil, takie slowa: ,Wol teraz zrobil sie leniwy, no
i codzien jest chory, jutro ja go zaprowadze do roboty, a jak nie bedzie
moégl pracowaé, to go zarzne, a ze skory uszyje buty, zeby ludzie mieli
w czym chodzi¢; ale slowa te ja ci tu mowie tylko jedynie tobie, znaczy
sie, sekret.

Ich pan [tymczasem] styszy rozmowe osla i wolu, no i §émieje sie bar-
dzo. Wot zas odpowiedzial: ,,Dziekuje, przyjacielu méj, jutro péjde i bede
pracowal, z powodu zycie moje, ja je kocham [przecie]“.

No i rano ich pan go zawolal, tego niby pasterza, i on go zapytatl:
»,Kogo wezmiemy do orki, wolu albo osla?“ Pasterz, on odpowiedzial:
,»Wol podobno jeszcze chory“. Pan ich odpowiedzial: ,,Ty sie go spytaj,
[ezy] on pojdzie do roboty?* No to on odpowiedzial: ,,Péjde”. No i osiol
pozostal w stajni, no i usmial sie ich pan.

No, a zona go zapytala: ,,Z czego ty sie Smiejesz?* No to on odpowie-
dzial: ,,Ja sie z tego Smieje, czego nie wolno powiedzieé¢ ani tobie, ani
innemu czlowiekowi. No to zona odrzekta: ,, Ty, ty mnie nie kochasz*.

A przyczyna tej odmowy powiedzenia [taka]: 6w pan, u ktérego on
sie nauczyl rozumie¢ mowe zwierzat, nauczyciel jego, zabronil mu; tak
. to on mu powiedzial: ,Ja cie [tu] ucze slow [tych od] zwierzat, a jak
przyjdzie [jaki$§] czlowiek i bedzie ci dawal nagrode, znaczy sie, wiele
|[pieniedzy], zeby$s mu powiedzial [jakies] stowo, ktore ty ustyszales, jak
je moéwilo zwierze — nie mow. Jak powiesz, to umrzesz“. No to on odpo-
wiedzial: ,,Dobra“. No i on go dotrzymat, niby tego testamentu nauczy-
clela swojego.

A teraz [nastepuje] wiadomosé¢ o zonie: byly codziennie klétnie w do-
mu, bo ona chciala wiedzie¢, z czego on sie Smieje. No i maz jej rzekl do
niej: ,,Przygotuj mi wody w kotle, ja chce sie wykapaé, a potem ja chee
wdziaé¢ piekne szaty, wtedy sie pomodle; to [wszystko] dlatego, ze chee ci
powiedzie¢ toto, z czego sie¢ S$mialem, ale potem to juz ja nie jestem
twoim mezem, znaczy sie, ja umre",

No to zona jego zrobila owe [rzeczy], ktére jej powiedzial jej maz.
No, a skoro on skonczyt sie modli¢, no to do niej sie odezwat: ,,Ja pojde
z nimi sie pozegna¢, ze staruszkami [z rodzicami], no, a jak wréce, to ci
powiem". |

Miejsce owo, do ktérego on przybyl, on [tam] go spotkal, niby koguta,
on gromadzil [kolo siebie] kobiet [kur] pieédziesiat. W posrodku owych
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kur pieédziesieciu, wszystkie on je pieSci; i wszystke sg uradowane.
I on, ten kogut, on émieje sie bardzo.

Byl tam takze pies. Pies ten byl i on smucil sie bardzo. No i pies
przemowil do koguta, no i on mu powiedzial: ,, Ty, ty nie masz [zadnego]
przeczucia?‘ No i kogut odpowiedzial: ,,Z powodu czego?“ No to on od-
powiedzial, niby pies: , Pan nasz dzi§ umrze, a ty, ty sie $miejesz z kura-
mi? Ty nawet nie pomyslisz o naszym panu?” No to kogut odpowiedzial:
w2 powodu czego pan nasz umrze? Pan nasz, ja go widzialem dzi$ zdro-
wego. No i pies odpowiedzial: , Przyczyna umierania: zona jego ma
[otrzymaé] slowo, ktérego ona pragnie, a owo stowo, kiedy on [maz jej]
je powie — to on umrze”. No to on odpowiedzial, niby ten kogut: ,,Pan
nasz glupi bardzo*. No i on pies odpowiedzial: , Niby przez co?” No to on
odpowiedzial: ,,On nie umie postepowaé¢ z kobietg. No i on powiedzial:
»Ja, ja mam kobiet pigédziesiat i- wszystkie ja je raduje, a on ma jedng
kobiete tylko, i on nie umie jej uradowacé? Jak stow swego meza ona nie
stucha, to niech [on] idzie na targ, no i niech kupi laske ladng, no i niech
wygrzmoci bardzo zone swoja, a wtedy jej sie odechce stowa tego“.

A [tymczasem| 6w pan shlucha rozmowy psa i koguta. No to powiedzial
[sobie]: ,,Doprawdy, majag racje te zwierzeta. No i on poszed! na targ, no
1 on kupil lage [co sie zowie], no i on poszedl do domu swego, no i on ja
zawolal, niby kobiete swoja, do izby, no i on zamkngl drzwi, no i bit jg
lasks, ile tylko wlazlo. Kobieta, no to ona go pytala, niby ta jego zona:
,Za co ty mnie bijesz? No to on odpowiedzial: ,,Owe stowo, ktores ty
chciala wiedzieé, tfak, to ono jest tym [za co cie bije], 1 jak ty chcesz wie-
cej, to ci dam*. No to zona jego odpowiedziala: ,,Dosy¢, juz odpokutowa-
lam, teraz juz nie chce [tego stowal“. No i oni zyli [tj. on] z zong swoja
w spokoju i zgodzie.

4. BAJKA LUDU NAMA

(Hotentoci — Pid.-Zach: Afryka)
Matib ta s+ koaba Namasa !game tsi ra gahe'

Jak ston kobiete-Nama poslubiai zostaje oszukany

Ston zakochal sig, jak sie to méwi, po uszy w kobiecie z plemienia
Nama [plemie hotentockie]. No i przyszli [do niej] dwaj jej bracia w ta-
jemnicy z obawy przed sloniem. A ona udajac, ze idzie po drzewo do pa-
lenia, ukryla ich w tym drzewie.

12 Lehrbuch der Nama-Sprache von Carl Meinhof, Texte von Carl Wandres,
Berlin 1909; 5 oznacza mlask dzigslowy; g mlask podniebienny; ~ oznacza noso-
wodé samogloski, np. i; — oznacza dlugo$é samogloski, np. a.
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No i ona powiedziala: ,,Czy zabito dla mnie nieowlosionego na kola-
nach [tzn. dorostego barana, ktéry stracil wlosy na kolanach wskutek
kleczenia przy wodopoju] po tym, jak przenioslam sie jako zona do tej
wsi?* Na to odpowiedziala jej $lepa tesciowa: ,,Mowi ona rzeczy, ktorych
nigdy dotychczas nie méwila; czué u niej zapach Nama [tzn. dume i pew-
nosé siebie]“. Na to odpowiedziala kobieta tesciowej: ,,Czyz nie wolno
mi sie natrze¢ wedlug starego zwyczaju i posypa¢ sie moim rodzinnym
zapachem [tj. proszkiem buchu, jakiego uzywaja kobiety Nama]? Wtedy
rzekla tesciowa: ,,Hm, przez naloznice syna mego sa wypowiadane slowa,
ktorych ona dawno nie mowila®.

Wtedy nadszedl slon, ktory byt tymezasem w polu i zachowywal sig
tak, jak gdyby zweszyl, [Ze dwaj bracia zony przyszli], i czochrat sie
o dom. ,,To, czego od dawna nie zrobilam, robie teraz. Ktoéregoz to dnia
zabiles dla mnie barana lezacego calkiem w tyle w kraalu [zagroda dla
bydla] i kiedyz sie to natarlam, i kiedyz sie to natariam i posypalam
moim zapachem?“ — powiedziala zona do niego. Wtedy teSciowa tak sie
ozwala do niego: ,,Méwi sie tu rzeczy, ktérych dawno si¢ nie mowilto,
dlatego spelnij jej wale“. Tak tedy zabito dla niej ,,iieowlosionego na
kolanach®. Wéwezas ona go upiekla i zapytala tesciowg owej nocy: ,,Jak
oddychacie, kiedy $picie snem zywych, a jak oddychacie, kiedy S$picie
snem umartych?“ Na to odpowiedziala tesciowa: ,Hm, coz to za wieczor
pelen rozmowy! Kiedy $pimy snem umarlych, woéwczas oddychamy st
siii'® [tzn. 16 sie, r6j], a kiedy $pimy snem zywych, woéwczas oddychamy
xou =~ qvaba' [tzn. rozbij g..., rozbij g...]“. A kobieta przygotowala wszyst-
kie rzeczy i siebie, wtedy jak spali ludzie. I chrapali twardo i, roj sie,
r6j“ tym snem spali, a ona wstala i powiedziata do swoich dwu braci:
,,Spig jak zabici, zabierajmy sie“. Wtedy wstali obaj i wyszli, a ona
zdjeta dach i wziela potrzebne rzeczy, i powiedziala: ,,To, co robi halas,
chce mojej $mierci®. 1 wszystkie rzeczy dzialy si¢ w ciszy. I ona poszia
ze swoimi dwoma braémi, ktorzy stali obladowani, do bydla i zostawila
mu jedna krowe, jedng owce i jedng koze, i pouczyla ja, te krowe: , Nie
rycz tak, jak gdybys byta sama jedna, jesli nie chcesz mojej Smierci”,
i pouczyla owce i koze tak samo. I oni wyniesli sie, i wszystko bydlo
z tytu za nimi. A kiedy one [pozostawione zwierzeta] w nocy robigc hatas
ryczaly i ryeczaly tak, jak gdyby [tam] wszystkie byly, [wowczas] ston
miy$lal, ze wszystkie sa. A o Swicie on wstal, no i to zobaczyl, ze zona ze

13 W jez. Nama sili znaczy ,roi¢ sie®. Swiszezace chrapanie czlowieka Spigcego
twardym, glebokim snem przypomina dzwiek wyrazu sii.

14 Chrapanie cziowieka zasypiajacego lub $piacego tylko lekkim snem robi wra-
zenie, jak gdyby wymawial on wyzej przytoczone stowa. Wyrazenie to slyszy sie
czesto w pontoku (chacie) hotentockim, skierowane do dziecka, ktére upadio na
tylng czesé ciala.
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wszystkim poszla precz; no i kij wzial, i do matki powiedzial: ,Kiedy
padne, wtedy zadrzy ziemia“, i on poszed! za nimi. A kiedy zobaczyli, ze
nadchodzi, wtedy skrecili w bok i nie mogli przejs¢ przez skale [zagra-
dzajaca im droge]: , Jesteémy ludzmi, za ktorymi idzie wielka gromada;
skalo moich praojeéw, rozstap sie! I rozstapila sie skala, i kiedy wszyscy
przez nia przeszli, zeszla sie znowu razem.

Wtedy przyszedl slon i do skaly przeméwil: ,Skalo moich praojcow,
rozstap sie i dla mnie!* Wowczas rozstapila sie ‘skala, a kiedy on wszedl,
zeszla sie razem. W ten sposob zginal ston. A ziemia zadrzala. Wtedy
matka w domu rzekla: ,,Jak bylo powiedziane przez mojego syna, tak sig
stalo, wlasnie zadrzala ziemia®.

d) Zakonczenie

Na zakonczenie rzu¢my okiem na rozwoj bajki. Otéz bajka powstaje
i rozwija sie w $cistym zwiazku z kultura, a w szczegélnosci w zwigzku
z rodzajem struktury spolecznej. I tak przy gospodarce lowiecko-zbie-
rackiej beda sie rodzi¢ przewaznie tzw. bajki zwierzece. Zycie zwierzat
w tych bajkach bedzie niestychanie plastyczne, omal Ze dotykalne, a czlo-
wiek mysliwy, wrosniety w ten $wiat, prawie ze nie bedzie widzial
granicy miedzy $wiatem prawdziwych relacji mysliwskich a swiatem
przerobionych i ubarwionych fantazjg bajek o zyciu zwierzat (Buszmeni).

Na dalszym szczeblu rozwoju, przy gospodarce kopieniackiej, czgstym
motywem bedzie praca i milo§¢ — wszakzez mistrzyniami tu sg 1 w zy-
ciu kopieniaczy gléwnie kobiety, tworczynie bajek. W bajkach tych
fantazja bedzie czesto skrepowana Swiatem przezy¢ z zakresu prakiyk
i wierzen magicznych. Bedzie sie w nich wypowiadala che¢ odpoczynku,
spokoju, dosytu, miloSci, czasami bogactwa, ozdéb i mocy magicznej
(Ewe 1 Suaheli).

Wreszcie w bajkach przy gospodarce pasterskiej, zwlaszcza pasterzy-
nomadéw, wypowiada sie fantazja bujajaca swobodnie po przedmiotach
i zjawiskach godnych podziwu. Przykladem sg tu Bajki z 1001 nocy.
Fantazja igra tu $wiadomie z rzeczywistoscig i nie jest skrepowana wie-
rzeniami magicznymi, jakkolwiek pozostaje ona w ramach swiata prze-
zy¢ niezwyklych, dziwnych, cudownych, ale na ogét milych, przyjem-
nych. Przedmiotem tesknot jest tu wladza, stréj, bogactwo, dolce far
niente pasterza (Hotentoci Nama). :

W tym krotkim przegladzie wida¢, jak w miare postepu umystowego
i technicznego czlowieka zmienia sie przedmiot, sposob i ideal jego fan-
tazjowania. Mimo to rozumiemy bardzo dobrze i potrafimy sie wczué
W te rézne style czy sposoby produkowania basni. Widzimy w tym do-
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wod, jak sobié bliscy jestesmy. Sadze wlasnie, ze 6w duch postepu, ktory
wyraza sie nie tylko w rozwoju technicznym gospodarki ludzkiej, ale
rowniez i w rozwoju kultury duchowej i spolecznej, pozwala i kaze nam
owa basniowa tworczosé naszych kolorowych braci zrozumieé i wyro-
zZumiec.

THE FABLE AMONG AFRICAN TRIBES
SUMMARY

Deeply rooted in the nature of all men is the urge for distinction, The source
of this urge lies in one of the three fundamental life functions which represent
man's relation towards:

1) his own ego — this function responds to stimuli coming from an individual’s
own body (hunger), its -nature is in fact nutritive;

2) other people — this funetion responds to soeial stimuli, i. e. stimuli coming
from the social environment (love, friendship), its nature is first of all reproductive
(reproduction and the assoeiated mutual bond);

3) to nature — this function responds to stimulation by nature including ani-
mals (the threat of destruction), it is founded in the need for protection and defence
{protection of health, defence of life). This function gives rise to two tendencies.
One is the urge to imitate animals and their fighting habits, and next natural
phenomena too. The other tendency is the wish for distinetion. The laiter tendency
results from stimuli coming from nature, but in strict connection with the social
background. Thus, the presence of other men with their games, competitions, races,
dances and all artistie activities is a necessary condition for the existence of the
tendency to excel, to compete and .to lead, i.e. for the distinctive function, Of
course the presence of other men is necessary too for telling the story of true and
imagined events, and for narrating tales.

The telling of tales is thus a manner of passing time, gaining satisfaction and
of amusement, a means of delighting the tfeller and his audience and a form of
relaxation, especially after work and the efforts of the day. At night by a fire the
surrounding world assumes fantastic proportions uncontrolled and uncontrollable
for lack of sunlight.

In Africa the telling of tales is always accompanied by vehement and highly
expressive gesticulation. These gestures are not intended merely to supplemen{ the
narrative or to express more fully what is to be conveyed as in the case of the
gesticulation of European peoples, but they form an essential and integral part of
the narritive. Without the very lively gesticulation the true meaning of the narra-
tive would not only be colourless and pale but might even be lost altogether to the
listener and its essence would not be appreciated correectly.

The function and the growth of tales is very significant. Tales appear and
develop in strict connection with the culture of the people and with the type of the
prevailing social structure. In collecting and hunting economy mainly the so called
animal tales appear. The life of animals in those tales is very colourful, almost
visible and huntsmen living in the world of those tales are almost unable to di-
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stinguish between true hunting events of their everyday life and the fantastic and
distorted world of the tales depicting the life of animals.

On a further stage of cultural evolution in the hoe tillage economy the common
motif will be work and love, all the more so as it is the women who compose and
narrate the tales. The fantasy of these tales is frequently restrieted by experiences
from magic practices and beliefs. The tales reflect the wish for rest, peace, abun-
dance, love, and sometimes wealth, decorations and magic power.

Finally in societies with a pastoral economy, particularly nomads, the fantasy
of the tale teller deals freely with admirable objects and events. ,The Thousand
and One Nights“ stories may be here quoted as example, In these tales fantasy
plays consciously with reality and remains unrestricted by magic beliefs although
it deals with a world of extraordinary, prodigious and wonderful but usually
pleasant events. Dreams are here centred on power, dress, wealth and the dolce far
niente of the shepherd.

The above reasoning is illustrated in the work by tales characteristic for the
respective types of culture. Tales characteristic for the collecting and hunting eco-
nomy are illustrated with a Bushman tale (The resurrection of the ostrich). Tales
of hoe tillers are illustrated with one Ewe tale (The elephant and the spider) and
two Susheli tales (About the son of the sultan and the daughter of the vezier and
About the man who had learned the speech of animals). Finally in the case of pa-
storal peoples there is one Hottentot tale (About an elephant which married the
woman Nama and was cheated. ,

It is the author's opinion that new light has been thrown on the problem of

- the origin and cultural function of tales 1) by pointing out that at the origin of tales

there was the urge to imitate and the wish fo execel, 2) by siressing the importance
of gesture in African tales, and 3) by stressing the different functions (and to some
extent different forms) of tales cotresponding to various types of economical
structures.
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