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Abstract. The problem addressed in the article concerns the Cartesian division between res
cogitans and res extensa, which in feminist philosophy is considered to be the one of the
most important causes of the cultural oppression against women. By referring to the ancient
philosophy and medieval aesthetics, the article reconstructs the medieval world of meaning,
which is the key issue to understand the ideas underlying the essentially binary way of think-
ing, as seen in the Cartesian system. First, the article describes the theory by Pierre Chaunu,
for whom it is a demographic situation in which anti-feminine philosophical system arises,
that is responsible for gynophobic and anti-corporeal thought (so-called a feeling of full
world). Next, the philosophy of Descartes is analysed in psychological terms - in accordance
with the method suggested by Susan Bordo, who tried to interpret his idea to separate the
mind from the world as resulting from his attempt to deal with a cultural separation anxiety.
At the same time, this anxiety as such is shown to be an effect of an ideological watershed for
which scientific revolution and collapse of past social and religious order is responsible. Thus,
finally, the philosophical reasons for the modern objectification of women, considered to be
a procreation machine and not a donor of life, are provided and analysed.
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Streszczenie. W tekscie zostaje poruszony problem kartezjanskiego podziatu na res cogitans
i res extensa, ktéry w filozofii feministycznej zostaje potraktowany jako jedna z najwazniej-
szych przyczyn kulturowej opresji wobec kobiet. Tekst, bazujac na odniesieniach do filozofii
antycznej i estetyki sredniowiecznej, skupia sie na probie rekonstrukgji sredniowiecznego
$wiata znaczen, ktory staje sie kluczem dla zrozumienia podstaw kartezjanskiej binarnosci.
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W artykule zostaje oméwiona koncepcja zaproponowana przez Pierrea Chaunu, dla kto-
rego za ginofobiczng i antycielesng filozofie odpowiedzialna jest w znacznej mierze sytuacja
demograficzna panujaca w $rodowisku, w ktérym powstaja antykobiece systemy filozoficzne
(odczucie ,$wiata pelnego”). Analizie psychologicznej, zgodnie z sugestia Susan Bordo,
zostaje poddana takze my$l Kartezjusza, ktéry w zaproponowanej przez badaczke teorii,
tworzac rozdzial miedzy umystem a $wiatem, probuje sobie poradzi¢ z kulturowym lekiem
separacyjnym. Lek ten wynika z przelomu §wiatopogladowego, za ktdry jest odpowiedzialna
rewolucja naukowa i rozpad dawnego, spoleczno-religijnego porzadku. Tezy te rzucaja $wia-
tlo na filozoficzne przyczyny uprzedmiotowienia kobiety, ktéra w czasach nowozytnych
zostaje uznana nie za dawczynie Zycia, a jedynie maszyne stuzacg prokreacji.

Stowa kluczowe: kobieta, Kartezjusz, filozofia, res extensa, res cogitans.
Doszedtem do samej prawdy, ktora wiedzie czlowieka ku Naturze
i wszystkim jej dzieciom, aby ja pojmat w stuzbe i uczynit swoja niewolnica
Francis Bacon, Temporis Partus Masculus
Coz zatem bedzie prawda? Moze to jedno tylko, Ze nie ma nic pewnego
Kartezjusz, Medytacje o pierwszej filozofii
Nie potrzeba broni, przemocy fizycznej, restrykcji materialnych. Tylko spojrzenia.
Spojrzenia sprawdzajacego, spojrzenia, ktére kazda osoba konczy uwewnetrzniaé.
Az do punktu, w ktorym staje sie ona swoim wlasnym superwizorem; kazda osoba
¢wiczy w ten sposob ten dozor dla siebie

i przeciwko sobie

Michel Foucault, The Eye of Power

Wstep. Historycznosé binarnego modelu myslenia

Strukturalna nieréwnos¢ kobiet i mezczyzn w kulturze europejskiej, za ktdrg cze-
$ciowo obwinia si¢ my$l kartezjanska, jest czestym przedmiotem analizy filozofii
feministycznej'. Ze wzgledu na rozleglo$¢ owej krytyki w niniejszym tekscie zwracam

! Ze wzgledu na wielo§¢ prac, ktore zostaly po$wiecone problematyce kartezjanskiego pod-
miotu, a w zwigzku z nim negatywnej redefinicji kobiecosci w odniesieniu do meskiej, istotowej
racjonalno$ci mozna tu wymieni¢ jedynie najwazniejsze (moim zdaniem) publikacje: Benhabib
(1994), Hyzy (2003), Hart (1991, s. 146-164), Davies (red.) (1997), Butler (2008).
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uwage przede wszystkim na kwestie ksztattowania sie i postrzegania podmiotowosci
kobiety w europejskiej kulturze przednowozytnej i nowozytnej, przy czym traktuje
kartezjanskie rozwazania na temat podmiotu i ciata (Kartezjusz, 2010, s. 30-39) jako
reakcje na mysl wezesniejsza, wlasciwg dla konca sredniowiecza i renesansu, i z niej
wyrastajaca — kobieta jest tu traktowana gléwnie jako sojuszniczka natury, ktdra wraz
z mechanistycznym podej$ciem Kartezjusza do materii traci razem z nig wlasciwo-
$ci zwigzane z aktywnoscig i zyciodajnoscia. Zmiana ta zwigzana jest z przetomem
w kulturowym podejsciu do kobiet, zauwazalnym juz na poczatku XVI w., w ktérym
wzmaga si¢ praktyka polowania na czarownice, zinterpretowana tu w kategoriach
walki z kobiecg sprawczoscia. Gléwnym przedmiotem zainteresowania w tekscie jest
przedmiot krytyki feministow spod znaku drugiej fali i poststrukturalizmu - kar-
tezjanski model binarny, w ktorym filozof odkryt réznice substancjalng pomiedzy
wyodrebniong w toku medytacji res cogitans (umysl) i res extensa (materia)®. W tek-
stach feministycznych dotyczacych kwestii tozsamosci i podmiotowosci odwotania
do Kartezjusza sa bardzo czeste, przy czym dos¢ jednoznacznie z perspektywy kry-
tyki oceniany jest jego model epistemologiczny; pisze si¢ przede wszystkim o meskiej
racjonalnosci i kobiecej emocjonalnosci (emocje te oczywiscie w teorii poznania
majg charakter negatywny), zwraca si¢ rowniez uwage na kobieca symbolike, zwia-
zang z naturg (w rozumieniu zaréwno bios jak i zoe), i meska, kulturotworcza, tozsa-
mos¢ (Irigaray, 2008; Dinnerstein, 1977; Chodorow, 1974).

Powtarzajace si¢ w kolejnych pozycjach krytycznych klisze, ktére jakoby mamy
zawdziecza¢ Kartezjuszowi, skfonity mnie do przyjrzenia si¢ Zrédlom — w tym kon-
kretnym przypadku dwom pierwszym medytacjom z Medytacji o pierwszej filozofii,
ktore analizuje tez w perspektywie feministycznej Susan Bordo - autorka tez klu-
czowych dla tego artykutu. Bordo koncentruje si¢ bowiem gltéwnie na genezie teo-
rii kartezjanskiej, poszukujac w niej przyczyn okreslonego - dzis powiedzielibysSmy
scjentystycznego — sposobu patrzenia na $wiat (Levi-Strauss, 2000). Analiza Bordo
staje sie punktem wyjscia do rozwazan na temat kulturowych zrodet kartezjanskiej
binarnosci, a takze tych elementéw owego modelu, ktére sa zwykle pomijane w deba-
cie nad kulturowg tozsamoscia ptciowa (Bordo, 2001, s. 31-34; 1987, s. 99-107).
W punkcie wyjscia nalezy mie¢ przede wszystkim na uwadze to, ze dualizm nie moze
mie¢ charakteru uniwersalnego, poniewaz jak pokazuje historia filozofii — oraz jak
udowodnil Claude Lévi-Strauss w swych analizach mitéw oraz sposobu organizacji
kultury - istnieje zaréwno myslenie zrywajace z jakakolwiek tozsamoscia (Heraklit),
jak rowniez myslenie zmediatyzowane, ktdore opiera sie na odmiennych od postrzega-
nia binarnego sposobach konceptualizacji swiata (Lévi-Strauss, 2000). Podczas badan
nad historig mysli i analiz etnologicznych badacze natykajg si¢ wigc na zréznicowane

? Najszerzej problem ten porusza: Karl Stern (1965, s. 76). W kontekscie badan ekonomicznych
i wspodlczesnego statusu matematyki i ich zwigzkow z kartezjanizmem zob. Nelson (2014).
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sposoby kategoryzowania rzeczywistoéci — nie tylko oparte na binarnosci, jak ma to
miejsce w modelu Kartezjanskim?®. Perspektywa antropologiczno-historyczna ,,osta-
bia” zatem dzialanie modelu binarnego i udowadnia jego kulturowe umocowanie.
Nalezy przyjrze¢ si¢ wybranym aspektom $rodowiska, z ktérego wyrasta mysl kar-
tezjaniska majaca swoje korzenie w renesansowym przefomie, zmieniajacym — trwale,
jak sie okazalo - podejscie do kobiet w naszej kulturze.

Celem tej historyczno-filozoficznej analizy bedzie proba chocby czgsciowego,
ze wzgledu na wymogi artykutu, wyjasnienia przyczyn niesymetrycznego trakto-
wania kobiet, ktére w dzisiejszym, zachodnim $wiecie - mimo formalnego zréw-
nania plci pod wzgledem prawnym i spolecznym - nadal narazone sg na przemoc
i naduzycia zaréwno w zyciu spofecznym, jak i prywatnym tylko z tego powodu,
ze s3 kobietami (Lagarde, Valcarcel, 2011). Twierdzenie to daje asumpt do wysnu-
cia gléwnej tezy niniejszego tekstu, zgodnie z ktdra za wspodlczesne, krzywdzace
stereotypy o kobietach, jak réwniez spoleczny $wiatopoglad, ktéry dopuszcza
przemoc nie tylko symboliczng na kobietach, odpowiadajg zjawiska cz¢sto odlegte
i zroznicowane, majace swdj poczatek zaréwno w mysli religijnej, socjologicznej
czy filozoficznej. Jak udowadniam na podstawie analizowanych zjawisk: odczuwa-
nie tzw. §wiata pelnego, wlasciwego dla spoteczenstw przeludnionych i powigzanej
z nim chrze$cijanskiej mysli o plci oraz genezy kartezjanskiego podzialu na ducha
i materie majacego swe zrédla w rewolucji naukowej, u podstaw negatywnego
spojrzenia na kobiete kryje si¢ w znacznej mierze lgk przed natura, ktérej wszech-
obecnos¢ zagraza poczuciu kulturowej tozsamosci jednostki.

Demografia jako jedna z podstaw filozofii antyfeministyczne;:
rozdziat ciata i duszy jako odpowiedz na przeludnienie

Gynofobia, mizoginia i dyskryminacja kobiet nie sg oczywiscie zjawiskami nowymi,
cho¢ za sprawg nauki i filozofii nowozytnej budujacych panorame wspélczesnego
$wiata nabierajg one innego charakteru niz dawna deprecjacja kobiety, ktorg uspra-

> Model binarny staje si¢ przedmiotem krytyki Jacquesa Derridy, ktory zwraca uwage na niesy-
metryczno$¢ antonimizowanych pojeé. Pierwszy czton modelu, jak udowadnia, ma bowiem zawsze
charakter nadrzedny wobec czlonu drugiego, ktory staje sie jedynie jego uzupelnieniem. Na temat
zastgpienia i suplementacji poje¢ J. Derrida pisze w O Grammatologii (Derrida, 2011, s. 201). Nalezy
zwroci¢ takze uwagg, ze w przedplatonskiej filozofii greckiej podziat na opozycje byl: albo koniecz-
ny dla utrzymania réwnowagi $§wiata, przy czym przeciwne czlony mialy status réwnorzedny (coin-
cidentia oppositorum u Heraklita, tensja: miloé¢-wasn u Empedoklesa), albo mial charakter jedynie
tymczasowy i byl wlasciwy dla (niedoskonalego) $wiata fenomendw. Symbolem doskonatosci byto
spostrzezenie, ze owe opozycje maja jedynie charakter pozorny (Eleaci). Zob.: Krokiewicz (2000,
s. 131, 151, 175) i Snell (2009, s. 88).
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wiedliwiano juz w filozofii antycznej migdzy innymi niepelnoscia kobiety wobec
mezczyzny (Arystoteles) czy tez religijnym przekazem®. Jak dowodzi Pierre
Chaunu, my$l antyfeministyczna byta u swych poczatkéw, gdy formowatla sig
doktryna Ojcéw Kosciota, spowodowana wahaniami w populacji i odczuwaniem
- zwlaszcza przez elity intelektualne (po raz kolejny w historii) - tak zwanego
»Swiata pelnego™. Prokreacja bowiem juz w starozytnosci, gdy formowala sig¢ kla-
syczna filozofia, byla postrzegana przez warstwe arystokratyczna jako domena
vulgares, ludzi prostych, ktorzy w przeciwienstwie do elity §wiata starozytnej Grecji
rozmnazali sie¢ mimo przeludnienia i jego antyhumanitarnych skutkéw (Chaunu,
1989, s. 52). Chaunu postawil réwniez tezg¢, Ze warstwa arystokracji, ksztaltujaca
éwezesng kulture, nie odczuwata pokrewienstwa duszy i ciata, ktérego hegemonia
byta wlasciwa dla ludzi biednych (ibidem, s. 56). Jak dalej dowodzi badacz, orto-
doksyjne podejscie do rozmnazania zostalo zradykalizowane przez chrzescijanska
etyke pierwszych filozoféw chrzescijanskich, bedacych w znacznej mierze ana-
choretami, zazwyczaj stosujacych abstynencje (ibidem, s. 52). To oni zasadniczo
uksztattowali chrzescijanska teologie seksualng.

Nalezy tez zwrdci¢ uwage, ze sygnaly niecheci wobec prokreacji pojawiaja
sie juz u Platona w Uczcie (stynny fragment o wartosci milosci duchowej i zblize-
niu seksualnym z kobietg jako czyms gorszym od zblizenia z mezczyzna) (Platon,
1993, 5. 181 c i d). Negatywne nastawienie wobec kobiety jako tej, ktdra daje zycie,
mozna przede wszystkim powigza¢ u Platona z jego niechecig wobec cielesno-
$ci. Co wiecej, wedtug ustalen socjologii kwantytatywnej czasy Platona, podob-
nie jak czasy rozwoju pdznoantycznej mysli chrzescijanskiej niechetnej wobec
kobiet (np. w mysli $wietego Augustyna)® oraz powstania filozofii Plotyna (ktdry,
jak pamietamy, ,wstydzit sie, Ze mial cialo™), cechuja si¢ kolejnym wyzem demo-
graficznym i specyficznym dla $rodowisk intelektualnych, wspomnianym juz,
»odczuciem $wiata petnego” (Chaunu, 1989, s. 52). W filozofii Platona, sygnali-
zowanym zwlaszcza w Timajosie opisujacym zblizenie Chory i Demiurga, z kto-
rego powstaje Ziemia (David Krell, analizujac oryginalng wersje tekstu, twierdzi,

* Nalezy takze zwrdci¢ uwage, ze kartezjanski podzial na res cogitans i resextensa, ktéremu ba-
dacze feministyczni przypisuja wine za myslenie o mezczyznie (res cogitans) i kobiecie (res extensa)
w kategoriach réznicy substancjalnej, znosi wczesniejsze, filozoficzno-religijne zrédlo opresji kobiet:
mysélenie o kobiecie jako istocie niepelnej (ale nie istotowo odmiennej) wobec me¢zczyzny.

5, Swiat pelny” - pojecie zaczerpniete z ksigzki P. Chaunu - odnosi si¢ do gospodarczych i de-
mograficznych przemian rzeczywistosci spolecznej pierwszej potowy XIV w., gdy tereny Niderlan-
déw i dzisiejszych Niemiec zostaly gesto zaludnione (do ok. 40 os6b na km?), co przyczynilo sie
do przemian w obrebie struktury spolecznej (m.in. zwigkszenie roli pafistwa prawa i zmniejszenie
wladzy rodowej) Chaunu (1989, s. 52-60).

¢ Zob. np. §w. Augustyn (2001, s. 794-795).

7 Zdanie to zawdzieczamy uczniowi Plotyna i redaktorowi Ennead, Porfiriuszowi (Krokiewicz,
2000, s. 446).
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ze Chora zostaje przez Demiurga zgwalcona) (Bordo, 1987, s. 98), swiat mate-
rialny postrzegany jest jako stopniowa degeneracja idei (§wiat powstaje bowiem
z gwaltu). Filozofia niech¢tna materii jest rowniez obecna w mysli Augustyna,
ktora stanowi dla Kartezjusza jedng z najwigekszych inspiracji (gléwnie w zakresie
spojrzenia na cialo jako materi¢ i dusze jako forme) (ibidem). My$l Augustyna
kontynuuje bowiem platonski antyfeminizm, nadajac mu rys chrzescijanski: seks
dopuszczony jest jedynie w malzenstwie, a dziewictwo stanowi najwyzsza war-
tos¢ kobiety ($w. Augustyn, 2003). Pojecie materii w starozytnosci i Sredniowieczu,
ktorej gtéwnie za sprawg Arystotelesa nadajemy kobiecy charakter, przypisywato
jej oczywiscie pasywnos¢, ale nie inercje (co pozniej czyni Kartezjusz). Materia
i natura nadal miaty dla Arystotelesa wlasciwosci reaktywne, a filozof nie odbierat
zmyslom wartosci epistemologiczne;j.

Moralno$¢ seksualna ujeta w paradygmacie zaproponowanym przez Chaunu
wraz z rozwojem chrzedcijanskiej kultury zgodnie z cyklami populacyjnymi ule-
gala — w zaleznosci od demograficznej koniunktury - zlagodzeniu (jak w wieku
XTI i XII) lub zaostrzeniu (wiek XIII), prowadzac do powstania grup nastawionych
wrogo do ciala i prokreacji (na przykiad kataryzm i inne grupy millenarystyczne)
(Chaunu, 1989, s. 59). Zakon augustianéw, w ktérym samo spojrzenie na kobiete
bylo postrzegane jako zagrozenie dla duszy (Friedenhal, 1992, s. 38), a cialo trak-
towane jako zbioér zadz, ktére nalezy poskromi¢, wydal takze jedng z najwazniej-
szych postaci w historii ko$ciola, Marcina Lutra, ktéry - co uwidacznia si¢ w jego
tekstach poswieconych kobiecie - za najwazniejszy obowiazek kobiety uwaza
rodzenie nawet za cen¢ jej wlasnego zycia®.

Usmiercenie materii. Miedzy sredniowieczem
a nowozytnoscia

W znacznej mierze zarysowane tu czynniki spoteczno-kulturowe przyczynily sie
do nizszej pozycji kobiety w kulturze przednowozytnej, z ktorej czgsciowo wyra-
sta mys$l Kartezjusza. W przeciwienstwie do po6zniejszych filozoféw o$wiecenio-
wych (Kant, Rousseau), Kartezjusz jednak explicite nie zajmuje si¢ problematyka
plciowq - jego filozofia ma mie¢ w zalozeniu wymiar uniwersalny. Nie ma takze
bezposrednich przestanek, ze podejscie Kartezjusza do kobiet bylo nacechowane

8 Luter jednak, poza szkola Augustyna, kierowal si¢ takze tekstami $w. Pawla nakazujacego
mezowi kocha¢ zone. Zob. Chaunu (1989, s. 69). E. Illouz przedstawia teorie, w ktorej nakaz mitosci
miedzy malzonkami w perspektywie czasowej przyczynit sie w spolecznoséciach protestanckich do
stopniowej emancypacji kobiety — najpierw w sferze domowej, pdzniej w sferze publicznej. Zob.
Ilouz (2016, s. 22).
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poczuciem wyzszoéci czy mizoginiag. Wiadomo natomiast, ze korespondowal,
a pozniej nauczal mloda nastepczynie tronu Krystyne Szwedzka. Wobec braku
jakichkolwiek przestanek zawartych w jego pracach, jak i samej biografii Kartezju-
sza, mozna wysnuc teze, ze jego ontologia i epistemologia nie stuzyty swiadomej
stygmatyzacji kobiety jako tej, ktora kieruje si¢ instynktami i nie jest zdolna do
poznania racjonalnego. Schemat podziatu na res extensa i res cogitans, wykluczenie
emocjiizmystoéw (a wiec ciala) jako elementéw wartosciowych poznawczo i ,,zma-
tematyzowanie” uprzednio jedynie pasywnej materii, bylo przede wszystkim kon-
sekwencja zmian $wiatopogladowych wynikajacych z é6wezesnego rozwoju nauki.
Rozwdj ten rozpoczety dzigki dokonaniom w zakresie astronomii i anatomii zmie-
nil déwczesne podejscie do natury i kobiety, ktéra za sprawa pewnych tajemniczych
proceséw zwigzanych z ptodnoscia i zarazem samg naturg w ludowej swiadomosci
odtwarzata naturalne cykle w mikroskali wlasnego ciala.

Epistemologiczna zmiana, jaka dokonala si¢ na przetomie XVI i XVII w,
motywowana zaréwno czesciowym rozpadem dawnego, feudalnego porzadku,
jak i postepem nauk eksperymentalnych, dotyczyla przede wszystkim nowego
spojrzenia na nature, ktéra otacza czlowieka. Czlowiek sredniowiecza widzial
w niej bowiem fundament wlasnego bycia i nie traktowal natury jako czego$ dlan
obcego; byt to $wiat, ktorego on sam byl czeécig. Zrédel takiego rozumienia cato-
ksztaltu rzeczywisto$ci, w ktéra wlaczony byl cztowiek, nalezy upatrywaé oczy-
wiscie w kosmogonii Platona i ontologii Arystotelesa (Bordo, 2001, s. 26; 1987,
s. 102). Zarazem materialnej naturze przypisywano - za Platonem - dusze, ktéra
dla Bordo byta dusza kobieca (Bordo, 1987, s. 101)°. Czlowiek $redniowieczny,
pisze Bordo, byl potaczony z uniwersum w taki sposob, jak matka jest potaczona
z plodem - granica miedzy nimi byla niewyrazna, a poznanie $wiata ze wzgledu
na owy tacznos¢ bylo gwarantowane jednoscia substancjalng (mysleniem, ze $wiat
nie jest czyms$ réznym ode mnie)". Jak twierdzi Owen Berfield: ,,przed rewolucja
naukowa $wiat byl raczej jak ubranie, ktore zakltadano na siebie niz scena na ktorej
poruszali si¢ ludzie” (Bordo, 2001, s. 52). Konsekwencjg epistemologiczng takiego
myslenia byl brak obawy, ktéra pdzniej zawladneta Kartezjuszem - poznanie

’ Bordo nie wyja$nia nam jednak, z jakich powodéw dusza w ujeciu Platona miataby mie¢
charakter kobiecy - czyni to przywolany w tekscie D. E Krell. ,,Kobieco$¢” duszy $wiata jest rowniez
potwierdzona u neoplatonika Plotyna, u ktdrego za powstanie rzeczywistosci materialnej odpowia-
da nieswiadoma jej istnienia dusza, ktora $wiat bezwiednie ,,rodzi”. Zob. Krokiewicz (2000, s. 446).
W filozofii Orygenesa, ktory z Plotynem mial wspdlnego nauczyciela, Ammoniusa Sakkasa, dusza
réwniez ,rodzi” Chrystusa. Zob. Crousel (2004, s. 166).

10 Wskazuje na to réwniez $redniowieczna sztuka, w ktorej brak jest dystansu migdzy obra-
zem a widzem; sztuka $redniowieczna zaprasza do uczestnictwa, nie ma w niej jednego ustalonego
ogladu. Kompozycja obrazu §redniowiecznego réwniez wskazuje na brak dokladnego zaznaczenia
granicy miedzy ludZmi a §wiatem. Zob. Bordo (2001, s. 55-57) i por. z Tatarkiewicz (1989, s. 186).
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subiektywne w §redniowieczu nie bylo jeszcze traktowane jako gtéwne zagrozenie
dla wiedzy (Bordo, 1987, s. 98)''. Blad w poznaniu mégl wynikna¢ raczej z pomie-
szania dwdch $wiatéw: zmyslowego i niezmiennego, boskiego'?, a nie - jak ma
to miejsce w przypadku Kartezjusza — z wewnetrznego falszywego obrazu swiata,
wynikajacego z dzialania zwodniczych zmystéw i emocji, bedacych domeng ciala.

Zambkniety arystotelesowski swiat sredniowiecza, w ktérym natura cechuje si¢
wlasciwosciami analogicznymi do tych, jakie posiada kobieta wraz z mitami o pasyw-
nej, ale zarazem plodnej i kreacyjnej materii Swiata, byt dla czlowieka sredniowiecz-
nego okazjg do wytworzenia tak zwanej ,,§wiadomosci uczestniczacej’, czyli takiej,
w ktorej dystans miedzy umystem i przedmiotem nie byl absolutny (ibidem, s. 103).
Jak pisal Herbert Marcuse, to myslenie sympatyczne (tak okreslano owa partycypacje
w rzeczy) jako jedyne ,szanowalo przedmiot” (ibidem). Mys$lenie to, niestawiajace
twardej granicy miedzy ,,ja” a $wiatem, Susan Bordo przypisuje kobiecie, powotujac
sie na badania psychologiczne dzieci przeprowadzone przez Nancy Chodorow, ktéra
zauwazyla, ze ze wzgledu na wychowanie kobiety inaczej doswiadczaja poczucia
autonomii (granica miedzy ,ja” a ,,inny” jest u nich slabiej zarysowana) i w wigk-
szym stopniu niz mezczyzni maja poczucie wiezi z otoczeniem (ibidem, s. 112-113).
Nacechowanie brakiem dystansu wobec rzeczy, a wigc subiektywizmem, nie mie-
Scilo si¢ jednak w nowym, kartezjanskim modelu ja-§wiat, w ktérym dystans jazni
wobec rzeczywistosci ma charakter absolutny (mamy tu do czynienia z substan-
cjalng odmiennoscig). W modelu tym, bazujacym na mechanistycznej teorii natury
postulowanej miedzy innymi przez Galileusza, nie bylo takze miejsca na ,,ozywiong,
kobiecg nature, z ktdrej wylaniaja si¢ byty — jak pisal Karl Stern o propozycji kar-
tezjanskiej w odniesieniu do natury: maszyna [ta] nie moze rodzi¢ (ibidem, s. 97).
W XVII w. dokonano zatem podwdjnego usmiercenia: najpierw sposobu myslenia
o $wiecie, w ktérym nie wykluczano wartosci poznawczej zmystow (przypisywa-
nego kobiecie, podobnie jak nadmierne emocje, ktére przeszkadzaja w racjonalnym
poznaniu), oraz u$miercenia samej natury, ktéra od teraz bedzie postrzegana jako
bezwladna, inercyjna bryta mogaca — dzigki swej odmiennosci od umystu - dac¢ sie
zracjonalizowac i opisa¢ w terminach matematycznych (ibidem, s. 49)"*. W mecha-

"' Dwie drogi poznania odziedziczone po Arystotelesie przez chrzeécijanstwo to poznanie
rozumowe (intelektualne) i poznanie zmystowe. Arystoteles, cho¢ ceni bardziej epistemologiczna
warto$¢ intelektu, nie przekresla poznania $wiata poprzez zmysly.

2 Juz w antyku zostaly wyodrebnione dwa sposoby poznania: intelektualne i zmystowe. W za-
leznoéci od filozofa przyznawano prymat albo intelektowi (Parmenides) albo zmystom (atomisci:
Leukippos i Demokryt). Dzialo si¢ tak do czasu Platona, ktory ustanowil prymat poznania intelektu-
alnego i zanegowal epistemologiczng warto$¢ zmystow. Nalezy jednak pamigtal, ze juz w najstarszej
filozofii greckiej (przedsokratejskiej) wyrdzniano dwie drogi poznania $wiata, ktore si¢ wzajemnie
nie wykluczaty. Zob. Krokiewicz (2000, s. 273-360).

13 Por. z: Nelson (2014, s. 2-5).
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nistycznej teorii $wiata najwazniejsze bylo powstawanie bytoéw, a nie seksualnos¢,
wiec - jak pisze Bordo — éwczesna teoria reprodukeji mogta w ogdle nie odnosi¢
sie do tego, co zenskie (ibidem, s. 110). Z kolei cialo dla Kartezjusza stanowi gtéwna
przeszkode w poznaniu - aby zdoby¢ wiedze nalezalo sie z niego catkowicie oczysci¢
(ibidem).

Poczatek korica autonomii natury i narodziny
logocentryzmu

Rozpad sredniowiecznego, ,matczynego” kosmosu i zmiana nastawienia wobec
kobiet rozpoczely sie jednak wczesniej, a ich dobitng zapowiedzig byt stynny Mot
na czarownice (pierwsze wydanie to rok 1487, a do 1699 r. byto wydawane 29 razy).
W pismie tym oskarzano kobiety o wszystkie przestepstwa zwigzane z szeroko
pojeta plodnoscia i urodzajem: czarownica byla winna impotencji, aborcji, nie-
moznosci zajscia w ciaze, suszy, powodzi i wszelkich innych ,,naturalnych” klesk
(ibidem, s. 109). W wymiarze symbolicznym kobieta jest tu sojuszniczka natury,
ale natury pojetej na sposob Baconowski (a wiec juz nie sredniowieczny, cho¢ i nie
catkiem kartezjanski). Natura jawi si¢ wiec w Mlocie na czarownice jako wiedzma,
ktérej procesy nalezy odkry¢ w procesie quasi-naukowym (ibidem). Jak pisat Fran-
cis Bacon, najstynniejszy empirysta i zarazem autor dzieta nomen omen — Meskie
narodziny czasu: ,natura jest wszetecznicg, ktdra chce nas zwies¢ i wprowadzic¢
znéw chaos” (ibidem). Podobne zarzuty stawiano w tym samym czasie oczywiscie
czarownicom. Mezczyzni wowczas zaczynaja przejmowaé dawng domene kobiet:
kontrole nad zdrowiem i rodzeniem, ktéra doprowadzi z czasem w 6wczesnej
$wiadomosci naukowej do wykluczenia kobiecego udzialu w powstaniu cztowieka.

Max Horkheimer i Theodor Adorno, analizujac logike oswieceniowego racjo-
nalizmu w podejsciu do kobiet, zauwazaja, ze konsekwencja trwalego rozdziele-
nia migedzy umyslem a natura, jak i spojrzenia na kobiete, jako na element owej
natury, jest jej calkowite uprzedmiotowienie. W epoce nowozytnej objawialo si¢
ono instrumentalnym traktowaniem kobiet jako wymiennych egzemplarzy pod-
legtego gatunku, ktére — w przypadku braku spelnienia przypisanych im funkcji
- mozna bylo fatwo wymieni¢'*. Zarazem utozsamienie kobiety z mechanistycz-
nie ujetyg, martwa i mierzalng naturg staje si¢ dla meskiego podmiotu legitymacja
do jej uciskania i eksplorowania — ciata (materia, res extrensa) wymagaja bowiem
dominacji umystu (duch, res cogitans) - jedynie w ten sposéb czlowiek (mezczy-
zna?) moze stworzy¢ kulture.

4 Na ten aspekt nowozytnego (o$wieceniowego) myslenia o kobiecie zwracaja uwage Hork-
heimer, Adorno (1994, s. 129).
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Kartezjusz, oddzielajagc umyst od natury (a nie explicite mezczyzng od
kobiety), tworzy nowa teorie poznania, w ktdrej dystans miedzy swiatem mate-
rialnym a umyslem jest warunkiem obiektywnosci — nowej wartosci naukowej,
ktéra do dzi§ wyznacza standardy w badaniach. Odrzuca on tym samym dawny
obraz $wiata, w ktérym doswiadczenie ja-$wiat mialo charakter ciagly, a myslenie
subiektywne nie stanowilo jeszcze przeszkody w poznaniu. Jak pisal Kartezjusz:
»S$wiat zewnetrzny mozna tylko mierzy¢, a nie odczuwac” (ibidem). Bordo z kolei
dokonuje psychologicznej interpretacji postulatéw kartezjanskich, powotujac si¢
na histori¢ przekazang przez Freuda w Poza zasadg przyjemnosci (ibidem). Histo-
ria ta dotyczy strategii niwelacji leku separacyjnego przez tworzenie sytuaciji,
w ktérych dziecko pozornie ma wladz¢ nad zachowaniem matki-postaci, ktéra
dla niego, jak pisata Dinnerstein, w pierwszym okresie zycia jest tozsama ze $wia-
tem (ibidem, s. 111). Wedlug Bordo, filozofia Kartezjusza podobnie jak epoka,
z ktorej filozof wyrasta (1550-1650), przepetnione sg ,kulturowym lekiem sepa-
racyjnym” wynikajacym nie tylko z nowej, mechanistycznej koncepcji Galileusza,
ale takze z nagromadzenia klesk zywiolowych (gldd, nieurodzaj i ochtodzenie
klimatu)'® oraz wojen (m.in. wyniszczajaca wojna trzydziestoletnia 1618-1648).
Nowo powstale poczucie oddzielenia jazni od $wiata, ktory przestal by¢ postrze-
gany jako uporzadkowany i skonczony, skutkuje na ptaszczyznie psychologicznej
lekiem i zagubieniem podmiotu. Owa utrata wigzi ze $wiatem i poczucie odreb-
nosci wedtug Bordo sklonito Kartezjusza do takiego ujecia natury, w ktérym czto-
wiek bedzie w stanie catkowicie jga pozna¢ - 6w dystans podmiotu okazuje si¢
dlan koniecznym warunkiem poznania, z ktdrego wylania si¢ obiektywnos¢ jako
cecha dyskursu naukowego (ibidem, s. 106). Wyegzorcyzmowanie tego, co zyjace
z natury zamienia ja w czysta res extensa, martwa materie, ktérg w calosci mozna
opisa¢ i ktéra mozna oczywiscie wykorzysta¢ (ibidem, s. 99). W ten sposob, jak
twierdzi Bordo, Kartezjusz chce uzyska¢ poczucie wtadzy nad materig (w katego-
riach psychoanalitycznych matkg, ktéra pozostawita go samego) (ibidem, s. 105).

Zakonczenie. Zmiana na gorsze

Analizowane tu problemy maja jedynie charakter badan wstepnych i koncen-
truja si¢ na naszkicowaniu mapy réznorodnych problemoéw, ktére doprowadzity
- w konsekwencji — do sytuacji znanej nam ze wspodlczesnej kultury. Kultura ta,
nastawiona za sprawa ideologii konsumeryzmu, jak pisala Eva Illouz, przede
wszystkim na rozwdj jednostki kosztem jej relacji z innymi ma jednak, co uwidacz-
nia zwlaszcza medialne podejscie do kobiet, charakter schizofreniczny. Obiecujac

15 Na temat niekorzystnych dla cztowieka zmian klimatycznych XVII w. pisze Parker (2013).
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wyzwolenie z ram spofecznych za sprawg coraz to nowszych produktow, wtlacza
je ona w nowe schematy opresji, ktérych cel pozostaje ten sam co w omawianych
poprzednio przyktadach: sprowadzenie kobiety do ciata, a wigc do natury, od kto-
rej przeciez nalezy si¢ zdystansowac. Posrednio wigc, odnoszac si¢ do wzorcow
zaproponowanych przez dawna mysl religijng i filozoficzng, w ktorej kobieta to
przede wszystkim (wbrew woli Kartezjusza!) res extensa, wspdlczesna kultura jest
elementem struktury dtugiego trwania powielajacym intelektualne klisze, na ktére
nalozyly sie epoki uprzedzen i lekéw wobec tego, co naturalne.

W istocie dawne poczucie zagrozenia ze strony natury, ktére pojawia si¢
po rozpadzie $wiata $redniowiecznego, skutkuje negatywnym spojrzeniem na
kobiete, ktéra — podobnie jak sama natura — wydaje si¢ nieokielznana i nieprzy-
jazna, podobnie jak otaczajacy wowczas czlowieka swiat. Wyrastajaca z naturo-
i ginofobicznej epoki filozofia polozyla si¢ cieniem na sposéb myslenia o kobiecie
w kolejnych wiekach, w tym takze dzi$. Za pomoca bezposrednich, ale na poly
mistycznych zwigzkow kobiety i natury préobowano (i probuje si¢ nadal) wyjasnic
réznorodne zjawiska spoteczne w czesto kuriozalny sposéb (na przyktad: kobieta
ma wieksze zamilowanie do mody, poniewaz czuje instynktowny pociag do mate-
rii) (Callasso, 2017, s. 101) lub tez usprawiedliwi¢ nieréwne traktowanie kobiet,
w tym takze kulture przemocy: kobiece ciala ujete w nowozytnej koncepcji natury
same przez si¢ kuszg i zwodza, nawet jesli osoby, ktére je posiadajg, milczg. W isto-
cie kobieta nie moze moéwi¢, bo sama natura takze jest niema. Wszelka préba
artykulacji doswiadczenia opresji zostaje potraktowana w kulturze zbudowanej
na rozdzwigku, ktérego Kartezjusz jest tylko kolejnym ogniwem, jako przykiad
histerii — kolejnego niezrozumialego i nieracjonalnego przejawu kobiecej natury.
Charles Baudelaire - poeta, ktéry o kobiecie zwykle wypowiadal si¢ w nieprzy-
chylnych stowach, zgodnych z opisanym tu nowozytnym paradygmatem, zadat
jednak samemu sobie pytanie, ktdre nie stracilo dzi§ na aktualnosci: ,natura to
istota kobieca, ale czy natura jest naturalna”? (cyt. za: ibidem, s. 134).

Bibliografia

Adorno T. W,, Horkheimer M. (1994), Dialektyka oswiecenia, ttum. M. Lukasiewicz, Wyd.
IFIS PAN, Warszawa.

Augustyn $w. (2001), O wierze, thum. J. Ptaszynski, [w:] idem, Dialogi, Znak, Krakéw.
Augustyn $w. (2003), O swigtym dziewictwie, ttum. W. Eborowicz, [w:] idem, Pisma o mat-
Zenistwie i dziewictwie, A. Eckmann (red.), Wydawnictwo Naukowe KUL, Lublin.
Benhabib S. (1991), Feminism and Postmodernism: an Uneasy Aliance, ,,Praxis Internatio-

nal: a Philosophical Journal”, no. 11/2, s. 137-149.
Bordo S. (1987), Flight to Objetivity: Essays on Cartesianism and Culture, New York Press,
New York.



24 | Kamila Zukowska

Bordo S. (2001), El feminismo, la cultura occidental y el cuerpo, ttum. M. Silva, ,,Revista de
Estudios de Género”, nr 14, s. 7-81.

Butler J. (2008), Uwikiani w pfeé, ttum. K. Krasuska, Wydawnictwo KP, Warszawa.

Callasso R. (2017), Pawilon Baudelairea, ttum. S. Kasprzysiak, E. Olechnowicz, Wydawnic-
two Czuly Barbarzynica, Warszawa.

Chaunu P. (1989), Czas reform, thum. J. Grosfeld, PAX, Warszawa.

Chodorow N. (1974), Family Structure and Feminine Personality, [w:] M. Rosaldo, L. Lam-
phere (red.), Woman, Culture and Society, Stanford University Press, Stanford.

Crousel H. (2004), Orygenes, ttum. J. Margasinski, Homini, Krakéw.

Davies K. (red.) (1997), Embodied Practices: Feminist Perspectives on the Body, Sage, London.

Derrida J. (2011), O grammatologii, thum. B. Banasiak, Officyna, L6dz.

Dinnerstein D. (1977), The Mermaid and the Minotaur, Harper and Row, New York.

Freud Z. (2005), Poza zasadg przyjemnosci, thum. J. Prokopiuk, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa.

Friedenthal R. (1992), Marcin Luter. Jego zycie i czasy, ttum. Cz. Tarnogoérski, PIW, War-
szawa.

Hart E. (1991), Cartesian Woman, ,Yale French Studies”, no. 80, s. 146-164.

Hyzy E. (2003), Kobieta, ciato, tozsamos¢. Teorie podmiotu w filozofii feministycznej korica
XX wieku, Universitas, Krakow.

Illouz E. (2016), Dlaczego mitos¢ rani? Studium socjologiczne, ttum. M. Filipczuk, Wydaw-
nictwo KP, Warszawa.

Irigaray L. (2008), Ta ple¢ (jedng) plcig niebedgca, thum. S. Krélak, WUJ, Krakdow.

Kartezjusz (2010), Medytacje o pierwszej filozofii, thum. M. i A. Ajdukiewiczowie, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa.

Krell D. (1975), Female Parts in ,Timaeus”, ,Arion: A Journal of Humanities and the Clas-
sics”, no. 3, s. 400-421.

Krokiewicz A. (2000), Zarys filozofii greckiej, Aletheia, Warszawa.

Lagarde M., Valcarcel A. (red.) (2011), Feminismo, género e igualdad, Egraf, Madrid.

Lévi-Strauss C. (2000), Struktura mitéw, [w:] C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna,
tlum. K. Pomian, Aletheia, Warszawa.

Nelson J., Wybor czy zabezpieczenie? Plec i definicja ekonomii, ttum. K. Nowakowska,
https://pl.boell.org/pl/2014/01/07/wybor-czy-zabezpieczenie-plec-i-definicja-ekono-
mii [dostep: 9.01.2018].

Parker G. (2013), Global Crisis: War, Climate Change and Catastrophe in the Seventeeth
Century, Yale University Press, New Heaven.

Platon (1993), Uczta, thum. W. Witwicki, [w:] idem, Dialogi, VERUM, Warszawa.

Snell B. (2009), Odkrycie ducha, thum. A. Onyssymow, Aletheia, Warszawa.

Stern K. (1965), The Flight from Woman, Noonday Press, New York.

Tatarkiewicz W. (1989), Historia estetyki: Estetyka sredniowieczna, Arkady, Warszawa.


https://pl.boell.org/pl/2014/01/07/wybor-czy-zabezpieczenie-plec-i-definicja-ekonomii
https://pl.boell.org/pl/2014/01/07/wybor-czy-zabezpieczenie-plec-i-definicja-ekonomii

