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Abstract. Although Hannah Arendt noticed problem of the emancipation of women,
she also openly admitted that it does not concern herself. She was and still remains one of
the few women involved in political thought, forming theories and defining new direc-
tions of thought and action in the public sphere. She refused to call her a philosopher; she
preferred to describe herself as a political theorist. Where this resistance comes from and
what is the difference between philosophy and political theory? Answer for these questions
can be found in Arendt’s concept of politics based on plurality, from which is not so far to
feminism as it might initially seem.
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Abstrakt. Hannah Arendt, cho¢ dostrzegala problem emancypacji kobiet, to takze
otwarcie przyznawala, iz nie dotyczy on jej samej. A jednak byla i wcigz pozostaje jedna
z nielicznych kobiet zajmujacych sie mysla polityczng, tworzaca teorie i wyznaczajaca
nowe kierunki myslenia i dzialania w sferze publicznej. Odzegnywata si¢ takze od nazy-
wania ja filozotka, wolala okresla¢ sie mianem teoretyczki polityki. Skad ten opdr i czym
wedlug niej, filozofia od teorii polityki sie rézni? Odpowiedz na te pytania pomoze uzyskac
tytulowa Arendtowska koncepcja politycznosci opartej na wielo$ci, od ktorej nie tak znéw
daleko do feminizmu jak mogloby sie poczatkowo wydawac.

Slowa kluczowe: polityka, filozofia, feminizm.

Przygotowujac ten tekst zastanawialam sie, jakiej niepokornej postaci chciala-
bym go poswigcic i bardzo szybko poczutam, ze zalezy mi, aby swoje miejsce w tej
publikacji znalazta Hannah Arendt. Jest to dla mnie wazne z dwoch powodéw. Po
pierwsze, nie ukrywam, ze jako politolozka od dawna jestem uwiedziona soczysta
mys$la Arendt. Po drugie, interesujacym wydaje mi si¢ napiecie migedzy sama Arendt
i jej pracami a feminizmem i jego przedstawicielkami takimi jak Seyla Benhabib,
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Mary O’Brien czy Carole Pateman, dlatego tez uwazam, zZe warto poswieci¢ mu
kilka stéw. Tym bardziej ze w moim ogladzie sprawa opisywanej niecheci Arendt
do feminizmu wcale nie jest tak jednoznaczna, jak si¢ moze wydawac.

Feminizm

Pytana, czy dostrzega problem emancypacji, autorka Kondycji ludzkiej' odpowiada,
ze tak, ale jest tu raczej staro§wiecka i uwaza, ze nie wyglada dobrze, kiedy kobieta
wydaje polecenia; nie powinna sie stawia¢ w takiej sytuacji, jesli chce pozostaé
kobieta. Dla niej samej ten problem, rzekomo, nigdy nie odgrywat szczegélnej roli,
zawsze robila to co chciata’.

Jak postrzegata feminizm? Zauwazala nieobecnos¢ kobiet w sferze publiczne;j.
Dostrzegala jednak takze nieumiejetno$¢ osiggniecia konkretnych celéw przez
ruch feministyczny i nieumiej¢tno$¢ jego zjednoczenia si¢ na scenie politycznej
choc¢by w postaci partii politycznej. Jedyna, wedlug niej, szansa dla ruchu kobie-
cego mialo by¢ jego zaistnienie na froncie politycznym i zorganizowane dzialanie
dla sprawy calych spoteczenstw i narodéw a nie tylko oddzielonych od siebie grup.
Opowiadata sie przeciwko odrywaniu kwestii kobiecych od kwestii politycznych.
Dlaczego tak uwazala? Ze wzgledu na kluczowe w jej mysli rozréznienie miedzy
problemami spolecznymi i politycznymi oraz na przekonanie o jedynie rozstrzy-
gajacej mocy zachowan politycznych’.

Prébujac naswietli¢ problemy angazujace Arend i teoretyczki feminizmu,
réwnoczes$nie bedace Zrédtem nieporozumien migdzy nimi, odnies¢ nalezy sie
do dwoch zasadniczych kwestii. Pierwsza dotyczy granic politycznosci i okre-
Slenia tego, co jest polityczne. Druga za$ granicy miedzy sfera prywatng a sferg
publiczng®. Mary O’Brien i Carole Pateman wskazujg, ze przyczyna dezaprobaty
propozycji feministek w stosunku do propozycji Arendt jest jej androcentrycznie
uogoélnione postrzeganie wzoréw kultury i czlowieczenstwa oraz fakt, ze brakuje

! Zob. H. Arendt, Kondycja ludzka, Aletheia, Warszawa 2000.

> Wywiad Giintera Gausa z Hannah Arend ,,Zur Person” https://www.youtube.com/watch?-
v=dsoImQfVsO4 [dostep 18.05. 2015].

Co ciekawe, urodzona zaledwie 15 lat wczesniej, niemiecka filozofka o uznanym dorobku,
uczennica Edmunda Husserla, Edith Stein nie mogta przeprowadzi¢ procesu habilitacyjnego na nie-
mieckich uniwersytetach tylko dlatego, ze byta kobieta.

> H. Arendt, Polityka jako obietnica, Wydawnictwo Proszynski i S-ka, Warszawa 2005,
5. 96-97.

* 'W. Heller, Trudne porozumienie feminizmu z filozofig polityczna Hannah Arendt, [w:] E. Pak-
szys, W. Heller (red.), Publiczna przestrzen kobiet: Obrazy dawne i nowe, Wydawnictwo Uniwersytetu
Adama Mickiewicza w Poznaniu, Poznan 1999, s. 223.
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w nim analiz ludzkiej kondycji kobiet®. Dla Arendt dychotomia sfery publicznej
i prywatnej jest kluczowa, poniewaz jest zarazem warunkiem zaistnienia sfery poli-
tycznej. Ksztattowana przez dyskusje i spory ich obywateli sfera publiczna greckich
polis niezalezna byla od panujacych rzadéw i aktualnej polityki, dawala jej repre-
zentantom mozliwo$¢ wolnosci. O takim jej wymiarze pisat Arystoteles w Polityce:
»Panstwo [...] jest tworem natury, jest pierwsze od jednostki, bo kazdy z osobna nie
jest samowystarczalny, to znajduje si¢ w tym samym stosunku do panstwa, co inne
czedci jakiej$ calosci. Kto za$ nie potrafi zy¢ we wspdlnocie jest albo zwierzeciem,
albo bogiem™. W sferze prywatnej zas cztowiek byt tylko elementem natury, rze-
cza, barbarzynca, niewolnikiem czy kobiety’. Tozsamos¢ uzyskiwat dopiero w sfe-
rze publicznej i dopiero w niej i poprzez nig stawat sie obywatelem, posiadajacym
prawa i szacunek. To, co polityczne odnosilo si¢ wedlug Arendt do méwienia i dzia-
tania, za$ to co prywatne do milczenia, gwaltu, cierpienia i mitosci. Dom (oikia)
to miejsce zaciemnione, ukryte przed wzrokiem i pelne namietnosci. Sfera poli-
tyczna byta natomiast sfera $wiatta, w ktdrej realizowac si¢ mogly takie wartosci, jak
wolnosé¢, dobro wspdlne, sprawiedliwo$¢ i rownosé. Obecno$¢ czltowieka w sferze
politycznej byta wiec ucieczka od codziennosci w kulture. Grecy nie wyobrazali
sobie zycia poza panstwem i sferg publiczng, a tych, ktdrzy zyli poza nig, mieli za
barbarzyncow®.

Autorki feministyczne natomiast postuluja zniesienie stereotypizujacej dycho-
tomii, zamykajacej kobiety w sferze prywatnej i odbierajacej im mozliwos$¢ pelnie-
nia rol obywatelskich. Seyla Benhabib zwraca takze uwage, ze Arendt w Kondycji
ludzkiej konsekwentnie piszac o ludziach uzywa okreslenia men znaczacego tylez
co mezczyzni, a nie neutralnego piciowo people’.

Dla teorii feministycznej mysl Arendt pozostaje zagadkowa i frustrujaca,
swoimi podzialami na wolno$¢ i konieczno$¢, prywatne i publiczne czy meskie
i zenskie stawia jej wyzwania'®. Benhabib uwaza, ze nie mozna jej jednak odczy-
tywac tylko w tonie negacji i krytyki, bo by¢ moze to nie Arendt, a feminizm
zmierzajacy do upolitycznienia sfery prywatnej, a tym samym do wyeliminowa-

> M. O’Brien, The Politics of Reproduction, Routledge and Kegan Paul, London 1981, s. 100;
C. Pateman, The Problem of Political Obligation: A Ciritique of Liberal Theory, University of California
Press, Berkley 1979, 5.190.

¢ Arystoteles, Polityka, PWN, Warszawa 1964.

7 Hanna Arendt w Kondycji ludzkiej (s. 30) stwierdza, ze w starozytnej Grecji istnialy dwa
sposoby rozumienia tego, co publiczne. Publiczne bylo to, co moglo by¢ zobaczone, ustyszane
izrozumiane przez kazdego. Publiczne byto takze to, co tworzyto $wiat sam w sobie wspolny dla
wszystkich, nazywany koinon.

8 M. Sroda, Indywidualizm i jego krytycy, Alathea, Warszawa 2003, s. 33.

° S. Benhabib, Trzy modele przestrzeni publicznej, ,Krytyka Polityczna” 2003, nr 3, s. 88.

10°S. Benhabib, Feminist theory and Hannah Arendt’s concept of public space, ,History of the
Human Science” 1993, vol. 6, No. 2, s. 97.
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nia resztek wolnosci ze wspdlczesnego swiata, jest w bledzie. Zdecydowanie zatem
bardziej korzystne dla feminizmu jest wejscie z filozofia Arendt w ,,dialektyczng
konwersacj¢” niz traktowanie jg z géry jako antyfeministyczna.

W zwigzku z tym Seyla Benhabib, tak zreszta jak i Magdalena Sroda, pisze
o istniejacym w tekstach Arendt potencjale ,poszerzania racjonalnosci™!, ktory
polega na réznym od starozytnych definiowaniu pojecia politycznosci. Specyfika
starozytnej polityki jest umiejetno$¢ myslenia, wartosciowania i osadzania powia-
zana z poczuciem smaku. Przy czym, éw smak nie jest w zadnej mierze subiektyw-
nym odczuciem, a u jego podstaw stoi $wiat a nie jednostka. Wyrdznione przez
Arendt sady Sroda definiuje dwojako: jako subiektywne, odnoszace si¢ do przed-
miotow i dzialan zamknietych w sferze prywatnej, oraz jako indywidualne zwig-
zane ze sferg publiczng. Rozumienie takie poszerza sfere publiczng o zakres roz-
mowy. Zdaniem Benhabib pokazuje to, ze Arendt pozostawia czytelnikom sfere
dostepna dla interpretacji jej filozofii'.

Ze swej strony do gléwnych réznic teoretycznych miedzy mysla Arend i femi-
nizmem dodalabym takze roéznice, jakie dostrzec mozna miedzy amor mundi
- skierowanej ku calemu $wiatu milo$ci majacej z zalozenia dominowaé nad
doswiadczeniem indywidualnym, a reprezentowanym chocby w propozycjach
feministycznej etyki troski otwartej na doswiadczenia indywidualne, ktore to per-
spektywy wydaja sie by¢ trudne do pogodzenia.

Aby wyjasnic¢ jak Arendt rozumie amor mundi, trzeba jednak blizej przyjrze¢
sie jej sposobowi myslenia.

Amor mundi

Inspiracje stanowi tu dla Arendt koncepcja Heideggerowskiego ,,namietnego mysle-
nia’, bedacego wyzwaniem dla opozycji: rozum i namietnos$¢, duch i zycie. Jest
ono niemg rozmowa ze samym soba, nastepstwem urodzenia si¢ w $wiecie, jest
bezcelowe (a telos), tak jak i bezcelowe jest zycie. Cztowiek nie mysli wszak po to
by uzyskac konkretny cel, ale dlatego, ze jest istota myslaca®. Podstawowa dla swo-
jej filozofii kategori¢ dziatania konstruuje Arend w oparciu o t¢ wlasnie kategori¢
myslenia. Przejawia si¢ ona takze w stosowanej przez autorke Korzeni totalitaryzmu'*
metody badawczej, mogacej by¢ okreslona jako antysystemowa, pelnej napiec, dwo-

' Benhabib S., Hannah Arendt and the Redemptive Power of Narrative, ,,Social Research” 1990,
vol. 57, No. 1, s. 167-196.

12 S. Nadgrodkiewicz, Seyla Benhabib - feminizm i polityka, ATUT, Wroctaw 2010, s. 95.

B H. Arendt, Osiemdziesigcioletni Heidegger, Znak, Poznan 1974, s. 695-696.

4 Zob. H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne, War-
szawa 2008.
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istosci i wymykajacej sie schematom. Myslenie jest bowiem procesem niekonczacym
si¢ i wytwarzajagcym nietrwale efekty. Jest jak nocne tkanie sukna przez Penelope
i dzienne jego prucie®. Nieustanny to dialog z samym/sama sobg. O ile myslenie
byto dla Arend prébg zrozumienia, o tyle pisanie miato tylko 6w proces wspierac.
Szczegolne miejsce w tym pisaniu zajmowata metafora. Trudna do przecenienia,
budujaca mosty nad przepascig i taczaca swiat mysli ze Swiatem zjawisk'.

Mimo fundamentalnej roli myslenia w zyciu swoim i innych, w wywiadzie
zatytulowanym Zur person'’, ktoérego Arend udzielita Giinterowi Gausowi, prote-
stowala przeciwko wiaczaniu jg do kregu filozoféw. Dyscypline, ktdrg sie zajmo-
wala, okreslita mianem ,.teorii polityki” Termin ,teoria” powstal z greckiego stowa
theatai (obserwatorzy), okreslenie ,teoretyczny” znaczylo za$ tyle co ,kontem-
placyjny”. Patrzac na co$ z zewnatrz, przyjmujemy punkt widzenia niedostepny
dla biorgcych udzial w akcji lub spektaklu. Tylko obserwatorzy posiadaja miej-
sce pozwalajace im oglada¢ sztuke w calosci, podobnie jak filozofowie potrafia
widzie¢ kosmos jako uporzadkowang calos¢. Wycofanie sie poza gre jest warun-
kiem rozumienia sensu gry. Aktora za$ interesuje wylacznie doxa'®. Podkreslata,
ze cho¢ studiowala filozofi¢, nigdy nie czuta si¢ ,filozofem”, ani nie byla jak filozof
traktowana przez innych filozoféw. Poza tym filozofia to dla niej meska dziedzina.
By¢ moze pewnego dnia pojawi si¢ kobieta, ktéra bedzie filozofem, ale ja nig nie
jestem — mowila autorka Polityki jako obietnicy. Unikata takze okreslenia ,filozofia
polityczna’, bo wedlug niej miedzy filozofig i polityka istnieje to samo napiecie,
co migdzy czlowiekiem jako istota myslaca a czlowiekiem jako istota dzialajaca.
Filozof moze by¢ neutralny w stosunku do natury, ale nie w stosunku do polityki.
Na polityke chciata patrze¢ okiem filozofig niezmaconym.

Europejska tradycja filozoficzna ma dla niej dwie wady: pierwsza to zajmo-
wanie si¢ poznawczo jednym czlowiekiem a nie réznorodnoscia ludzka, druga
to pomniejszanie i pomijanie kwestii spraw ludzkich. W zwigzku z tym filozofia
mierzy¢ musi si¢ z niemoznoscia okreslenia relacji miedzy polityka a Swiatem rze-
czywistym. Refleksja filozoficzna niezdolna jest do jasnego ujecia kwestii polityki.
Dos$wiadczenie filozofa wiaze si¢ z samotnoscia, dla polityka za$ samotnos¢ nie
jest najwazniejsza. Z natury filozofa wynika rozpatrywanie cztowieka w liczbie
pojedynczej, z natury polityka — w liczbie mnogiej*.

5 H. Arendt, Myslenie, Czytelnik, Warszawa 2002, s. 135.

16 M. Krol, Filozofia polityczna, Znak, Krakéw 2008, s. 153-162.

7 Wywiad Glintera Gausa z Hannah Arend ,,Zur Person” .

8 H. Arendt, Kondycja ludzka, s. 139.

1> W. Keller, Hannah Arendt: Zrédla pluralizmu politycznego, Wydawnictwo im. Adama Mic-
kiewicza, Poznan 2000, s. 55. Ta tradycja filozoficzna rozwijana od czaséw Platona i Arystotelesa i ak-
centujgca podzial filozofii i polityki, a my$li od dziatania, ma swoje konsekwencje w pomniejszaniu
i pomijaniu problematyki ,,sfery ludzkich spraw”
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Relacje miedzy ludzka egzystencja a przestrzenig ludzkich spraw leza
w ramach wspomnianej kategorii milosci do §wiata®. Ludzka egzystencja to obja-
wienie si¢ sobie i innym, to nie tylko bycie w §wiecie, ale i bycie dla §wiata, postrze-
ganie i bycie postrzeganym. Dlatego podstawowym jest tu pytanie: czy kochamy
swiat tak, by wzig¢ zan odpowiedzialnos¢? Mito$¢ do $wiata — amor mundi — jest
zatem polityczng odpowiedzialnoscia. Jej znakiem rozpoznawczym jest rozpozna-
nie, ze troska o $wiat jest wazniejsza niz troska o jednostke. Zjawisko to stanowi
akt fundacyjny ponownych narodzin zachodniej kultury, nadzieje i obietnice dzia-
tania i zdolnoéci sadzenia.

Wielosé

Jednakze gdyby filozofowie mieli dojs¢ do zdolnosci sadzenia i prawdziwej filozo-
fii politycznej, musieliby przedmiotem swojego zdziwienia uczyni¢ wielo$¢ czto-
wieka, z ktorej bierze poczatek caly $wiat spraw ludzkich, zaréwno jego wielkosc,
jak i nedza. Musieliby przyja¢, tak jak przyjmuja cud wszech$wiata, $wiata, czlo-
wieka i bytu, ze Bog nie stworzyl czlowieka, lecz ,,stworzyl mezczyzne i niewiaste”
(Rdz 1, 27). Musieliby przyjac¢ z czyms$ wiecej niz bezsilna rezygnacja, ze ,nie jest
dobrze, zeby czlowiek byt sam” (Rdz 2, 18)*'.

A zatem wracamy tu do istoty tego, czym jest polityka, zapominajgca o istnie-
niu kobiet, dzieci i niewolnikdw, marginalizowanych i deprecjonowanych, nale-
zacych do sfery prywatnej. Jezeli chcieliby$my faktycznie odnies¢ filozofi¢ poli-
tyczna do istoty wielosci jako jej aktu zalozycielskiego, musieliby$my nastawic si¢
na rewolucje i przyjscie zupelnie nowego paradygmatu, ktéry jak na razie trudno
jest nam sobie nawet wyobrazic.

Ludzka wielos¢ zaznaczona w Ksiedze Rodzaju méwiacej, ze Bog nie stworzyt
cztowieka w réznicy, konstytuuje dziedzing polityczng. Zadnaludzka istota nigdy nie
istnieje w pelni pojedynczo. Stwierdzenie to nadaje polityczne znaczenie méwieniu
i dzialaniu jako czynno$ciom, ktére podlegaja wptywowi wielosci i sg poza nig nie
do pomyslenia. Ludzka wielo$¢ nie jest ani wielo$cig przedmiotéw, wykonanych
wedlug jednego wzoru, ani wielo$cig odmian w obrebie gatunku biologicznego. Nie
istnieje wiec czlowiek jako taki, istnieja tylko mezczyzna i kobieta, ktorzy w swo-
jej absolutnej odmiennosci sg sobie réwni. Wspoélna ludzka tozsamos$¢ jest wiec
réwnoscig, przejawiajaca si¢ w absolutnej odmiennosci tych, ktérzy s sobie rowni.
O ile méwienie i dziatanie s3 dwoma zasadniczymi czynnosciami politycznymi,

2 J. Bernauer, The Faith of Hannah Arendt: Amor Mundi and its Critque — Assimilation of Re-
ligious Experience, [w:] J. Bernauer (ed.), Amor Mundi, Martinus Nijhoff, Dordrecht 1987, s. 1-6.
2 H. Arendt, Polityka jako obietnica, s. 71.
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o tyle odmiennos¢ i rownos¢ to dwa podstawowe ciala polityczne®. Polityka jest
domeng wspolistnienia i stowarzyszania si¢ roznych ludzi. Ludzie organizuja si¢
politycznie wediug podstawowych elementéw wspolnych w chaosie réznic*.

Zalozenie, ze co$ politycznego tkwi wewnatrz cztowieka, w jego istocie nie jest
dla Arendt prawdziwe. Cztowiek jest apolityczny. Polityka powstaje miedzy ludzmi,
a wigc poza czlowiekiem. Nie ma zadnej rzeczywistej substancji politycznej. Poli-
tyka wylania si¢ w tym co zachodzi migdzy ludzmi, w relacjach migdzy nimi*.

Monoteistyczna koncepcja czlowieka stworzonego na wzor i podobienstwo
Boga, w ramach ktorej istnieje tylko czlowiek a ludzie sa tylko jego powtorzeniami,
jest wiec zaprzeczeniem koncepcji wieloéci jako podstawy polityki. W stowach
tych odnajdujemy echa feministycznych analiz fallogocentrycznego konstruktu
kultur patriarchalnych. Czy zatem pisma Arendt, sytuujace réznice plciowa i wie-
lo$¢ jako fundament politycznosci, majg faktycznie wydzwiek antyfeministyczny?

Inng kwestig jest to, Ze aby uciec od niemozno$ci polityki na gruncie swojego
mitu stworzenia, Zachéd przeksztalcit polityke w historie, czy tez zastapit polityke
historig. W idei dziejow $wiata wielos¢ ludzi zostaje zamieniona w jedna istote,
ktdéra nazywa sie ludzkoscig®. Czy zatem polityka ma w ogole jeszcze jakis sens?
Sensem polityki jest wolnos¢, ale ta odpowiedz dzi$ nie jest oczywista, ani tym
bardziej fatwa do przyjecia.

Polityka

Polityka to zycie w sferze publicznej w odroznieniu od sfery prywatnej. Mysle-
nie mozliwe jest tylko w sferze prywatnej. Dzialanie mozliwe jest tylko w sferze
publicznej. Ale w $wiecie publicznym nie odrzucamy wynikéw myslenia i myslimy
takze nad dzialaniem. Dzialanie polityczne to nic innego jak zaangazowanie zwy-
czajnych ludzi, ktérzy w sferze publicznej odnajduja okazj¢ do spelnienie swojego
powolania do doskonalenia siebie i uczestniczenia we wspolnocie. Wychodzimy
ze $wiata prywatnego i musimy wyzby¢ sie pychy i zawisci, wstydu i pretens;ji.
Polityka jest bowiem najwyzsza forma realizacji ludzkiej wspolnoty. Nadmierna
ambicja, nadmierne dazenie do wladzy jest formg zfa, czyli m.in. bezmyslnosci,
a polityke moga uprawiac tylko ludzie myslacy. Dlatego tez administracja intere-
sami ludzi nie jest polityka. Dopiero wspdlne dzialanie w warunkach calkowitej
bezinteresownosci ma nam da¢ przyjemnosc¢, a o przyjemnos¢ wynikajaca z relacji

2 Ibidem s. 92-93.
% Ibidem s. 125.

2 Ibidem. 126.

% Ibidem s. 126.
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i komunikacji wszakze to chodzi. Polityka jest wigc dla Arendt dziedzing catkowi-
cie odrebng od gospodarki i problematyki spoteczne;j.

Polityka opiera si¢ na fakcie wielosci ludzkiej i by stac sig szlachetna i wiary-
godna powinna opierac si¢ na ludziach, a nie na teorii czlowieka. Arendt opowiada
sie za rehabilitacjg polityki, ktora wzigtaby na siebie zapewnienie réwnosci, wie-
loci i roznorodnosci wszystkich ludzi. Jak juz wspomnielismy, polityka rodzi sie
w przestrzeni znajdujacej si¢ miedzy ludzmi, czyms zewnetrznym dla cztowieka®.
To wspdlna przestrzen, wpisana w historie, ktora trwala przed nami i bedzie trwata
po nas. Tymczasowo$¢ naszego wiaczenia si¢ w Ow strumien historii zmusza nas
do pokory. Czlowiek nie moze ksztattowac historii, nigdy do korca nie wie co robi
jako cze$¢ historii i $wiata. Jako istota $miertelna moze tylko zy¢ w terazniejszo-
$ci. Pomyst zmieniania historii i budowania przysztosci ludzkosci jest dla Arendt
iluzoryczny (Marks sie mylit). Mozemy moéwi¢ tylko o wspdlnym dobru, ktére ist-
nieje w ludzkim zasiggu i poszanowaniu innego®.

Elisabeth Young-Breuhl pisze, ze Arendt w Kondycji ludzkiej przeprowadza
pewien rodzaj fenomenologicznego badania trzech poje¢: uwarunkowan ludzkiej
egzystencji, ludzkiej aktywnosci oraz sfery prywatnej i sfery publicznej. Uwarun-
kowaniom ludzkich zachowan, czyli narodzinom, $miertelnosci, $wiadomosci
i wchodzenia w relacje z innymi, czyli wielo$¢ badz pluralnos¢, odpowiadaja trzy
typy ludzkiej aktywnodci: praca, wytwarzanie i dzialanie. Zycie uwarunkowane
jest aktywnoscig pracy, swiadomo$¢ aktywnos$cia wytwarzania, wielo$¢ jest uwa-
runkowaniem odpowiadajacym dziataniu. To rodzaje aktywnosci powigzane sa
z najbardziej podstawowymi warunkami egzystencji, czyli narodzinami, zyciem
i $miercig, a takze z przestrzenig prywatna lub publiczna, w ktérej odnajduja swoje
miejsce. Cztowiek nie moze dziata¢ w samotnosci, warunkiem dzialania jest wie-
los¢. Stata obecnos¢ innych w perspektywie dziatania wymaga przestrzeni publicz-
nej, ktéra oddzielona by¢ musi od przestrzeni prywatnej, gdzie zaspokajane sa
ludzkie potrzeby za pomoca pracy i wytwarzania. Przestrzenig prywatna rzadzi
wiec koniecznos¢, a publiczng wolnos¢®.

Grecy zakladali, ze tozsamo$¢ $wiata i jego powszechno$¢ czy obiektyw-
no$¢, ktorg nazywali koinon, opiera si¢ na fakcie, ze kazdemu z nas ukazuje si¢
ten sam $wiat i ze mimo réznic miedzy nami i naszymi odmiennymi miejscami
w $wiecie, a w konsekwencji tego i naszymi pogladami, doxai, wszyscy jestesmy
ludzmi. Stowo doxa oznacza nie tylko poglad, ale i stawe oraz splendor; odnosi

% M. Krdl, op. cit., s. 163.

7 L. Adler, Sladami Hannah Arendt, Wydawnictwo Ksigzkowe ,,Twoj Styl’, Warszawa 2008,
s.290- 291.

28 Ibidem, s. 306-307.

# E. Young-Breuhl, Hannah Arendt. For Love of the World, Yale University Press, New Haven
- London 1982, s. 318-319.
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sie takze do polityki i sfery publicznej, w ktorej kazdy moze pokaza¢ kim jest.
Wypowiedzenie wlasnej opinii jest réwnoznaczne z pokazaniem siebie i byciem
styszanym i widzianym przez innych. To przywilej zwigzany z zyciem publicznym,
na ktory nie mogli sobie pozwoli¢ uczestnicy sfery prywatnej. W zyciu prywat-
nym czlowiek jest ukryty i nie moze blyszcze¢, zaden splendor, czyli doxa, nie jest
tam mozliwy*’. Rozwazanie czego$ i poznanie pogladéw drugiego obywatela bylo
wystarczajaco owocne. Dialog, ktéry nie potrzebuje konkluzji, najczesciej toczy sie
miedzy przyjaciéimi, a przyjazn polega na rozmawianiu o tym, co taczy przyjaciot,
dzieki czemu faczaca ich wiez sie¢ umacnia. To co wspoélne zostaje wypowiedziane,
rozbudowane i poszerzone, az zaczyna tworzy¢ wlasny maty $wiat®. Polityczny
element przyjazni polega na tym, ze podczas szczerej rozmowy kazdy z przyja-
ci6l moze poja¢ prawde zawarta w opinii drugiego. Rozumienie i widzenie swiata
z perspektywy kogo$ drugiego jest bowiem typowo polityczne.

Wedlug Sokratesa najwazniejsza rzecza dla tego, kto wypowiada wtasng opi-
nie, jest bycie w zgodzie z sobg, niezaprzeczanie sobie i niewypowiadanie sprzecz-
nych mysli. Lek przed sprzecznoscig wynika stad, ze kazdy z nas jest jednostka,
moze ze sobg rozmawia¢ jakby byl dwiema osobami. Poniewaz jestem jako czlo-
wiek dwojgiem w jednym, moge doswiadczaé takze obecnosci przyjaciela jako
drugiego ,,ja". Zdolno$¢ méwienia i fakt ludzkiej wielosci sg zatem ze sobg powia-
zane. Uzywamy slow by si¢ porozumie¢ z innymi, ale rozmawiajac zyjemy takze
z samymi sobg*. Zyje nie tylko razem z innymi jako jedno$¢, ale takze z samym
soba. Ludzka wielo$¢ nie moze wigc by¢ catkowicie uniewazniona, a ,filozoficzna
ucieczka w samotnos¢ zawsze pozostaje iluzjg’, myslenie ma bowiem zawsze cha-
rakter dialogu miedzy dwojgiem w jednym™®.

Czy zatem teoretyczke postulujacg namietne myslenie i namietne dzialanie
oparte na wieloéci i réznorodnosci ludzi pozostajacych we wspdlnej przestrzeni,
jaka jest polityka, okresla¢ mozna jako jednoznacznie genderowo nieprzychylna?
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