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,Apostol milosci”, ,wybitny arcypasterz, mentor duchowy”,
,prawdziwy robotnik zniwa Chrystusowego”, ,lekarz duszy
iciala”, , przyjaciel”, ,wspaniaty cztowiek” — tych i wielu innych
okreslen uzywaja dzis wspolczesni badacze i zwykli sympatycy
w stosunku do zatozyciela i pierwszego zwierzchnika diecezji
surozskiej Patriarchatu Moskiewskiego w Wielkiej Brytanii
— metropolity Antoniego Blooma. Oddany zyciu liturgicznemu
Kosciota, przejawiajacy sktonnos¢ do refleksji duchowej i kontem-
placji metropolita Antoni swoja gorliwg modlitwa i pfomiennym
sfowem zapalit w niezliczonych ludzkich sercach — nie tylko
adeptéw prawostawia, ale tez innych wyznan — wiare w Boga
i mito$¢ do Niego. Swoja osobista droge do Boga rozpoczat
w wieku czternastu lat, kiedy w trakcie pierwszego w swoim
zyciu, przemyslanego i wnikliwego czytania Ewangelii przezyt
osobiste mistyczne spotkanie z Chrystusem. Towarzyszaca
temu wydarzeniu przemiana swiadomosci hierarchy polegata
na tym, ze zaczat on postrzegac¢ swiat i ludzi przez pryzmat
Bozej mitosci, definitywnie wyznaczyta ona dalsza, jakze
niezwykla, droge zyciowa przysztego zwierzchnika Kosciota
prawostawnego w Anglii.

Slady tego pierwszego ewangelicznego odkrycia mozna od-
nalez¢ nie tylko w jego ofiarnym spelnianiu si¢ wobec bliznich
i w gorliwej postudze duszpasterskiej, ale tez w jego nauce
wiary, poczawszy od koncepcji cztowieka-ikony, a konczac
na glebokich osobowosciowych relacjach cztowieka ze swoim
Stworca. Wiasnie ten ostatni aspekt pozwala wysuna¢ teze
o psychologizmie i specyfice nauki wiary metropolity Antoniego,
przejawiajacej si¢ jego glebokim przezywaniem wewnetrznych
relacji z Bogiem oraz wiezi miedzy ,ja” ludzkim a wyzszym
»ja” Boskim, przy czym zawsze maja one charakter osobowy.



Wstep

Pochodzacy z arystokratycznej rodziny rosyjskich emigran-
tow pierwszej fali prawostawny biskup i kaznodzieja staje si¢
w Polsce coraz bardziej znany ze swej mysli antropologicznej
i psychologicznej. Bezstronny analityk zechce od razu zwe-
ryfikowac stusznos¢ chwalebnych epitetow, przygladajac sie
uwaznie sylwetce hierarchy, jego dorobkowi pasterskiemu oraz
dziedzictwu homiletycznemu, ktore wydaje sie¢ nabierac¢ coraz
wiegkszej popularnosci i aktualnosci nie tylko w Rosji, ale i na
catym swiecie. Charakterystyczna cecha twdrczo$ci metropolity
Antoniego jest fakt, iz w znacznej mierze byla ona pochodna
jego zycia duchowego, liturgicznego i mistycznego. Wigkszos¢
jego dziet stanowia tematycznie utozone, wygloszone wczeéniej
kazania, wykfady lub wywiady, dlatego tez dorobek ten mozna
okresli¢ mianem ,,zywego stowa Antoniego Surozskiego”.

Wspomniana popularnos¢ hierarchy wiaze sie nie tyle z jego
darem krasomowstwa i sposobem prezentacji pogladow, ile
z ich psychologizujaca tresciq i wewnetrzna glebigq porusza-
nych zagadnien. Zdaniem ihumena Pietra (Mereszczinowa)' na
tle prawostawnych hierarchow XX wieku posta¢ metropolity
Antoniego wyroznia si¢ kilkoma gtéwnymi cechami:

stylem pasterskim,

ewangelizmem,

eklezjologia,

wyjatkowym brakiem aberracji duchowej wlasciwym dla
czasOw nam wspolczesnych i zwigzanym z tym zjawiskiem
swoistym outsiderstwem na tle tendencji panujacych we wspot-
czesnym zyciu Kosciota prawostawnego®.

Powyzsze kryteria mozna uzupetni¢ o kolejne decydujace
o dodatkowym cigezarze gatunkowym mysli antropologicznej
metropolity, do ktérych zaliczy¢ nalezy wewnetrzny psy-
chologizm, antropocentryzm i chrystocentryzm. Owszem,
miarg nauczania i dziatalnos$ci pasterskiej nie jest mysl sama

! Thumen Pietr, Swiec. Walenty Mereszczinow (3 4 wrzesnia 1966) — wspdtczesny
rosyjski duchowny prawostawny, ihumen, katecheta, misjonarz, publicysta.

2 Zob.: Ilerp (Mepemunos) urymes, JKusno npasocAasHoz0 Xpucmuanuna
6 cogpemerHoM Mupe (Ha IpuMepe MUTporioanTa AHToHus), [w:] dyxosHOe HacaeAue
mutponoanta Anronus Cyposxckoro. Matepuaant Ilepsoit MeXXayHapoAHOI
xoHpepenny 28-30 cerrsadps 2007 1. Mocksa, red. E. Maitaanosny, E. CagoBHuKOBa,
M. Ymannesa, Mocksa 2008, s. 16-25.
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w sobie, lecz efekty misji ewangelizacyjnej, ktéra w wypadku
Antoniego Surozskiego byta bardzo pokazna. Na Wyspach
Brytyjskich, gdzie dziatat hierarcha, z jednej kilkuosobowej
wspolnoty prawostawnej od lat piecdziesigtych XX wieku do
poczatku XXI wieku rozwineta si¢ potezna diecezja surozska
liczaca kilkadziesiat parafii’. Fakt ten pozwolit na utworzenie
w Europie Zachodniej lokalnej cerkwi z centrum w Londynie*.

Autorowi niniejszego opracowania do przeprowadzenia grun-
townej analizy pogladéw antropologicznych i nauki moralnej
Antoniego Blooma w zakresie filozofii chrzescijanskiej zawar-
tych w jego postaniach adresowanych niekiedy do znacznie
wigkszego grona odbiorcow niz tylko wyznawcy prawostawia,
postuzyly inne czynniki, ktore zostang omowione dalej. Po-
trzeba gruntownej interpretacji owego dziedzictwa wynika
réwniez z wystepujacej obecnie réznicy zdan w srodowisku
badaczy rosyjskich oraz czesci prawostawnego duchowienstwa
podwazajacych autorytet hierarchy i postulujacych rzekomy
modernizm jego nauczania, sprzeczny ze wschodnig tradycja
patrystyczna®. Choc¢ pogladdw tych nie wyrazono ani w pracach
naukowych, ani w oficjalnych dokumentach cerkiewnych, moga
wprowadzac¢ zamet w srodowisku osob wierzacych, szukaja-
cych wsparcia duchowego, poniewaz glosi si¢ je w katedrach
uniwersyteckich badz z ambon cerkiewnych. Warto zatem
zweryfikowac ich stusznos¢, potwierdzajac lub obalajac ich
zgodnosc z rzeczywisto$cia. Innym, bardziej konstruktywnym
powodem do zbadania dziedzictwa metropolity Antoniego
jest potrzeba usystematyzowania jego mysli antropologicznej,
okreslenia stanowiska hierarchy w kwestiach Zzycia moralnego

* Szczegodlowe informacje o historii i stanie diecezji surozskiej na jej oficjalnym
portalu: [dostep w Internecie: http://www.sourozh.org]. W tym miejscu i dalej w catej
publikacji Zrédta internetowe byty aktualne w marcu 2019 roku.

* A. AdopoxuH (csarmenHNK), [Tomecmmas Llepxosv 6 Beauxobpumaruu. Ilaz sneped
uAu 1asad?, ,Bempeua” 2007, nr 1 (24), s. 48-52.

> Powyzsze tendencje miaty swdj poczatek jeszcze za zycia hierarchy. W 2001
roku metropolita Antoni wspominat miedzy innymi o tym, iz dostaje z Rosji listy
z pros$ba o wyjasnienie przyczyn, dla ktérych jego twoérczosé na réwni z dzietami
ksiezy J. Meyendorffa i A. Schmemanna jest dezaprobowana przez przedstawi-
cieli rosyjskiego kleru i srodowiska akademickie. Zob.: Mumponoium Anmoruii
Cypoxciuil, Yeepernrocmv 6 seuyax nesudumorx. ITocaednue becedor (2001-2002), ttum.
E. CagoBuuxkosa, red. E. Maitganosuy, T. Maitaanosud, Mocksa 2012, s. 57.
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i innych zagadnien traktujacych o czlowieku, a wcigz nurtu-
jacych prawostawna spotecznos¢, jak réwniez przedstawicieli
innych wyznan chrzescijanskich oraz 0oséb niezwiazanych
z zadna religia.

Wagi postawionych celow badawczych dowodzi to, ze mimo
coraz wiekszego zainteresowania osobg i tworczoscia metro-
polity Antoniego Blooma, jego dorobek homiletyczny nadal
nie doczekat si¢ nalezytej aktywnos$ci naukowo-badawczej,
a — co za tym idzie — wcigz dysponujemy stosunkowo mata
liczba publikacji naukowych zajmujacych si¢ tym zagadnie-
niem w sposob usystematyzowany. Podkresli¢ jednak nalezy,
ze zainteresowanie naukowe metropolita Antonim z roku na
rok wzrasta. Poczawszy od 2008 roku w Rosji odbylo sie kilka
miedzynarodowych konferencji naukowych po$wieconych
dziedzictwu metropolity. Wszystkie zorganizowata fundacja
AyxosHoe Hacaeane Mutponoanra Anronus: Cypo>KcKOro
[Dziedzictwo Duchowe Metropolity Antoniego Surozskiegol®.
Jak dotad opublikowano materiaty z trzech sposrdd nich”.
Oprocz konferencji Fundacja ta organizuje kilka razy do roku
mniejsze seminaria, poswigecone jakiemu$ wybranemu zagad-
nieniu z zycia duchowego, a rozpatrywanemu przez pryzmat
tworczosci Antoniego Surozskiego®.

Podobne konferencje, ktore mialy charakter naukowy, po-
pularnonaukowy i poznawczy, odbyly sie rowniez w Wielkiej
Brytanii’.

¢ Zob.: https://antsur.ru/ru/nasledie], dalej ,FDDMAS".

7 Ayxosroe nacaedue mumponoruma Anmonus Cypoxciozo. Marepraast [lepsoit
MeXAyHapoaHoit koHpepentnu 28-30 centsadps 2007 1. Mocksa, red. E. MaitgaHosuy,
E. Cagosuukosa, M. Ymannesa, Mocksa 2008; Yenosek 6 0020CA06UU MUMPONOAUMA
Anmonus Cypoxciozo. Jokaaasr Bropor mMexxayHapoaHoit KoHpepernun 11-13
centsa06ps 2009 1., red. E. Kpyuennnxas, E. Maitganosny, M. ¥Ymanniesa, Mocksa
2013; Leprosb — bozoueroseueckoe o0usecmso. MaTepuaanl TpeTbeil MeXKAyHapOAHOI
xoH(epennun 23-25 cerrabps 2011 r., red. C. Koxypun, C. Aykpsasaosa, E. Maitaa-
Hosua, Mocksa 2013.

8 Wiecej na temat seminariéw na portalu stowarzyszenia: https://antsur.ru/
ru/sobyitiya/seminaryi.

% Conference in Memory of Metropolitan Anthony of Sourozh, Londyn, 21 czerwca
2008; Encounter with God, London, 14 listopada 2009; The Search for Peace With God,
Our Neighbour and Ourselves, London, 27 listopada 2010; ‘In the Eye of the Storm’
Conference in Memory of Metropolitan Anthony of Sourozh, London, 19 listopada 2016.

10
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Z kolei jeszcze pod koniec lat dziewiecdziesiatych ubiegle-
go wieku ukazalo si¢ dzielo dwczesnego ihumena Hilariona
(Alfiejewa)”, w ktorym zyjacemu wowczas metropolicie Antonie-
mu Surozskiemu poswigcono odrebny rozdziat'. W 2009 roku
wyszta ciekawa pozycja wydawnicza MutponoanTt AHTOHMIA
Cyposxcknit. JKnusnp, TBOpuectso, Myccus [Metropolita Antoni
Surozski. Zycie, twdrczoéé, misja], ktéra choé nie jest praca
naukowa, zarysowuje krag tematyczny mysli londynskiego
hierarchy w sposéb publicystyczny'?. Wiele artykutow na-
ukowych i popularnonaukowych mozna znalez¢ w tomach
zwartych zawierajacych gtowne teksty metropolity Antoniego
— pelnia one funkcje przedmow®. W rosyjskich cerkiewnych
czasopismach naukowych i religijnych od dawna — poczawszy
od czasu, gdy zyt metropolita — ukazuja sie rézne artykuly
nawiazujace posrednio badz bezposrednio do twdrczosci An-
toniego Blooma™.

Warto wspomniec o licznych nieopublikowanych pracach
dyplomowych, licencjackich i magisterskich, ktore swiadcza
o zainteresowaniu prawostawnej mtodziezy akademickiej
dorobkiem metropolity. Powstaja one gltéwnie w wigkszych
szkotach duchownych Rosji i zagranicy®”. Warto odnotowac,

10 Metropolita Hilarion, $wiec. Grigorij Walerijewicz Alfiejew (% 24 czerwca
1966) — wspolczesny rosyjski hierarcha prawostawny, teolog, patrolog, historyk
cerkiewny, kompozytor. Swigcenia biskupie przyjat w 2001 roku. Zob.: http://www.
hilarion.ru.

' Zob.: Vlepomonax Maapuon (Aadees), [Ipasocrastoe 6ozocrosue Ha pybesxe
cmoremuti, Mocksa 1999, s. 355-382.

2 Zob.: A. 3aitues, Mumponorum Anmonuii Cypoxciuit. 2Kusnv, meopuecmso,
muccus, Mocksa 2009.

3 Zob. np. Anmonuii Mumponoaum Cypoxcxuit, ITacmoipcmeo, Mocksa 2012;
tenze, Tpyodvl. Kunra nepsast, Mocksa 2002; tenze, Tpydvl. Kruza émopas, Mocksa 2007.
Te dwie publikacje stanowia najwiekszy zbidr tekstéw metropolity Antoniego wérdd
dotychczas wydanych. Warto dodag, Ze ogromna praca redaktoréw toméw polegata
na tym, ze nie tylko spisywali oni mowe hierarchy, ale réwniez odnalezli wszystkie
odno$éniki bibliograficzne do cytatéw, ktérymi postugiwat sie londynski hierarcha.

" Zob.: ,2Kyprar Mockoscxou Ilampuapxu”, ,Leprosvo u epems”, ,Bcmpeua”,
~Hoesoe épems” i inne.

5 M. Krioukov, The Nature and Purpose of Marriage in Metropolitan Antho-
ny (Bloom) of Sourozh [Saint Tikhon’s Orthodox Theological Seminary], South
Canaan 2001; V. Kosaaes, [Tponosednuveckue mpydor Mumponoruma Anmonus
(bayma) [Cankr-TletepOyprckas AyxosHas akagemusd], Sankt-Petersburg 2004;
V. Maxapos, [lacmuipckoe cayxerue no mpyoam Mumponoiuma AHmMoHus
(bayma) [Cankr-TletepOyprckas AyxosHas akagemusd], Sankt-Petersburg 2004;

11
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ze dotychczas opublikowano robocza wersje jednej pokaz-
nej pracy naukowej, w ktorej Roman Rytsar, miody uczony
z Kanady, bada mysl metropolity z perspektywy filozoficznej,
poszukujac w jego dorobku sladoéw tzw. teologii kenotycznej'.
Praca ta zastuguje na uwagge ze wzgledu na swoja problematyke.
Zakres tematyczny zagadnien poruszanych przez metropo-
lite surozskiego jest niezmiernie szeroki: od chrzescijanskiego
powotlania cztowieka po kwestie zwigzane z antykoncepcja.
Byly one mniej lub bardziej wypracowane i stanowity reakcje
na dwczesne problemy, ktore dostrzegat londynski kaznodzie-
ja. Z punktu widzenia antropologii chrzescijaniskiej i filozofii
religii da si¢ wyodrebnic kilka gtownych pol problemowych,
wokot ktorych ogniskowala sie¢ mysl metropolity Antoniego.
Na tej podstawie mozna odtworzy¢ w miare petny obraz nauki
metropolity, poniewaz poruszane przez niego kwestie odzwier-
ciedlaja jego wewnetrzny swiat. Nalezy podkresli¢, ze nurtujace
go dylematy ze sfery sacrum skupialy si¢ przed wszystkim na
relacji stworzenia ze swoim Stworca, gdzie stosunek Boga do
czlowieka i cztowieka do Boga stawat sie glownym podmiotem
dociekan intelektualnych i duchowych londynskiego hierar-
chy, na ktérym wtasnie opierat si¢ catoksztalt jego nauczania.
Antropocentryczna wizja kosmosu i catego stworzenia przez
caly czas wystepujaca w mysli Antoniego Blooma pozwolila
autorowi niniejszego opracowania nie tylko sformutowac tytut
publikacji, ale i wybrac zakres zagadnien do analizy.
Charakterystycznym elementem strukturalnym mono-
grafii jest jej podziat na dziesie¢ rozdzialow w rozbiciu na
dwie czesci poswiecone odmiennym tematom badawczym.

C. Pomannies, Yemesepoesarizeauie 6 20Muremuyeckom nacaeduu mump. Armorus (bayma)
[Mockosckast ayxosHas akagemrrs], Mocksa 2008; I. Cramikis, Comepiorozis Anmonis
Mumponoaruma Cyposvrozo [Katoanupkuit ynisepcutet y Absosi], Lviv 2004; A. Uy-
puxos, Mumponoium Cypoxcxuit Anmonuil (baym) kax nponosedrux [Mockosckast
ayxopHas axagemusi], Mocksa 2008; IO. Illy6una, Muccuornepcikoe snauerue mpydos
Mumponoruma Anmonusa Cypoxkckozo OAS GOpMUposanus Momueauuy Ha ypoxax
Octos npasocaasroii kyarvmypor [CeaTo-TMXOHOBCKMIT OOrOCAOBCKIIT YHUBEPCUTET],
South Canaan 2003; 4. Dpus, JyxosHo-HpascmeeHHvie U0earvl XpUCHUAHCKOU KUSHU
no mpydam mumponoruma Anmonus Cypoxciozo (bayma) [Cankr-TlerepOyprekas
AyxoBHasl akagemirs), Sankt-Petersburg 2004.

16 Zob.: R. Rytsar, The kenotic theology of Anthony Bloom metropolitan of Sourozh
(1914-2003), in anthropological perspective, [Saint Paul University], Ottawa 2012.

12
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Sa nimi - z jednej strony — osobowo$¢ metropolity, jego we-
wnetrzny swiat wartosci, kierunki rozwoju umystu i dazenia
duszy, z drugiej za$ — odzwierciedlenie tego $wiata w postu-
dze kaplanskiej oraz zwiazanego z nim nauczania z zakresu
antropologii i psychologii chrzescijanskiej. W potaczeniu za-
gadnienia te stanowia swego rodzaju kompilacje, ktéra ma
na celu pokazanie wymiaru praktycznego gloszonych przez
metropolite pogladéw na temat cztowieka z punktu widzenia
chrzescijaniskiej antropologii.

W pierwszej czesci, zatytulowanej Postac londyriskiego hierarchy
na tle rosyjskiej emigracji XX wieku, podjeto probe przesledzenia
rozwoju osobowosci metropolity Antoniego na tle rosyjskiej
emigracji XX wieku przez pryzmat giownego celu zycia hie-
rarchy, ktérym bylo nieustanne zblizanie si¢ do Boga. Droga
ta miata swoj specyficzny wymiar ze wzgledu na przestanki
geopolityczne zmuszajace duza czesc inteligencji Owczesnego
narodu rosyjskiego do zycia w diasporze poza granicami kraju.
Z tego powodu na poczatku postanowiono ukazac sama istote
rosyjskiej emigracji i na jej tle bada¢ zycie i rozwoj rodziny
Bloomow, z ktdérej wywodzit sie hierarcha. Fakty biograficzne
pozwalaja wyciaga¢ wnioski na temat sylwetki psychologicz-
nej metropolity z uwzglednieniem gltéwnych etapdéw ewolucji
jego osobowosci, ktore ogniskuja sie¢ wokdt waznych wydarzen
zachodzacych najpierw w zyciu dziecka emigrantow rosyj-
skich — Andrieja Blooma, a pdzniej prawostawnego metropolity
Antoniego Surozskiego. Na kazdy okres zycia metropolity
przeznaczam osobny rozdziat w pierwszej cze¢sci monografii.

Podstawowym materiatem zrédtowym wykorzystywa-
nym w tej czesci jest autobiografia hierarchy nagrana na ta-
$me w 1973 roku, za$ po raz pierwszy opublikowana w 1991
roku w czasopismie ,Hosoiit Mmup” pod tytulem bes sarmcok
[Bez notatek]"”. Warto jednak zaznaczy¢, ze informacje zawarte
w tym zrddle nie daja mozliwo$ci wykreowania calosciowego
obrazu biograficznego, zwlaszcza jesli chodzi o rozwoj ducho-
wy. Dlatego tez nalezalo korzystac¢ z dodatkowych wspomnien
autobiograficznych hierarchy, zawartych w poszczegdlnych

7 C. Apepunues, [Ipeducarosue, [w:] Anmonuii Mumponoaum Cypoxcxuii, bes
sanucox, ,Hosviit mup” 1991, nr 1, s. 212-213.
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jego mowach, poniewaz chcac uzmystowic¢ swoim stuchaczom
sedno jakiegos zagadnienia, podawatl on fakty z wlasnego
zycia. Dodatkowy material zrédtowy stanowia wspomnienia
wspolczesnych, w tym: Kostasa Karrdsa, Weroniki Losskiej,
Annemarie de Visser, Avril Pyman, prezbiterow Stefana Chen-
dli i Johna Lee oraz protodiakona Petera Scorera. Jako osoby
czynnie uczestniczace w zyciu metropolity badz wybranych
epizodach historycznych, nie tylko dziela si¢ oni cennymi da-
nymi biograficznymi, ale i prezentuja wlasne refleksje na temat
sylwetki Antoniego Blooma. Najobszerniejszym z dotychczas
opublikowanych opracowan biograficznych traktujacych o zyciu
metropolity jest ksigzka Gillian Crow zatytutowana This Holy
Man: Impressions of Metropolitan Anthony'®. Utrzymana w stylu
prozy biograficznej pozycja stanowi probe narratorskiej kompi-
lacji faktéw z zyciorysu metropolity, wspomnien autorki o nim
oraz subiektywnych ocen i, cho¢ nie jest dzietem naukowym,
dostarcza informacji o wydarzeniach z Zycia hierarchy dotad
nieznanych szerszej publicznosci. Wada tego opracowania
jest brak odnosnikow, co czesto utrudnia dotarcie do zrodet
i zweryfikowanie wiarygodnosci publikacji.

Cennym materialem Zrédlowym w badaniu sylwetki metro-
polity Antoniego jest dokumentalny cykl filmowy wspolczesnej
rosyjskiej rezyser Walentiny Matwiejewej'”, ktora, tworzac przez
pietnascie lat nagrania wideo z udziatem hierarchy, gromadzi-
fa unikatowe kadry zawierajace nie tylko wazne wydarzenia
z ostatnich lat jego Zycia, ale rowniez dodatkowe wspomnienia
autobiograficzne (niewystepujace w zadnym z wyzej wymienio-
nych zrddel), ktdre to uzupetniaja jego zyciorys o wazne detale.
Chodzi o cztery filmy: Anoctoa a10081: ¢puasM nepsbiit [Apo-
stot mitosci: film pierwszy] (2005), AlocToa A100B1: BRIOOP Iy T
[Apostot mitosci: wybor drogi] (2005), AriocTtoa A100BU: BCTpeun

8 G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony, New York 2006.

¥ Walentina Matwiejewa (% 10 wrzesnia 1934) — wspolczesna rosyjska rezy-
serka filmowa, dokumentalistka, scenarzystka, autorka ponad siedemdziesieciu
filméw, laureatka wielu festiwali filmowych. Specjalizuje sie w tematyce odrodzenia
prawostawnych podwalin funkcjonowania spoteczenistwa. Jest twdrczynia pieciu
filméw poswieconych zyciu i twdrczosci metropolity Antoniego Blooma. Od 1964
roku pracuje w studium filmowym Jennayuduapm. Zob.: https://www.kino-teatr.
ru/kino/director/ros/367515/bio.
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6 Poccum [Apostot mitosci: spotkania w Rosji] (2006), AniocToa
1008 Cestteasn [Apostot mitosci: Siewca] (2008).

Dalsze rozdzialy monografii koncentruja si¢ bezposrednio
na analizie gléownych pogladéw antropologicznych hierarchy
zawartych w jego spusciznie homiletycznej. Cze$¢ druga, Mysl
antropologiczna metropolity Antoniego Blooma, przedstawia wy-
niki analiz idei Antoniego (rozdziaty: 1. Teologia a antropologia
Metropolity, 2. Misterium wiary, 3. Powotanie cztowieka, 4. Poznanie
siebie, 5. Zreby bioetyki).

Gloéwna teza stawiang podczas analizy twdrczosci metro-
polity Antoniego glebokie zakorzenienie jego mysli w tradycji
patrystycznej Kosciota prawostawnego. Poglady hierarchy nie
tylko wyrastaja z owej tradycji, ale i organicznie wpisuja si¢ w jej
nurt chrystologiczny i antropologiczny, na nowo odkrywajac
odwieczne prawdy nauki chrzescijanskiej. Za przeciwstawny
mozna uznac poglad, iz konceptualnie Antoni Surozski glosit
nauke kontrastujaca z gléwnymi zatozeniami Ojcéw Kosciota.
Metropolicie zarzucano bowiem zbytnie uwspotczesnianie inter-
pretacji podstaw wiary. Spojrzenie posrednie, neutralne opiera
si¢ na przypuszczeniu, ze nauczanie metropolity Antoniego
Blooma stanowilo swoistg reinterpretacje mysli patrystycznej
stosownie do czaséw, w ktorych zyt.

Kolejne zalozZenie badawcze glosi, iz metropolita Antoni Bloom
prezentowat odmienne stanowisko w zakresie kierownictwa
duchowego (ros. gyxoHmduectso) niz to, ktore uksztattowato
sie w rosyjskiej tradycji religijnej na przetomie XIX i XX wieku.
Powyzsze zalozenie to czesciowo opiera si¢ na tezie ihumena
Pietra (Mereszczinowa), ze w Rosji tradycyjnie osobowos$¢ nie
jest szanowana i ze precedens ten przeniknat réwniez w sfere
zycia sakralnego. Pisze on: ,podejscie pasterskie hierarchy
londynskiego w tym wzgledzie nacechowane byto istotnie gle-
bokim szacunkiem ewangelicznym do cztowieka, do wolnosci
jego moralnego wyboru”®. P. Mereszczinow twierdzi, ze mimo
zaburzenia rytmu zycia duchowego, ktore nastapito w Rosji
wskutek wprowadzenia przez Piotra I w Cerkwi rzadéw sy-
nodalnych, dziatanie Ducha Swie;tego nadal przynosito owoce

2 Tlerp (MepemuHOB) urymeH, JKustb npasocaasozo xpucmuaruna. .., s. 18.
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na gruncie ruskiego prawostawia w postaci doswiadczonych
i pelnych madrosci stug Chrystusowych.

Trzecia teza stawiana w niniejszej monografii jest wyste-
powanie w zyciu i dzialalno$ci metropolity nadmiernego
konformizmu religijnego, sprzecznego z duchem czystosci
wiary i Swiadczacego o jego stabej prawostawnosci. Trudno
nie wspomnie¢, ze osobe Antoniego Blooma wspolczesnie
wykorzystuje si¢ — miedzy innymi — do uzasadniania réznych
odstepstw religijnych, takich jak ruchy teozoficzne i sekciarskie,
co rowniez warto wyjasni¢ z wykorzystaniem wnioskowania
teologicznego na temat rzeczywiscie gltoszonych przez me-
tropolite pogladow?'. Spotkac si¢ mozna z przeciwstawnymi
pogladami, a mianowicie iz popularnos¢ tego czy innego
kaznodziei badz dzialacza religijnego nie stanowi jeszcze
o uchybieniu lub prawidiowosci gloszonej przez niego nauki,
lecz Swiadczy o jego zdolnosciach przywddczych, organiza-
cyjnych czy tez erudycji. Zbadanie faktycznej tresci nauczania
i zamiaréw moralistycznych metropolity Antoniego Surozskiego
pomoze zatem zweryfikowac zasadno$¢ odwotywania sie do
jego nauki przez przedstawicieli réznych nurtéw i srodowisk
parareligijnych.

W celu zrealizowania postawionych w pracy zadan anali-
tycznych postuzono sie¢ okreslonym warsztatem badawczym
—w czesci pierwszej przede wszystkim metoda analizy biogra-
ficznej z wykorzystaniem autobiografii, analizy wspomnien
wspolczesnych zawartych w artykutach poswigeconych pamieci
metropolity i dokumentéw z archiwum osobistego Antoniego
Blooma w Londynie. Gtéwny nacisk potozono na zestawienie

? Jako przykiad mozna tu podac tzw. Szkote Duchowego Wzrastania, czyli
dziatajaca na Ukrainie i w Federacji Rosyjskiej od potowy lat dziewiec¢dziesiatych
XX wieku sekte o charakterze teozoficzno-okultystycznym. Opiera si¢ ona na na-
uce jej zalozycielki Olgi Asauljak. Sama zatozycielka jeszcze w 1998 roku zostata
ekskomunikowana przez Cerkiew Prawostawna na Ukrainie, a mimo to wigkszos¢
adeptéw jej nauki i struktur organizacyjnych Szkoty uwaza siebie za prawostawnych
chrzeécijan, biorac czynny udzial w zyciu cerkiewnym, a jednoczesnie kamuflujac
swoje poglady ze wzgledu na obawe przed konsekwencjami dyscyplinarnymi.
Charakterystyczne dla nich jest ciaggte powotywanie sie na metropolite Antonie-
go, ktéry rzekomo miat udzieli¢ Asauljak blogostawienistwa dla jej dziatalnosci,
na co nie ma dowodéw. Niemniej dzieta metropolity ciesza sie wéréd dziataczy
tej organizacji duza popularnoscia. Zob.: A. Ocumnos, C. Asuenko, OxkyAbmusm
6 npasocaastoil ynaxoske. ITpasocaasnoni anarus yuerus Orveu Acayaax, Mocksa 2006.
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wydarzen zyciowych z decyzjami natury duchowej, ktore
podejmowat metropolita.

Innowacyjnos¢ metody biograficznej zastosowanej w tej
pracy polega na kojarzeniu faktow z zyciorysu Antoniego
Blooma z jego ewolucja swiatopogladowa i wzrastaniem du-
chowym zwigzanym z antropologia prawostawng oraz na
probie znalezienia gléwnych przestanek ideowych motywu-
jacych metropolite do dziatania pasterskiego przez cate jego
zycie. Czesciowo klucz do zrozumienia tego mechanizmu lezy
juz w tytule pierwszej czesci monografii, poniewaz da si¢ go
zrozumiec¢ jedynie dzigki zglebieniu tematu.

W pracy nad zagadnieniami prezentowanymi w kolejnych
rozdziatach czesci drugiej wykorzystano rézne metody z zakre-
su analizy tekstow mdéwionych, w tym metode systematyczna
i praktyczna. W przypadku wydobywania tresci nauczania
z okreslonych tekstow hierarchy niejednokrotnie postuzo-
no si¢ metoda hermeneutyczng oparta na funkcjonujacym
w prawostawiu dorobku wczesnobizantyjskim i wspotczesnej
prawostawnej mysli teologicznej oraz filozoficzno-religijne;.
Uwzglednienie dokonan intelektualnych Ojcéw Kosciota uswie-
conych przez postanowienia Soborow i zweryfikowanych
przez histori¢ stanowi najlepsza baze komparatystyczng do
sformutowania twardych argumentéw na rzecz ostatecznie
wybranej tezy badawczej. Tymczasem, rozpatrujac zagadnie-
nia antropologiczne i odwotujac si¢ do prawostawnej szkoty
soteriologicznej i chrystologicznej, nalezy zatozy¢, ze warsztat
badawczy obejmuje nie tylko poréwnanie, lecz i znalezienie
tresci oryginalnych, takich, ktorych $lady tkwia w mysli pa-
trystycznej, ale nie w tak jasnej, wykrystalizowanej postaci
jak u Antoniego Blooma. Osiagniecie postawionych w pracy
celéw badawczych wymagalo zastosowania przede wszystkim
podejscia problemowo-tematycznego, jak rowniez uwzgled-
nienia podstaw $wiatopogladowych i moralnych oraz wzigcia
pod uwage bogatego materiatu tekstowego, w ktérym zostaty
one zawarte.

Jesli chodzi o kwestie warsztatowe i techniczne, warto zwrdcic¢
uwage na informacje o materiale Zrodlowym i metodach trans-
latologicznych zastosowanych w monografii. Specyfika tematu
i materialu badawczego sprawita, ze w okreslonych przypadkach
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cze$¢ danych pozyskiwano nie tylko z tekstow pisanych, ale
rowniez z nagran audio i wideo. Stalo sie tak, poniewaz czes¢
dziedzictwa duchowego metropolity Antoniego Blooma wciaz
dostepna jest wylacznie w tej postaci. Wszystkie teksty pisane
ekscelencji publikowane nie tylko wspotczesnie, ale i za jego
zycia, tworzono wilasnie na podstawie nagran analogowych,
a nastepnie cyfrowych rejestrowanych przy réznego rodzaju
okazjach z jego udzialem: podczas nabozenstw, seminariow,
wyktadéw i tak dalej. Wigkszos¢ tych materiatow w formie
nagran cyfrowych znajduje si¢ na stronach biblioteki elek-
tronicznej FDDMAS? oraz w zasobach DaexTpoHHbIIT ApXuB
MuTtponoanta Antonus Cyposkckoro [Archiwum Elektronicz-
nego Metropolity Antoniego Surozskiego]*. Przy powoltywaniu
sie na materiat audio badz wideo kazdorazowo wskazywana jest
pelna nazwa nagrania, miejsce jego lokalizacji oraz dokladny
czas cytowanego fragmentu*. W pozostatych przypadkach
powoltywania si¢ na teksty pisane Zrédlowe badz badawcze
format zapisu przypisow jest klasyczny. Spora cze$¢ materiatu
krytycznego rowniez wystepuje w Internecie, nie powinno to
jednak wzbudza¢ watpliwosci, poniewaz badany temat pozo-
staje aktualny i ciagle zywy. Wszystkie ttumaczenia tekstow
z jezyka rosyjskiego i angielskiego na jezyk polski zostaty
wykonane przez autora monografii.

2 Zob.: https://antsur.ru/ru/nasledie].
% Zob.: http://masarchive.org/Sites/Site/Home.html], dalej ,AEMAS”.
# To jest: godzina:minuta:sekunda.
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Czesc 1

Posta¢ londynskiego hierarchy
na tle rosyjskiej emigracji XX wieku






Rozdziat 1

~Wielkie wyjscie” rosyjskiej emigracji

Historia kultury rosyjskiej jest cala podziurawiona, z prze-
rwami, odstepstwami, zaczarowaniami, rozczarowaniami
i zdradami. Czego jej brakuje, to catoksztaltu. Rosyjska
materia historyczna jest dziwnie poplatana, wygieta
i oberwana.

Ksiadz Gieorgij Florowski'

Wydarzenia rewolucyjne w Rosji 1917 roku ostatecznie do-
prowadzily — procz wszystkich innych skutkéw — do zjawiska
niebywatego na tak wielka skale w historycznej Rosji, mianowicie
masowej emigracji ludnosci rosyjskiej: przedstawicieli $wiata
nauki, kultury i religii. Rosjan, ktérzy w wyniku tych wydarzen,
represji badz okreslonej polityki bolszewickiej zmuszono do
opuszczenia swej ojczyzny, w Europie Zachodniej tytulowano
w rézny sposob — uchodzcy, wygnancy, wyrzutkowie, wreszcie
imigranci. Liczbe rosyjskich uchodzcéw politycznych pierwszej
fali szacuje si¢ na okoto dwa miliony osdb, z czego znacznag
czes¢ stanowili intelektualisci, okresleni z czasem mianem
awangardy kultury rosyjskiej (ros. ysem pycckoii xyrvmypbo).
Cho¢ pierwotnie ruch migracyjny i emigracyjny miat charakter
zywiotowy? to w nastepnych latach nie obeszlo si¢ bez dziatan

! Ksiadz Gieorgij Florowski (% 9 wrzesnia 1893, 1 11 sierpnia 1979) — rosyjski
duchowny prawostawny na emigracji, mysliciel religijny, teolog, filozof, historyk,
dziatacz ruchu ekumenicznego. Zob.: Hosas ¢urocopckas anyuraonedus, Mocksa
2010, t. 4, s. 257. Cytat pochodzi z: I. ®aoposckuii, [Tymu pycckozo 60z0ca06us, red.
O. I'TaaTtonos, Mocksa 2009, s. 633.

? Zwtaszcza w latach 1917-1920, czyli w krétkim okresie funkcjonowania
niezaleznych narodowych bytéw politycznych, takich jak Ukraina czy Gruzja,
ruch migracyjny ludnosci z Petersburga, Moskwy i innych wiekszych rosyjskich
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sterowanych centralnie. W historiografii tematu dobrze znany
jest fakt spektakularnego posuniecia Lenina, ktory w 1922 roku
definitywnie nakazat wydala¢ z kraju wszystkich intelektu-
alistow myslacych krytycznie o bolszewikach i ich polityce’:
filozoféw, pisarzy, muzykow, teologéw etc. Nie bylo to oczy-
wiscie dziatanie jednostkowe, na dobra sprawe masowy ruch
inteligencji rosyjskiej na Zachdd rozpoczat si¢ w 1920 roku
i trwal do roku 1923, cho¢ pojedyncze wyjazdy zdarzaty sie
tez pozniej. Ludzie ,starego” myslenia nie pasowali do nowej
ideologii, swoja postawa i oswiadczeniami publicznymi wrecz
przeszkadzali w realizacji komunistycznej wizji panstwa*.
Nalezeli do nich m.in. Mikotaj Losski®, Mikotaj Bierdiajew®,

miast odbywat sie w kierunku tych wiasnie panstw. Zob. wiecej: Toanaenseiizep
A, M5 kuesckux socnomunanuii, [w:] Pesoroyus na Yepaute no memyapam bervix, red.
C. Aaexcees, H. I'TortoB, Mocksa 1930, s. 38—44.

® Akcja 1922 roku w historiografii rosyjskiej okre$lana mianem ,statku
filozoficznego” polegata na wyslaniu z Rosji radzieckiej do Europy Zachodniej
w dniach 29-30 wrzeénia i 16-17 listopada dwdch statkéw z inteligencja na pokladzie,
w liczbie przekraczajacej 200 oséb. Zob.: B. Makapos, B. Xpuctodopos, Ilaccaxupuvl
«purocofpcroz0 napoxoda» (cydobvr uHMEANUZEHU UL, PENPECCUPOSAHHOT ACTOM — 0CEHDIO
1922 2.), ,Boupocst puaocodpun” 2003, nr 7, s. 113-137.

* Wiecej o zjawisku deportacji inteligenciji rosyjskiej w latach 20. patrz: B. Maxapos,
HMcmopuxo-gpurocopekuii anaius enympunorumureckoit 6opvovt navara 1920-x 20006
u denopmarus urnaxomvicaausux us Cosemcroir Poccuu, Mocksa 2010.

> Mikotaj Losski (3 24 listopada 1870, t 24 stycznia 1965) — rosyjski mysliciel
religijny, filozof, zatozyciel intuitywizmu. Po wygnaniu z Rosji w 1922 roku
mieszkat w Niemczech, nastepnie przeniost sie¢ do Pragi, gdzie wyktadat na
Uniwersytecie Rosyjskim oraz w Brno i Bratystawie. Od 1946 roku mieszkat w USA,
pracujac w Seminarium Duchownym im. $w. Wlodzimierza w Nowym Yorku. Jest
autorem miedzy innymi takich dziel, jak: Wolnos¢ woli (1927), Intuicja zmystowa,
intelektualna i mistyczna (1938), Podstawy absolutnego dobra. Podstawy etyki (1949),
Historia filozofii rosyjskiej (1951), Dostojewski i jego chrzeécijariski swiatopoglad (1951),
Charakter narodu rosyjskiego (1957). Zmart w Paryzu w wieku 94 lat. Zob.: Hosas
purocopcras aryuxionedus..., t. 4, s. 453.

¢ Mikotaj Bierdiajew (3 6 marca 1874, t 23 marcal948) — rosyjski filozof, mysliciel
religijny. W 1922 roku z powodu dziatalnosci ,,antyrewolucyjnej” zostal wystany
zagranice. Na Zachodzie rozglos przyniosta mu ksigzka Nowe $redniowiecze. Rozwazania
na temat Rosji i Europy (1924). W wyniku rozwazan nad rosyjskimi rewolucjami
i tendencjami rozwojowymi Europy, Bierdiajew doszedt do wniosku, Ze nadszedt
kres epoki , bezreligijnej” i nadchodzi tzw. epoka ,,sakralna” ,nowe $redniowiecze”,
charakteryzujace si¢ odrodzeniem religijnym i konfliktami religijnymi, zderzeniem
sie idei chrzescijanskich z niechrzedcijariskimi. Jego zdaniem w walce ideowej XX
wieku kazda bardziej lub mniej znaczaca idea nabiera sensu religijnego, co dotyczy
tez komunizmu. W okresie emigracyjnym Bierdiajew napisat miedzy innymi:
Filozofie wolnego ducha (1927/28), O przeznaczeniu cztowieka (1931), Niewole i wolnos¢
cztowieka (1939), Zarys metafizyki eschatologicznej (1947). Po $mierci filozofa ukazaty
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ks. Sergiusz Bulgakow” i wielu innych, ktérzy w swoim czasie
odegrali role kluczowego ogniwa intelektualnego rosyjskiej
imigracji zachodniej, a ktorych tworczos¢ wciaz stanowi zrédto
do wielu inspiracji tworczych i badawczych. Nie mozna pomi-
nac tez hierarchow cerkiewnych zmuszonych do opuszczenia
Rosji i budowania nowego Zycia religijnego, miedzy innymi
ksiedza metropolity Antoniego (Chrapowickiego)® czy ksiedza
arcybiskupa Eulogiusza (Gieorgijewskiego)’.

Sami emigranci rosyjscy podejmowali liczne préby du-
chowej interpretacji wydarzen rewolucyjnych, swojego wy-
gnania oraz uzmystowienia sobie znaczenia roli, jaka mieli
odegra¢ — kazdy z osobna i wszyscy razem — w tym procesie.
Tematem wiodacym tych przemyslen byta , misyjnos¢” majaca
bezposredni zwigzek z Opatrznoscia a zakladajaca realizacje

sie drukiem jego ksiazki: Samopoznanie. Doswiadczenie autobiografii filozoficznej (1949),
Krélestwo Ducha i krolestwo cezara (1949), Egzystencjalna dialektyka Boga i czlowieka
(1952) i inne. Zob.: Hosas gurocopckas anyuxronedus..., t. 1, s. 241.

7 Ksiagdz Sergiusz Bulgakow (3% 16 czerwca 1871, t 13 lipca 1944) — rosyjski
duchowny prawostawny na emigracji, filozof, teolog, ekonomista, publicysta,
dziatacz religijny i spoleczny. W 1922 roku Bulgakow wraz z innymi dziataczami
nauki i kultury nastawionymi negatywnie do polityki bolszewikdéw wyjechat
z kraju. Od 1923 roku mieszkat w Pradze, gdzie pracowat jako profesor prawa
cerkiewnego i teologii na Wydziale Prawa Rosyjskiego Instytutu Naukowego.
Nastepnie przenidst sie do Paryza, wspdéttworzac tam Prawostawny Instytut
Teologiczny, gdzie do konca zycia byt dziekanem i profesorem katedry teologii
dogmatycznej. Zob.: Hosas ¢urocopcias anyuxronedus..., t. 1, s. 325.

8 Metropolita Antoni, swiec. Aleksy Chrapowicki (3% 17 marca 1863, + 10 sierpnia
1936) — rosyjski hierarcha prawostawny, teolog, filozof, wyktadowca akademicki.
Swigcenia biskupie przyjat w 1897 roku. Katedry biskupie obejmowat miedzy
innymi na Wotyniu (1902-1914), w Charkowie (1914-1917), Kijowie (1918-1919). Byt
jednym z gtéwnych hierarchéw zatozycieli Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej poza
granicami Rosji (ros. Pyccias IIpasocaasnas Liepioso 3azpanuueii). Zob.: [1pasocaasnast
anyurronedus, red. gt. Aaexcnit II, marpmapx Mockosckuii u scest Pycn, Mocksa
2000, t. II, 5. 646—-652.

® Metropolita Eulogiusz, swiec. Bazyli Gieorgijewski (3 10 kwietnia 1868,
t 8 sierpnia 1946) - rosyjski hierarcha prawostawny, dziatacz spoteczny, wyktadowca.
Swiecenia biskupie przyjat w 1902 roku w Chetmie jako biskup lubelski wika-
riusz diecezji warszawsko-chetmskiej (1903-1905), nastepnie jako ordynariusz
samodzielnej diecezji chetmsko-lubelskiej (1905-1914). Od 1922 roku na emigracji
zostat egzarcha zachodnioeuropejskim podporzadkowanym Moskwie, za$ od
1930 roku — Konstantynopolowi. Godnosci metropolity dostapit juz na emigracji,
w tekscie monografii w odniesieniu do niego i innych hierarchéw zamiennie moga
by¢ uzywane okreélenia: , ksiadz arcybiskup” badz ,metropolita”, w zaleznosci od
czasu, ktérego dotyczy omawiany epizod. Zob.: [Tpasocaastas anyuxronedus, red.
gl. Azexcuii II, TTarpuapx Mockosckuii u Bcest Pycu, Mocksa 2008, t. XVII, s. 161-168.
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przez rosyjskich wygnancoéw okreslonych zadan historyczno-

-religijnych, nie tylko w Europie Zachodniej, ale i w nastep-
stwie wydarzen, w samej Rosji. W kontekscie religijnym byta
to misja niesienia prawostawia , zlaicyzowanej i wyjatowionej
duchowo” Europie. Zdaniem wspolczesnego badacza rosyjskiej
diaspory XX wieku, przypomniata ona Europejczykom ,nie-
zmienno$¢ wiecznych wartosci: mitosci, mitosierdzia i bezin-
teresownosci, udowadniajac priorytet pierwiastka duchowego
nad materialnym, a o ktdrym spoleczenstwo europejskie
zaczelo zapominad. Swojq dziatalnoscia tworcza emigracja
uzmystowila dla $wiata tragicznos$¢ rewolucji, pokazata do
czego cztowiek jest zdolny w réznych systemach spotecznych,
prezentujac Zachodowi »rosyjska ideg« jako synteze doswiad-
czenia ogolnoludzkiego, korzystnego dla zamieszkujacych go
narodow”"°.

Wiasnie inteligencja rosyjska, ktora znalazta si¢ na wygna-
niu, szybko uswiadomita sobie przyczyny, z powodu ktorych
doszto do wydarzen rewolucyjnych oraz do katastrofy spo-
feczno-politycznej Rosji. Dominanta w tym procesie bylo nie
tylko jej odejécie w XIX wieku i poczatku XX od religii Swigtej
Rusi — Swietego prawostawia, ale tez kolaboracja z destruk-
tywnymi ideologiami: teozofig, marksizmem, utopijnymi
zalozeniami sprawiedliwosci spotecznej. Skutki polityczne
i wygnanie staly si¢ z kolei szansa na odnalezienie utraconych
sensOw mistyczno-religijnych, ponownego rozszyfrowania
paradygmatu Moskwy — Trzeciego Rzymu i co si¢ z tym wia-
ze — sprostania wyzwaniom, ktore naktadat na nardd rosyjski
paradygmat Swietej Rusi'".

Powyzsze dominanty generowaly rowniez lini¢ myslenia
spoteczno-politycznego, gdzie nadrzedna idea stawata si¢ ,Wol-
na Rosja”, wolna nie tylko od komunizmu, ale i od wszystkich
powyzszych wrogich rosyjskiej mentalnosci ideologii. , Rosyjska
emigracja to jedno z najwiekszych »wyjéé« w historii ludzkosci”
— konstatowal nie bez patosu w swoich przemysleniach Piotr

10 O. T'onuapenko, Muccus pyccxot amuzpayuu ¢ XX sexe, http://mir-politika.
ru/3521-missiya-russkoy-emigracii-v-hh-veke.html.

1 Zob. wiecej o paradygmatach Swigtej Rusi oraz Moskwy — Trzeciego Rzymu:
3. Kynas, [lymu nocmuxenus cesmocmu 6 nposauieckom nacaeduu bopuca 3atiuesa
(1922-1972), Ar0bamsa 2012, s. 75-90.
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Struwe'?. Emigranci byli dla niego wyrazicielami idei ,Wolnej

Rosji”, bo — nie chcac znosi¢ komunistycznego ucisku — znalezli

sie tymczasowo, jak im sie wydawato, poza ojczyzna'. Dlatego

tez emigracja stanowita jednoczeénie tragedie i szanse na za-
chowanie rosyjskiej kultury, zas liczba wybitnych naukowcow,
literatow, filozoféw i dziataczy religijnych stanowita gwarancje

sukcesu tej misji.

Emigracyjny wymiar cerkiewny, zagadnienia wiary i re-
ligii Rosjan na wygnaniu sa obecnie szeroko badane przez
reprezentantow polskiej i zagranicznej nauki, literaturoznaw-
cow, kulturologow, historykéw, m.in. Anne Wozniak, Lucja-
na Suchanka, Jana Orlowskiego, Bronistawa Kodzisa, Zoje
Kuca, Beate Wegnerska, Aleksego Lubomudrowa, Nadzieje
Pak, Swiettang Somowa i innych. Do tych kwestii odnosili si¢
rowniez naoczni $wiadkowie lub tez bezposredni uczestnicy
omawianych wydarzen, zwlaszcza wspomniany M. Bierdia-
jew, ks. Bazyli Zenkowski oraz przedstawiciele kolejnych
pokolent emigrantéw — ks. Aleksander Schmemann®, ks. Gie-
orgij Florowski, Nikita Struwe'. Wéréd amerykanskich ba-
daczy na uwage zastuguje Marc Raeff", historyk rosyjskiego

12 Piotr Struwe (3 26 stycznia 1870, t 26 czerwca 1944) — rosyjski polityk, publicysta,
ekonomista, filozof, historyk. P. Struwe byl typowym przykltadem metamorfozy
politycznej, jaka po rewolucji 1917 roku przechodzita rosyjska inteligencja na
wygnaniu. Rozpoczynajac swa kariere polityczna jako rewolucjonista chadek
w 1898 roku, na emigracji przemienit si¢ w monarchiste. Zob.: Hosas ¢urocodcxast
anuuxAonedus..., t. 3, s. 646.

3 T1. Crpyse, Patriotica: Poccus. Poouna. Yyx6una, Canxr-ITerepOypr 2000, s. 302.

1 Ksigdz Bazyli Zerikowski (3% 4 lipca 1881, 1 5 sierpnia 1962) — rosyjski i ukrainski
filozof, pedagog, teolog, psycholog, publicysta dziatacz cerkiewny, duchowny
prawostawny, Minister Wyznan w okresie Paristwa Ukrainskiego (Hetmanatu 1919 r.).
Zob.: Enuyuiaonedis icmopii Yipainu, red. B. Anrtsun, B. Cmoaiit, Kuis 2005, t. 3, s. 353.

15 Ksigdz Aleksander Schmemann (3 13 maja 1921, t 13 grudnia 1983) — rosyjski
duchowny prawostawny na emigracji, teolog, historyk Kosciota. Zob.: A. Hussep,
Ipasocaasmvie c6siyeHHOCAYK UMeAU, 0020CA06b1 U UepKosHble 0esmeAU pYcCKoil IMUZpauL
6 3anadwoir u Llenmpavnoii Espone 1920-1995. buozpaguuecikuil cnpasourux, Mocksa
2007, s. 551-552.

16 Nikita Struve (3% 16 lutego 1931) — wspotczesny francuski slawista rosyjskiego
pochodzenia, badacz emigracji rosyjskiej XX wieku, wnuk Piotra Struwe. Zob. notke
biograficzna w elektronicznej Wielkiej Rosyjskiej Encyklopedii Biograficznej: http://dic.
academic.ru/dic.nsf/enc_biography.

7 Marc Raeff (% 29 lipca 1923, T 20 wrzesénia 2008) — amerykanski slawista
i historyk kultury rosyjskiego pochodzenia. Zob. nekrolog w jezyku angielskim:
http://www.oei-dokumente.de/JGO/Chronik/Schlaffly_Nachruf_Raeff.html.
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pochodzenia, ktéry w swojej pracy Poccus sa pybexom: Vicmopus
KyAbmypul pycckou amuepayuu: 1919-1939 podejmuje probe
analizy wydarzen emigracyjnych pod réznymi wzgledami,
w tym religijnym'®. Wazna tez z punktu widzenia badan nad
duchowoscia emigracji rosyjskiej jest praca Georges’a Niva-
ta Bosspawenue ¢ Eépony. Cmamou o pycckoit Aumepamype®.
Analizujac powyzsze prace, mozna dojs¢ do jednoznacznego
wniosku — z duchowego punktu widzenia emigracja rosyjska
byta nie kleska, lecz wygrana, gdyz dzigki niej udato sie nie
tylko zachowa¢ dotychczasowe osiagniecia mysli religijnej, ale
i powigkszy¢ skarbnice ducha w kulturze, literaturze i filozofii,
dodatkowo przyblizajac ja dotad odizolowanej od jej wptywu
kulturze zachodniej.

Nie bez przyczyny jednym z czynnikéw wplywajacych na
decyzje opuszczenia kraju byto przesladowanie Rosyjskiego
Kosciota prawostawnego, ktorego skala po wydarzeniach 1917
roku z roku na rok si¢ powigkszata. Powszechny Rosyjski
Sobor Cerkiewny zdazyt co prawda wprowadzi¢ kardynalne
zmiany w zarzadzaniu i organizacji zycia cerkiewnego Rosji,
jak chociazby przywrocenie urzedu Patriarchy Moskiewskie-
go®, ale rewolucja i wojna domowa wyrzadzily Kosciotowi
niebywalg krzywde. Nowe panistwo radzieckie wypowiedziato
religii wojne, zas na poziomie ideologicznym prowadzono
tak zwang kampanie , kompromitacji klechow”*. W jednym
ze swych artykutéw O znaczeniu komunizmu wojujgcego Lenin
zapowiedzial wojne z ideologia ,burzuazyjng”, do ktorej za-
liczal nie tylko wiarg, ale i mistycyzm oraz idealizm*. Walka
z religia i duchowienstwem skutkowata setkami tysiecy ofiar
w osobach wierzacych, ale przede wszystkim w ksigzach i ich
rodzinach. Wedtug szacunkowych danych represje bolszewickie
odebraty zycie okoto czterdziestu tysiacom duchownych, w tym

18 M. Paes, Poccus 3a pybexom: Mcmopus kyrvmypot pycckoil amuzpavuu: 1919-1939,
Mocksa 1994.

1 K. Husa, Bosspauierue ¢ Espony. Cmamou o pyccroi Aumepamype, Mocksa 1999.

% Zob. caloé¢ obrad Soboru i przyjetych na nim decyzji: Ceauienruviic Cobop
IIpasocaasroii Poccuiickou Lepxeu 1917-1918 zz. Jesarus, Mocksa 1918-2000,
t. 1-11.

2 A. Bamazees, Vcmopus pyccxoii kyavmypo,, Cankr-ITetepOypr 2005, s. 194.

2 B. Kodzis, Aumepamyprvie uyernmpor pyccrozo sapyoexvs 1918-1939. Mucameu.
Teopueckue o0vedunenus. [epuodura. Knuzoneuamanue, Miinchen 2002, s. 90-91.
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600 biskupom, co odpowiadato 85% ogolnego stanu przed rewo-
lucja®. W stosunku do religii propaganda panstwowa uzywata
roznych pejoratywnych okresler, jak chociazby stynna , ostoja
reakcji burzuazyjnej” czy tez ,,opium dla ludu”.

28 stycznia 1918 roku swoim pierwszym dekretem wta-
dze bolszewickie pozbawily Rosyjski Kosciot Prawostawny
statusu prawnego, jego majatek zostat zarekwirowany, zas
slub, rejestracja metrykalna noworodkow czy wszelkie inne
czynnosci cywilnoprawne — wyjete z pola jego uprawnien
spoteczno-panstwowych®. Odpowiedz Kosciota jest dobrze
znana, zwlaszcza postawa patriarchy Tichona®, ktéry juz na
samym poczatku przesladowan ekskomunikowat wszystkich
wrogow wiary, nawotujac wiernych do walki z bezbozna wiadza
i do ,nie wchodzenia z wyrodkami rodzaju ludzkiego w ja-
kikolwiek relacje”?. Nie mialo to jednak zadnego wigkszego
skutku dla bolszewikéw pragnacych za wszelka ceng zniszczy¢
prawostawne chrzescijanistwo. Wtadze rewolucyjne uzywaty
kazdego pretekstu do otwartej walki z wiara. Tak w okresie
glodu w 1921 roku, mimo ze Koscidt brat aktywny udziat we
wspieraniu ludnosci w tym najciezszym okresie, bolszewicy
wydali dekret O rekwizycji kosztownej utensylii cerkiewnej na
rzecz pomocy glodujgcym, poprzez ktory nie tylko niszczyli zycie
cerkiewne, ale i ratowali sytuacje finansowa swojego rzadu®.

» W. Supa, Biblia a wspéiczesna proza rosyjska, Biatystok 2006, s. 11.
# Pyccras npagocAasHas 1epxoss u KommyHucmuyeckoe zocydapcmeo 1917-1941.
Aoxymenmot u pomomamepuarvi, red. 5. Illanos, Mocksa 1996, s. 10.
» Patriarcha Tichon, $wiec. Bazyli Bellawin (3 19 stycznia 1865, t 7 kwietnia 1925)
—rosyjski hierarcha prawostawny, patriarcha Moskwy i calej Rusi, $wiety Rosyjskiej
Cerkwi Prawostawnej. Po wydarzeniach rewolucyjnych w Rosji na Powszechnym
Rosyjskim Soborze Cerkiewnym zostal wybrany w dniu 21 listopada 1917 r. na
urzad patriarchy — pierwszego po ponad 150-letnim okresie rzadéw synodalnych.
Smier¢ Patriarchy Tichona byla przedwczesna i spowodowana prawdopodobnie
przez presje psychofizyczng, jaka wywieraty na hierarsze wladze bolszewickie.
Najnowsze wydanie zywota Swietego patrz: XKumus pyccxux céamuvix: Cenmsopo-
Desparv, red. H. Ierpycenko, Mocksa 2011, t. 2, s. 155-177.
% Pyccxas npagocAasHas 14epxoss u KommyHucmuyeckoe zocydapcmeo 1917-1941.
Aoxymenmol u pomomamepuanrdi..., s. 11.
7 I. Mutpodanos (nepeit), Pycckas Ipasocaastas Liepkosv 6 Poccuu u 6 amuzpavyuu
6 1920-¢ 20001, Cankr-TlerepOypr 1995, s. 23-24.
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Skutki nienawisci, z jaka potraktowano rosyjski wymiar du-
chowy na poczatku XX wieku, odczuwalne sa do dzis*.

Obiektywna ocena tych wydarzen w Rosji mogta nastapi¢
jedynie po upadku Zwigzku Radzieckiego, jednakze dzigki
emigracji rosyjskiej kilkadziesiat lat przedtem odpowiednie ak-
centy moralne i werdykt intelektualny w stosunku do ideologii
komunistycznej zostaty juz wystawione. Iwan Iljin® w swoim
czasie tak odnosit si¢ do powyzszego zagadnienia: ,Chrzesci-
janstwo uczy ludzi cierpliwosci. Chrzescijanin powierza siebie
woli Bozej, co tez obejmuje jego Zycie ziemskie. Powinien on
w duchu pokonywac cierpienia, choroby, nedze. Bolszewik z kolei
propaguje niecierpliwos¢, sprzeciw, protest. On zada, grozi, skioca
i wywraca. Dazy on do odebrania innym sila tego, czego mu
wlasnie brakuje”.

Filozof porownuje komunizm z chrzescijanistwem pod
wieloma wzgledami, wykazuje ich gruntownga rozbieznosc¢
w zakresie osigganych celéw, a takze uzasadnia niemozliwos¢
akceptacji przez osobe wierzaca gtownych zasad ideologii
komunistycznej. Podobng postawa charakteryzuje sie stosu-
nek praktycznie wszystkich emigrantow do wiadz politycz-
nych ,,czerwonej Rosji”, ktdrzy na rézne sposoby i przy réznych
okazjach wyrazali swoje stanowisko w tej sprawie.

Jednakze btednym byloby nadawanie emigracji uniwersal-
nego znaczenia w rozwoju duchowosci rosyjskiej, jak to cze-
sto jest czynione przez wspotczesnych badaczy powyzszego
zagadnienia. Owszem, mozna mdéwi¢ o ,masowym” nawro-
ceniu si¢ i powrocie rosyjskiej inteligencji emigracyjnej do
prawostawia, Zycia sakralnego, wiary, duchowej wizji procesow
historycznych, co przesledzi¢ mozna na podstawie metamorfoz
charakteryzujacych wielu emigrantow rosyjskich. Niemniej
jednak, gdy wezmie si¢ pod uwage przedrewolucyjny poziom

% O przedladowaniu rosyjskiego prawostawia w Rosji radzieckiej patrz:
O. Ilaaronos, Mcmopus pycckozo napoda 6 XX sexe, Mocksa 2009, s. 258-265, 351-365.
Zob. tez pelny zbiér dokumentéw prawnych majacych charakter represyjnych: Pyccxas
npasocAasHas uepkosb u Kommynucmuuecxoe zocydapcmeo 1917-1941. Aoxymenmuol
u pomomamepuanrvt..., s. 10-185.

¥ Iwan Iljin (3 28 marca 1883, t 21 grudnia 1954) — rosyjski filozof religijny,
prawoznawca, publicysta, krytyk literacki. Zob.: Hosas purocopcxas anyuxronedus.. .,
t. 2, 8. 96.

30 U Mavnn, Kpusuc bes6oxus, Mocksa 2005, s. 340.
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rozwoju zycia monastycznego, rosyjskiej szkoty teologicznej
i filozofii religijnej, to okres emigracyjny mozna okresli¢ nie
inaczej jak nastepstwo tej tworczosci, kontynuacje tej tradycji,
ktorej poczatki siegaja XIX wieku. Z drugiej strony, emigracja
pozwolita na to, aby, wedtug stéw ks. Aleksandra Schmemanna,
»reszta sie ocalifa” i nie tylko sie ocalita, lecz data nowy pocza-
tek rosyjskiej tworczosci religijnej”. W ten sposob dla jednych
emigracja postuzyta do restytucji zapomnianej wigzi duchowej
ze swoim narodem i z realng historia swojego kraju, dla dru-
gich stata si¢ miejscem kontynuacji zycia naukowo-religijnego,
dla trzecich dala mozliwos¢ budowy nowej rzeczywistosci
sakralnej i spoteczne;j.

Wielu rosyjskich historykow stusznie krytykuje epoke po-
piotrowska w zyciu Kosciota prawostawnego za nadmierne
potaczenie wymiaru religijnego z panistwowym. Nalezy wiec
zauwazy¢, ze wylaczng wing za te sytuacje ponosi Piotr I, kto-
ry w roku 1721 zlikwidowat instytucje patriarchy i ustanowit
zamiast niego wladze synodalng na czele z ober-prokuratorem,
co niewatpliwie wprowadzito do Zzycia sakralnego element biu-
rokratyczny. Od tego momentu, w mys$l historiografii, Kosciot
stal si¢ jednym z mechanizmdéw aparatu panstwowego, a to
z kolei nie moglo nie odbi¢ si¢ negatywnie na jego zyciu mi-
stycznym™®. Poglad po czesci stuszny dementuja - jak wida¢
wyzej — spostrzezenia myslicieli emigracyjnych.

Analizujac stan faktyczny zycia religijnego w Rosji przedre-
wolucyjnej, od 1887 roku obserwujemy zwigkszenie funduszy
panistwowych na utrzymanie duchowienstwa, akademii, semi-
nariow, szkét parafialnych®. By¢ moze byto to dodatkowym
czynnikiem dynamicznego rozwoju réznego rodzaju organizacji
spotecznych i charytatywnych: bractw religijnych, zwigzkéw
,matek chrzescijanek”, ,,towarzystw trzezwosci”. Za kadencji
II Dumy Panistwowej przyjeto okolo 50 ustaw dotyczacych spraw

3 TIport. HImeman A., Konet, u nauano, [w:] ITpot. A. IlImeman, Cobparue cmamei
1947-1983, Mocksa 2009, s. 650.

% Zob.: A. Iocrreaosckuii, Pyccxas Ipasocaashas yepxoso 6 XX sexe, Mocksa
1995, s. 19-34.

% Bcenoddanetiuuii omuem obep npoxypopa Cesmeiiuiezo Curoda K. ITobedorocuesa
110 6e00MCMEY npasocAasHozo ucnosedanus 3a 1908 200, Canxr-TlerepOypr 1911, zalacznik
nr1, s.328.
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cerkiewnych. Lata 1906-1912 to okres wzmozonej aktywnosci
w dziedzinie budownictwa cerkwi, klasztorow i placowek aka-
demickich. Struktura administracyjna Kosciota prawostawnego
czesto spotykala sie z krytyka wiekszosci hierarchdw, ktérzy
domagali si¢ reform majacych uniezalezni¢ Kosciot od aparatu
panstwowego. Gléwna propozycja byt powrdt do patriarszego
modelu funkcjonowania cerkiewnego oraz zwotanie w tym
celu powszechnego rosyjskiego soboru®.

Pod tym wzgledem na uwage zastuguje ocena stanu dwczes-
nego prawostawia dokonana przez metropolite¢ Wlodzimierza
(Bogojawlenskiego)®. Jak wiekszos¢ arcypasterzy, metropolita
doskonale zdawat sobie sprawe ze skutkow synodalnego zarza-
dzania Kosciotem prawostawnym w Imperium Rosyjskim. Pisat
miedzy innymi: ,Podstawowym i niezmiennie kanonicznym
sposobem koscielnego zarzadzania jest organiczna symbioza
kolegialnosci i jednoosobowosci. Niedociggniecia w obecnym
zarzadzaniu rosyjskim Kosciotem, ktére tak wyraznie da sie
odczuc¢ [...], polegaja w gldwnej mierze na braku jednej odpo-
wiedzialnej osoby. Skiad obecnego Synodu czesto si¢ zmienia
[...]. Stad powstaje brak konsekwencji w zarzadzaniu, brak
zapatu w dziataniach, poniewaz kazdy si¢ czuje w roli goscia,
brak odpowiedzialnosci za réznego rodzaju btedy i niska jakos¢
kierownicza. [...] Dlatego okregi metropolitalne powinny sie
zlaczy¢ pod wiadza jednego oredownika rosyjskiego Koscio-
fa, bez réznicy, jak bedzie si¢ go tytutowalo, metropolita czy
patriarchg”.

Z krytyka metropolity spotykalo si¢ Owczesne zycie religijne.
Podkreslat on potrzebe zmian prawie na wszystkich szczeblach

¥ Tlocneaosckmit A., Pyccxas Ipasocaasnas yepxoso 6 XX sexe..., s. 24.

% Metropolita Wlodzimierz, swiec. Bogojawlenski, (3 1 stycznia 1848, + 7 lutego
1918) — rosyjski hierarcha prawostawny, najbardziej znany biskup swojego czasu,
metropolita moskiewski (1898-1912), metropolita sankt-petersburski (1912-1915),
metropolita kijowski i halicki (1915-1918). To wtasnie temu hierarsze wypadto
przewodniczy¢ ukrainskiemu duchowienstwu w okresie rewolucji 1917-1918, kiedy
to przyjal meczenska $mier¢ z rak nieznanych sprawcéw. Zostat kanonizowany
przez Rosyjski Koscidt Prawostawny w 1992 roku jako meczennik. ITpasocaasrast
anyurronedus, red. gt. Aaexcuir II, Iarpuapx Mockosckuit u Bces Pycn, Mocksa
2004, t. VIIL, s. 629-633.

% No486 npeocssaujernozo Baadumupa, Mumponoruma mockosckozo, Omsvievl
enapxuarbHoLX apxuepees 1o 601pPocy o uepkosHoll pedopme, Mamepuarvl k npedcmosiugemy
ecepoccuiickomy cobopy, ,Iepkosusre Begomoctu” 1906, nr 37, s. 2572.
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organizacyjnych Kosciota, poczawszy od parafii i na wladzach
naczelnych skoniczywszy. Kiadt takze nacisk miedzy innymi na
znaczenie zjazddéw diecezjalnych oraz na koniecznos¢ udziatu
w soborze 0sOb swieckich®. Warto tez wspomniec¢ o tym, ze
pierwsza wojne swiatowa poprzedzilo ozywienie Zycia para-
fialnego w Rosji. Szczegodlnie po rewolucji 1905 roku parafianie
uzyskali wieksza mozliwos¢ do decydowania o zyciu religijnym,
zas ksigza coraz wigksze zaangazowanie przejawiali w zakresie
rozwiazywania problemdéw spotecznych i gospodarczych wérod
swoich wiernych, brali aktywny udziat w edukacji spotecznej*®.

Zarowno cesarz Mikotaj 1, jak i biskupi jako srodek za-
radczy wobec nadciagajacego kryzysu planowali zwolanie
Powszechnego Rosyjskiego Soboru. W 1906 roku decyzja Sy-
nodu powotana zostata Komisja Przygotowawcza (ros. [Iped-
coboprioe npucymcmsue), ktorej zadaniem bylo przygotowanie
materialow niezbednych do zwotania Soboru. W sktad komisji
przygotowawczej wchodzito ponad dwudziestu biskupdw oraz
tyle samo profesoréw historii, teologii i religioznawstwa. Za-
proponowane przez nich zmiany, jak na przyktad odnowienie
instytucji patriarchy, byty wowczas bardzo istotne i aktualne™®.
Zwotanie Soboru nastapilo jednak znacznie pozniej, dopiero
po wydarzeniach 1917 roku, w innych uwarunkowaniach po-
litycznych. Jak podkresla Marc Raeff, ,, paradoksalnie, ze zycie
koscielne ozywito si¢ wiasnie w tym momencie, kiedy wladze
w kraju przejmowat skrajnie ateistyczny rzad™.

Ze wzgledu na takie a nie inne warunki historyczne, rze-
czywiscie swobodne traktowanie, a nawet powrot do religii
stal si¢ mozliwy tylko w emigracji, w nowej rzeczywistosci
geopolitycznej. W artykule Drogi rosyjskiej teologii. Zwigzek
i roztgka ksiadz Florowski pisze z kolei o tym, jak w okresie
piotrowskim poboznos¢ w elitach zostata zepchnigta na boczne
tory. Duchowny dosadnie nazywa ten czas etapem odejscia in-
teligencji rosyjskiej od wiary. Jego zdaniem w wyniku takiego

% Tamze, s. 2574.

% M. Paes, Poccus 3a pybexom: Vcmopus kyrvmyput pycckoi amuzpayuu: 1919—
1939..., s. 154.

¥ A. Tlocneaosckmit, Pyccxas Ipasocaasnas yepxoso 6 XX sexe..., s. 29-30.

4 M. Paes, Poccus sa pybexom: Mcmopus kyrvmyput pycckoi amuzpayuu: 1919—
1939..., s. 155.
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rozerwania wigzi duchowych elit z prawostawiem doszto do
zerwania wiezi tych elit z calym narodem rosyjskim, ktory
w odréznieniu od wigkszosci inteligencji pozostat wierny
tradycji. Ze wzgledu na ten fakt powrdt do wiary mylony byt
przez inteligencje z , pdjsciem w nardd™. By¢ moze wtasnie
dlatego emigracja stala si¢ najlepsza okazja do wlasciwego od-
rodzenia wiary, pozbawionego tak wyraznego obskurantyzmu,
jaki towarzyszyl w XIX wieku tak zwanemu narodnictwu.
Powrét do prawostawia, twierdzil Mikolaj Zernow*?, stano-
wil ,koniec bigkania si¢ w poszukiwaniu prawdy”. Mimo
trudnosci spotecznych i politycznych nieudogodnien, Zycie
kulturowe emigrantéw rosyjskich zaczeto nabiera¢ wyraznych
ksztaltow dzigki wewnetrznej sile duchowej, ktdra rzecz jasna
plyneta w religii*.

Jak tez stusznie zauwaza Nadzieja Pak, przezycie utraty
wlasnej panstwowosci stato si¢ mozliwe dzigki sferze du-
chowej. Prawostawie sprawilo, ze Rosjanie, ktorzy pozostali
w Rosji radzieckiej i Rosjanie na wygnaniu nadal byli ,,jednym
cialem™®. Powrét do narodowej wiary stanowit dla nich ukoje-
nie i wewnetrzne wsparcie w walce z udrekami i trudnosciami
zycia na emigracji. Kosciot odegrat kluczowa role w znaczeniu
spotecznokulturowym i duchowym, stanowit , trzon, ktory
sprawil, Ze emigracja stata si¢ jedynym organizmem narodo-
wym, [...] a poniewaz prawdziwe symbole Rosji to swiatynie
prawostawne, [...] zostaly one ogniskami Zzycia emigracji™®.
Wielu emigrantéw powrocito do wiary, poniewaz uswiadomili
sobie wspdtudziat w tragedii narodowej. Prawostawne cerkwie
dostarczaty sil, byly , gtéwnymi bastionami emigracji w walce

1 T. ®aoposcknit, [Tymu pycckozo 6020CA06US. .., S. 637-638.

42 Mikotaj Zernow (% 9 pazdziernika 1898, 1 25 sierpnia 1980) — rosyjski mysliciel
religijny, teolog, historyk Kosciota prawostawnego i kultury rosyjskiej, jeden
z zatozycieli Rosyjskiego Studenckiego Ruchu Chrzescijariskiego oraz organizatoréw
Prawostawnego Instytutu Teologicznego w Paryzu. Zmart w Wielkiej Brytanii. Zob.:
Ipasocaasnas anyuxronedus, red. gt. Kupnaa, Iatpuapx Mockosckuii u scest Pycu,
Mocksa 2009, t. XX, s. 114-115.

* H. 3epHos, Pycckoe peauzuostoe 6ospoxdenue XX sexa, Paris 1991, s. 225.

* M. Hasapos, Muccus pyccxoii amuzpayuu, Mocksa 1994, t. 1, s. 30.

*® H. Iax, dpesrepyccxas kyrvmypa 6 xydoxecmsenrom mupe b. K. 3aiiuesa,
Kaayra 2003, s. 6.

* M. Hazapos, Muccus pycckoi amuzpauyuiu..., s. 36.

32



, Wielkie wyjscie” rosyjskiej emigracji

o przetrwanie™. ,Wygnanie wszystko zmienito. Kosciot stat
si¢ potrzebny [...], zostal centrum dziatalnosci kulturalnej
i charytatywnej, jego modlitwa, nauka byly zrédtem odno-
wienia i oczyszczenia. Emigranci restytuowali tak wazna wiez,
ktora od poczatku faczyta Rosjan z prawostawiem” — wzniosle
konstatowat Zernow*.

Modwiac o roli Kosciota prawostawnego w zyciu rosyjskiej
diaspory XX wieku, nie sposoéb pominac¢ negatywow, ktore
cechowaty rosyjskie zycie cerkiewne w tym okresie. Najwaz-
niejszym z nich byto oddzielenie si¢ od Rosyjskiego Kosciota
Prawostawnego tak zwanego Rosyjskiego Kosciota Prawostaw-
nego poza granicami Rosji (ros. Pycckas IIpasocaastas Lleprkoso
3azpanuueii). W okresie przedrewolucyjnym poza granicami Rosji
funkcjonowato zaledwie kilka parafii prawostawnych, z reguty
jako cerkwie konsularne. Po soborze opieke duszpasterska nad
tymi parafiami powierzono ks. arcybiskupowi Eulogiuszowi
(Gieorgijewskiemu), ktéry swa katedre miat mie¢ w Berlinie®.
Hierarcha, w $lad za rosyjskim przetozonym cerkiewnym,
patriarcha moskiewskim Tichonem, odZegnat si¢ poczatkowo
od polityki w imie¢ dobra spraw religijnych i misji duchowe;j.
W swoim oredziu do wiernych pisat: , biorac pod uwage nasze
Swiecenia, powinnismy by¢ wyzej od wszystkich interesow
politycznych, powinnismy pamigtac o regutach kanonicznych
naszego Kosciota, przez ktore zabrania On swoim stugom
wtracania si¢ do polityki”*. Niemniej jednak po krotkim czasie
rosyjski prawostawny Synod Biskupi w Europie Zachodniej
opublikowat alternatywne oswiadczenie, w ktérym konstatowat
potrzebe restytucji monarchii w Rosji, co z kolei leglo u Zrodet
konfliktu pomiedzy nim a ks. arcybiskupem Eulogiuszem.
Powyzsze doprowadzito w srodowisku emigracyjnym do po-
dziatu na zwolennikéw Eulogiusza i jego przeciwnikow".

¥ Tamze, s. 37.

8 H. 3epHos, Pycckoe peauzuostoe sospoxdenue XX sexa..., s. 227.

¥ M. Paes, Poccus 3a pybexom. Viecmopus kyrvmypot pycckott amuzpavuu 1919-1939,
Mocksa 1994, s. 157-158.

% Cyt. za: I. Mutpodanos (nepetn), Pycckas Ipasocaasnas Llepxosv 6 Poccuu
u 6 amuzpavuu 6 1920-e 200vi..., s. 11.

51 Liderem rosyjskiej opozycji cerkiewnej zagranica byl metropolita Antoni
(Chrapowicki).
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W 1923 roku arcybiskup Eulogiusz przeniost swa katedre do
Paryza®, gdzie rozpoczal si¢ nowy rozdziat historii rosyjskie-
go prawostawia w Europie Zachodniej. Poczatkowo hierarcha
utrzymywal zwigzki kanoniczne z Moskwa, natomiast po
smierci patriarchy Tichona jego stosunki z Rosyjskim Koscio-
fem Prawostawnym coraz bardziej si¢ zaogniaty. W 1931 roku
oficjalnie przeszedl on pod jurysdykcje Patriarchy Konstanty-
nopolitanskiego Focjusza II. Powrdt paryskiego hierarchy do
macierzystych struktur cerkiewnych w 1945 nie zmienit faktu,
ze emigranci nadal byli podzieleni. Od tego czasu prawostawie
rosyjskie w Europie Zachodniej reprezentowane bylo juz przez
cztery odrebne kanoniczne struktury: Egzarchat Zachodnioeuro-
pejski Patriarchatu Moskiewskiego, Egzarchat Parafii Rosyjskich
w Europie Zachodniej (zwierzchnik — metropolita Eulogiusz
(Gieorgijewski)), Rosyjski Kosciot Prawostawny poza granicami
Rosji (zwierzchnik — metropolita Antoni (Chrapowicki)) oraz
Kos$ciot Prawostawny w Ameryce (zwierzchnik — metropolita
Platon (Rozdiestwienski®)).

Sytuacja zostata nieco zazegnana stosunkowo niedawno, kiedy
17 maja 2007 roku w Moskwie najwyzsi hierarchowie Patriarcha-
tu Moskiewskiego i Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego poza
granicami Rosji podpisali porozumienie o ustanowieniu jednosci
kanonicznej (ros. Axm o karonuueckom odujeruu Pycckoit Ipaso-
caasrou Llepxeu 3azpanuyeti ¢ Pycckoi ITpasocaastoi Lieprosoto
Mocxkosckozo Ilampuapxama)>*. Stosunki Patriarchatu Moskiew-
skiego z Kosciotem Prawostawnym w Ameryce zostaly uregu-
lowane o wiele wczesniej, w 1970 roku, niemniej status prawny
Kosciota Prawostawnego w Ameryce wciaz jest przedmiotem dys-
kusji na forum niektorych prawostawnych kosciotéw lokalnych™.

% M. Paes, Poccus 3a pybexom. Mcmopus kyrvmypor pycckoi amuzparuu 1919—
1939..., s. 158; H. 3epuos, Pycckoe peauzuosroe sospoxderue XX eexa..., s. 230-231.

% Metropolita Platon, $wiec. Porfiriusz Rozdiestwienski (%23 lutego 1866,
t 20 kwietnia 1934) — rosyjski hierarcha prawostawny. Zob.: Orthodox America
1794-1976: Development of the Orthodox Church in America, red. C. Tarasar, J. Erickson,
New York 1975, s. 175

5 Zob. relacje o wydarzeniu podpisania historycznego dokumentu na portalu
Patriarchatu Moskiewskiego: http://www.patriarchia.ru/db/text/243425.html.

% Zob. wiecej: A. Tlocmeaoscknit, Pycckas npasocaasnas uepkosv 6 XX sexe...,
s. 242-255.
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Nie wnikajac w szczegoty loséw historycznych tych siostrza-
nych jurysdykcji prawostawnych, w odroznieniu od Patriarchatu
Moskiewskiego zmuszonego do funkcjonowania w antyreli-
gijnym systemie radzieckim, duchowienstwo prawostawne
zagranica miato warunki wolnosci wyznaniowej i politycznej.
Bylo to niewatpliwie dodatkowa przyczyna, dla ktdrej szcze-
godlna religijnosc¢ rosyjska uwydatnita si¢ wlasnie w emigracji,
nie tylko w wymiarze sakralnym, ale tez i spotecznym: we
wspdlczuciu, samozaparciu, ofiarnosci w pomocy swoim roda-
kom znajdujacym sie¢ w ciezkich warunkach bytowych®. Nikita
Struwe zwraca uwage, ze owa wolnosc nie polegata wylacznie
na braku przesladowan, jak to miato miejsce w Rosji, lecz na
pelnej samodzielnosci i braku ,,opieki” ze strony panstwa.
,Emigracja znalazla si¢ na wolnosci, byla wolna nie tylko od
przesladowan, ale i panstwowego wsparcia. [...] Na emigracji
pytanie o relacje pomiedzy panstwem a Kosciolem w ogole
nie padto. Kosciotl byt wolny od opieki panstwa, od ucisku
panistwa, od wymagan panstwa, w dodatku byl on porozrzu-
cany pomiedzy réznymi bytami panstwowymi” — konstatuje
francuski badacz™.

Rozpatrujac wewnetrzny stosunek emigrantéw do wygnania
i ich ocene tego zjawiska, nie mozna nie wspomniec o licznej
grupie osob reprezentujacych zupetnie inny tok myslenia, a kto-
ra mozna nazwac pokoleniem , wstecznego myslenia”. Grupa
ta byla mentalnie i duchowo przywigzana do poprzedniego
systemu politycznego, za$ jego upadek byt odbierany w ka-
tegoriach eschatologicznych jako koniec historii, wiasciwie
koniec tez wlasnego zycia. Na poziomie religijnym stosunek
ten odzwierciedlil si¢ w zawezeniu prawostawia do Rosji - tej,
ktora istniata przed rewolucja 1917 roku. Dlatego tez Kosciot
prawostawny odbierany byl przez te grupe nie jako dobra
nowina o zbawieniu, lecz jako ,ostatnia wysepka ojczyzny”.
Do grona tych osob zaliczono m.in. metropolite Antoniego
(Chrapowickiego)™.

% E. Meneraapao, Peauzuosnas namamoy, [w:] Pycckue ¢ Iapusxe 1919-1939,
Mocksa 1998, s. 69.

¥ H. Crpyse, dyxosnoiil onvim pycckoii amuzpayuu, [w:] H. Crpyse, IIpasocrasue
u Kyavmypa, Mocksa 2000, s. 298.

% Tamze, s. 297.
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Interesujace sa przemyslenia metropolity Antoniego Blooma
na temat zjawiska emigracji rosyjskiej XX wieku. Podobnie
do wigkszosci wspolczesnych upatrywal w niej krzyz narodu
rosyjskiego powotanego do speilniania podstawowej misji
- ,niesienia $wiadectwa prawostawia Europie Zachodniej”.
Mowit:

Opuscilismy Rosje mimo swej woli, zostalismy zmuszeni do opuszczenia
swej ojczyzny, dlatego unieslismy ja ze soba w sercu. Pozostawalismy
Rosjanami do najgtebszego zakatka duszy. Rosja byta dla nas wszyst-
kim. Pamietam, ze w wieku 14 lat przyszto mi jecha¢ z jednag osoba
w pociagu do szkoty. Ona mnie wtedy zapytat:

- Dlaczego nie nabywasz francuskiego obywatelstwa?
Odpowiedziatem wtedy:

- Wole umrze¢ jako Rosjanin, niz zy¢ jako cudzoziemiec.

Dlaczego ojczyzna wyrzucita nas ze swych granic? Dlaczego pie¢
miliondw Rosjan, ktdrzy nic innego nie chcieli, jak tylko stuzyé swojej
ojczyznie, zostato skazanych na zycie nie wiadomo gdzie, na rezygna-
-cje ze wszystkiego, na wymieranie? Pamietam, ze odpowiedzig na
to pytanie byt artykut Bierdiajewa, ktéry mnie wéwczas natchnat. Po-
wiedziat on w nim, ze to jest sprawa Boza. Pan Bdg rzucit nas niczym
ziarno rozsiane po catej ziemi, abysmy przyniesli we wszystkie kraje
dokad trafimy, we wszystkie wyznania, do wszystkich osdb wierza-
cych, do wszystkich osdb niewierzacych, swiadectwo prawostawia -
petni wiary Chrystusowej*.

Dlatego tez metropolita Antoni nie tylko nie popadat w roz-
pacz z powodu wygnania rosyjskiej emigracji, ale i upatrywat
w niej szanse i mozliwos¢ odrodzenia zycia duchowego poprzez
odkrycie utraconego w Imperium Rosyjskim wymiaru ekste-
rytorialnosci prawostawnej wspolnoty chrzescijaniskiej. Mysl ta
jest zgodna z odczuciami wszystkich emigrantow, ktorzy winili
za rewolucje inteligencje rosyjska, mianowicie jej odejscie od
rosyjskiej tradycji i kultury, gdzie wymiar sakralny, religijno-
-cerkiewny odgrywat bodajze najwazniejsza role. Hierarcha
opisywatl to w taki sposdb:

¥ Anocmoi AtoGsu: evi60p nymu, rez. B. MaTseesa, Cankt-IletepOypr 2005, min.
00:28:48-00:30:20.

36



, Wielkie wyjscie” rosyjskiej emigracji

Tu na emigracji mielismy jedna olbrzymig przewage: zostalismy wyrzu-
ceni na zewnatrz, bylismy samotni, obcy dla wszystkich, ale w efekcie
poznalismy jedna prawde, ze kazdy prawostawny jest dla mnie bliska
osoba, bliska jak ojciec, brat, matka, siostra. Prawostawny to swdj. Pa-
mietam, jeszcze jako chtopak szedtem ulicg lub jechatem metrem, to
kiedy styszatem jezyk rosyjski, wtedy moja dusza triumfowata. Dorosli
traktowali wéwczas obce dzieci jako swoje, a dzieci — dorostych jako
swoich rodzicéw. To jest jedna strona. Ostatecznie, kiedy zaczeliSmy cos
tworzy¢, to czynilismy to wedtug zasady, ze jesteSmy obcymi w obcym
Swiecie i swoimi wsréd swoich. Druga to ta, ktéra jest bardzo wazna
a ktéra sobie uzmystowitem juz kiedy dojrzatem, mianowicie ze Boég,
ktory przed rewolucja byt ,Szlachcicem” mieszkajacym w ogromnych
Swigtyniach, w rzeczywistosci takim nie byt, bowiem byt jednym z nas.
On byt takim samym uchodzca, jakim my bylismy, nie miat gdzie schyli¢
gtowy. Bylismy bardzo biedni i tworzylismy bardzo ubogie $wiatynie,
dostownie w wymiarze tego pokoju [metropolita gtowa pokazuje na
pokdj w ktérym odbywa sie wywiad — autor], i ze ta Swigtynia byta dla
Niego schroniskiem. On byt obcy dla $wiata, zostat z niego wygnany.
Lecz jacys$ ludzie, dziesiecioro badz niekiedy piecioro, tworzyli takie
miejsce, dokad On mogt przyjs¢ i powiedzie¢ — ,jestem u siebie”. Ci
ludzie mnie kochajg, dadzg mi schronienie, dach nad gtowa, sa oni
ubodzy jak ja. Lecz bylismy Swiadomi, ze niezaleznie od gtebi nasze-
go ubostwa: fizycznego, duchowego, zawsze bedzie ono przewyz-
szone przez ubodstwo otwartych ramion Chrystusa®®.

Ten szczegolny akcent na ponownym odkryciu przez Rosjan-
-emigrantéw prawd swojej wiary oraz jej praktycznego zyciowe-
go przetozenia, nowej rzeczywistosci egzystencjalnej zawartej
w nauce Chrystusa i w Nim samym, jest znamienny w badaniu
duchowosci emigracji rosyjskiej XX wieku. Powyzsze podejscie
towarzyszylo wielu rosyjskim duchownym funkcjonujacym poza
swoim krajem, bylo ono zaréwno przyczyna ich duchowych
wzniesien, jak i jego skutkiem. Przyktad metropolity Antoniego
Blooma pokazuje stusznos¢ interpretacyjnag takiego podejscia
i jeszcze raz potwierdza wnioski zawarte w wiekszosci prac

badawczych na temat analizowanego zjawiska.

0 Anocmox Arobeu: Cesmenv, rez. B. MaTseesa, Cankt-TleTepOypr 2008, min.
00:39:55-00:43:22.
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Rozdziat 2

Rosyjska diaspora duchowa w Paryzu

Katedra na ulicy rue Daru stata si¢ w pelnym znaczeniu
tego stowa Zywym centrum zycia emigracyjnego. [...]
W ludziach wyczu¢ mozna bylo ogromne podniesienie
duchowe. Smutni, rozczarowani, wyczerpani przyciagani
oni byli do cerkwi jako do jedynego $wiatta wéréd ciemnosci
zycia na uchodzctwie. Przynosili tutaj swoje nieszczescia
i modlitwy, a nastepnie zapominali o smutkach i odnaj-
dywali nadzieje na lepsza przysztos¢.

Metropolita Eulogiusz (Gieorgijewski)!

Do gtéwnych centréw emigracji rosyjskiej zalicza si¢ Berlin
i Paryz, cho¢ wspomnie¢ nalezy tez o innych waznych pod tym
wzgledem miastach, takich jak Praga, Sofia, Belgrad, Ryga czy
Warszawa, w ktorych emigranci rosyjscy skupieni byli szcze-
golnie przed II wojng swiatowa. W odrdznieniu od drugiej
fali emigracji rosyjskiej reprezentowanej przez trzy warstwy
spoteczne: inteligencje, wojskowych i ludzi pracy, pierwsza
fala w gtownej mierze skiadata si¢ z dwoch pierwszych grup.
Z kolei Paryz juz w 1923 roku stat si¢ bezdyskusyjnym centrum
zycia kulturalnego emigracji. Masowy przyjazd Rosjan do stolicy
Francji spowodowany byl przez kilka czynnikéw. Wsrod nich
wymienia si¢ rozczarowanie warunkami pozostatych miast
oraz — jako powod religijny — przyjazd do Paryza metropolity

! Mutpomnoaut Esaoruii (Teopruesckuin), [Tymo moeii xusHu. Bocnomunanus,
Mocksa 1994, s. 375.

? B. INopemcxkuii, IToaumuueckas muccus pycckoil amuzpayuu, PpankdyprHa-
Maiine 1954, s. 5.
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Eulogiusza (Gieorgijewskiego)’. Wedlug Wlodzimierza Porem-
skiego w 1926 roku we Francji znalazlo si¢ okolo 175 tysiecy
rosyjskich emigrantéw?, ktorzy niewatpliwie odegrali w swoim
czasie wazna role inicjatoréw lub tworcdw rosyjskich jednostek
edukacyjnych, czasopism i innych wydawnictw ciaglych, kot
naukowo-kulturowych, pensjonatéow i przychodni.

Francja przyciagala emigrantow swoim rozwojem gospo-
darczym oraz wynikajacym z tego zapotrzebowaniem na wy-
kwalifikowana i stosunkowo niedroga site robocza®, zwlaszcza
w kadrze inzynieryjnej. Ponadto Francuzi, mimo okreslonych
zastrzezen, traktowali Rosjan z pewnym zobowigzaniem ze
wzgledu na sojusznicze zwiazki w pierwszej wojnie Swiatowej.
Rzad francuski zainteresowany byt wykorzystaniem rosyj-
skich osiaggniec intelektualnych w rozwoju nauki Francji, stad
wsparcie udzielane rosyjskim naukowcom.

W Paryzu dziataly wazne rosyjskie organizacje, miedzy
innymi Zwigzek Naukowy i Grupa Naukowa, Federacja Inzy-
nierow, Towarzystwo Chemikdw, Zwiazek Adwokatow, Zwiazek
Lekarzy, Zwiazek Pisarzy i Dziennikarzy, Towarzystwo na
rzecz Ochrony Rosyjskich Wartosci Kulturowych... O znaczeniu
kulturowym Paryza w rosyjskim Zzyciu emigracyjnym swiad-
czy liczba funkcjonujacych w tym miescie rosyjskojezycznych
osrodkéw edukacyjnych: liczne katedry rosyjskie na trzech
wydziatach Uniwersytetu Paryskiego, Instytut Franko-Rosyjski,
Rosyjski Uniwersytet Ludowy, Prawostawny Instytut Teologicz-
ny, Rosyjski Instytut Komercyjny, Wyzsza Szkota Techniczna,
Wyzsza Szkota Politechniczna, Rosyjskie Konserwatorium’.
Dynamika statystyczna wzrostu liczby rosyjskich wydawnictw

* Wielu emigrantéw odbierato przyjazd rosyjskiego hierarchy do Paryza w sposéb
symboliczny. Zob.: A. Maeuko, Aumepamypnas, KyrbmypHas u o0ujecneernas
KU3HDL pyccrozo 3apybdexos (1920-1930-e 200v1): meverus, 06vedurenus, nepuoouxa
u usdamervcxue yewmpol, [w:] Aumepamypa pyccxozo sapybexvs (1920-1990), red.
A. Cmupnosa, Mocksa 2006, s. 13.

* B. Ilopemckuit, [loAumuueckas Muccus pycckoi amuzpauuu.. ., s. 4.

® B. Arenocos, Jdumepamypa Russkogo sapy6exvs, Mocksa 1998, s. 18-23.

¢ Emigranci czesto znajdowali sie w ciezkich warunkach bytowych, w zwiazku
z tym podejmowali sie réznej pracy, nie baczac na swoje pochodzenie szlacheckie,
klase spoteczng lub stopien woskowy.

7 P. I'yan, S ynec Poccuto. Tom II. Poccus 60 @panyuu, Mocksa 2001, s. 103-105.
Por.: M. Hazapos, Muccus pyccxoil amuzpayuu..., s. 31.
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ciggtych publikowanych w Paryzu w latach 20. tez sSwiadczy
sama za siebie: 10 czasopism w 1920 roku, 29 — w 1922 roku,
34 — w 1926 roku i 52 — w roku 1928, przy czym osiggniety
poziom utrzymywat si¢ w latach 30.°

Instytut Franko-Rosyjski, utworzony w 1925 roku przygo-
towywal tak zwanych ,Bosspamienties”, czyli kadry majace
w swoim czasie wyjecha¢ do Rosji w celu wsparcia wymiaru
publicznego i pracy na rzecz odbudowy kraju w niebolszewi-
ckiej rzeczywistosci politycznej. Studenci konczacy te uczelnie
uzyskiwali kwalifikacje w zakresie prawa, socjologii i politologii.
Rzecz jasna, ze ostatecznie plany powrotu do Rosji nie ziscity
sie. Dlatego tez wigkszos¢ rosyjskich placowek edukacyjnych
nie miata podobnych planéw co do wysytania swoich absolwen-
tow z powrotem do ojczyzny i przygotowywala specjalistow
do pracy w kraju rezydencji. Na przyktad, Rosyjski Instytut
Handlowy ksztalcit specjalistow do pracy w przemysle i handlu
francuskim, ponadto nauczanie w tej placowce odbywato sie
w jezyku francuskim”’.

W 1921 roku w Paryzu zostato zatozone Konserwatorium
Rosyjskie im. Sergiusza Rachmaninowa. Gléwnym inicjatorem
utworzenia placowki i jej pierwszym dyrektorem byl znany
rosyjski kompozytor Mikotaj Czerepnin’. Swoja strukturg
i programem dydaktycznym konserwatorium paryskie nasla-
dowato dwa przedrewolucyjne konserwatoria funkcjonujace
w Moskwie i Petersburgu. Szkota petnita nie tylko role placowki
edukacyjnej, lecz stanowila tez centrum muzyczne emigracji
rosyjskiej. To przy tej placowce zaczat funkcjonowa¢ w tym
samym roku Uniwersytet Ludowy wraz ze Szkotag Muzyczna.
Dziesig¢ lat pozniej na UL funkcjonowaty juz nastepujace kie-
runki nauczania: elektrotechnika, budowa samochodéw, sztuka
praktyczna, haft artystyczny, szycie, rysowanie projektowe'’.
W ciggu tylko dziesieciu lat jego funkcjonowania (1921-1931)

8 Tamze, s. 34.

? P. T'yas, 51 yrec Poccuro. Tom II. Poccnst so @panrumn..., s. 103.

10 Mikotaj Czerepnin (3 15 maja 1873, + 25 czerwca 1945) — rosyjski kompozytor,
dyrygent i pedagog. Zob.: Teopueckue nopmpemor xKomnosumopos. IonyrspHutii
cnpasounuk, Mocksa 1990, s. 390-391.

" O. Autponos, [lapux kax kyrvmypHoui yenmp sapybdexvs (1920-30-e 22.),
,,Hoss1it ncropmuecknii sectank” 2001, nr 3, s. 198.
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uczelnie te ukonczylo ponad 4 000 miodych osdéb rosyjskie-
go pochodzenia®.

Edukacja srednia dzieci emigrantéw rosyjskich we Francji
zorganizowana byla nieco gorzej niz szkolnictwo wyzsze.
W Paryzu dziatalo tylko jedno gimnazjum, zatozone w 1921
roku jako szkota podstawowa i przeksztalcone w gimnazjum
w 1930 roku przy wsparciu holenderskiego finansisty Henriego
Deterdinga, ktory w tym celu kupit droga wille przy Lasku
Buloniskim na przedmiesciach Paryza'. Podobne gimnazjum
utworzono w Nicei w 1925 roku. Program nauczania w gim-
nazjach rosyjskich odpowiadat programowi gimnazjéw fran-
cuskich. Niewystarczajaca liczba gimnazjow stricte rosyjskich
z jednej strony, z drugiej zas duza liczba 0sob rosyjskiego
pochodzenia spowodowaty, ze w okreslonych gimnazjach
francuskich dziataty oddzialy rosyjskie, zwlaszcza w Paryzu,
Wersalu i Nicei. Gimnazjum w Paryzu funkcjonowato najdtu-
zej w poréwnaniu do wszystkich innych rosyjskich placowek
gimnazjalnych zagranica, bo az do 1961 roku, w tym czasie
jego sciany opuscito 900 maturzystow™.

Jednakze najwazniejsza instytucja naukowo-edukacyjna
rosyjskiego Paryza z punktu widzenia odrodzenia duchowego
byt zalozony w 1925 roku Instytut Teologiczny im. Sw. Sergiusza
z Radonieza, ktérego zalozycielem i pierwszym nominalnym
przefozonym byt metropolita Eulogiusz (Gieorgijewski). Instytut
Teologiczny skupit wowczas elite rosyjskiej mysli teologicznej i re-
ligijno-filozoficznej: Leonida Uspienskiego'>, Antona Kartaszewa'®,

12 B. Adanacres, Pyccroe sapybexve u 6 azomsopumervrocmy, [w:] 3apybexras
Poccus 1917-1939 2z., Cankt-Tletep6ypr 2010, s. 13.

3 W obecnym systemie edukacyjnym Polski wspomniane gimnazjum odpowiadato
poziomowi liceum, jego ukonczenie skutkowato uzyskaniem $wiadectwa dojrzatosci,
uprawniajacego jego posiadacza do zapiséw na studia wyzsze.

* Wiecej o szkolnictwie gimnazjalnym we Francji patrz: Crpeasnios A., Tumnasuu
pycckozo sapybexos, ,Borpocer obpasopanmst” 2006, nr 2, s. 255-256, 262-263.

5 Leonid Uspienski (3 8 sierpnia 1902, t 11 grudnia 1987) — znany rosyjski
ikonograf i teolog emigracyjny. Zob.: L. Uspienski, Teologia ikony, Poznan 1993,
s. 5; O zyciu rodzinnym zob.: I. Maxposa, /15 Poccuu ¢ Poccuro, Cankt-TlerepGypr
1998, s. 73-81.

6 Anton Kartaszew (% 16 stycznia 1877, + 10 grudnia 1950) — rosyjski historyk
Koéciota prawostawnego, teolog, dziatacz spoteczny i polityczny. Zob.: Hosas
purocopcras aryuxionedus..., t. 2, s. 225.
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Symeona Franka', Mikolaja Losskiego, Gieorgija Fedotowa',
ksiedza biskupa Kasjana (Bezobrazowa), ksiedza Sergiusza
Bulgakowa, ksiedza Gieorgija Florowskiego, archimandryte
Cypriana Kerna® i innych?. Powotanie Instytutu odpowiadato
misji odbudowy rosyjskiego prawostawia zagranica i zwigzane
bylo zaréwno z potrzeba kontynuacji rosyjskiej szkoty teologicz-
nej, jak i koniecznoscig ksztalcenia nowych kadr duchownych,
ktorych we Francji byt wyrazny niedobdr. Gléwnym kryte-
rium, jakie brano pod uwage przy wyborze kandydatéw na
studia teologiczne, byta gleboka wiara zainteresowanego i jego
wola duchowego stuzenia emigrantom. W ciqgu pierwszych
11 lat funkcjonowania uczelni ukonczyto ja 133 absolwentow:
z Francji — 46, Bulgarii - 23, Polski — 11, Finlandii - 4, Litwy - 1,
Jugostawii — 10, Estonii — 10, Rumunii — 2, USA — 1, Czecho-
stowacji — 17, Lotwy — 6 oraz Niemiec — 1, przy czym prawie
polowa z tych oséb przyjeta Swiecenia kaptanskie?. Paryski
Instytut Teologiczny odegral w emigracji rosyjskiej pierwszo-
planowa role kontynuatora rosyjskiej szkoty teologicznej, nie
tylko wypuszczajac Swiatowej stawy teologow prawostawnych
rosyjskiego pochodzenia, takich jak John Meyendorff* czy

7 Symeon Frank (3 15 maja 1873, t 25 czerwca 1945) — rosyjski filozof i mys$liciel
religijny. Zob.: Hosas ¢urocofckas anyuxroneous..., t. 4, s. 271.

18 Gieorgij Fedotow (% 1 pazdziernika 1886, t 1 wrzesnia 1981) — rosyjski filozof
i mysliciel religijny, historyk sztuki, eseista, publicysta chrzescijanski. Zob.: Hosasl
purocopcras aryuxionedus..., t. 4, s. 167.

¥ Ksigdz biskup Kasjan, $wiec. Sergiusz Bezobrazow (% 10 kwietnia 1892,
t 5 lutego 1965) — rosyjski hierarcha prawostawny, teolog, egzegeta. Zob.: A. Husrep,
Ipasocaasmvie c6siyeHHOCAYK UMeEAU, 0020CA06b1 U UepKosHble 0esmeAU pyccKoil IMUZpauY
6 3anadnoii u Llenmparoroii Espone. 1920-1995: buozpaduueckuii cnpasouruk. .., s. 250-251.

? Ksigdz archimandryta Cyprian, $wiec. Konstanty Kern (3% 11 maja 1899,
t 11 lutego 1960) — rosyjski duchowny prawostawny na emigracji, teolog, historyk
Ko$ciota prawostawnego, patrolog. Zob.: K 100-remuto co O poxderus u 40-remuto
co 0ns xonuunvl apxumandpuma Kunpuana (Kepna), ,1lepxoss u spema” 2000,
nr 1(10), s. 154-156; A. Husnep, [Ipasocaasrovie césuleHHOCAYKUumeAu, 6020CA06b1
u yepxogHvle desmeAr pycckoi amuzpayuu ¢ 3anadnoii u Llenmparonoii Espone.
1920-1995: buozpaduveckuii cnpasounux..., s. 254-255.

21 Zob. najwazniejsze dzieta filozoficzne i teologiczne opublikowane przez kadre
profesorska Instytutu: P. I'yas, 5 yrec Poccuto. Tom II. Poccus 6o @paryuu..., s. 104.

2 Murponoaut Esaoruii (Teopruesckuii), [Tymu moeii kusnu. Bocnomunanus. .., s. 414.

» Ksiadz John Meyendorff (3% 17 lutego 1926, 1 22 lipca 1992) — duchowny
prawostawny rosyjskiego pochodzenia, teolog, historyk Kosciota. Zob.: A. Hussep,
Ipasocaasrvie c6siyeHHOCAYK UMeEAU, B020CA06b1 U UepKosHbIe 0esmeAU pyccKoil IMUZpauL
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Aleksader Schmemann, ale rowniez zasilajac kadry duchowne
wielu prawostawnych kosciotéw lokalnych.

Dazenie do przetrwania etnicznego, do wsparcia swoich
sit narodowo-kulturowych i samodoskonalenia motywowato
emigrantéw, obok klasycznej dziatalnosci kulturalno-oswia-
towej i edukacyjnej, do zaktadania réznego rodzaju kot, sto-
warzyszen, organizacji spoteczno-charytatywnych, gdzie
mogli oni nawigzywac kontakt duchowy ze soba, wymieniac
sie¢ pogladami, pomystami, wrazeniami i przemysleniami.
Paryz pod tym wzgledem byt liderem, liczba podobnych towa-
rzystw przekroczylta tu w drugiej potowie lat 20. 300 organizacji*.
Nierzadko takie ciata przeksztalcaty si¢ w trwale organizacje
polityczne, spoteczne lub religijne. Cecha charakterystyczna
tej emigracyjnej aktywnosci kulturalnej i spotecznej Paryza
bylo to, ze dominanta w tym procesie byla idea narodowa
pojmowana w sposob mesjanistyczny.

Uzupelnieniem opisanej aktywnosci instytucjonalnej byta
dzialalno$¢ wydawnicza. Wymiar duchowy byt szeroko re-
prezentowany przez potezne wydawnictwa ciagle. Jednym
z gléwnych wydawnictw filozoficzno-teologicznych byt , ITyTs”,
czasopismo publikowane w Paryzu w latach 1925-1940 jako
,organ rosyjskiej mysli religijnej” przez Mikotaja Bierdiajewa
(redaktor naczelny). W ciagu 15 lat istnienia pisma wspol-
tworzyto je 130 osob, w tym czasie ukazato si¢ 61 numerow
w nakladzie 1000-1200 egzemplarzy kazdy. Bylo to pismo za-
wierajace artykuly naukowe, ale tez publicystyke, eseje, listy
i wspomnienia®. Spora liczbe autoréw pisujacych do periodyku
stanowili wykladowcy Instytutu Teologicznego. Z kolei sam
Instytut rozpoczat publikacje wlasnego stricte teologicznego
pisma ,IlpaBocaasHast Mpicap” trzy lata pozniej (w 1928 roku)
i kontynuowat ja do roku 1971%, przy czym gltéwnym polem
naukowym pisma Instytutu byla szeroko zakresowa teologia
prawostawna. Do nieco odrebnej kategorii pism spoteczno-

6 3anadnoii u Llenmparonoii Espone. 1920-1995: buozpaduueckuii cnpasounux. ..,
s. 316-318.

# O. Aurpornios, Ilapux xax kyrvmypHoll ernp sapyoexos (1920-30-e 22.)..., s. 199.

» B. Koctukos, He 6ydem npoxaunamo usenanve (Ilymu u cydobor pyccroii
amuepayuu), Mocksa 1990, s. 201-202.

% TlpaBocaasHas Mpicap” 1928-1971, nr 1-14.
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-filozoficznych zalicza si¢ ,BectHux Pycckoro Xpucrmanckoro
cTyAeHdeckoro ApvokeHns”, ktory w odréznieniu od innych
pism emigracyjnych posiadat bardzo szeroka game badanych
zagadnient naukowych i popularnonaukowych. Na emigracji
rosyjscy naukowcy kontynuowali rozwoj swoich idei o iden-
tycznosci narodowej i duchowosci narodu rosyjskiego, badali
przyczyny roztamu Imperium Rosyjskiego, polemizowali
z filozofia komunistyczng. W pracach emigracyjnych stale
przewija sie¢ temat wolnosci, prawdy, sensu zycia, Smierci i nie-
smiertelnosci. Bardzo czesto jako klucz w procesie zrozumienia
kultury rosyjskiej naukowcom stuzyly przestanki z ptaszczyzny
religijnej, zwlaszcza watek ,rosyjskosci” prawoslawia oraz
,prawostawnosci” kultury rosyjskiej, kwestie relacji pomiedzy
roznymi religiami, ocena ekumenizmu. Rosyjska filozofia reli-
gijna koncentrowata si¢ na filozoficznej idei ,,wolnosci ducha”
Bierdiajewa, w centrum ktorej filozof umiejscawiatl czlowieka.
Rosyjski antropocentryzm chrzescijanski byt Scisle zwigzany
z doktryna soborowosci i ontologizmem. Gltéwna metamor-
foza mysli filozoficznej emigrantow polegata na tym, ze jesli
w okresie przedrewolucyjnym wiekszos¢ krytyki skupiata sie
na rosyjskim ustroju monarchicznym oraz monarchii jako
takiej, to na wygnaniu watek ten zostat zastapiony przez sy-
stem komunistyczny, zas gléwnym puntem odniesienia tych
rozwazan stala sie rosyjska duchowosc”.

Wazna role w rozwinieciu zycia duchowego emigran-
tow odegrato utworzenie Rosyjskiego Chrzescijanskie-
go Ruchu Studenckiego (RCRS)*®. Warunki zycia na emi-
gracji potegowaty rozwdj uczud religijnych mtodziezy.

27 Tamze, s. 14-15.

% Rok 1921 byt poczatkiem fenomenu religijno-kulturowego ruchu
chrzedcijanskiego w emigracji. W tym roku z inicjatywy Mikotaja Zernowa
w jego domu pod Belgradem rozpoczety sie regularne spotkania studentéw
z profesorem oraz innymi reprezentantami nauki i religii. Podobne spotkania zaczeto
organizowa¢ w innych europejskich stolicach: Paryzu, Pradze, Sofii, Berlinie itd.,
w nastepstwie czego powstawaty zinstytucjonalizowane organizacje mlodziezowe,
ktore z kolei w 1923 roku na wspdlnym zgromadzeniu i przy wsparciu amerykanskiej
YMCA (Chrzescijaniski Zwigzek Mtodziezowy) oglosily utworzenie Rosyjskiego
Chrzescijariskiego Ruchu Studenckiego. Zob.: A. Wozniak, Cerkiew na emigracji
wobec Zachodu. Rosyjski Chrzescijarnski Ruch Studencki, [w:] ,XIV Musica Antiqua
Europae Orientalia. Acta Slavica”, red. A. Bezwinski, Bydgoszcz 2006, s. 362-366.
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W okresie przedrewolucyjnym zamozna i wyksztalcona mtodziez
rosyjska fascynowata si¢ nihilizmem i ateizmem, po wygnaniu
te upodobania zmienity diametralnie punkt odniesienia men-
talnosciowego, orientujac si¢ w gldwnej mierze na prawostawie,
co z kolei postuzylo do poteznego odrodzenia religijnego®.
Rzeczywisto$¢ historyczna emigracji rosyjskiej byta taka, ze na
wygnanie trafita duza czes¢ mtodziezy, ktora tylko rozpoczeta
nauke w Rosji, zas nie miata szansy jej zakonczy¢. Przezycia
emocjonalne towarzyszace procesowi deportacji oraz widok
przemocy i nienawisci, na ktdra zostali narazeni w ojczyznie,
staty si¢ swoistym ,fundamentem” duchowym, na ktéorym
mlodzi ludzie budowali swoje nowe zycie zagranica. Mlodziez
rosyjska byta waznym obiektem zainteresowan intelektualistow
rosyjskich na emigracji, jako szczegolna kategoria spoleczna,
o ktora nalezy zadba¢ w kontekscie kreowania , poprawnej”
mentalnosci oraz wizji rozwoju historycznego Rosji. Pierwsze
kota mlodziezowe o profilu religijnym byly organizowane
w Serbii, a nastepnie przeniesione na grunt francuski. Za-
daniem praktycznym takiej struktury wychowawczej byto
»,zbawienie i zaspokojenie sptoszonych dusz mltodych oséb,
niemogacych odnalez¢ si¢ w nowej rzeczywistosci”, a celem
nadrzednym tych dziatan - ,zbawienie narodu rosyjskie-
go, ktory znalazt si¢ w otoczeniu silnej i aktywnej kultury
europejskiej, szczegdlnie cywilizacji i kultury francuskiej”®.

Dziatalnos$¢ Rosyjskiego Chrzescijaniskiego Ruchu Stu-
denckiego byta bardzo wymierna i koncentrowata si¢ na
organizacji spotkant mtodziezowych, wyktadéw, seminariow,
konferencji, warsztatow, dyskusji, obozoéw letnich. Zacheta do
udziatu w tego rodzaju wydarzeniach byta obecnos¢ znanych
rosyjskich myslicieli, wyktadowcéw akademickich i dziataczy
spotecznych®. Adresatami wszystkich spotkan organizowanych
przez stowarzyszenie byli emigranci mieszkajacy nie tylko
w Paryzu, ale i w pozostatych francuskich miastach. Warto
doda¢, ze dziatalnos¢ RCRS pomogta wielu nie stracic¢ z pola
widzenia wlasnej kultury i duchowosci, a takze odnalez¢ sie

¥ B. Koctuxos, He 0ydem npoxAunams uszHamove..., s. 262.
30 Tamze, s. 265.
3 Tamze.

46



Rosyjska diaspora duchowa w Paryzu

w nowych warunkach cywilizacyjnych. Wiele byto tez takich
przypadkow, kiedy poprzez udziat w dzialalnosci stowarzysze-
nia osoba odkrywata na nowo swoja wiare, stawata sie religijna,
a nawet poswiecala cale swe zycie stuzbie Kosciotowi, jak to
byto w przypadku metropolity Antoniego Blooma®.

Ten ostatni aspekt zastuguje na szczegdlne potraktowanie.
Wedle wielu reprezentantéw stowarzyszenia, jedna z orga-
nicznych cech jego dziatalnosci bylo ,nasycenie” codziennego
zycia emigrantéw wartosciami religijnymi, ktére rozpatrywano
w szerszym kulturowym wymiarze, w kontekscie duchowego
i cywilizacyjnego odrodzenia Rosji*. Totez program ruchu byt
skierowany na ,,ucerkwienie” zycia*, co wedtug Struwe ozna-
czalo , przesiakniecie” przez duch chrzescijaristwa®. Wazny byt
tez fakt, ze zjazdy studenckie miaty ekumeniczny charakter
i leglty u podstaw nowej ery dialogu rosyjskiego prawostawia
z zachodnimi odtamami chrze$cijanskimi®. Jesli hierarchowie
Kosciota prawostawnego poza granicami Rosji potraktowali
to w kategoriach zbyt daleko posunigetych”, to reprezentant
Patriarchy Moskiewskiego, metropolita Eulogiusz dat tym
poczynaniom zielone $wiatto™.

Aktywna dziatalno$¢ w ramach RCRS prowadzita mat-
ka Maria*, reprezentujaca przyklad nietypowy z punktu

# Patrz rozdzial 5. czesci pierwszej.

% M. Paes, Poccus 3a pybexom. Mcmopus kyrvmypor pycckoi amuzpayuu 1919—
1939..., s. 172-173.

¥ Terminu po raz pierwszy uzyt w swych przemysleniach ks. S. Bulgakow.
Zob.: H. Crpyse, dyxosHutii onvim pycckoi amuzpayui..., s. 300.

% Tamze, s. 314.

% A. Wozniak, Cerkiew na emigracji wobec Zachodu. Rosyjski Chrzescijariski Ruch
Studenck, [w:] ,XIV Musica Antiqua Europae Orientalia. Acta Slavica”, red.
A. Bezwinski, Bydgoszcz 2006, s. 364.

¥ Niektorzy dostojnicy KPPGR oskarzali RCRS o zwiazki z masoneria. Zob.:
M. Paes, Poccus 3a pybexom. Vcmopus kyrvmyput pyccxott amuzpavuu 1919-1939...,
s. 173.

% A. Wozniak, Cerkiew na emigracji wobec Zachodu. Rosyjski Chrzescijariski Ruch
Studencki..., s. 365.

¥ Siostra zakonna Maria, $wiec. Elzbieta (Skobcowa), pop. matka Maria
(3% 8 grudnia 1891, t 31 marca 1945) — rosyjska dziataczka polityczna, spoteczna
ireligijna, poetka, memuarystka. W emigracji byta znana z aktywnej dziatalnosci
charytatywnej i spolecznej na rzecz rosyjskich emigrantéw. W RCRS petnita
funkcje jednego z sekretarzy tej organizacji. Zmarta w obozie koncentracyjnym
w Ravensbriick. W 2004 roku zostala kanonizowana przez Patriarchat Ekumeniczny
jako meczennica w wierze (ros. npenododHomyuerua, grec. 0cLopdpTVC). Zob.:
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widzenia prawostawnej tradycji mniszej, nakazujacej pozosta-
wania osobie po postrzyzynach mniszych w zgromadzeniu
zakonnym. W odrdznieniu od tej praktyki matka Maria re-
alizowala swoja misje w swiecie, pracujac przede wszystkim
na rzecz biednej diaspory rosyjskiej*. Uduchowienie zycia
na wygnaniu upatrywala w ascezie i pelnym oddaniu siebie
w stuzbie blizniemu. W 1935 roku siostra zakonna utwo-
rzyta organizacje misjonarska ,Sprawa prawostawna” (ros.
[Ipasocaastoe deao), gtdéwnym zatozeniem ktorej byta pomoc
psychologiczna i spoteczna rosyjskim wygnanicom, zwlaszcza
tym w najgorszej sytuacji zyciowej, a takze cele kulturalno-
-edukacyjne i religijno-misyjne*. Swoj podstawowy profil dzia-
falnosci organizacja realizowata poprzez otwieranie punktow
zywieniowych dla mezczyzn i kobiet oraz sanatoridow, gdzie
mozliwe bylo leczenie si¢ i otrzymanie wsparcia specjalistow
od chorob psychicznych. Dziatania m. Marii wspierali m.in.
M. Bierdiajew, ks. S. Butgakow, ks. Dymitr Klepinin*?, Teodor
Pianow®, Eliasz Fondaminski** czy Konstanty Moczulski®.
W osobie metropolity Eulogiusza siostra mitosierdzia znala-
zla patrona religijnego, ktory co prawda udzielat jej wsparcia

S. Hackel, H. Paprocki (ttum.), Matka Maria: (1891-1945), Biatystok-Gdanisk 2008;
E. O6oitmuna, Ceem semmoit Ato06u. Eausasema Kysomuna-Kapasaesa — mamo Mapus,
Mocksa 2009.

0 Zob. wigcej o przedemigracyjnej drodze m. Marii: W. Laszczak, Zy¢ znaczy

~kroczy¢ po wodzie”. Studia o Matce Marii, Czes$¢ 1, Opole 2007, s. 13-30.

4 Tamze, s. 50-53.

# Ksigdz Dymitr Klepinin (3 14 kwietnia 1904, t 9 lutego 1944) — rosyjski
duchowny prawostawny na emigracji, dziatacz spoteczny. Zostat kanonizowany
przez Patriarchat Ekumeniczny w 2004 roku. Zob.: E. Kaenununa, Pyxu cesujennuxa
emy ne npunadrexam... Kusno o. Amumpus Kaenuna, Mocksa 2012.

# Teodor Pianow (3% 19 wrzesnia 1889, 1 13 lipca 1969) — rosyjski emigracyjny
dziatacz spoleczny i religijny. Byt jednym z zatozycieli RCRS i jednym z lideréw tej
organizacji, poczatkowo w Niemczech (1923-1927), a nastepnie we Francji (1927-1935).
Zob.: b. Hocuk, Pyccxuit XX sex na kaadouuie nod Iapusxem, Cankr-IlerepOypr 2005, s. 385.

# Eliasz Fondaminiski, pseud. Bunakow (3 17 lutego 1880 lub 17 pazdziernika 1881,
t 19 listopada 1942) — rosyjski dziatacz polityczny i spoteczny, publicysta, historyk,
redaktor. W 2004 roku zostat kanonizowany przez Patriarchat Ekumeniczny jako
meczennik. Wiecej informacji w dalszej czesci pracy. Zob. tez: Juacnopa: nosvie
mamepuarvt. Buinycx 1, red. O. Kopocreaés, Canxt-Iletep6ypr 2001, s. 448.

# Konstanty Moczulski (3% 28 stycznia 1892, t+ 21 marca 1948) — rosyjski
literaturoznawcza, filozof. W latach 1924-1941 wykladat na Uniwersytecie Paryskim,
a takze od 1934 roku — w Rosyjskim Instytucie Teologicznym im. $§w. Sergiusza.
Zob.: Hosas gurocopckas anyuironedus..., t. 2, s. 617.
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duchowego, ale w nastepstwie krytycznie ocenit jej podejscie
do wypelniania obietnic zakonnych. Pisat: ,Niestety, wkrotce
sie¢ okazato [po postrzyzynach, ktérych sam udzielit — autor],
ze m. Maria nie jest zdolna do zrozumienie idei prawdziwego,
historycznego monastycyzmu. Ona pochodzita z lewicowych
kregow inteligenckich, dobrze rozumiala i $wietnie sobie radzila
ze spoleczna praca cerkiewna (troska o bezrobotnych, chorych
fizycznie i psychicznie...), okreslajac swoja dziatalnos¢ »swieckim
monastycyzmems, lecz monastycyzmu w czystej postaci, jego
ascezy i pracy wewnetrznej, ona nie tylko nie rozumiata, ale
nawet odrzucata, uwazajac go za rzecz niepotrzebna, przestarzata.
Niestety, nie udato mi sie jej przekaza¢ wewnetrznego sensu
monastycyzmu, jego szczegdlnego charakteru cerkiewnego™®.

Wspomnienia emigracyjnego hierarchy oraz inne czyn-
niki zwiazane z przeszloscia przedemigracyjna Skobcowej
spowodowaly, Ze jej osoba rdznie jest postrzegana w pracach
badawczych. W zagranicznej przestrzeni odbioru jej osoby
zdecydowanie panuje trend idealistyczny, z kolei w Rosji mozna
napotka¢ oceny zaréwno neutralne, jak i wysoce krytyczne.
Sporo kontrowersji wzbudza w srodowisku wspdtczesnych
badaczy rosyjskich szczegolnie fakt zaliczenia przez Patriarchat
Konstantynopolitaniski w 2004 roku m. Marii wraz z innymi
postaciami emigracyjnymi do grona swietych. Watpliwosci
Sergiusza Fomina w sprawie kanonizacji m. Marii miaty za
podloze miedzy innymi nieuczestniczenie przez niqg w zyciu
liturgicznym, opuszczanie postow, palenie papierosow*. Cho¢
polemika wokoét wspomnianego zagadnienia trwa juz ponad
dziesiec lat, to wida¢ wyraznie, ze sam fakt kanonizacji wymie-
nionych przedstawicieli emigracji nie rozwigzat tego problemu®.
Jesli zas chodzi o stosunek metropolity Antoniego Blooma

6 Murponoaut Esaornii (Teopruesckuit), [Tymo moeit sxusti. Bocnomumnanus. .., s. 517.

¥ Zob. wiecej: Pomun C., [Tacxarviotii «nodapok» KOHCMAHMUHONOALCKOZ0
nampuapxa, cz. 11 2, ,Pyccknit Bectauk” 14.05.2004, http://www.rv.ru/content.
php3?id=5042 oraz http://www.rv.ru/content.php3?id=5043.

* Por. stanowisko prawostawnego duchownego z Rosji i odpowiedz na nie
duchownego z zagranicy: Mepomonax Cepruit (Pri6xo), Bosmosxto Au cnacerue
6 XXI sexe?, Mocksa 2002, s. 391-406 vs M. lInmoasuckuit (neperr), O 0pamoatobuu.
K sonpocy o npedcmosuent xanonusayuu mamepu Mapuu (Cxob1y06011), ,BecTHIK
pycckoro xpuctuanckoro asvkenns” 2004, nr 187, s. 8-23.
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do tych kwestii, to w 2000 roku skierowat on do metropolity
Juwenaliusza® list poparcia, w ktorym stwierdzit:

Prosze Waszg Ekscelencje oraz kierowang przez Ekscelencje Komisje
Synodalna ds. Kanonizacji Swietych Rosyjskiego Kosciota Prawostaw-
nego o rozpatrzenie zyciorysdw ,paryskich” sprawiedliwych naszej
rosyjskiej emigracji, obraz ktorych jest mi szczegdlnie bliski: matki
Marii (Skobcowej), jej syna subdiakona Jerzego Skobcowa i ksiedza
Dymitra Klepinina®®.

Ureligijnienie emigrantéw odbywalo si¢ tez poprzez takie
formy ,,oddolnej” aktywnosci, ktore mozna okresli¢ mianem
prywatnych spotkan lub inicjatyw paracerkiewnych. Szczegdlng
popularnos¢ w kregach inteligenckich Paryza miaty wieczorowe
spotkania niedzielne, organizowane przez Zenaide Gippius
i Dymitra Mierezkowskiego®, ktore z czasem przeksztalcity sie
w towarzystwo o symbolicznej nazwie ,Zielona lampa”. Spot-
kania te odegraly bardzo wazna role w zyciu kulturalnym ro-
syjskiej diaspory. Udzial w nich brali tacy rosyjscy tworcy nauki
i kultury, jak Lew Szestow®, E. Fondaminski, Mark Wiszniak?>,

¥ Metropolita Juwenaliusz, swiec. Wiodzimierz Pojarkow (% 22 wrze$nia
1935) — wspolczesny rosyjski hierarcha prawostawny. Zob. informacje biograficzne
na oficjalnym portalu Patriarchatu Moskiewskiego: http://www.patriarchia.ru/db/
text/31765.html.

% B noddepxxy kanonusauuu mamepu Mapuu u ee cnodsuxnukos, ,BecTHUK
pycckoro xpuctuaHckoro Asvkernsa” 2004, nr 187, s. 6-7.

° Zenaida Gippius (3 8 listopada 1869, t 9 wrzednia 1945) — rosyjska poetka,
pisarka, dramaturg i krytyk literacki. Zob.: b. Hocux, ITpozyaxcu no Hapuxy: ITpasutii
Oepez, Mocksa 2001, t. 2, s. 124.

%2 Dymitr Mierezkowski (3% 2 sierpnial865, t 9 grudnia 1941) — rosyjski pisarz,
krytyk literacki, mysliciel religijny. Zob.: Hosas purocopcxas anyuxronedus.. ., t. 2, s. 533.

% B. Arenocos, Aumepamypa Russkogo sapybexos..., s. 30.

* Lew Szestow, wiasc. imie i nazwisko Jehuda Szwarcman (% 31 stycznia
1866, t 20 listopada 1938) — rosyjski filozof religijny, krytyk literacki. Zob.: Hosas
Purocopcras anuuxronedus..., t. 4, s. 383.

% Mark Wiszniak, wlasc. imie Morduch (3 2 stycznia 1883, + 31 sierpnia 1976)

- rosyjski prawnik, publicysta, dziatacz polityczny i spoteczny. Zob.: Daexmpormnas
espeiickas anyukaronedus, red. M. Kumauc, H. Tlpat, Mepycarum 2003-2007, http://
www.eleven.co.il/article/10943.
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M. Bierdiajew, Aleksy Remizow®, Borys Zajcew*, Iwan Bunin®®,
Iwan Szmelow® i wiele innych stynnych postaci. Mimo ze
spotkania te nie miaty charakteru stricte religijnego, wedtug
G. Adamowicza wszystkie tematy w sposob bezposredni lub
posredni dotykatly Ewangelii, zwlaszcza jej odniesien do takich
kategorii, jak zycie, $mier¢, literatura, Rosja, losy historyczne
Swiata. Zwlaszcza Mierezkowski kazda dyskusje sprowadzat
do wizji ewangelicznej®. Ponadto w kluczu duchowosci i re-
ligijnosci dyskutowano nad emigracja rosyjska, zas pierwsze
przemyslenia z tego okresu leglty u podstaw twdrczosci dia-
sporalnej. Intelektualisci na wygnaniu stwierdzali na ogdt, ze
przed rewolucja z wlasnej woli odcieli si¢ od duchowosci i reli-
gii, dlatego tez gtéwnym zadaniem do spetnienia na emigracji
pozostawalo odnowienie owej duchowej ,integralnosci”®'.
Traktujac o rosyjskiej diasporze duchowej w Paryzu, nie
mozna pominac kolejnej aktywnej postaci emigracyjnej, jaka byt
Eliasz Fondaminski. Podobnie jak m. Maria, zostat on w 2004
roku kanonizowany przez Patriarchat Konstantynopolitariski,
jednakze w przypadku tej osoby sprawy sa jeszcze bardzie
skomplikowane. Wspodtczesny badacz emigracyjnych nazwat
jednego z zatozycieli pisma , CoBpemennsie saruckn”?, E. Fon-
daminskiego, skadinad aktywnego rewolucjoniste rosyjskiego
— ,inspiratorem zbawczej misji emigracji”®. Sam fakt pokaznej
metamorfozy, jaka przeszedl niegdys dziatacz Rosyjskiej Partii

% Aleksy Remizow (3 24 czerwca 1877, t 26 listopada 1957) — rosyjski pisarz,
publicysta, krytyk literacki. Zob.: Pyccxue nucameau 20 sexa: 6ubruozpagduueckuii
caosapy, red. I1. Hukoaaes, Mocksa 2000, s. 588-590.

¥ Borys Zajcew (3 29 stycznia 1881, * 28 stycznia 1972) - rosyjski pisarz, ttumacz,
publicysta, tworca prozy religijnej. Zob.: O. Muxaitaos, dumepamypa pyccikozo
sapybexvs om Mepexiosckozo do bpodckozo, Mocksa 2001, s. 131-154.

% Iwan Bunin (%% 10 pazdziernika 1870, t 8 listopada 1953) — rosyjski pisarz,
poeta, akademik, laureat nagrody Nobla (1933). Zob.: b. Hocux, ITpozyaxu no
Hapuxy: Ipasuiii Oepez..., s. 72.

% Iwan Szmelow (% 21 wrzesnia 1873, t 24 czerwca 1950) — rosyjski pisarz,
publicysta, myéliciel prawostawny. Zob.: 5. Hocux, I1pozyaxu no Iapuxy: Ipasuiii
bepez..., s. 506.

0 T. Agamosuy, Odunouecmeo u c60600a, Cankt-IlerepOypr 2006, s. 59, 275.

" B. Arenocos, Aumepamypa Russkogo sapybexvs..., s. 32.

6, CospemenHble 3armcku’” — pismo spoteczno-polityczne i literackie ukazujace
sie¢ w Paryzu w latach 1920-1940, opublikowanych zostato 70 tomdéw. Zob.:
M. Bummnsix, , Cospemerirvie sanucku”. Bocnomunanus pedaxmopa, Bloomington 1957.

% B. Koctukos, He 0ydem npokAuHamo uszHamove..., s. 263.
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Socjalistow Rewolucjonistow, nie jest czyms$ nadzwyczajnym
na tle metamorfoz swiatopogladowych innych znanych ro-
syjskich emigrantéw. Jednakowoz jego przykiad doskonale
ilustruje $wiat tendencji i kierunku, w ktorym ewaluowaty
umysty wielu oséb tworzacych rewolucje rosyjska. Rozczaro-
wanie idealami politycznymi i naoczne przeswiadczenie sie
w chybnosci poprzednich dazen czesto konczyto sie wiasnie
nawroceniem religijnym. Fondaminski pod tym wzgledem
nie stanowil wyjatku, z ta réznica, ze swa przynaleznos¢ do
prawostawia ujawnial na poziomie deklaratywnym, pozostajac
nieochrzczonym. Przyjecie chrztu w obozie koncentracyjnym
w Compiegne, kilka miesiecy przed $mierciag w Oswigcimiu
— jest to fakt, co do ktorego czes¢ badaczy wcigz ma obiek-
cje*’. Nie maja pytan natomiast apologeci diasporalni, w tym
Gieorgij Fedotow®, uzasadniajacy brak zdecydowania ze
strony Fondaminskiego w przyjeciu sakramentu chrztu jego
niesmiatoscig®. Nie biorac na siebie odpowiedzialnosci roz-
strzygniecia tego sporu, mozna wszakze konkludowag, iz nie
wolno skresla¢ nikogo z powodu jego przesztosci, zwlaszcza
jesli cztowiek publicznie wyrzeka si¢ swoich chybnych czynow.
Czym innym jest kwestia zaliczenia takiej osoby do grona
Swietych, zwlaszcza jesli wystepuja niezbite dowody na jej
uczestnictwo w neopoganskim, neookultycznym ruchu, jakim
jest masoneria”. Wprawdzie analizujac dziatalnos¢ i swiat
mysli Fondaminskiego, trzeba odnotowa¢ jego aspiracje do
urozmaicenia pisma , CoBpemenHbIe 3anuckn’” o swiatopoglad
chrzescijaniski® oraz cykliczna organizacje w latach 30. kilku
spotkan literatéw i filozoféw i nastepna publikacje wynikéw

¢ Zob.: ®omun C., [Tacxarvivlil «nodapok» KOHCMANMUHONOALCKO20 NAMpUapxa,
cz. 2, ,Pycckuit Becrank” 14.05.2004, http://www.rv.ru/content.php3?id=5043.

% Gieorgij Fedotow (3 1 pazdziernika 1886, t 1 wrzesnia 1951) — rosyjski historyk
sztuki, filozof, myéliciel religijny, publicysta, eseista. Zob.: Hosas ¢urocopcras
anuuxronedus..., t. 4, s. 167.

% T. Degotos, M. M. Qondamurciuii 6 amuzpanu, ,BeCTHUK pyccKOro XpUCTHAHCKOTO
asvokenns” 2004, nr 187, s. 78-79.

 A. Cepkos, Pycckoe macorcmeo 1731-2000. Dnuuxroneduieckuii cA06apv,
Mocksa 2001, s. 840.

% M. Bumnsik, , Cospemennoie sanucku”. Bocnomunanus pedaxmopa..., s. 305-306.
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tych dysput w trylogii publicystycznej Kpyz®. Streszczajac
swoje przemyslenia o Fondaminskim, G. Fedotow stwierdzit:
,,O Eliaszu Fondaminskim ciezko pisa¢, nie uzywajac tonu hagio-
graficznego. Rzeczywiscie byl on cztowiekiem sprawiedliwym
zarowno w chrzescijanskim, jak i swieckim znaczeniu tego
sfowa. Zmart jako meczennik. Chociaz szans na kanonizacje
jako zyd-rewolucjonista ma niewiele””.

W ten sposob religijny renesans emigrantow w znaczacy
sposob przelozyt sie nie tylko na zycie spoleczno-polityczne,
ale rowniez na sfere tworczosci i duchowosci. Odzwierciedlito
sie to w ureligijnieniu mysli filozoficznej, kontynuaciji i rozbu-
dowie rosyjskiej szkoty teologicznej, poszukiwaniach sacrum
w literaturze etc. Przejawy tej aktywnosci odnotowac¢ mozna
zwlaszcza u myslicieli i pisarzy, ktorzy przed rewolucja pre-
zentowali laicki sposéb myslenia i postepowania. Masowos¢
powrotu do religii czesto tez byla spowodowana czynnikami
psychospolecznymi: utraceniem stabilnosci zyciowej przez
opuszczenie ojczyzny, stalego miejsca zamieszkania, czesto
utrata swojego statusu spotecznego, a co za tym idzie proble-
mami finansowymi i bytowymi. W emigracji nierzadkie byty
przypadki samobdjstwa, jednak wielu w zyciu sakralnym
odnajdywalo swoja , zbawienna arke”. Z kolei w przypadku
inteligencji przywiazanie do prawostawia odzwierciedlalo si¢
bezposrednio w twdrczosci i aktywnosci zawodowej.

Rozwdj duchowosci i kultury na emigracji nie bytby mozliwy
bez jednego najwazniejszego sktadnika — Kosciota prawostaw-
nego. Zycie cerkiewne rozwijato si¢ nie mniej dynamicznie,
niz wszystkie inne formy aktywnosci spotecznej, szczegélnie
w latach 20. i 30. Jedynie ze wzgledu na czas drugiej wojny
Swiatowej i zwiazanego z nia odtoku emigrantéow dalej na Za-
chod, w Paryzu i catej Francji zaszto wzgledne zahamowanie
proceséw rozwojowych oraz wyrazny spadek liczby parafii pra-
wostawnych obrzadku rosyjskiego.

Na poczatku XX wieku w Paryzu funkcjonowata tylko jedna
rosyjska cerkiew prawostawna — Katedra pw. sw. Aleksandra

% Kpyz. Arvmanax (¢ 3-x knuzax), red. V. bynakos-®ongamuuckuir, bepanu
(nr 1-2) i ITapmx (nr 3) 1936-1938.
"0 T. ®eaotos, M. M. Gondamunckuil 6 amuzpayui..., s. 73.
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Newskiego na ulicy Darue, ktéra wzniesiono w 1861 roku
jako swiatynie majaca zastapi¢ dotychczasowq cerkiew przy
ambasadzie rosyjskiej. Budowa katedry, zainspirowana przez
proboszcza cerkwi przy ambasadzie Jozefa Wasiljewicza, miata
miejsce w nowych warunkach politycznych zblizenia Rosji
z Francja i symbolizowata przyjazn obu krajéw. Architektura
katedry — rosyjsko-bizantyjska — podkreslata jej przynaleznos¢
narodowg, cho¢ stuzy¢ ona miata wszystkim prawostawnym
niezaleznie od pochodzenia etnicznego. W odrdznieniu od
warunkéw funkcjonowania swiatyni dyplomatycznej, nieco
ukrytejna co dzien od ludzi z zewnatrz, cerkiew sw. Aleksandra
Newskiego sygnalizowata europejskiej swiadomosci znaczenie
i wielko$¢ historii Rosji, jej kultury, tradycji duchowej.

Te jedyna paryska swiatynie prawostawna zastal podczas
swojej pierwszej wizyty do Francji metropolita Eulogiusz
30 sierpnia 1921 roku”. W swoich wspomnieniach jako jeden
z pierwszych przekazat on stan religijnego renesansu, kto-
ry przezywatla emigracja rosyjska, szczegolnie na poczatku
wygnania. Pisal: ,Pierwsze moje wrazenia po przyjezdzie
do Paryza dodaty mi otuchy. Wspaniala wielka $wiatynia,
wyksztatcone godne szacunku duchowienstwo, ttumy mod-
lacych si¢ oséb. Naptyw wiernych byl tak duzy, ze $wiatynia
nie miescila wszystkich chetnych, bylo ciasno; na podwoérku
przy cerkwi i nawet na ulicy — wszedzie ttumy ludzi. Kogo tu
tylko nie byto! Ludzie wszelkiej masci, wieku i zawodu: byli
urzednicy i pracownicy dworu cesarskiego, wojskowi w nie
najnowszych mundurach, inteligencja, panie, kozacy, cyganki,
starsze kobiety, dzieci... W zimeg, w zlg pogode — ttumom nie
byto konca. [...] W pierwszych latach religijna gorliwos¢ emi-
gracji sprawiata duze wrazenie. Nie zwazajac na wielki zal
i koszmar zycia, wszyscy czuliSmy nadejscie religijnej wiosny,
nie widac byto w ludziach braku nadziei, rozpaczy, ktdra poznej
nadeszta””.

Religijna wiosna, o ktorej pisze hierarcha, z perspektywy
praktycznej, z punktu widzenia wymiaru postugi duszpaster-

' Rekopis: M. Oaeposa, ITpasocaasnas 1epioso npu pycckom nocorvcmee 6 [apusxe
(1816-1917), Mocksa 2009, s. 17.

2 Murponoaut Esaoruit (Teopruesckuit), [Tymw moeii xusqu. Bocnomunanus..., s. 357.

73 Tamze, s. 375.
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skiej we Francji, nie byta taka szczytna. Paryz w poréwnaniu
do innych francuskich miast stanowil okreslony wyjatek, gdyz
wszyscy tutejsi duchowni, ktorych zastat metropolita Eulo-
giusz, dostali od niego najwyzsza ocene. Mimo to, biorac pod
uwage ogromna liczbe naptywajacych emigrantow chcacych
odbudowac swoje zycie religijne, wystepowato wysokie za-
potrzebowanie zarowno na duchownych, jak i na dodatkowe
obiekty sakralne. Wpomniane uwarunkowania stworzyty dla
Koéciota prawostawnego idealny grunt do rozwoju, z drugiej
strony stawialy przed hierarchg sporo wyznan. Metropolita
Eulogiusz poswiecit duzo swoich sit, aby sprostac¢ tym wyzwa-
niom. Wyniki jego pracy mozna oceni¢ na podstawie faktu, ze
juz pod koniec lat 20. w Paryzu bylo czynnych kilkadziesiat
parafii. W literaturze historycznej odnajdujemy liczbe ponad
trzydziestu swiatyn™. Cho¢ znalezienie dokladnego ich wykazu
z podanymi nazwami i danymi adresowymi nie jest mozliwe”,
mozemy dotrze¢ do czesci z nich. Roman Gul podaje nazwy
dziewieciu cerkwi funkcjonujacych w latach 30. (z pominigciem
cerkwi katedralnej):

1. Cerkiew pw. Wprowadzenia do Swiqtyni Najswietszej
Bogurodzicy,

2. Cerkiew pw. Swietego Serafina z Sarowa i Opieki Matki
Bozej,

3. Cerkiew pw. Ikony Matki Bozej ,Znak”,

4. Cerkiew pw. Wszystkich Swietych w Ziemi Rosyjskiej
Jasniejacych,

5. Cerkiew pw. Swietego Sergiusza z Radonieza,

6. Cerkiew kombatancka dzialajaca przy Stowarzyszeniu
Gallipojczykdw (ros. Obujecmeo zarrunorutives)™,

7. Cerkiew pw. Opieki Matki Bozej,

8. Cerkiew pw. Ikony Matki Bozej ,,Wszystkich Strapionych
Rados¢”,

™ B. Adanacres, Pycckoe sapybexve u 6Aa20me0pumerbHocHv. .., s. 14.

> Wiele obiektéw sakralnych miescito sie w r6znych budynkach i miato charakter
tymczasowy, wraz z odplywem emigrantéw obiekty te po prostu zniknely.

76 Zob. artykut z 1932 roku o tej cerkwi jako przyklad realizacji inicjatyw oddolnych
w rozwoju zycia duchowego emigracji: I'1. buprokos (neper), Cepzuesckas 1oxodHast

<7y

yeprosv omdera Obujecmea zarrunorutives 60 Pparyuu, ,Macosoir” 1932, nr 79, s. 30.
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9. Cerkiew pw. Trzech Swietych Hierarchéw (w. $w. Bazylego
Wielkiego, Grzegorza Teologa i Jana Zlotoustego)™.

Z uwagi na wybrany temat badawczy, szczegdlnie intere-
sujace sa losy piatej oraz ostatniej Swiatyni. Wiasciwa nazwa
w jezyku rosyjskim cerkwi pw. Swietego Sergiusza z Radonieza
w Paryzu — nodsopve”™ — oddaje istotny sens, ktory nadat tej
swiatyni jej zatozyciel metropolita Eulogiusz. 1 marca 1924 roku
w Niedziele Przebaczenia Win” poswiecit on na ulicy de Crimée
94 byl luteranska swiatynie, ktorg wczesniej z niesamowitym
zaangazowaniem i przy pokaznym wsparciu rosyjskiej emi-
gracji wykupit na otwartej licytacji w Paryzu. Sama $wiatynia
byta czescia wigkszego obiektu — poprzedniej szkoty-bursy dla
dzieci niemieckich rodzin wyznania luteranskiego, zalozonej
przez pastora Friedricha von Bodelschwingha® w ramach
dziatalnosci niemieckiego Towarzystwa Opieki Duchowej nad
Niemcami mieszkajacymi w Paryzu®. Pragnieniem hierarchy
byto zalozenie prawostawnej szkoty duchownej i jednoczesnie
parafii niosacej znamiona domu zakonnego, stanowiacego
centrum prawostawnego zycia rosyjskiej emigracji w Europie
Zachodniej. Cho¢ ze wzgledu na niezbyt fortunna lokalizacje
tego obiektu, realizacja pomystu z domem zakonnym nie
spelnita wszystkich pierwotnych oczekiwan metropolity Eu-
logiusza, to jednak utworzenie cerkwi pw. Swietego Sergiusza
z Radonieza dato poczatek nowej inicjatywie — powstaniu
stynnego Instytutu Teologicznego. Metropolita Eulogiusz
wspominal pozniej jak wielki entuzjazm w sercach wiernych
spowodowat fakt utworzenia tego , nowego promyka prawo-
stawnej nauki teologicznej i zycia chrzescijaniskiego, jaskrawej

7 P. I'yas, I yrec Poccuto. Tom II. Poccus 6o @paryuu..., s. 102.

8 Okreslenie nodsopve (grec. uetdyiov) w ttumaczeniu na jezyk polski
moze miec¢ kilka znaczen. Najczesciej to dom zakonny, filia klasztoru czy tez
$wiatynia w kraju lub zagranica podlegajaca bezposrednio glowie Kosciota prawo-
stawnego.

7 Ostatnia niedziela przygotowujaca wiernych Koéciota prawostawnego do
Wielkiego Postu.

8 Friedrich von Bodelschwingh, Senior (% 6 marca 1831, t+ 2 kwietnia 1910)

—niemiecki pastor, teolog luteraniski, dziatacz spoleczny. Zob.: F. Bautz, Bodelschwingh,
Friedrich von, [w:] Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, t. 1, Hamm 1990,
s. 643—649.

81 Zob.: Murponoant Esaoruit (Teopruesckuii), [Tyno moeit kusnu. Bocnomunarnus. ..,

s. 402-405.
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lampki oliwnej prawostawia, zapalonej za wstawiennictwem
Swietego Sergiusza na obczyznie, by $wieci¢ tym, co sa blisko
i daleko, swoim i obcym, Rosjanom i cudzoziemcom [...]"%.

Te wznioste stowa catkowicie pokrywaty sie z rzeczywistos-
cig, gdyz wiaénie pojawienie sie cerkwi pw. Swietego Sergiusza
z Radonieza zainspirowato wielu prawostawnych do zakiadania
kolejnych $wiatyn.

Podniostos¢ pierwszych lat emigracji co jakis czas zakltocat
rozdzwigk pomiedzy zwierzchnicza wtadza cerkiewna pozo-
stajaca w Rosji radzieckiej, a duchowienistwem emigracyjnym.
Po $mierci Patriarchy Tichona w 1925 roku konflikt ten po-
glebial sie, az wreszcie zaowocowal rozerwaniem oficjalnych
stosunkow metropolity Eulogiusza i kierowanych przezen
diecezji w Europie Zachodniej z Moskwa. Formalnym tego
powodem byta deklaracja lojalnosciowa metropolity Sergiu-
sza (Stragorodskiego)® — 6wczesnego zastepcy locum tenens
Patriarchatu Moskiewskiego oraz zwigzana z nig decyzja
zjazdu duchowienistwa w Paryzu w 1930 roku. Rozerwaniu
zwiazkdéw kanonicznych Ko$ciota matki z metropolita Eulogiu-
szem i podleglym mu duchowienistwem towarzyszylo przejscie
do jurysdykgcji Patriarchy Konstantynopola. Warto przy tym
zaznaczy¢, ze te oraz inne wydarzenia byly przyczyna do
powstania w Paryzu kolejnej prawostawnej $wiatyni — cerkwi
pw. Trzech Swigtych Hierarchow.

W latach 1925-1927 oraz 1929-1931 w Instytucie Teologicznym
sw. Sergiusza wykladat ksiadz biskup Beniamin (Fedczenkow)™.

8 Tamze, s. 406.

8 Patriarcha Sergiusz, Swiec. Iwan Stragorodski (3 11 stycznia 1867, + 15 maja
1944) — rosyjski hierarcha prawostawny, patriarcha Moskwy i catej Rusi, teolog.
Od grudnia 1925 do 1936 roku sprawowat funkcje zastepcy locum tenens Patriarchy
Moskiewskiego — metropolity Piotra (Polanskiego), nastepnie po $mierci metropolity
Piotra od 1 stycznia 1937 — locum tenens patriarchy. W 1927 roku zadeklarowat lojalnos¢
Ko$ciota prawostawnego w Rosji wobec wtadz ZSRR, ktérej oceny po dzis dzien sg
bardzo sprzeczne. 8 wrzesnia 1943 zostal wybrany na Patriarche Moskiewskiego
i sprawowat ten urzad przez 8 miesiecy. Zob.: B. Aoccknit, Auurocmo u moicAu
Ceametiuezo Ilampuapxa Cepeus, ,,Kypnaa Mockosckoii ITarpuapxumn” 1984, nr 11,
s. 434-445; B. LIpinun (mpoTouepeii), dexaapauus 1927 z00a, ,,’Kypnaa MockoBckoit
ITarpuapxun” 1994, nr 5, s. 107-118.

8¢ Ksiadz metropolita Beniamin, swiec. Jan Fedczenkow (¥ 2 wrze$nia
1880, t 4 pazdziernika 1961) — rosyjski hierarcha prawostawny, teolog, pisarz,
wyktadowca akademicki, misjonarz. Zob.: [Ipasocaasnasn anuuxionedus,
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To ten hierarcha jako jedyny wraz z dwoma hieromnichami®
— Teodorem (Tekuczowym)® i Stefanem (Swetozarowem),
cho¢ nie bez zastrzezen, ale jednak, opowiedziat si¢ po stro-
nie metropolity Sergiusza i tym samym pozostal w jednosci
z Kos$ciotem prawostawnym w Rosji. Zmuszony w ten sposob
do budowania odrebnego Zycia jurysdykcyjnego w Paryzu
utworzyl parafie pw. Trzech éwi@tych Hierarchow. Znamienne
w tym przypadku byto to, ze wsrod kilkusettysiecznej rzeszy
emigrantow rosyjskich Paryza®, biskupa Beniamina poparta
garstka ludzi®. Ciekawostka jest, ze wierny Kosciotowi rosyjskie-
mu hierarcha uzyskat z Moskwy dla nowo utworzonej swiatyni
status nampuapuiezo nodéopvs, a wiec w randze koscielnej nieco
WYZSZy niz nodéopve pw. sw. Sergiusza z Radonieza. Nie ma
w tym jednak nic dziwnego, gdyz w rozpatrywanym czasie
byta to jedyna parafia nalezaca do Patriarchatu Moskiewskie-
go we Francji, stad naturalne wydaja si¢ by¢ kroki hierarchii
do podkreslenia jej znaczenia. Cho¢ niewatpliwie status tej
swiatyni kolidowat z faktycznym stanem materialnym — uloko-
wano ja w piwnicy bylej fabryki rowerowej przy ulicy Pétel 5.

red. gl. Aaexcuiz II, TTarpuapx Mockoscknit u Bcest Pycu, Mocksa 2004, t. VII,
s. 652-654.

% W prawostawiu ,hieromnich” (ros. uepomorax, grec. icpoudvayoc) to mnich
posiadajacy swiecenia kaptanskie.

8 Ksiadz biskup Teodor, $wiec. Dymitr Tekuczow (3 14 maja 1908, + 3 kwietnia
1985) - rosyjski hierarcha prawostawny, pisarz duchowy. Zob. biografie na portalu
Fundacji Prawostawie Rosyjskie: http://www.ortho-rus.ru/cgi-bin/ps_file.cgi?2_194.

% Ksigdz archimandryta Stefan, $wiec. Leonid Swetozarow (3 1890, t 7 maja
1969) — rosyjski duchowny prawostawny. Ojciec duchowny M. Bierdiajewa. Zob.:

»Bectunk Pycckoro 3anagno-Esporerickoro IlaTpuapiero Dxzapxara” 1980-1981,
nr 105-108, s. 144-146.

8 Jesli chodzi o liczbe duchowienstwa, to w zjezdzie wzieto udziat 6 biskupow
i 200 ksiezy. O. Sposoit, V. CmupHOBa, Baraamcxuil MOHACMbIPL U NPAGOCAAGHAS
ueprosv 6 Puraanduu, 1880-1930-e zz., Ilerposzasoack 1997, s. 200.

% Historiografia mowi o liczbie 20-30 0sob, ktére odmowity zerwania wiezow
z Kosciotem macierzystym. Zob.: I1. Illocrakosckuii, [Tymov k npasde, Munck 1960,
s. 271-272; Dmuzpanmol. V3 eocnomunanuii mumponoruma Eéroeus, ,Hayxa n peanrus”
1988, nr 6, s. 20. Jednakze najbardziej wiarygodne sa relacje pierwszego starosty
cerkiewnego tej parafii, ktéry w swoich wspomnieniach podat liczbe 28 oséb, ktdre
wraz z duchownymi jako pierwsze tworzyty parafie lojalng cerkwi macierzystej.
Dalej mowa bedzie o szeéciu parafianach, lecz chodzi o osoby, ktére na poczatku
nie uznaty decyzji separatystycznej metropolity Eulogiusza i jego otoczenia.
Zob.: O. Sposoit, V. CyvupHOBa, Baraamciuii MOHACHBIPL U NPAGOCAAGHAS UePKO6D
8 Qunaamnouu, 1880-1930-¢ z..., s. 201.
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Nie przez przypadek cerkiew te zwano wsrdd jej parafian
~Swietg piwnicg”. Przy swiatyni funkcjonowata drukarnia im.
sw. Jana Kronsztadzkiego oraz skromne pokoje mieszkalne
dla ksiezy. Poczatkowo klerycy parafii pw. Trzech Swigtych
Hierarchow funkcjonowali wyfacznie dzigki skromnej pomo-
cy swoich parafian (czesto udzielanej w postaci prowiantu
zZywnosciowego), zas oni sami musieli zaptaci¢ wysoka cene
za swojq postawe™.

Historia powotania w 1931 roku w Paryzu parafii pozo-
stajacej w kanonicznym zwiazku z Kosciotem rosyjskim na
przekér wszystkim okolicznosciom i tendencjom zwigzana
jest nie tylko z postawa biskupa Beniamina (Fedczenkowa),
ale przede wszystkim z dziatalno$cia Bractwa sw. Focjusza,
Patriarchy Konstantynopola®. Wspolczesny francuski badacz
emigracji rosyjskiej, Emilie van Taack, podaje, ze kiedy metro-
polita Eulogiusz (Gieorgijewski) postanowit wyjs¢ z jurysdykcji
Patriarchy Moskiewskiego, szesciu jego parafian nie poparto
tej decyzji. Nie wnikajac w wiarygodnos¢ liczby opozycyjnie
nastawionych parafian, zasygnalizowaé nalezy, ze pig¢ spo-
$rod tych osob nalezalo do wyzej wspomnianego Bractwa
sw. Focjusza®. Przeto nie mozna nie docenic roli tej organizacji
w ksztaltowaniu zycia religijnego emigrantéw, a zwtaszcza
powstania parafii Trzech Hierarchow.

Mimo wydawaloby sie tak duzego znaczenia, jakie odegrali
czlonkowie Bractwa w historii rosyjskiej emigracji, geneza
i dzialalno$¢ tej organizacji pozostaja stabo zbadane pod
wzgledem naukowym. Mikotaj Zernow pisal, ze zostata ona
stworzona na poczatku lat 20. dla walki z ,wewnetrznymi

% /. Boxko (auakon), FO6ueii Tpéxcesimumennckozo 10dsopvs Pyccikoii npasocaasHoi
uepxeu 6 Ilapuxe, ,’Kypnaa Mockosckoii [Tarpuapxun” 1981, nr 7, s. 6-9.

1 Patriarcha Focjusz I (3% 820, t+ 893/896) — grecki hierarcha prawostawny,
bizantyjski teolog, patriarcha Konstantynopola, $wiety Kosciota prawostawnego.
Patriarcha Focjusz jako pierwszy oskarzyt Rzym w herezji filioque, byt tez tym
hierarcha, ktéry wystat do Morawii $w. §w. braci Metodego i Konstantego. Zob.:
W. BusanTmitcknit, Ceametiuiuii omuii, nampuapx Kornemarnmuronoivckuii, , 1 lepxoHbre
Beaomoctn” 1900, nr 5, s. 193-201.

% Zob. wiecej: E. Van Taack, La fondation de la paroisse des Trois Saints Hiérarques:
Les fondements théologiques et spirituels du retour a l'icone (1925-1945), [w:] L'iconographie
de l'eglise des trois saints hiérarques et l'oeuvre de Léonide A. Ouspensky et du moine
Grégoire Krug, oprac. B. Pardo, E. Van Taack, A. Philippenko-Bogenhardt, Paris 2007,
s. 5-38.
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i zewnetrznymi wrogami Ko$ciota prawostawnego”®. Z kolei
w zarysie biograficznym jednego ze znanych rosyjskich ikono-
grafow emigracyjnych, mnicha Grzegorza (Kruga)*, aktywnego
czlonka Bractwa, gdy jest mowa o celach tej organizacji, mowi
si¢ o ,,dogmatycznej i kanonicznej obronie jednosci Kosciota
prawostawnego w celu ustanowienia Triumfu Ortodoksji
w Europie Zachodniej”®. W tym miejscu nalezy wyjasni¢, ze
cztonkowie Bractwa rozumieli pod pojeciem tego triumfu nie
rozwdj nowych struktur koscielnych, lecz ustanowienie jednosci
kanonicznej i dogmatycznej z Kosciotem faciniskim poprzez
jego powrot do ortodoksji. Tak wlasnie wyobrazat sobie misje
Bractwa jego aktywny cztonek, mtody Wtodzimierz Losski*.
Pisat: ,,Cel Bractwa wynika z pierwszego paragrafu jego statutu
i zaktada triumf powszechnej Ortodoksji. [...] W obliczu inno-
wierczego $wiata i rozterek wielu prawostawnych, organizacja
powinna twardo wyznawac prawostawie —jedyna powszechna
Prawde. [...] Jednos¢ chrzescijan moze by¢ osiggnieta jedynie
poprzez gloszenie Ortodoksji, ktéra powinna odrodzi¢ si¢ na
Zachodzie”?.

Sposéb, w jaki cztonkowie Bractwa chcieli osiggnac¢ tak
postawione cele, wyjasniat rowniez przyczyny, dla ktérych
zrezygnowali oni z zerwania relacji ze swoim Kosciotem:
,Chcac nasladowac¢ tradycje apostolska, dazyli oni do wypet-
niania kanonow, lecz nie poprzez slepe przestrzeganie ich litery,
a postuszenstwo zakladajace rozréznianie duchow i przenikli-
wos¢ duchowa, wolng od jakichkolwiek kompromiséw. Oto
dlaczego czltonkowie bractwa sw. Focjusza, wszyscy w 1931
roku odmoéwili porzucania Kosciota rosyjskiego, nie miesza-

% H. 3epHos, Pycckoe peauzuosiioe 603poxdenue XX sexa..., s. 162.

% Mnich Grzegorz, swiec. Jerzy Krug (% 23 grudnia 1907, + 12 czerwca 1969)
—rosyjski ikonograf emigracyjny, artysta malarz. Zob.: [Ipasocaasnas anyuxronedus,
red. gt. Aaexcnit 11, TTarpuapx Mockosckuit u scest Pycn, Mocksa 2006, t. XII,
s. 575-577.

% T. Bagopnos, 3. 3aaecckas, O. Aeaexosa, Obujecmeo «HMiora» ¢ Iapusxe, Mocksa
2002, t. 1, s. 238.

% Wiodzimierz Losski (% 26 maja 1903, + 7 lutego 1958) — znany rosyjski teolog
emigracyjny, zatozyciel ,neopatrystycznej” syntezy w teologii prawostawnej,
syn Mikotaja Losskiego. Zob.: Hosasa ¢urocodckas anyuxronedus..., t. 2,
s. 453-454.

7 V. Bourne, La Divine contradiction, I — I’Avenir catholique orthodoxe de la France,
Paris 1975, s. 80.
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jac do swej decyzji zadnych przestanek politycznych, a nawet
ludzkich, jak chociazby brak mozliwosci swobodnych relacji
z Patriarcha w owym czasie”*.

Stad potrzeba pozostawania w stalym zwiazku z Ko$ciotem
matka czlonkow bractwa podyktowana byta wzgledami stricte
kanonicznymi oraz okreslong wizja eklezjastyczna pozostajaca
w zgodzie z nauka i praktyka apostolska.

Najbardziej interesujacym nas aspektem w historii funk-
cjonowania jedynej we Francji swiatyni, kierowanej przez
hierarche lojalnego wobec swojego macierzystego Kosciota,
jest fakt, ze wsérdd jej parafian, takich jak Mikotaj Bierdia-
jew i Leonid Uspienski oraz inni zacni przedstawiciele emi-
gracji, byt przyszty londynski hierarcha — Andrzej Bloom.
Tego a nie innego wyboru dokonat on swiadomie i z pelnym
zaangazowaniem, aby na zawsze zwiaza¢ swoje zycie z Rosyj-
skim Kosciolem Prawostawnym Patriarchatu Moskiewskiego.
Aby zrozumiec¢ przyczyny, ktérymi kierowat si¢ Andrzej Bloom
w 1931 roku, nalezy przesledzi¢ jego droge zyciowa, a takze
zapoznac si¢ z najwazniejszymi danymi biograficznymi jego
najblizszych, co tez zostanie uczynione w dalszej czesci pracy.

% E. Acaanosa, Mnox-uxononucey I'puzopuii (Kpyz), ,Kyprnaa Mockosckoit
ITarpuapxun” 1970, nr 3, s. 18.
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Rozdziat 3

Rodzina Bloomow

Metropolitan Anthony of Sourozh, né André Borisovich
Bloom, had what he called a ‘background’. The son of
a diplomat and nephew of the composer Scriabin he was
born just before the First World War into the upper-class
world of the Russian Empire, a word soon to die except
in the hearts of the émigré milieu of which he was to
become a part.

Gillian Crow!

Kiedy 6 czerwca 1914 roku w Lozannie w rodzinie Kseni
i Borysa Bloomdéw urodzit sie syn Andrzej, nikt z jego bliskich
nie mogt przypusci¢, ze bedzie on jednym z najwybitniej-
szych prawostawnych hierarchow XX wieku. Nikt nie spo-
dziewat sie tez tego, ze w wyniku pierwszej wojny swiatowej,
majacej wybuchna¢ miesigc po urodzeniu si¢ najmlodszego
Blooma, dojdzie do niespotykanych zmian geopolitycznych,
ktoére bezposrednio odbija si¢ na losach historycznych tej
rodzinny oraz wszystkich Rosjan. W stynnym szwajcarskim
miescie swoja rezydencje dyplomatyczna na avenue d'Ouchy
31 miat dziadek przyszlego metropolity, pierwszy konsul Rosji
w Lozannie — Mikotaj Skriabin®.

! G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony, New York 2006, s. 3.

2 Mikotaj Skriabin (3 18 lutego 1849, t 19 grudnia 1914) — rosyjski dyplomata,
ojciec kompozytora Aleksandra Skriabina. Zob.: 1. T'pesun, HuxoAaii Cxpsoun:
nepevtii poccuiickuii kKorcya 6 Jdosarne, ,Hama T'asera” 23.11.2011, http:/www.
nashagazeta.ch/news/12530.

63



Posta¢ londyriskiego hierarchy na tle rosyjskiej emigracji XX wieku

Nazwisko ,,Skriabin” mozna odnalez¢ w rosyjskiej hi-
storii juz w XV wieku’, jednakze dotad nie przeprowadzo-
no dokladnych badan genealogicznych, ktére by pozwolity
na ufozenie calo$ciowego obrazu rozwoju historycznego tej
rodziny. Najwigksze badania przeprowadzono przy okazji pe-
netracji sylwetki Aleksandra Skriabina* i ustalono jego rodowod
na trzy pokolenia wstecz. A zatem: dziadek Mikolaja Skriabina
— Iwan Skriabin (1775-1820) — pochodzit z miasta Tuly i miat
na swoim koncie wojskowym odznaczenie za odwagge w bitwie
pod Frydlandem, to znaczy Order $w. Jerzego wydany dla
nizszej klasy. Po dziesieciu latach od uzyskania w 1809 roku
stopnia podporucznika, zostat on wpisany do ksiegi rodéw
szlacheckich Petersburga wraz ze swoim synem Aleksan-
drem (1811-1879), a ten z kolei w 1858 roku, uzyskawszy juz
stopient podputkownika, zostal zaliczony do szlachty guberni
moskiewskiej’. Ergo rodzina Skriabinéw byta Scisle zwigzana
ze sprawa wojskowa, a Mikotaj Skriabin jako jedyny poswie-
cil sie dyplomacji, wykazujac ponadto w miodosci zdolnosci
muzyczne, ktore prawdopodobnie odziedziczyli po nim nie
tylko znany kompozytor, ale tez stynny hierarcha prawostaw-
ny, zwlaszcza ,, umiejetnos¢ kolorowego postrzegania tonow
muzycznych”.

W 1868 roku Mikotaj Skriabin ukonczyt Gimnazjum Chiopigce
nr 4 w Moskwie i zapisat si¢ na studia prawnicze w Moskiew-
skim Uniwersytecie Cesarskim. Nastepnie ukonczyt prestizowy
Instytut Jezykéw Wschodnich w Petersburgu, co pozwolito
mu na zrobienie btyskotliwej kariery dyplomaty. Po ukoncze-
niu nauki, wiosng 1878 roku, Skriabin znalazt zatrudnienie
w Ministerstwie Spraw Zagranicznych i juz na jesieni zostat
oddelegowany do pracy w Konstantynopolu. Pracujac w stuz-
bie dyplomatycznej, szybko wspinal sie po drabinie kariery
zawodowej, uzyskujac wyzsze stopnie i odznaczenia. Po Kon-

* C. Beceaosckmit, Onomacmuxon. Jpestepycckue umena, npossutiya u Gamuui,
Mocksa 1974, s. 160.

* Aleksander Skriabin (3 26 grudnial871, + 14 kwietnia 1915) — rosyjski kompozytor.
Zob.: Teopueckue nopmpentvl KoMno3umopos. Ilonyrspruiii cnpasounux..., s. 323.

® B. Moposos, dsopanciuil pod Cxpsounvix ¢ XV-XIX gs., http://anscriabin.ru/a-
n-scriabin/57-publications/88-noble-family-of-scriabin.html.

¢ G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 4.
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stantynopolu mfodego dyplomate czekata praca na stanowisku
sekretarza i dragomana w Salonikach, nalezacych wowczas do
Imperium Osmanskiego, natomiast przez dwa lata — od 1879
do 1881 — juz jako konsul kierowat tq placowka. Kolejne lata
to dalsza stuzba na stanowisku konsula w réznych miastach
panistwa osmanskiego: 1883-1889 — Bitola, 1889-1898 — Janina,
1898-1900 — Adrianopol, 1904-1909 — Erzurum. Z tego ostatniego
tureckiego miasta 31 lipca 1909 roku Mikotaj Skriabin zostat
na wlasng prosbe przeniesiony w stan spoczynku. W $wietle
zarzadzenia rosyjskiego Ministerstwa Spraw Zagranicznych
z dnia 27 wrze$nia 1911 roku emerytowany radca stanu zostat
mianowany nadetatowym konsulem w szwajcarskiej Lozan-
nie. W tym miescie znalazl swoj ostateczny spoczynek, kiedy
zmart na grype 19 grudnia 1915 roku i zostat pochowany na
cmentarzu Montoie. Dzi§ nie mozna zlokalizowa¢ grobowca
nalezacego do dziadka metropolity”.

Pierwsza zong Mikotaja byla pianistka Luba Szczetinina
(1850-1873), ktdra niedtugo po urodzeniu syna Aleksandra
zmarta na gruzlice. Po raz drugi ozenit si¢ Skriabin z Wloszka
z domu Fernandez, ktora przyjeta prawostawie z imieniem Olga
(1863-1957). Urodzita ona Skriabinowi piatke dzieci: Mikoflaja,
Wilodzimierza, Andrzeja, Cyryla oraz jedyna cérke Ksenie
(1889-1958) — matke metropolity Antoniego.

Z kolei ojciec hierarchy — radca dworu, Borys Bloom (1884-
1937), réwniez byt na stuzbie w kilku miastach potudniowo-
-azjatyckich. Pochodzit on ze skandynawskiego rodu Bloomodw,
ktérzy wraz z Holendrami, Duniczykami i innymi reprezen-
tantami cywilizacji zachodniej byli zachecani do zamieszkania
w Rosji w okresie Piotrowskim. Na czas urodzenia si¢ Borysa
rodzina lekarza Edwarda Blooma byta juz gleboko zakorze-
niona w rosyjskiej kulturze i wyznaniowo od kilku pokolen
nalezata do prawostawia®. Za wychowanie w rodzinie Bloo-
mow odpowiadal ojciec, ktéry wprowadzil miedzy innymi
zasade podziatu jezykéw komunikacji rodzinnej w zaleznosci
od pory dnia: przed potudniem Bloomowie rozmawiali ze soba
po rosyjsku, natomiast po potudniu prowadzili konwersacje

7 W. Tpesun, Huxoaaii Cxpsdum: nepsuvtii poccutickuii KoHcya 6 Aosarme, tamze.
8 G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 7.
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na przemian w jezyku tacinskim i greckim’. Z jednej stro-
ny, nie bylo w tym zachowaniu nic nadzwyczajnego, w XIX
wiecznej Rosji w rodzinie inteligenckiej lub szlacheckiej byto
zwyczajnie przyjete wladanie kilkoma europejskimi jezykami'.
Z drugiej, sam wybor jezykow tacinskiego i greckiego (nie za$
popularnych na ten czas, jakimi byty niemiecki i francuski),
swiadczy¢ mogt o konkretnym swiatopogladowym nastawieniu
i checi wychowania okreslonej mentalnosci predestynujacej do
naukowego obrazu swiata. Z pewnoscia wlasnie taka ceche
charakteru mozna znalez¢ w osobowosci metropolity Anto-
niego, w ktorego mysli zawsze mozna zaobserwowac naukowe
podejscie i analityczno$¢ w poznaniu i interpretacji badanych
przez niego zjawisk.

Borys Bloom juz w wieku 17 lat jezdzit konno na Wschdd, po-
konujac tysiace kilometréw i przejezdzajac cata Rosje i Turcje.
Podejmowanie tak ryzykownej podrdézy wigzalo si¢ z przeko-
naniem, ze jest to korzystne dla rozwoju jego osobowosci'.
I tutaj jak sie¢ wydaje, nie obeszlo si¢ bez szkoly ojca. Pierw-
sze wyksztalcenie zdobyl w dziedzinie matematyki, jednak
podobnie do swojego tescia Mikotaja Skriabina zapisat si¢ na
studia do Instytutu Jezykow Wschodnich w Petersburgu (takze
o profilu orientalistycznym). Po ukoniczonej nauce zostat wy-
stany na Wschdd, gdzie w jednej z placowek dyplomatycznych
na wakacjach spotkat swoja przyszla Zone'?. Ksenia, cho¢ nie
byta absolwentka uniwersytetu, to ukoniczyta stynny Instytut
Smolny w Petersburgu, ponadto w zyciu byla wszechstronnie
rozwinieta dziewczyna. Metropolita wspominat, Zze wladata ona
kilkoma jezykami europejskimi i wyrdzniata sie niesamowitym
dynamizmem Zyciowym:

Ona [matka hierarchy - autor] nie byta intensywna, ona byta ener-
giczna, meska. Na przyktad, jezdzita konno z ojcem po wszystkich
godrach, dobrze sobie radzita, grata w tenisa, polowata na dziki i tygry-
sy — na wszystko byto jg stac. [...] Znata francuski, rosyjski, niemiecki,

¢ Antonmit Mutponoant Cypoxckuti, Yeaosex neped bozom, Mocksa 2000, s. 342.

10 Zob.: C. Ilymikapes, Poccus 1801-1917: saacmv, u obujecmeo, Mocksa 2001,
s. 150-163.

" Anrormit Mutponoaut Cyposxcknit, Yerosex neped 5ozom..., s. 342.

2 G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 7.
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angielski i te umiejetnosci okazaty sie bardzo przydatne, poniewaz
kiedy przyjechalismy na Zachoéd, czasy byty bardzo zte - 1921 rok
- bezrobocie. Wtedy ze znajomoscig jezykdw mozna byto znalezé
jakas prace. Dodatkowo, nauczyta sie wéwczas pisa¢ na maszynie,
opanowata stenografie i pracowata w tym zawodzie juz do korica
zycia®®.

Wedtug relacji ekscelencji, matka i ojciec poznali si¢ w kon-
sulacie w Erzurum, gdzie Borys jako pracownik stuzby dy-
plomatycznej zakochat si¢ w corce swojego formalnego szefa.
Pisze o tym fakcie biograf G. Crow. Niemniej jednak na liscie
emigrantéw rosyjskich, ktorzy znalezli si¢ na wygnaniu po
1917 roku, opracowanej przez specjalistow Fundacji Dom Ro-
syjskiej Zagranicy (Jom pyccrozo 3apybexvs umenu Arexcandpa
Coaxeruuviria), miasto Erzurum nie figuruje wsrod miast,
w ktérych pracowat Borys Bloom™. Biorac jednak pod uwage,
ze przedrewolucyjna praktyka dyplomatyczna, w tym praca
okreslonej osoby w konkretnej placowce dyplomatycznej, do-
puszczata rozbieznosci pomiedzy przydzialem nominalnym
a faktycznym miejscem zatrudnienia, nalezy wzia¢ pod uwage
wieksza wiarygodnos¢ wspomnien metropolity Antoniego.
Zreszta jego przyjscie na swiat w Szwajcarii odbylo sie w czasie,
kiedy Borys Bloom oficjalnie liczyt si¢ jako wicekonsul w Ko-
lombo®. Uzasadnienie tej ordynarnej rozbieznosci zawieraja
nastepujace relacje metropolity:

Dziadek moj wowczas byt juz na emeryturze i lata 1912-1913 spedzat
w Lozannie. Ojciec z kolei papierowo zostat wyznaczony na konsula
w Kolombo: byta to nominacja, lecz nikt tam nie jezdzit, gdyz nic sie
tam nie dziato, pracownik konsularny natomiast byt wykorzystywany
w innym miejscu. Wiasnie aby odpoczaé od tej misji, pojechali wraz
z matkg do Szwajcarii do moich dziadkow'.

B Arronmit Mutponoaut Cypoxckuit, Yerosek neped bozom..., s. 341.

4 Mowa jest natomiast o Gorganie (1903); Bucharze (1911); Kolombo (1914)
i Ardabilu (1915). Zob.: /. DnukreTosa, [IpedsapumervHuiii CnUCOK POCCUTLCKUX
Jdunaromamos, ocmasuiuxcsa 6 amuzpayuu nocae Okmsaobpa 1917 zoda, Mocksa
2010, s. 4.

5 Tamze.

1 Anrormit Mutponoaut Cyposxcknit, Tpyov. Knuza nepsas..., s. 239-240.

67



Posta¢ londyriskiego hierarchy na tle rosyjskiej emigracji XX wieku

Oficjalnie formuta urzedowa nominacji brzmiata jako ,0d-
delegowanie w celu wzmocnienia skladu personalnego agencji
politycznej”?. Tak czy inaczej pierwsze lata malzeristwa Borys
i Ksenia spedzili w Erzurum, gdzie — jak wynika z relacji
hierarchy — mloda para cieszyla si¢ z danej im sposobnosci
przezywania wiosny uczu¢, miedzy innymi przez wspolng
jazde konna i polowanie w gorach. Tymczasem przebywajac
w Lozannie u rodzicéw, Ksenia urodzita swojego jedynego
syna, ktory w niedtugim czasie w tymze miescie przyjat chrzest
w Kosciele prawostawnym i otrzymat imie Andrze;j.

Po krétkim kilkumiesiecznym pobycie rodziny Bloomow
w Moskwie, mloda para z dzieckiem wyjechata na placowke do
Ardabilu®®. W Persji Andrzej Bloom wraz z rodzicami spedzil,
jak relacjonowal we wspomnieniach autobiograficznych, pie¢
czy szes¢ lat. Biorac pod uwage fakt, ze Borys Bloom zostat
oddelegowany do Persji w 1915 roku oraz ze w 1923 roku
wraz z rodzing przebywat juz we Francji, mozna przypuscic,
ze okres perskiej misji dyplomatycznej Blooméw trwat mak-
symalnie siedem lat. Czy byto to cenne doswiadczenie w kon-
tekscie rozwoju osobowosci przysztego biskupa? Z pewnoscia
tak. Po pierwsze, stycznos¢ z kultura azjatycka, zwyczajami,
mentalnoscia, jednym stowem z catym kolorytem zycia, z tra-
dycja i historia panujaca na Bliskim Wschodzie, nie mogta nie
wplynac pozytywnie na rozwoj osobowosci i wnetrza matego
Blooma. Jaskrawe wspomnienia i obrazki krajobrazowe, ar-
chitektoniczne, ktore przetrwaly w pamieci hierarchy przez
dziesieciolecia oraz jezyk perski, ktory jeszcze przez kilka lat
po opuszczeniu Iranu tkwit w podswiadomosci Andrzeja, po-
twierdzaja te teze. Po drugie, wymuszona podréz do Europy
w statusie uchodzcy po upadku Imperium i doswiadczenie
z tym zwiazane réwniez ksztattowaty poglady metropolity

7 W. I'pesun, Hukoraii Cicpsibum: nepeuviii poccuiickuil koncya 6 Jlosanne.. ., tamze.

8 Oficjalna informacja z listu Epiktetowej, cho¢ metropolita Antoni sugeruje
Teheran lub Tebriz. Tak czy inaczej, rodzina Blooméw kilkakrotnie zmieniata miejsce
rezydencji dyplomatycznej. Zob.: /1. DruxreTosa, [Tpedsapumevtuvlii CHUCOK POCCUTICKUX
ouniomamos, ocmasuiuxcs 6 amuzpauuu nocae Oxkmaodpa 1917 zo0a, Mocksa 2010.

1 W notatce biograficznej zamieszczonej w drugim tomie dzieta Tpydu wskazany
jest rok 1923 jako czas, kiedy Bloomowie osiedli we Francji. Powyzsza data zbiega
sie z relacjami Gillian Crow, cho¢ we wspomnieniach Antoniego Blooma figuruje
rok 1921. Zob.: Antornit Mutponoaut Cypoxcknit, Tpydv. Knuza smopasi..., s. 7.
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na rzeczywistos¢, jaka moze mie¢ miejsce w $wiecie lezacym
poza przesycong dobrobytem cywilizacja zachodnia.

Zywe wspomnienia z dzieciistwa spedzonego w Iranie
uzupelnione sa przez informacje o babci, ktéra wowczas i w dal-
szej perspektywie czasowej poswiecita sporo uwagi swojemu
wnukowi, otoczylta go opieka i wychowywata. Czytamy o tym
we wspomnieniach z okresu perskiego:

Miatem wspaniatg babcie; ona czytata mi na gtos bardzo duzo ksigzek,
przez co bytem ,oczytany” ponad swoj wiek. Na przyktad, znatem juz
takie dzieta, jak miedzy innymi Zycie zwierzgt Alfreda Brehma, trzy czy
cztery tomy oraz wszystkie obecne w tamtym czasie ksigzki dla dzieci.
Babcia czytata godzinami, a ja godzinami ja stuchatem. Lezatem
na brzuchu, malowatem lub po prostu siedziatem i stuchatem. Ona
naprawde umiata czytaé: po pierwsze, czytata dobrze i tadnie, po
drugie umiata zrobi¢ pauze w tym momencie, kiedy nalezato jako$
odnies¢ sie do tego, co byto napisane; od czasu do czasu przestawata
czyta¢, chodzilismy wtedy na spacery i ona rozpoczynata konwersa-
cje na temat tego, cosmy przeczytali. Chodzito jej o ocene moralna
zjawisk, abym odbierat to nie jako rozrywke, a jak rozwdj. Wydaje mi
sie, ze byto to bardzo cenne doswiadczenie®.

Metropolita Antoni w swoich rozmowach czesto poruszat
kwestie rozwaznego traktowania dziet pisanych, nawotujac do
powaznego traktowania zaréwno literatury pieknej, fabularnej,
jak i tekstow modlitw. Ten aspekt w jego nauczaniu przewija
sie bardzo czesto. Nie powierzchowne traktowanie rzeczy, lecz
glebokie przezywania zjawisk, z ktérymi czlowiek sie spotyka,
takie przestanie mozna czesto napotka¢ w mysli hierarchy.
Stuszny w tym kontekscie wydaje sie by¢ poglad, ze podwaliny
do tej postawy zostaty zalozone wilasnie w dziecinstwie, przez
fakt wychowania przez babcie Olge Skriabina.

Persja zostawila w pamieci Andrzeja wspomnienia, cho¢
niekiedy urwane, lecz bardzo zywe, ktore od czasu do czasu
kontraktowaly w jego bujnej wyobrazni z rzeczywisto$cia
napotkana w Europie. Dala si¢ we znaki réznica w kultu-
rze i mentalnosci mieszkancéw miast Dalekiego Wschodu

% Antonuit Murponoant Cyposxkckuii, Yeaosex neped bozox..., s. 345.
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z uktadem zycia, panujacym w stolicy Francji. Zderzenie si¢
dziecka z postepem technologicznym wplywato tez na jego
dotychczasowa wyobraznie:

W Paryzu dokonatem dwédch odkryé. Pierwsze odkrycie — to elek-
trycznosé, sam fakt, ze ona w ogdle istnieje. Wjechalismy do jakiego$
budynku, byto ciemno, zatrzymatem sie i powiedziatem: trzeba zapali¢
lampe. Matka odpowiedziata:

- Nie, nalezy wtaczy¢ Swiatto.

Nic z tego nie zrozumiatem az nagle ustyszatem dziwny dzwiek, oto
Lpstryk” i zajasniato Swiatto. Byto to ogromne wydarzenie, naprawde,
nastepnym pokoleniom nie da sie tego poja¢, bo one rodzg sie w tej
rzeczywistosci; lecz wtedy byto takie niesamowite zjawisko, ze oto
znikad moze pojawi¢ sie Swiatto, mozna go tez wiaczac i wytaczag,
nie uzupetniajgc przy tym lampy naftowej, nie czyszczac jej zakop-
conych szkietek, po prostu wtedy w jednej chwili znikngt caty Swiat
rzeczy...?l.

Lecz odkrycie swiatla bylo niczym w poréwnaniu do no-
wych prawd antropozoficznych i réznic mentalnosciowych,
ktdére wylaniaty sie z dnia na dzien w trakcie pobytu w nowym
otoczeniu cywilizacyjnym:

Drugim odkryciem byli ludzie, ludzie, ktérym na ulicy nie wolno wy-
rzadzac krzywdy. W Persji byto tak: ulica goni jezdziec badz wozek
i kazdy pieszy ratuje swoje zycie, uciekajgc w ktoras strone: jesli
nie zdazysz uciec, dostaniesz batem po plecach, za$ jesli w ogdle nie
ruszysz z miejsca, zostaniesz potracony i bedziesz sam sobie winien,
bo nie nalezy koniowi wchodzi¢ w droge! Jechalismy zatem z dworca
taksdwka przez Pola Elizejskie ogromna ulica [...], i oto widze, ze na
drodze stoi cztowiek i nigdzie sie nie rusza, po prostu sobie stoi, jak
kamien, a wozki i samochody go omijaja. Chwycitem matke za reke
i wotam do niej:

- Mamo! Uratujmy gol...

[...] Matka odpowiedziata:

- Nie, to policjant.

- To co z tego, ze to policjant?

2l Tamze, s. 348.
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Matka mowi: policjanta nie wolno przejezdzac... Pomyslatem wowczas:
to jakis cud! Jesli zostaniesz policjantem, to na cate zycie uchronisz
siebie od wszelkich utrapien!.. Z czasem oczywiscie te dzieciece
poglady ulegty zmianie, lecz w tamtym momencie rzeczywiscie
odebratem to jako swojego rodzaju nietykalnosé¢: stoisz na drodze,
a nikt nie moze cie ruszy¢! To byto drugie wielkie wydarzenie w moim
zyciu europejskim?2.

Tymczasem w trakcie podrdézy do nowego $wiata oprocz
doswiadczenia konwojowania rodziny hierarchy przez bandy-
tow i pokonania Kurdystanu oraz Indii, ptyniecia przez Morze
Arabskie, Ocean Indyjski i Atlantycki, podziwiania meczetow
w Hiszpanii, zetknat si¢ on jeszcze z innym ciekawym do-
$wiadczeniem — mianowicie paleniem papieroséw:

W tym czasie po raz pierwszy i ostatni palitem papierosy. W drodze
bylismy bardzo gtodni i w dodatku znudzeni tym wszystkim, a ja przez
caty czas jeczatem i prositem o jedzenie. Jedzenia oczywiscie nie
mieliémy i moja matka probowata odwlec mojg uwage papierosem,
wiec w ciggu tygodnia usitowatem zapali¢ papierosa. Na poczatku
zaciggnatem jednego, potem drugiego, trzeciego, az zrozumiatem,
ze papierosy to istne ktamstwo — nie jest to ani jedzenie, ani rozryw-
ka i na tym zakonczyta sie moja kariera palacza. Potem juz nigdy
nie palitem, lecz z powodu zupetnie innych przyczyn niz wzgledy mo-
ralne. Méwiono mi, ze zapale, kiedy p6jde do teatru anatomicznego,
bo nikt nie jest w stanie tego znie$¢ w inny sposdb, ja za$ postano-
witem, ze lepiej umre niz zapaleg; nastepnie méwiono, ze zapale, gdy
trafie do wojska, lecz tam tez nie zapalitem?.

Kilka lat Ksenia Bloom wraz ze swoja matka i synem musiata
tutac sie podobnie jak znaczna czesc¢ rosyjskich emigrantéw po
Europie, zaliczajac pobyt w Austrii i Jugostawii, zanim znalazla
wzgledny przytutek we Francji. Pobyt w Austrii byt najdtuz-
szy, bo trwat osiemnascie miesiecy i byt zwigzany z wiezami
rodzinnymi (w Wiedniu mieszkata zamezna z Austriakiem
starsza siostra Olgi Skriabin), lecz ostatecznie nie wiadomo

2 Tamze.
2 Tamze, s. 346.
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jakie przyczyny sktonity Kseni¢ do opuszczenia tego kraju.
Andrzej Bloom w czasie wiedeniskim zaliczyt nauke w austria-
ckiej szkole, z czym wiaze si¢ pierwsze przykre doswiadczenie
bycia emigrantem na obczyznie. Upokorzenia z powodu bycia
wygnancem nie omijaly ani dorostych, ani dzieci, zwlaszcza
w kraju wchodzacym w krag wptywow Niemcéw — niedaw-
nych wrogéw Rosji w pierwszej wojnie swiatowej. Nastawie-
nie do Rosjan w takich krajach, jak Niemcy czy Austria byto
szczegolnie negatywne, cho¢ na poziomie deklaracji i salonéw
politycznych wszystko wygladalo na odwroét. Ojciec jako dy-
plomata powinien byt zosta¢ w placowce konsularnej w Pers;ji,
by dopelni¢ réznych formalnosci dyplomatycznych, dlatego
tez dofaczyt do swej rodziny juz pdzniej.

Znalazlszy sie w 1923 roku we Frangji, szczegdlnie w pierw-
szym okresie swojego pobytu, zaréwno Andrzejjak i jego matka
przezyli istny dramat i to nie z powodu przynaleznosci etnicznej
tym razem. Ze wzgledu na cigzkie potozenie finansowe rodziny
matka z synem zmuszeni zostali do zamieszkania na osobnosci.
Podczas gdy Ksenia Bloom wynajmowata w stolecznym mie-
$cie w hotelu, gdzie pracowata, niewielki pokdj, w ktorym nie
wolno byto nawet zostawic na nocleg swojego dziecka, jej syn
oddany zostal do szkoty-internatu na przedmiesciach Paryza.
Tego, jak czula si¢ matka, mozna si¢ tylko domyslac, szczegolnie
co czula kobieta, ktéra zostata zmuszona do roztgki ze swoim
jedynym synem. W dodatku jako pani ze szlacheckiego domu
musiata najpierw pracowac jako sprzataczka we francuskich
domach, nastepnie jako recepcjonistka i dopiero pdzniej jako
pracownik biurowy*.

Sam Andrzej oprocz rozterek z powodu mieszkania z dala
od rodzicow, do czego nie byt przygotowany ani mentalnie,
ani uczuciowo, przezywat jeszcze jeden dramat. Zwiazane to
byto ze szkolna przemoca, skutki ktorej jeszcze dtugo niepo-
koity go w zyciu dorostym. Gillian Crow, opisujac te szkote,
uzywa terminu ,poprawczak”, w ktéorym tak zwane pokoje:
,byly rozdzielone pomiedzy soba sztywna linia identyfikacyj-
na, wyznaczajaca poszczegolne tozka i krzesta, t6zka i krzesta
— wszystkich w sumie ponad siedemdziesiat w jednym lokalu,

* G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 23, 27.
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gdzie jedno nalezalo do Andrzeja. Jednym stlowem byta to istna
parodia na to, co dziecko poznato w Zyciu jako dom”?.
Metropolita wspominat:

Oddano mnie zy¢ i uczy¢ sie w tak powiem trudnej szkole. Znajdowata
sie ona za granicami Paryza, gdzie w nocy nawet policja nie jezdzita ze
wzgledu na morderstwa. Oczywiscie wiekszo$¢ chtopcédw pochodzita
stamtad, co w moim przypadku Zle sie skohczyto — nie umiatem ani
sie bi¢, ani by¢ bitym. Bili mnie bezlitosnie, w ogdle dla nich to byto
w porzadku, ze nowicjusza ttuczono w ciggu pierwszego roku, poki
nie nauczy sie on broni¢. Mogli cie skasowac i odwiez¢ do szpitala
zwyczajnie na oczach wyktadowcy. Pamietam, ze udato mi sie raz
wyrwac z takiego ttumu i pobiec w kierunku wyktadowcy z krzykiem
o pomoc, on wtedy po prostu pchnat mnie noga i powiedziat: Nie
skarz siel?

Wedréwka w nocy do ubikacji réwniez mogta skonczy¢ sie
pobiciem, tym razem przez wychowawce, ktory zakazywat
dzieciakom zatatwia¢ swoje biologiczne potrzeby w trakcie
jego snu. Andrzej z tej przyczyny musiat nauczyc¢ si¢ bezszum-
nego czolgania si¢ do ubikacji, tak by nie obudzi¢ prawie ze
wieziennego dozorcy. Budujace w tej opowiesci jest to, ze jako
dzieciak hierarcha juz wtedy wykazat niebagatelng wytrzy-
matos¢: jego matka dowiedziata si¢ o tej sytuacji kilkadziesiat
lat pdzniej! Niemniej skutki przezytej traumy psychicznej, jak
wspominat metropolita Antoni, stanowity dla niego powazny
problem wewnetrzny, z ktérym musiat walczy¢ przez diugi
okres czasu. Nic dziwnego, ze kiedy po czterdziestu latach od
tamtych wydarzen przejezdzal on metrem obok tejze szkoty,
stracit przytomnos¢.

Owa lekcja zycia zbudowala w swiadomosci Andrzeja Bloo-
ma obraz rzeczywistosci, ktory mozemy nazwac absolutnym
przeciwienstwem chrzescijariskiej wizji czlowieka. Oto ona:

To, czego sie nauczytem wtedy, oprocz fizyczne] umiejetnosci zno-
szenia wszelkiej przemocy, sprowadzato sie do trzech rzeczy, ktérych

% Tamze, s. 24.
% Antonuit Murponoant Cyposxkckuii, Yerosex neped bozom..., s. 352.
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nastepnie musiatem przez dtugi czas sie wyzbywac: po pierwsze, ze
kazdy cztowiek o dowolnej ptci, wieku, wzroscie jest naturalnie twoim
wrogiem i niebezpieczenstwem; po drugie, ze przetrwa¢ mozna tylko
pod warunkiem bycia zupetnie nieczutym i majac kamienne serce;
wreszcie po trzecie, ze zy¢ mozna tylko wtedy, kiedy nauczysz sie zy¢
wiasciwie, czyli jak zwierze w dzungli?.

Cho¢ metropolita podkreslal, Ze strona agresywna w nim
si¢ nie rozwinela, mimo to w jego psychice zbudowata si¢ dru-
ga ,mordercza strona” — wrazenie, ze nalezy zostac¢ zupetnie
martwym i kamiennym, aby przetrwac¢ w tym s$wiecie. Z tg
percepcja rzeczywistosci, jak powiadat, musiat on walczy¢
przez wiele lat.

Nie jest znana precyzyjna data przyjazdu Borysa Blooma
do Francji. Mimo to, biorac pod uwage relacje hierarchy, mogto
to nastgpi¢ najprawdopodobniej w polowie lat 20. Niestety,
mimo przyjazdu do Paryza glowy rodziny Blooméw, nie doszto
wowczas do pelnego potaczenia jej cztonkow. Bylo to zwigzane
z tym, iz Borys Bloom, podobnie do setek innych rosyjskich
emigrantéw na uchodzctwie, bardzo gleboko przezyt wydarze-
nia polityczne w Rosji, odbierajac je jako czes¢ swojej osobistej
kleski. Cho¢ taka postawa moze si¢ wydawac skrajng, wing
za rewolucje rosyjska obarczal on rowniez siebie jako repre-
zentanta okreslonej klasy spolecznej i zawodowej. Powyzsze
podejscie w ocenie rosyjskich wydarzen politycznych sprawilo,
ze podjal on decyzje nie wykorzystywac swojego wyksztal-
cenia i znajomosci jezykow (obok tych europejskich rowniez
azjatyckich), ani tez wiedzy i doswiadczenia dyplomatycznego
w zarabianiu pieniedzy.

Klopoty finansowe i bytowe Zony i syna Borysa Blooma nie
sktonity go do zrezygnowania z obranej drogi ,,odkupienia”
swojej winy w klesce rosyjskiej i spedzenia reszty swojego Zycia
w ubdstwie. Podjat on zatem prace jako pracownik fizyczny
poczatkowo na kolei a nastepnie na fabryce, a Ze nie byt specjal-
nie do tego przygotowany, szybko nadszarpnat swoje zdrowie
fizyczne i niespodziewanie zmart 2 maja 1937 roku w wieku
53 lat. Totez kontakt Andrzeja z ojcem miat charakter urywkowy,

2 Tamze, s. 353.
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gdyz mieszkat on z dala od reszty rodziny, wynajmujac maty
pokdj w jednym z paryskich doméw. Dniem odwiedzin dla
Borysa byla niedziela, pozostale dni spedzal zas na osobnosci,
prowadzac faktycznie Zycie ascetyczne z dala od swojej rodzi-
ny i reszty Swiata, , poszczac, modlac si¢ i czytajac”*. Kiedy
jednego dnia Andrzej przyszedt do swojego ojca, aby si¢ z nim
zobaczy¢ (niestety poza wyznaczonym do tego czasem), tamten
po prostu nie otworzyt mu drzwi. Dramat, ktory przezywato
dziecko w powodu okrutnych zmian w zyciu rodziny Bloomdw,
mozna sprowadzi¢ do jedynego komentarza:

To byto bardzo nieprzyjemne z moralnego punktu widzenia, aby
czu¢ sie nie tylko zbednym, ale i niechcianym, aby nie potrafi¢ wska-
za¢ na Swiecie chociazby jednego miejsca, ktére mozna bytoby
nazwac¢ swoim domem?.

Zachowanie Borysa Blooma odbito si¢ tez na jego relacjach
z zonga, bez watpienia w sposob réwnie dramatyczny. Ksenia,
prawdopodobnie nie pogodziwszy si¢ z placzliwag postawa
swojego meza i bedac zmuszona samodzielnie stawiac¢ czoto
wyzwaniom losu, ostatecznie rozwiodta si¢ z Borysem. Nie
wiadomo, czy doszto do tego w sposob oficjalny, lecz faktem
jest, ze matka Andrzeja wrocita do swojego nazwiska panien-
skiego (Skriabin)®.

Nie baczac na wszystkie zte rzeczy, ktore zaszty w zyciu
rodziny Blooméw w okresie wymuszonej emigracji, w czasie
najwiekszych prob zyciowych u Andrzeja zdarzaty sie tez chwile
wytchnienia, zwlaszcza w okresie wakacji letnich spedzanych
z matka poza miastem. Mogt on wéwczas na jakis czas dotknac
innej rzeczywistosci i odbudowac swoja psychike. Nie byl to
wprawdzie odpoczynek w pensjonacie czy innym osrodku
wypoczynkowym, lecz pobyt i praca na jednej z wielu farm
na potudniu Francji, gdzie dziewiecioletni emigrant probowat
swoich sit jako pracownik sezonowy. Jeden z takich epizo-
dow metropolita opisuje jako przyklad swojej mtodzieniczej

2 Tamze, s. 361.
¥ Cyt. za: G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 24.
30 Tamze, s. 35.
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niefrasobliwosci, kiedy pracujac przez caty tydzien na farmie
dla 50 centymow, z radosci i zapomnienia zgubil swoje pierw-
sze honorarium w drodze powrotnej do siedliska. W kazdym
badz razie wakacje letnie stanowily dlart swojego rodzaju po-
wiew Swiezego powietrza, zwlaszcza w kontekscie przykrych
do$wiadczen szkolnych.

Z czasem wyjazdy wakacyjne na farme zastgpito inne roz-
wigzanie. Cho¢ bardzo skromna, ale nieco lepsza kondycja
finansowa rodziny Bloomdéw, pozwolita na wystanie Andrzeja
do rosyjskiego obozu skautowskiego. Byla to dosy¢ popularna
forma organizacji wolnego czasu dla dzieci emigrantow, noszaca
znamiona prorosyjskiego wychowania patriotycznego. W te
dziatalnos¢ mocno angazowatl si¢ tez Kosciol prawostawny
i rozne emigracyjne organizacje spoteczne, przez co obozy
nabieraly coraz wiekszego autorytetu. Rodzina przysztego pa-
triarchy zdawata sobie sprawe z pozytywnych efektow takiego
przebywania w stricte rosyjskim srodowisku oraz na pewno
liczyta na poprawienie jego kondycji psychofizycznej w trakcie
przebywania na swiezym powietrzu z réwiesnikami. Element
wychowawczy podkreslala tez atmosfera tego obozu, majaca
charakter paramilitarny. Pobudce kazdego ranka towarzyszyto
podniesienie rosyjskiej flagi narodowej, a w ciagu dnia byly
wykonywane rézne ¢wiczenia sportowe, w tym o charakterze
paramilitarnym. O luksusie mozna byto tylko marzy¢, gdyz
dzieci spaty praktycznie pod golym niebem na papierze z ga-
zet. To z kolei zdaniem Crow sprawilo, ze juz w podeszlym
wieku ,metropolita Antoni w razie koniecznosci mogt spac
w dowolnym miejscu, nawet na podlodze z kamienia badz
krzesle dentystycznym”'. Sam hierarcha, opisujac swoje do-
$wiadczenie w tej materii, tak oddawatl atmosfere emigracyjnych
obozow dziecigcych:

Trafitem do swojej pierwszej organizacji rosyjskiej, skautowskiej, ktéra

roznifa sie od pozostatych tym, ze obok tradycyjnych letnich obozowych

zajec typu namioty, ogniska, przygotowanie jedzenia na powietrzu,
wyprawy do lasu i tak dalej, krzewiono nam kulture rosyjska. Gdzie$
od jedenastego roku zycia uczono nas sztuki wojskowej, a wszystko

31 Tamze, s. 28.
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po to, by kiedys wréci¢ do Rosji i oddac¢ jej z powrotem wszystko, co
zesmy potrafili wzig¢ na Zachodzie. [...] Obdz moégt trwac miesige-
-pobttora, byt srogi z bardzo ostra dyscypling: okoto trzech godzin
dziennie spedzaliémy na nauce sztuki wojskowej, nastepnie gimna-
styka, sport, zajecia z przedmiotoéw kulturoznawczych. Spalismy na
gotej ziemi, jedlismy bardzo mato, bo wtedy nie mieliSmy praktycznie
na to pieniedzy, lecz bylismy szczesliwi®2.

Co wigcej, do pozytywnych zmian nalezy zaliczy¢ fakt,
ze niedtugo po tym, kiedy Borys Bloom dotart do Paryza,
jego zona, tesciowa i syn wreszcie zorganizowali swoje zycie
w sensie wspolnego zamieszkania. Wedltug Crow, stato si¢ to
w 1928 roku®. Odpowiedni lokal mieszkalny rodzina znala-
zta w miejscowosci Bois-Colombes, co dla czternastoletniego
Andrzeja stanowilo nadprzecietng zmiane zyciowa. Emocje
byty tak silne, ze w potaczeniu z przezytymi poprzednio ura-
zami psychicznymi i stresem doprowadzity miodego Blooma
do aspiracji suicydalnych. Niespodziewany obrét wydarzen
i raptowne szczescie codziennego kontaktu z matka i babcig
w normalnej rodzinnej atmosferze, brak potrzeby ukrywania
si¢ przed administratorem lokalu w celu spedzenia z najbliz-
szymi chociazby jednej nocy, odebraty Andrzejowi podstawowy
sens jego nowego zycia, czyli nieustannej walki o przetrwanie.
Wiasnie ten ostatni aspekt sprawiat mu najwiecej klopotow. Po
latach metropolita tak opisywat swoje uczucia:

Raptem niespodziewanie dla mnie samego stato sie co$ niepraw-
dopodobnego - przestraszytem sie szczescia. Nagle wydato mi sie,
ze szczescie jest o wiele straszniejsze od tego wszystkiego, co mnie
spotkato wczesniej, poniewaz gdy zycie stanowito wytaczng walke,
samoobrone bad? prébe ocalenia, miato ono wéwczas sens. Jego
celem byto ocalenie w tym konkretnym momencie i chwile po tym, jak
nalezato zawalczy¢ o to, aby gdzie$ przenocowaé, nalezato zawalczy¢
o to, aby co$ zjes¢ i tak dalej, w takim duchu. Kiedy za$ okazato sie,
ze w jednym momencie ta cata walka znikneta, wygladato na to, ze
zycie stato sie puste [...]. Wtedy to datem sobie stowo, ze jesli w ciagu

% Anronuit Murponoant Cypoxckuii, Yerosex neped bozom..., s. 360.
% G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 34.
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roku nie znajde sensu zycia, popetnie samobdjstwo, poniewaz nie
zgadzam sie na zycie dla szczesécia bez sensu, bez jakiegos celu®.

Tak czut sie rosyjski emigrant pietnastolatek, ktorego zycie
zbyt wczesnie poddane zostato cigzkim probom losu. Dzigki
Opatrznosci powyzszym planom nigdy nie byto sadzone sie
spetnic. Stalo si¢ tak z powodu kolejnej gwattownej zmiany
w zyciu przyszlego londynskiego hierarchy —jego mistycznego
nawrocenia si¢ na wiare w Chrystusa. Ten niezapowiedziany
obrot wydarzen w zyciu Andrzeja Blooma nie zmienia faktu,
ze stanowil on konsekwencje czynnikdéw rodzinnych i spo-
fecznych, ktore w swoisty sposob przygotowaty grunt do tego,
by w swiadomosci mlodego emigrant nastgpita jakosciowa
zmiana w postrzeganiu otaczajacego go $wiata i siebie samego.
Jak doszto do tej jakosciowej zmiany w $wiadomosci Andrzeja
i jakie przyczyny lezaly u jej podstaw, traktuje o tym kolejny
rozdziat pracy.

W tym miejscu nalezy wspomnie(, Zze po ukonczonej szkole
$redniej Andrzej Bloom wstapit do stynnego Lycée Condorcet,
to jest zalozonego w 1803 roku znanego francuskiego liceum,
mieszczacego si¢ przy rue du Havre 8 w dziewiatej dzielnicy
Paryza®. W poréwnaniu do poprzedniej szkoty byt to ,istny
raj”*, co z kolei wiazato si¢ rzecz jasna z wigkszymi wydat-
kami finansowymi. Oprocz czesnego rodzice musieli ptacic
za podreczniki szkolne, na ktore zwyczajnie nie bylo ich stac.
Wtedy syn wziat sprawe w swoje rece, udzielajac korepetycji
z matematyki i innych przedmiotow mlodszym od siebie
uczniom i zarabiajac w ten sposéb odpowiednigq do potrzeb
sume pieniedzy. Przydata si¢ takze znajomos¢ kilku jezykow
europejskich, w tym taciny, ktérg Andrzej fascynowat sie od
poczatku i znal o wiele lepiej niz jego réwiesnicy. Jesli chodzi
wlasnie o zdolnosci jezykowe metropolity, to z racji wychowa-
nia w rodzinie biegle postugiwat sie on oprdcz francuskiego
takze jezykiem niemieckim.

¥ Antonuit Mutponoant Cyposxxckuii, Yeaosex neped Hozox..., s. 360.
% Zob. portal liceum: http://www.lycee-condorcet-paris.fr/index.htm.
% G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 30.
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W przypadku jezyka angielskiego zdarzyta sie nawet komicz-
na historia. W czasie nauki, kiedy dzieciak mial zadecydowac,
ktory jezyk zachodni (francuski rzecz jasna nie byt brany pod
uwage) bedzie wybieral, Andrzej zdecydowanie zrezygnowat
z angielskiego, ripostujac matce, Ze ,nie, nie bede uczyt sie
angielskiego. To jest brzydki jezyk, a poza tym nigdy nie po-
jade do Anglii, wiec jak bym miat go wykorzystac?”¥. Mozna
przypusci¢, ze gdyby mlody rosyjski emigrant wiedziat, co
go czeka w przyszlosci, podjatby inna decyzje. Choc¢ jak sam
pozniej wyznal, rezygnacja z angielskiego podyktowana bylta
wylacznie wzgledami ,,0szczegdnosciowymi”, on po prostu
nie musial si¢ do niemieckiego specjalnie przygotowywac.
Nie zmienia to faktu, Ze jezyk niemiecki i facing darzyt ogrom-
nym szacunkiem i zamilowaniem ze wzgledu na ich przejrzy-
sto$¢ i precyzje strukturalno-gramatyczna. Zwiazana z tym
byta inna pasja — architektura, ktora w fazie przejscia Andrzeja
z wieku dziecigcego do chlopiecego ustgpita miejsce inne-
mu zainteresowaniu. Postugujac si¢ terminem metropolity,
nowe zamilowanie mozna nazwac ,0jczyznoznawstwem”,
tym wszystkim, co wiazato si¢ z historia, geografia, jezykiem
i kultura Rosji, inaczej méwiac nowym patriotyzmem rosyjskim
zaszczepionym na letnich obozach emigracyjnych®.

¥ Cyt. za: tamze.
% Zob.: Aaronuit Mutponoant Cypoxckuit, Tpyodv. Knuza émopasi..., s. 40.
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Rozdziat 4

Poszukiwania duchowe Andrzeja Blooma

Jesli chodzi o wiare, to miatem bardzo antyreligijne nasta-
wienie [...] Bég wowczas dla mnie nie istniat, zas Kosciét
stanowit zjawisko wylacznie negatywne...

Metropolita Antoni'

Bardzo czgsto metropolita Antoni, nie tylko przy okazji odpo-
wiadania na pytania natury biograficznej, ale podczas podawania
przykladu osobistego w rozmowach katechetycznych, odwoty-
wat sie do swojej dziecigcej percepcji Swiata, napetnionej bolem
z powodu jego okrucienstwa. Biorac pod uwage traumatyczne
przezycia Andrzeja Blooma opisane w poprzednim rozdziale,
staje si¢ zrozumiatym ten dystans, bedacy wynikiem raczej
instynktu samozachowawczego, niz skutkiem jakichkolwiek
pogladow psychospotecznych. Dlatego tez element religijny, to
znaczy negacja sfery sakralnej, o ktdrej bedzie mowa za chwile,
stanowil nie przyczyne takiego stosunku mtodego emigranta
do otoczenia, lecz jego bezposrednia konsekwencije.

Rzeczywiscie, w zyciu wielu chrzescijan — tych najwigkszych,
jak apostot Pawet i tych nieznanych, ktérych imiona nie zapi-
saly sie¢ w ksiegach ludzkich, czesto nawrét do wiary stanowi
kategorie o tyle radykalng, Ze po tym wydarzeniu zycie takiej
osoby ulega zasadniczej zmianie w kierunku pelnego oddania
Bogu. Przy czym owe oddanie nie stanowi rodzaju publicznej
akdji zakladajacej uzewnetrznienie swoich uczuc religijnych, lecz
jest istotnie szczerym i pelnym poswigceniem wszystkich
swoich sil, serca, umystu i ostatecznie swojego zycia stuzbie

! AnTonmit Murponoant Cyposkckuii, Yeaosex neped bozom, Mocksa 2000, s. 358.
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Bogu. Powszechny rozglos uczuc i postawy religijnej w tym
przypadku stanowi natomiast niejako produkt uboczny tejze
dzialalnosci. Nalezy w tym miejscu szczegolnie podkresli¢
wlasnie taki wymiar wchodzenia w sfere sakralna poprzez
Boze Objawienie, gdyz podobne okolicznosci cechowaty droge
do Boga metropolity Antoniego Blooma.

Istotnie, wychowywanie w wierze od najmfodszych lat w ro-
dzinie bogobojnych, wierzacych ludzi pozytywnie wpltywa na
rozwoj duchowy i psychiczny takiej osoby. Mozna w pewnoscia
powiedzie¢, ze taka droga wiary jest powszechna w obecnych
czasach wzglednego spokoju politycznego i deklarowanej
tolerancji religijnej. Alternatywnym do powyzszej drogi spo-
sobem poznania Boga jest nawrdcenie konkretnego adepta,
niekoniecznie bedacego ochrzczonym w wierze, w jakichs wa-
runkach nadzwyczajnych, z towarzyszacym temu objawieniem
bardziej lub mniej zaangazowanym mistycznie. Ingerencja Boga
dotyka wiec kogos, kto wczeéniej w najblizszym otoczeniu
nie mial mozliwosci poznac istoty doswiadczenia religijnego.
Z reguty osoby, ktore doswiadczyly w swoim zyciu takiego
rodzaju nawrdcenia, wykazuja w nastepstwie nadzwyczajny
poziom aktywnosci i zaangazowania religijnego, ktory mozna
zweryfikowac poprzez ich zycie mistyczne, dziatalnos¢ misyjna
(postuge kaptanska) lub poprzez obydwa te wyznaczniki.

Z pewnoscia, gdy rozpatrujemy droge duchowa metropo-
lity Antoniego, nalezy ja ujmowac wtasnie w tym kontekscie.
Okolicznosci zyciowe Andrzeja Blooma zdeterminowaty jego
postawe religijna, ktéra w swojej skrajnej postaci stanowita
zupelna negacje Boga i Kosciota. Jednakze podioze tej postawy
stanowily czynniki niekoniecznie religijne. Metropolita rela-
cjonowatl, Ze przed osiggnieciem wieku 14 lat, odbierat zycie
wokot siebie jako dzungle napetnione dzikimi zwierzetami
gotowymi do rozszarpania go na drobne kawatki przy kazdej
nadarzajacej sie ku temu okazji’. Bez watpienia mozna znalez¢
w tych slowach nie tylko posredni, ale i bezposredni sens,
gdyz wiasnie taki obrazek miat utkwi¢ w jego pamieci jeszcze
z czasOw perskich, kiedy jego psa i barana rozszarpaty dzikie
azjatyckie psy. Takie wspomnienie z przesziosci uzupetnito

? Por. wypowiedz: Anocmoa Atob6su: svibop nymu..., min. 00:00:20-00:01:20.
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sie¢ 0 przemoc szkolna i surowe lata Zzycia na uchodzctwie.
Z pewnoscia takie przezycia i doznania natury psychicznej nie
mogly nie mie¢ wptywu na religijna percepcje Swiata Andrzeja.

Z drugiej zas strony, méwiac o stricte religijnym podlozu
nawrocenia przyszlego metropolity, warto zwrdci¢ uwage na
fakt, Ze jego dzieciece nastawienie do wiary i sfery sakralnej
nie odzwierciedlalo bynajmniej stosunku jego rodzicow do
tego zagadnienia, zwlaszcza postawy religijnej Borysa Bloo-
ma, ktora wykazat w latach zycia emigracyjnego. Powiedzie¢
tez nalezy, Zze przed tym okresem w losach rodziny Bloomow
nie mozna odnotowac szczegdlnego zainteresowania zyciem
religijnym. Mimo Ze metropolita, broniac pod tym wzgledem
swoich rodzicéw, wspominat, Ze byli oni osobami wierzacymi,
uzywajac pospolitego stownictwa, mozna okresli¢ ich jako oso-
by ,niepraktykujace” (w okresie przedemigracyjnym). Wsrod
literatury czytanej w dziecinstwie matemu Andrzejowi przez
babcie Olge w okresie przedemigracyjnym Biblia nie stanowita
jakiejkolwiek lektury. Poza tym coroczne proby przyprowa-
dzenia dziecka na wielkopostne nabozenstwo wielkopiatkowe
koniczyly sie fiaskiem ze wzgledu na chorobe astmatyczna
— schorzenie, ktore inteligentne dziecko z czasem nauczylo si¢
wykorzystywac do szybkiego koniczenia misji wymuszonego
przebywania w swiatyni.

Mnie raz na rok w Wielki Pigtek [rodzice — autor] prowadzili do cer-
kwi. Za pierwszym razem dokonatem odkrycia, ktére przydato mi sie
w przysztosci: zobaczytem, ze jesli wejde do cerkwi na kilka krokéw
i zrobie gteboki oddech, wdychajac kadzidto, natychmiast strace
przytomnos¢. Dlatego tez dalej niz na trzy kroki nigdy do cerkwi
nie wchodzitem, gdyz wdychatem kadzidto i tracitem przytomnos¢,
po czym mnie zaprowadzali do domu i na tym korczyta sie proba
mojego ureligijnienia®.

Jednak nie to stanowito gtéwny powod uksztattowania sie
skrajnie pejoratywnego stosunku do religii Andrzeja Blooma.
Znane sa przynajmniej dwa czynniki mogace wplynac na
taki a nie innym rozwdj osobowosci metropolity w wieku

* Anronmnit Murponoant Cyposxckuii, Yerosex neped bozom. .., s. 358-359.
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dziecigcym, mianowicie niejednoznaczne doswiadczenie we
francuskiej szkole oraz relacje z rowiesnikami w szkole-in-
ternacie. W pierwszym przypadku chodzi o fakt biograficzny,
kiedy to Ksenia, bedaca w trudnej sytuacji materialnej i szukajac
dla swojego syna odpowiedniej szkoty, wraz z nim trafita do
placowki edukacyjnej o profilu rzymskokatolickim. Wszyst-
ko mialo zakoniczy¢ sie szczesliwie, gdyby nie okolicznos¢, ze
po podjeciu wszystkich niezbednych ustalernn z matka Andrzeja
ksiadz, z ktorym byla prowadzona rozmowa, kategorycznie zasu-
gerowal: , Pani wie, ze chlopak bedzie musiat zostac katolikiem?!”.
W $wiadomosci nastoletniego Blooma sytuacja ta utkwita na
zawsze, odciskajac swoje przykre pietno, gdyz po wielu latach
od tamtych wydarzen pamigtat on, jak sam odpowiedziat na to
pytanie: ,Chodzmy mamo, ja nie jestem na sprzedaz!™. Kolejne
przykre doswiadczenie spotkato go w relacjach z rowiesni-
kami we wspomnianej wyzej szkole podstawowej we Francji,
gdzie sposdb prezentacji swojej odrebnosci narodowej czesto
nosil znamiona réwniez przynaleznosci religijnej mafoletnich
awanturnikow.

Poza tym, znany tez jest jaskrawy epizod z przezyciem
szkolnym w Austrii, zwigzany z uczestniczeniem Andrze-
ja Blooma w lekgji religii. Ksenia, wypelniajac dokumenty
szkolne, w rubryce wyznania religijnego wpisata ,,ortodoksja”.
Z kolei osoba odpowiedzialna za organizacje lekcji odebrata te
deklaracje jako przynalezno$¢ do ortodoksji zydowskiej, czyli
judaizmu, wysylajac rosyjskiego ucznia na odpowiednie za-
jecia. Rabin, do ktdrego trafit Andrzej o nazwisku mogacym
w pewnym sensie rzeczywiscie rodzi¢ aluzje do pochodzenia
zydowskiego, obejrzawszy nowicjusza, rygorystycznie zapytat
go, dlaczego tamten ma niepokryta glowe, majac na mysli zy-
dowska jarmutke. Na co uczen prostodusznie powiedziat, ze
nie ma pokrycia na gtowie, gdyz zostat tak nauczony w domu
przez matke, uczulajacq dziecko na obecno$¢ w pomieszczeniu
ikony lub krzyza. Opieszaly zydowski nauczyciel ustyszawszy
sfowo , krzyz” i dowiedziawszy sig, kim jest jego nowy uczen,
natychmiast wystawit go za drzwi. Tak Andrzej znalazt si¢ na
korytarzu, gdzie zobaczyta go wychowawczyni, a ta dowie-

4 Tamze, s. 358.

84



Poszukiwania duchowe Andrzeja Blooma

dziawszy sie o zaj$ciu, zaprowadzita chtopca do duchownego
rzymskokatolickiego. Ksiadz zapytal go, czy jest katolikiem.

- Nie, jestem prawostawnym z Rosji — odpowiedziat Andrzej.
- Prawostawny? O, to jeste$ heretykiem! Nie bede tolerowat heretykow
w mojej klasie.

I po tym réwniez wystawit go za drzwi.

| w ten sposéb — podsumowat metropolita Antoni - kiedy byta lekcja
religii, mnie wysytano do domu, dlatego bytem z tego powodu nawet
zadowolony?.

Najbardziej znamienna w chiopiecych pogladach religijnych
Blooma byta jego szczeros¢ w wyznawanych pogladach. Jeszcze
w trakcie obozdw letnich, gdzie jak powiedziano wyzej element
duszpasterski byt stale obecny, Andrzej Bloom wraz ze swoimi
mlodocianymi sprzymierzericami demonstracyjnie zamykat
wejscie do namiotu, aby zasygnalizowa¢ swoje niezaintere-
sowanie uczestniczeniem w sprawowanych nabozenstwach
liturgicznych®.

Jak zatem doszlo do przemiany nastroju religijnego u An-
drzeja Blooma i czy jego wychowanie rodzinne odegrato
mimo wszystko jaka$ konstruktywna role w tym procesie?
Znalezienie odpowiedzi na postawione pytanie mozliwe jest
poprzez zbadanie wartosci wychowawczych, ktore — cho¢ nie
mialy znamion religijnosci — to zawieraly si¢ w szeroko pojetej
duchowosci, poczuciu sprawiedliwosci, mestwie oraz innych
imperatywach krzewionych Andrzejowi od miodosci przez
rodzicow. Wymowne pod tym wzgledem sa wspomnienia
hierarchy, ilustrujace jego wychowanie w duchu patriotyzmu,
atoli bez okreslonego formalizmu spotykanego w takich sy-
tuacjach czesto w europejskiej praktyce. W tym konkretnym
aspekcie glowny akcent kltadziono na wiez emocjonalna, ale-
gorie zbudowana na poczuciu przywiazania i milosci, a nie na

5 Becedv Baaoviku Anmonus Cypoxckozo. O écmpeue c bozom (beceda nepsast), rez.
B. Matseesa, Cankr-TletepOypr 1996, min. 00:02:44-00:04:55.
¢ AnTonnit Mutpomnoant Cypoxckuii, Yeaosex neped bozom..., s. 358.
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budowaniu poczucia na wzér egoizmu narodowego. Miedzy
innymi, gdy w tym samym czasie w bolszewickiej Rosji z wiel-
kim uporem wprowadzano do nowych symboli paristwowych
czerwona flage, Andrzej Bloom dostal w prezencie rosyjska
narodowq flage trojkolorowa. Zastanawiajacy przy tym byt
komentarz jego rodzicow w kwestii ttumaczenia znaczenia
poszczegdlnych kolorow.

Na Boze Narodzenie kiedy$ dostatem w prezencie — do tej pory pa-
mietam ten prezent — matg rosyjska tréjkolorowa flage z jedwabiu.
Tak dtugo fascynowatem sie ta flaga, ze nawet do tej pory czuje ja
w dotyku, te jedwabne kolory, ktére gtaskatem jako mate dziecko.
Wtedy wyttumaczono mi co to znaczy, ze to nasza rosyjska flaga: ro-
syjskie Sniegi, rosyjskie morza, rosyjska krew [wyrdznienie autora] — taki
witaénie obraz zostat utrwalony w mojej swiadomosci [...]".

Ta bardziej psychologiczna niz historyczna wersja interpre-
tacyjna, odbiegajaca w sposob oczywisty od oficjalnych kon-
wencji, ilustruje podejscie dydaktyczne i metody wychowawcze
Kseni i Borysa Blooméw. Mitos¢ do Rosji stanowita odrebng
warto$s¢ wychowawczg, nie tyle informacyjno-edukacyjna,
co psychologiczna. Nic dziwnego, Zze obozy letnie, nakierowa-
ne na wychowanie wigzi emocjonalnych z ojczyzna, znalaz-
ly najwigksze zainteresowanie miodego emigranta i zastapity
wszystkie dotychczasowe kierunki rozwojowe.

Kolejna wartos$cia krzewiona przez ojca bylo mestwo, ro-
zumiane w kategoriach zaréwno duchowo-moralnych, jak
i fizycznych:

Ojciec, w tym czasie, kiedy bylismy razem, rozwijat we mnie meskie
cechy po prostu poprzez opowiadania o meskich czynach, o posta-
ciach historycznych, ktére miimponowaty i do ktérych chciatem by¢
podobny. Nie chodzito o jakie$ bohaterstwo, lecz o to, ze istnieje po-
jecie mestwa, ktore jest czym$ wspaniatym i wzniostym; dlatego jako
chtopak wychowywatem siebie w dyscyplinie. Kiedy zaczatem sobie
uzmystawia¢ cos wiecej, majgc jedenascie — dwanascie lat, zaczatem
ksztattowac w sobie wytrzymatosc¢ fizyczna. Ojciec na przyktad uwazat

7 Tamze, s. 352.
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za wstyd, jesli chwyciwszy goracy garnek, ktos go nastepnie wypuscit
z rak. Powinienem byt trzymaé go za wszelka cene, o oparzeniach
myslato sie juz pdzZniej. Takie podejscie obejmowato tez zmeczenie,
bol, zimno i tak dalej. [...] Kiedy miatem lat pietnascie — szesnascie,
przez lata spatem przy otwartym oknie bez kotdry, gdy robito sie
zimno, podnositem sie z tézka i ¢wiczytem, ktadtem sie z powrotemé,

Jednakze dominantg Borysa Blooma, ktdra tak usilnie chciat
wszczepi¢ swojemu synu, bylo poczucie obowiazku i przywia-
zania do zasad. , Pamietaj, Zyjesz czy umierasz, to nie powinno
ciebie w 0gdle obchodzi¢. Tak samo jak nie powinno to obchodzi¢
nikogo innego. Jedyna rzecz, ktora sie liczy, to po co zyjesz i za
co gotow jestes umrzec¢” — pouczat on Andrzeja’. Innym razem
nauka ojca budowata w mlodym Bloomie szacunek dla dyscy-
pliny, ktérej wymagato si¢ przede wszystkim od samego siebie,
a dopiero potem od otoczenia. Doktadny az do drobiazgowosci
Borys Bloom, pouczajac swojego syna zawczasu przygotowy-
wac si¢ i organizowac swoj nastepny dzien, powiadal synowi:
,dobrze mi sie wiedzie, poniewaz mam stuzacego Borysa, ktory
wieczorem wszystko pouklada, obuwie wyczysci, przygotuje
wszystkie rzeczy, dlatego na ranek, jak pan Borys budzi sig,
nie ma on nic do roboty”".

Uogolniajac glowne zasady wychowawcze swoich rodzicéw,
metropolita konkludowat:

Generalne podejscie wychowawcze byto takie, ze moje przekonania
zyciowe powinny byty zrodzi¢ sie u mnie z czasem samoistnie, lecz
najwazniejsze, abym byt cztowiekiem rzeczywiscie szczerym i praw-
dziwym, dlatego tez rodzice nigdy nie stwarzali takich okolicznosci,
abym kfamat lub ukrywat sie, nigdy mnie nie przesladowali. Owszem,
bytem karany, ale to zawsze miato jaki§ okreslony sens, natomiast
nie musiatem nigdy prowadzi¢ podwdjnego zycia, czyli sytuacii, kie-
dy czesto dzieci sa traktowane zbyt surowo lub niesprawiedliwie; wtedy
dziecko zaczyna ktamac i uktadac swoje zycie tak, jak jemu to pasuje'.

8 Tamze, s. 355.
9 Tamze, s. 361.
10 Tamze, s. 352.
I Tamze, s. 351.
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Wydaje sig, ze ta ostatnia cecha osobowosci Andrzeja Bloo-
ma, na ktdrej jego rodzicom tak bardzo zalezato, stanowita te
szczegolnie wazng wlasciwos¢ charakteru hierarchy z punktu
widzenia wiary i wyznawania swoich pogladéw religijnych.
Innymi sfowy negacja Swiata duchownego stanowila nic innego,
jak szczera manifestacje swoich pogladow religijnych wynika-
jacych z tych wszystkich ztozonych okolicznosci zyciowych,
ktore miaty miejsce w zyciu mlodego emigranta. Wiasnie ta za-
szczepiona przez rodzicdw szczerosc i prawdziwos¢ w relacjach
z otoczeniem i przede wszystkim z samym soba, wychowane
poszanowanie zasad, konsekwencja i dyscyplina sprawity,
ze kiedy w zyciu Andrzeja zaszly pewne opatrznosciowe
okolicznosci, odegraty one fundamentalna role w budowaniu
i wzmacnianiu nowej $wiadomosci, nowych przekonan, nowej
wizji $wiata — swiata postrzeganego oczami osoby wierzacej.

Do takiego splotu okolicznosci doszto wlasnie w zwiazku
z aktywnoscig Andrzeja w mlodziezowych strukturach emi-
gracyjnych w 1929 roku'. Tego dnia w swoim zyciu mtody
Bloom nigdy nie zapomniat i juz jako metropolita zawsze
wracal do tematu swojego nawrdcenia przy okazji omawiania
tego, co — uogdlniajac — mozna okresli¢ jako ,zycie w Chry-
stusie”. We wspomnianym czasie na spotkanie z rosyjskimi
dzie¢mi i innymi zainteresowanymi osobami zostat zaproszony
ks. Sergiusz Bulgakow, dwczesny rektor Instytutu Teologicznego
im. $w. Sergiusza. Wychowawca grupy, zapraszajac miodziez
na rozmowe, uzyskal od wigkszosci odpowiedz odmowna,
lecz Andrzeja udalo mu sie przekona¢ do pdjscia na lekcje,
jakkolwiek nie z powoddw soteriologicznych. Metropolita
wspominat:

Wszyscy oczywiscie wymigiwali sie jak mogli, ten, kto zdazyt uciec
- uciekt, ten, komu nie zabrakto odwagi odmoéwi¢ — odmowit, lecz
mnie wychowawca ugiat. Nie namawiat mnie, méwiac, ze nalezy tam
pojs¢, bo to bedzie korzystne dla mojej duszy lub cos takiego. Gdyby

2 W okre$laniu daty konwersji hierarchy brane byty pod uwage fakty
z opowiadania autobiograficznego oraz stanowisko w tej sprawie Gillian Crow.
Biorac pod uwage te czynniki, mozna wspomnie¢ jeszcze o 1928 lub 1930 roku,
ktére réwniez figuruja w materiale biograficznym, jednakze rok 1929 wydaje sie
by¢ najbardziej prawdopodobny.
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odwotywat sie do takich kategorii, to bym pewnie zrezygnowat. Lecz
on powiedziat:

- Postuchaj, zaprosilismy ojca Sergiusza Butgakowa, i ty sobie tylko
wyobraz co on bedzie opowiadat w catym Paryzu o nas, jesli nikt nie
przyjdzie na te rozmowe?

Pomyslatem sobie tak: z lojalnosci do mojej organizacji musze wypetnic
ten obowigzek. On jeszcze dodat wspaniata fraze:

- Przeciez nie prosze cie, aby$ go stuchat! Idz i mysl o swoich spra-
wach, tylko siedz tam.

No..., to zadanie stawato sie jeszcze tatwiejsze. Wszystko byto tak, jak
sie zapowiadato, oprécz jednej rzeczy: ks. Sergiusz Butgakow mowit
zbyt donosnie i przeszkadzat mi w mysleniu o czyms innym. Zaczatem
sie wstuchiwa¢ w to, co on mdéwit, co wprawito mnie w stan takiej
wsciektosci, ze zaczatem go stuchac bardzo uwaznie. Pamietam,
mowit o Chrystusie, o Ewangelii, o chrzescijanstwie. Byt on wspania-
tym teologiem i szczegdlnie korzystnym dla oséb dorostych, ale nie
miat on zadnego doswiadczenia w pracy z dzie¢mi, mowit wiec, jak
mowig z matymi zwierzetami, ttumaczac nam te stodycz, ktdra ptynie
z Ewangelii. Mowit wtasnie o takich rzeczach, od ktdrych wiekszos¢ ludzi
Swiata stroni, ja tez sie wowczas stronitem: tagodnos¢, pokora, spokdj,
czyli o tych wszystkich cechach, za ktdre nas potepiaja, poczawszy od
Nietzschego i tak dalej. Doprowadzit mnie do takiego stanu, ze posta-
nowitem nie wracac juz na boisko siatkarskie, mimo ze to byta pasja
mojego zycia, tylko jecha¢ do domu w celu odnalezienia Ewangelii
i sprawdzenia czy rzeczywiscie to, co moéwit, byto zgodne z ta ksiega™.

Szczery i impulsywny Andrzej postanowit wowczas, ze

jesli to prawda, to chrzescijaristwo jako religia bedzie dla niego
zamknieta raz na zawsze, o czym po przyjsciu do domu nie
omieszkal tez powiadomic swojej matki. Ku jego satysfakcji taka
ksiazka, jak Biblia, znalazta sie w domu w jezyku starorosyjskim.
Sprawdziwszy w spisie tresci, ktora z ksigg ewangelicznych
jest najkrotsza, odkryt, ze jest to Ewangelia wedtug $w. Marka.
W tym momencie Andrzejowi przydato si¢ by¢ moze niewielkie,
ale jakze cenne doswiadczenie, ktére wowczas posiadat: lekcje
Olgi Skriabin uczacej swojego wnuka uwaznie podchodzi¢ do
kazdego dzieta literackiego oraz nauka ojca: ,wigcej mysle¢,

55 Antonmit Mutponoant Cypoxxckuii, Yerosex neped bozom..., s. 362.
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niz czytac”, jak lubil powiadac sam hierarcha; szczeros¢ wobec
swoich uczuc i wobec otoczenia; przekonanie, ze wartosci, ktdre
wyznajesz, sa czyms wiekszym od zwyklych zasad, bowiem
od nich tak na prawde zalezy twoje zycie lub $mier¢. Ponadto
archaicznosc jezyka sprawita, ze mfody Bloom musiat uwaznie
wezytywac sie w kazde stowo.

Lektura trwajaca jakis czas stata si¢ tym, czym dla Szawta

niezwykly wypadek na drodze do Damaszku. W jej trak-
cie Andrzej Bloom przezyl prawdziwe mistyczne spotkanie
z Chrystusem. Nie bylo to spektakularne objawienie z towa-
rzyszacymi mu przymiotami cudéw biblijnych. Niebianskie
$wiatlo i cudowne uzdrowienie Apostota Narodow podczas
pierwszego spotkania z Chrystusem bardziej byty potrzebne
ludziom, ktérzy mu towarzyszyli, jak tez kolejnym pokoleniom
chrzescijan. Tutaj natomiast wszystko dziato si¢ w wieczornej
ciszy, w odosobnionym od jakichkolwiek obcych oczu pokoju,
w sercu i umysle szczerego i szukajacego sensu zycia rosyj-
skiego chlopca. Realnos¢ spotkania i uczucia z tym zwiazane
byty na tyle silne, ze po wielu latach, a wlasciwie do konca
zycia wcigz nurtowaty psychike hierarchy:

Usiadtem czyta¢, a w trakcie lektury stato sie cos, w co mozna zwy-
czajnie nie uwierzy¢, jak sie nie ma na to dowoddw. Stato sie cos, co
dzieje sie niekiedy na ulicy, kiedy kto$ idzie i nagle odwraca sie, bo
czuje na sobie czyje$ spojrzenie. Siedziatem i czytatem, kiedy gdzies
pomiedzy poczatkiem pierwszego i poczatkiem trzeciego rozdziatu
Ewangelii $w. Marka [...] raptem odczutem, ze po drugiej stronie stotu,
tutaj, stoi Chrystus... Wrazenie byto na tyle wstrzasajace, ze musiatem
sie zatrzymad, przestac czytac i patrze¢ w te strone. Dtugo patrzytem:
nie widziatem niczego i nie styszatem swoimi [fizycznymi — autor]
zmystami. Mimo to, kiedy patrzytem przed siebie, w to miejsce gdzie
nikogo nie byto, miatem bardzo wyrazng swiadomos¢, ze tutaj stoi
Chrystus, bez zadnych watpliwosci. Pamietam, ze wtedy w bezruchu
pomyslatem: jesli zyjacy Chrystus stoi tutaj, oznacza to, ze to jest
Chrystus Zmartwychwstaty. Oznacza to, ze ja wiem juz ze swojego
osobistego doswiadczenia, ze Chrystus zmartwychwstat, a zatem to
wszystko, co o Nim jest powiedziane - jest prawdg'.

4 Tamze, s. 362-363.
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Identyczna logika, jak w czasach pierwszych chrzescijan,
ktérzy odkrywali Chrystusa i pozyskiwali wiare nie tyle z opo-
wiadan o tym, jak bylo na poczatku, lecz poprzez spotkanie
z zyjacym Chrystusem. Takiej konwersji zawsze towarzyszy
jakosciowa przemiana osobowosci oraz odkrycie nowych prawd
o Bogu, o czltowieku i o calym stworzeniu.

Wszystkie te procesy nastgpily w zyciu Andrzeja Blooma, co
jeszcze raz potwierdza autentyczno$c jego mistycznego spotkania
z Bogiem. Odtad wszystko potoczylo sie¢ w kierunku, ktoérego
jeszcze dzien wczesniej nie mogt sobie wyobrazi¢. Zmiany te
ujawnily sie zaréwno w sferze emocjonalnej, jak i umystowe;.
Pierwsze, na co nalezy zwrdci¢ uwagg, to wewnetrzny swiat
Andrzeja, ktory w koncu znalazt sens swojego zycia, miano-
wicie odkryt istnienie Dobrej Nowiny, ktorg od tego momentu
chciat podzieli¢ sie z kazda osoba. Swiadomosé Bozej Mitosci
dostownie zburzyta dotychczasowy swiat wartosci, w ktérym
sita fizyczna i twarde serce stanowily gtéwna domene egzy-
stencjonalna.

Wszystko, co myslatem o ludziach, okazato sie nieprawda. Odkrytem, ze
Bog stworzyt wszystkich ludzi, ze On pokochat wszystkich bez wyjatku
az do $mierci. Niech nawet kto§ mysli, ze jest moim wrogiem, ja wiem,
ze on nie jest moim wrogiem. Pamietam, nastepnego ranka wyszed-
tem na dwoér i na wszystko patrzytem inaczej, $wiat sie przemienit. Na
kazda osobe, ktéra trafiata mi sie po drodze, patrzytem z takg mysla:
,Bog stworzyt cie z mitoscil On kocha cie! Jestes moim bratem, jestes
moja siostra, mozesz mnie zniszczy¢, bo tego nie rozumiesz, ale ja to
rozumiem i tego wystarczy...”’s.

Byto to pierwsze najwazniejsze odkrycie. Warto dodac, ze od
tego czasu czytanie Ewangelii stato sie najwazniejsza uprag-
niong lekturg nowo nawrdconego chrzescijanina. Czytajac ja,
Andrzej odkrywat kolejne prawdy a wraz z nimi utwierdzat
sie¢ w swoich przezyciach wewnetrznych. Jedna z nich byto
zrozumienie absolutnie innego podejscia Boga do cztowieka,
niz to, ktére zwyk! przewaznie widzie¢ w swoim zyciu:

5 Tamze, s. 363.
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Dalej na mnie wywarta wrazenie troskliwos¢, ktorg Bog darzyt cztowieka
i Jego szacunek do niego. Jesli w Swiecie ludzie sg gotowi wdeptac
cie w ziemie, to Bég nigdy tego nie robi'.

To spojrzenie, uderzajace w poprzednia wizje swiata, sprowa-
dzito si¢ w ostatecznosci do gléwnej konkluzji Andrzeja Bloo-
ma, a zarazem do przekonania o istnieniu niewypowiedzianej
tajemniczej Bozej mitosci, spetniajacej si¢ w zbawiennym akcie
cierpien Chrystusowych. W tym aspekcie wrazenia mtodego
Blooma wspdtbrzmiaty z refleksjami i uczuciami setek Rosjan,
ktérzy znalezli si¢ na wymuszonej emigracji.

Ostatnim odkryciem, ktére na mnie wywarto duze wrazenie, byto to,
ze Bo6g umie tak nas kochac - i taka jest wtasnie istota mitosci - ze
jest gotdw towarzyszy¢ nam we wszystkim do samego konca. Nie
tylko poprzez wtasny udziat w stworzeniu droga Wecielenia, nie tylko
poprzez zycie w ograniczonej z powodu grzechu rzeczywistosci, nie
tylko poprzez cierpienia i $mier¢, ale i poprzez najwazniejszg rzecz
- poprzez udziat w gtébwnej przestance $miertelnosci, przestance
piekta jaka jest pozostanie bez Boga (60zoaumernocmy), utrata Boga,
z powodu ktérej cztowiek umiera. [...] To zbiegto sie z doswiadczeniem
catego pokolenia ludzi, ktérzy przed rewolucja znali Boga wielkich
katedr, patetycznych nabozenstw, a ktérzy utracili wszystko — Ojczy-
zne, bliskich, szacunek do siebie, swoj status spoteczny pozwalajacy
im wczesniej na godne zycie. [...] Nagle odkryli oni, ze B6g zechciat
zosta¢ takim samym jak wszyscy cztowiekiem wtasnie ze wzgledu
na swa mitos¢: zosta¢ zupetnie bezbronnym, wrazliwym, bezsilnym,
bedacym w pogardzie u tych osdb, ktdrzy wierza tylko w zwyciestwo
sity [fizycznej — autor]. Wtedy odkryta mi sie jedna strona zycia, ktéra
odtad wiele dla mnie znaczy. To jest to, ze naszego Boga, chrzesci-
janskiego Boga, mozna nie tylko kochaé, ale tez szanowag; nie tylko
czci¢ Go ze wzgledu na to, ze jest Bogiem, ale tez darzy¢ go czcia
z poczucia gtebokiego uznania dla Niego".

Whioski ptynace z lektury ewangelicznej zmieniaty catko-
wicie perspektywe antropologiczna, poprzez ktéra Andrzej

6 Tamze, s. 364.
7 Tamze.
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wskutek zdarzen losowych odbierat ludzi. Stanat zatem przed
zadaniem zmiany swoich pogladdéw i uczu¢. Przysiagl sobie,
ze od tej pory bedzie dazyt do takich relacji z otoczeniem, Ze
kazdego czlowieka, ktorego napotka na swojej drodze, bedzie
traktowal jako podmiot Bozej milosci, a wigc za osobg, ktorej
nie mozna traktowac inaczej, niz mitujac z catego serca.

Nastepnego ranka wyszedtem na dwoér i patrzac na ttum pedzacych
do pracy ludzi [...] powiedziatem, wszystkich tych ludzi Bég kocha...,
ja chce by¢ z Bogiem, dlatego bede kochat wszystkich ludzi, nawet
jesli beda oni mnie rozrywac na kawatki, polewa¢ wrzatkiem, bede
ich kochat®.

Trzeba zdawacd sobie sprawe, ze mtodemu Bloomowi naprawde
trudno bylo postrzegac ludzi w taki sposéb, gdyz jeszcze nie-
dawno doswiadczyt on tyle przykrosci z ich strony. Jednakze
sam fakt zrozumienia przez niego kierunku, w ktérym chciat
podaza¢ w swoim duchowym i ludzkim rozwoju, sprawil, ze
odnalaz! on tak upragniony sens zycia.

Jakosciowa zmiana, ktdra nastgpita w swiadomosci Andrzeja,
wywarta na nim tak duze wrazenie, Zze nastepnego dnia, kie-
dy podrozowat do szkoty, zapragnat podzieli¢ si¢ tq radosna
wiedza z kazdym, kogo napotkat na swojej drodze. Zwyczaj-
nie zwracat si¢ do nieznanej sobie osoby z pytaniem: ,Czytat
pan Ewangelie, wie pan, co tam jest napisane?”. Jednakze ten
przejaw otwartosci dziecigcego serca, ktdre dotkneto dziatanie
Bozego swiatla, szybko zostal zastapiony innym przezyciem,
bardziej wewnetrznym niz zewnetrznym. Rodzina i przyja-
ciele mogli obserwowac, ze w psychice Andrzeja zachodza
niezwykle zmiany, lecz prawdziwa ich przyczyna pozostawata
poza ich sSwiadomoscia. Szczegodlnie dotyczyto to mistycznego
objawienia, ktore przezyt.

Trzymatem to w absolutnej tajemnicy, nikomu nigdy nie méwitem,
co wtedy zaszto. Aczkolwiek ludzie widzieli, ze w pewnym sensie
zmienitem sie: uwierzytem w Boga, w ktérego wczesniej nie wierzy-
tem, uwierzytem w Chrystusa, przeczytatem Ewangelie, zaczatem

8 Anocmon Aro06u: 6v160p nymu..., min. 00:00:45-00:01:18.
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chodzi¢ do cerkwi... Byto to naturalne dla chtopca w moim wieku,
ale w moim przypadku zmiany te byty ponadwiekowe. Nigdy nikomu
nie powiedziatem co sie stato, bo czutem, ze to byta tak Swieta rzecz,
ktérg nalezy zachowac nienaruszong, batem sie bowiem, ze ludzie
moga to po prostu zniszczy¢. Cheiatem zachowac to doswiadczenie
w bezpieczenstwie, za ogrodzeniem ogrodowym mojej duszy'.

Najwazniejszym dla mlodego Blooma byto odkrycie we-
wnetrznej glebi sacrum, istnienia wymiaru mistycznego oraz
znaczenia, jakie odgrywa w nim Kosciot. Nalezy wspomnied,
ze nie wszystkie obserwacje zycia religijnego z lat dziecinstwa
i wczesnej mlodosci miaty wymiar negatywny. Andrzej pozy-
tywnie odnosit si¢ do prawostawnego duchownego opiekuja-
cego sie dzie¢mi w trakcie obozu letniego, co nieco zlagodzito
poprzednie negatywne doswiadczenie kontaktu z rabinem
i ksiedzem w Austrii. Funkcje opiekuna obozu petnit wowczas
ksiadz Jerzy Szumkin®, o ktéorym hierarcha wspominat jako
0 osobie posiadajacej niezapomniany dar mitosci do wszystkich.
W swoich wspomnieniach czesto wracat on do tej osoby, ktora
jako dzieciak podziwiat wlasnie za ten dar, za$ w nastepstwie
podawat jako wspaniaty przyktad spetniania misji kaptanskiej
w budowaniu krolestwa mitosci w swoim sercu.

Pierwsze kroki w zyciu mistycznym Andrzej zaczat wykony-
wac samodzielnie. Na tym etapie doznat on stodyczy ptynacej
z modlitwy, a jego zachwyt tym rodzajem sztuki duchowej (ros.
dyxoerozo derarus) przerost wszelkie oczekiwania. Andrzej
probowat modli¢ si¢ swoimi stowami, kleczac na kolanach.
Nie wiadomo jak dtugo trwat ten okres, mogto to by¢ kilka
miesiecy, a nawet kilka lat. Z czasem ten rodzaj modlitwy byt
juz niewystarczajacy i kiedy mtody Bloom znalazt w domu Ho-
rologion*, zaczat uczyc¢ si¢ jezyka cerkiewnostowianskiego, aby

1 Cyt. za: G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 43.

? Ksigdz Jerzy Szumkin (3% 18 lutego 1894, t 1 stycznia 1965) — rosyjski duchowny
prawostawny na emigracji, aktywny dziatacz RCRS. Zob.: b. Hocux, Ha nozocme
XX sexa, Cankr-TlerepOypr 2001, s. 528-529.

' Horologion (ros. Yacocaos, grec. ‘QpoAdytov) —ksiega liturgiczna, zawierajaca
state teksty modlitw dobowego cyklu liturgicznego. Otrzymata swoja nazwe od
liturgii godzin, ktérg zawiera. W prawostawiu dobowy cykl nabozenstw wyglada
nastepujaco: a) 9-ta godzina kanoniczna (ros. degamutii uac), b) wieczernia (ros.
seuepiis), ) powieczerze (ros. noseuepue), d) nabozenstwo potnocy (ros. noryroujruya),
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odmawiac modlitwy z tej ksiegi. Stad wniosek, ze od momentu
pierwszych spontanicznych modlitw ptynacych z dziecigcego
serca do czasu $wiadomego odczytywania tekstow liturgicznych
mineto sporo czasu. Dzigki tym informacjom mozna w przybli-
zeniu okresli¢, Ze jego nawrdcenie nastapito w wieku 14-15 lat,
natomiast kiedy zaczat uzywac cerkiewnych tekstéw pisanych,
byt juz na studiach. Interesujace przy tym jest to, Ze nie wystar-
czylo mu czytanie samych modlitw porannych i wieczornych
przeznaczonych do czytania w domu, lecz wyczytywat takze
teksty nabozenstw cyklu dobowego, jak Wieczernia, Jutrznia
i Godziny kanoniczne®, co zajmowalo mu okoto osmiu godzin
dziennie. Ze wzgledu na nauke i wynikajacy z tego faktu brak
czasu, Andrzej zwyczajnie wyuczyt si¢ wszystkich tekstow na
pamiec i odmawiat je w trakcie podrézy na lekcje:

Poniewaz chodzitem na uczelnie i do szpitala na praktyki na piechote,
to w tym czasie mogtem odmowi¢ Jutrznie po drodze tam, z kolei
w drodze powrotnej czytatem godzinki. Nie chodzito mi o mecha-
niczne wyczytywanie tekstow, po prostu czerpatem z tego ogromne
zadowolenie?.

Oddanie modlitwie nowo nawrdconego emigranta stanowito
szczere i glebokie uczucie religijne, ktore przejawito si¢ rowniez
w tym, ze chciat utrwalic je nie tylko w swoim sercu, ale i jak
najglebiej w umysle. Dlatego tez praktykowat nawet trzykrotne
odczytywanie tych samych tekstéw sakralnych: czytat kazde
sfowo po raz pierwszy i milczal, nastepnie czytat to samo, uzu-
pelniajac je kleknigciem i milczeniem, az wreszcie czytat fraze
lub zdanie po raz trzeci i tak do konca reguty modlitewne;j.

Taka reguta zajmowata mi okoto dwéch i pdt godzin, lecz jakze one
byty korzystne i stodkie. Wtedy tylko modlitwa osiggnie sukces, kiedy

e) jutrznia (ros. ympens), f) 1-sza godzina kanoniczna (ros. nepsuiii uac), g) 3-cia godzina
kanoniczna (ros. mpemuii uac), h) 6-ta godzina kanoniczna (ros. uiecmoii ac) oraz
jako uwieniczenie cyklu - Liturgia Swieta (ros. Boxecmeetinas aumypzus). Horologion
stuzy jako przewodnik dla lektorédw i chérzystéw $piewajacych i czytajacych na
Kklirosie (ros. xaupoc, grec. kAnpoc, miejsce na podium przed ikonostasem).

2 Antonuit Murponoant Cyposxkckuii, Yeaosex neped bozox..., s. 365.

# Tamze.
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cztowiek catym swym jestestwem zawota: Panie, zmituj sie! Powie
to czystag Swiadomoscia, nastepnie z poktonem ziemskim, nastepnie
jeszcze raz, aby utrwali¢ to w pamieci i w ten sposéb jedna rzecz
po drugiej. Wyrosto we mnie wtedy przekonanie, ze zycie to jest to,
poki modle sie - zyje, a poza tym jest jakas pustka, czegos brakuje?.

Metropolita opowiadal tez, Ze w tym okresie szczegdlnie
pokochat czytanie zywotow swietych i nauki ojcow pustyni,
ktérych wypowiedzi stuzylty mu jako imperatywy przez cate
zycie, bedac niekiedy lepszym materiatem niz traktaty teolo-
giczne.

Nie sa znane szczegdty dotyczace $wiatyn prawostawnych,
do ktorych na poczatku swej drogi duchowej uczeszczat Andrzej
Bloom. Najprawdopodobniej byly to parafie w jaki$ sposob
zwiazane z mlodziezowym ruchem emigracyjnym, do kto-
rego nalezat. Wiadomo natomiast, ze w 1931 roku swiadomie
uczestniczyt w zyciu parafialnym jedynej w Paryzu swiatyni
nalezacej do Patriarchatu Moskiewskiego — cerkwi pw. Trzech
Swietych Hierarchéw. Zatem w najwazniejszym dla emigracji
francuskiej konflikcie duchowym opowiedzial si¢ za Kosciotem
rosyjskim.

Mozna wyodrebni¢ dwa gléwne rodzaje przyczyn i mo-
tywacji, ktorymi kierowal si¢ Bloom w wyborze wspodlnoty,
w ktorej chcial duchowo wzrastac. Do pierwszego z nich naleza
przestanki natury, ujmijmy to konwencjonalnie, programowej.
Bezsprzecznie zwigzane one byty z wychowaniem i tym, cho¢
zalazkowym, to coraz mocniejszym swiatopogladem narodo-
wym, ktéry mlody mezczyzna zdazyl uksztattowacé poprzez
uczestnictwo w miodziezowym ruchu emigracyjnym. Cho¢
z racji swojego wieku Andrzej nie mogl naleze¢ do Bractwa
sw. Focjusza, jego postawa wzgledem wydarzen w emigracyjnym
zyciu Kosciota byta w wielu punktach zbiezna ze stanowiskiem
jego cztonkéw. Metropolita wspominat:

Pytaja mnie, dlaczego naleze do Kosciota moskiewskiego i dlaczego
wybratem go w 1931 roku, kiedy miatem 17 lat? Byty dwie przyczyny.
Po pierwsze, dlatego ze zostatem nauczony, iz z Ko$ciota mozna

2% Tamze.
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odejs¢ tylko wtedy, kiedy gtosi on herezje. Koscidt rosyjski nigdy nie
gtosit zadnej herezji. Po drugie, jest taka zasada, ze kiedy wspdlnota
Kosciota, do ktérej nalezysz, jest ciemiezona, kiedy znajduje sie ona
w stanie meczenstwa, kiedy jest przesladowana, to wtedy jest wtasnie
odpowiedni czas, kiedy nalezy ogtasza¢ swoja przynaleznos¢ do niej.
W tym czasie, jesli jest taka mozliwosé, to nalezy by¢ jej niezawistym
gtosem, jesli zas nie ma kto$ gtosu ze wzgledu na wiek, okolicznosci,
to wtedy przynajmniej nalezy zachowywac wobec niej swojg wier-

z jej powodu, aby chociazby w taki maty sposéb uczestniczy¢ w jej
zhanbieniu?®.

Ttumaczac swoja wiernos¢ Kosciotowi matce, hierarcha
uzasadnial postawe takich jak on sam emigrantéw, ktorzy nie
chcieli osadzac ani Kosciola rosyjskiego, ani tych hierarchéw,
na barkach ktorych spoczywata odpowiedzialnos¢ za jego
losy w bolszewickiej Rosji. Swoje wiasne doswiadczenia zy-
cia na emigracji, nedzy i wszelkich ograniczenn Antoni Bloom
uznawat za nic, w stosunku do repres;ji i innych okolicznosci,
w jakich znalazta si¢ wspdlnota Kosciota prawostawnego
w ZSRR. Z tego wzgledu uwazal on, Zze w Zaden sposob nie
mozna bylto osadza¢ metropolity Sergiusza (Stragorodskiego)
za podejmowane w tamtych warunkach kroki.

Nie osadzalismy go w tym sensie, ze nie wiedzieliSmy czego on nie
powinien byt robi¢, a co powinien. Wiedzielismy jedynie, ze gdy Koscidt
znajdowat sie pomiedzy mtotem a kowadtem, kiedy caty ciezar spraw
legt na jego barki, on nie przestraszyt sie i stat na swoim miejscu. Nie
sadzilismy o nim w Swietle tych kompromisdw, na ktére powiedzmy
byt zmuszony i$¢ w owym czasie, sadzilimy o nim w Swietle innych
wydarzen. Napisat kilka akatystow?, miedzy innymi do $w. Serafina
z Sarowa i Przenajswietszej Bogurodzicy. Po tych faktach wyrabialismy
o nim zdanie, bowiem te akatysty pisat on, kiedy przebywat w wie-
zieniu. Widzielismy wtedy, ze oto cztowiek siedzi w wiezieniu, a catg

% Anocmox Atob6u: 6cmpeuu 6 Poccuu, rez. B. Marseesa, Cankr-TletepOypr 2007,
min. 00:05:08:00-00:06:18.

% Akatyst (ros. akagucm, grec. akaOtotoc vuvoc) — w Kosciele prawostawnym
rodzaj hymnu liturgicznego.

97



Posta¢ londyriskiego hierarchy na tle rosyjskiej emigracji XX wieku

swa dusza przebywa w tajemnicy obcowania z Bogiem. Takiej osoby
nikt nie powinien osadzac?.

Jesli osadzanie hierarchii rosyjskiej metropolita uwazat za
rzecz niedopuszczalna, to odejscie ze struktur kanonicznych
Ko$ciota prawostawnego w Rosji bylo dla niego rownoznaczne
zdradzie. Jako Andrzej Bloom, a nastepnie kaptan i biskup
zawsze postrzegal siebie jako nieodlaczng czes¢ rosyjskiego
narodu i rosyjskiego KosSciota. Za t¢ postawe niejednokrotnie
musial placi¢ swoim osobistym autorytetem w srodowisku
emigracyjnym.

Jako drugi rodzaj motywacji, bardziej istotny z mistycznego
punktu widzenia, nalezy wymieni¢ stosunek Andrzeja Bloo-
ma do swojego ojca duchowego, ktérego odnalazt po dtugich
poszukiwaniach wlasnie w swiatyni moskiewskiej. Stuzyto
to niejako potwierdzeniu stusznosci dokonanego wyboru
i stwarzato dobre rokowania na przyszto$¢ duchowa. , Nikt nie
moze spotkac si¢ z wiecznoscia, jesli nie zobaczy w oczach lub
na twarzy chociazby jednej osoby $wiatla wiecznego zycia”*®
— taki aksjomat z zycia mistycznego metropolita Antoni czesto
zwykl powtarzac¢ w swoich rozwazaniach teologicznych. Tego
samego okreslenia uzyt on w stosunku do swojego ojca ducho-
wego — archimandryty Atanazego (Nieczajewa)”. Andrzejowi

¥ Murponoaut Cypoxxckuit AuToHuUit, becedvt. Oxmabpv 1993. Iouemy
a npunadaexy x PIILI, rez. B. Marseesa, Cankr-IlerepOypr 2006, min. 00:03:30-00:04:25.

% Anocmox Aro66u: vibop nyma..., min. 00:01:37-00:01:47.

¥ Ksigdz archimandryta Atanazy, $wiec. Anatol Nieczajew (3 31 kwietnia
1886, t 14 grudnia 1943) — rosyjski duchowny, hieromnich. Ukoniczyt Penzenskie
Seminarium Duchowne. Po rewolucji rosyjskiej pracowat jako misjonarz w Armii
Zbawienia. W 1923 roku wyemigrowat do Finlandii, gdzie przyjat postrzyzyny mnisze
w stynnym monasterze Wataam. Od 1926 roku mieszkat we Francji, gdzie ukonczyt
Instytut Teologiczny $w. Sergiusza i przyjat kaplanistwo. Uczestniczyt w pierwszym.
diecezjalnym zebraniu rosyjskich zachodnio-europejskich parafii prawostawnych
w Paryzu 1927 roku, gdzie debatowano nad polityka religijng wobec Moskwy
i stosunku do metropolity Sergiusza (Stragorodskiego). Byl jednym z zalozycieli
lojalnej wobec Koéciota Rosyjskiego parafii Trzech Swietych Hierarchéw w 1930
roku, nastepnie pelnit funkcje proboszcza tejze swiatyni w okresie 1933-1943. Do
godnosci archimandryty zostal podniesiony w 1932 roku. Podczas drugiej wojny
$wiatowej uczestniczyt we francuskim ruchu oporu. W okupowanym Paryzu
pomagat przedladowanym Zydom, za co byt aresztowany przez Gestapo w 1942 roku.
Zmart w 1943 roku w Paryzu. Zob.: A. Hussep, [IpasocaasHole C654eHHOCAYKUMEAU,
0020cA0601 U UepKosHbIE JesmeAu pyccKkoil amuzpayuu ¢ 3anadnoii u Llenmparvroi
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wystarczylo tylko raz spojrze¢ na archimandryte, aby raz na
zawsze podja¢ decyzje odnosnie wyboru przewodnika do
Chrystusa, bowiem taka jego zdaniem jest gtowna rola ojca
duchowego. W tym konkretnym cztowieku Andrzeja zafascyno-
waty wewnetrzna ,integralnos¢” i, swiatto”, ktorym emanowat
na otoczenie, uosabiajac ideal mnicha i kaptana réwnoczesnie.
Nie wszystkie rady i wskazéwki ojca Atanazego odpowiadaty
oczekiwaniom zarliwego Andrzeja, lecz traktowat je z pokora
i szacunkiem, ufajac, ze przyniosa one dobre skutki. Styszymy
W jego wspomnieniach:

Urzekty mnie w nim dwie rzeczy: petna wewnetrzna integralnos¢
i jakis btysk swiatta. Nie mam na mysli $wiatta materialnego, promie-
ni stonecznych, czy Swiatta z géry Tabor, byto to jakie§ wewnetrzne
promieniowanie.

Nie wiedziatem kto to jest, podszedtem do niego i powiedziatem:

- Nie znam ksiedza, ale bardzo prosze ksiedza o pozostanie moim
ojcem duchowym.

To byto nasze pierwsze spotkanie i po nim rzeczywiscie zostat on
moim ojcem duchowym. Spotykalismy sie rzadko, raz lub dwa razy
do roku, ale za kazdym razem miatem wrazenie, ze on ciggnie mnie
za soba. Wrazenie to mozna oddac w ten sposdb, ze czutem sie jako
mata tédka przywigzana do duzego statku, statek ptynie i ciggnie te
t6dz - czyli mnie - za soba.

[..]

Miatem tez do$wiadczenie spowiedzi u niego. Bytem wtedy dziewiet-
nastoletnim chtopcem, nastawionym na zycie pustelnicze i pragnacym
wyzyn duchowych, ktérych nigdy i tak nie udato mi sie osiggnac.
Przyszedtem do niego na spowiedz, myslatem, ze jest mnichem i be-
dzie wymagat ode mnie wszystkiego. Wyspowiadatem sie i sadzitem,
ze powie: ,No to teraz masz taki oto program dziatania...”. Lecz on
powiedziat:

- Oto, co miatbys zrobi¢, a teraz chwile postdj i pomysl, do czego
z tego wszystkiego jestes zdolny? Co realnie mozesz udzwigngcé?

Espone 1920-1995. Buozpaduueckuil cnpasounux..., s. 87; Poccuiickoe sapybexove 60
Opanyuu 1919-2000, red. A. Mayxun, M. Aspuas, B. Aocckas, Mocksa 2008, t. 1,
s. 90-91; Apxumanaput Adanacuit Heuaes, Om Baraama do [apuxa, Mocksa 2011.
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Pamietam, ze bytem tak rozczarowany, bo czekatem, ze bedzie ode
mnie wymagat takich wzniostych rzeczy. Jeszcze dodat:

- Stgpaj po ziemi jak potrafisz, lecz réb to dobrze!

Tak prowadzit mnie z roku na rok...*

Rzeczywiscie, moment znalezienia przez Andrzeja ojca
duchowego dla siebie byt najbardziej odpowiedni, zwtaszcza
biorac pod uwage jego zapat religijny, podejscie do modlitwy
i transcendentnych przezy¢. Na tym etapie rozwoju duchowego
potrzebowat kogos, kto z jednej strony nie zagasi w jego sercu
gorejacego ognia mitosci do Chrystusa, a z drugiej pomoze
unikna¢ putapek duchowych i btednego ukierunkowania
mistycznego, ktore zwykle charakteryzuje osoby starajace sie
wspinac¢ na wyzyny duchowe, bazujac wytacznie na wlasnych
sifach. Jak sam pozniej okreslit, monastycyzm ojca Atanazego
,nie byl mistyczny w cudzystowie, lecz integralny, zdrowy, cat-
kowity. Robit on dla kazdej osoby wszystko, co potrafil, modlit
si¢, ale nie stwarzal zadnego wrazenia sentymentalnego”".

Cho¢ bardzo skuteczny, to rzadki kontakt ze swoim ojcem
duchowym Andrzeja Blooma moze by¢ wynikiem faktu, ze
parafia pw. Trzech Swietych Hierarchéw nie byta wylacznie
jedynym miejscem jego parafialnego rezydowania. Miejscem
modlitwy Andrzeja byla rowniez inna, nalezaca do Patriarcha-
tu Moskiewskiego niewielka Swiatynia, z ktora jest zwigzana
zadziwiajaca historia, ilustrujaca niezwykle losy rosyjskich
emigrantéw i ich drog duchowych. W 1936 roku ksiadz Mi-
chat Bielski* zainicjowal powstanie w Paryzu kolejnej prawo-
stawnej parafii, znalaztszy przy budynku nr 36 na rue de la
Montagne-Sainte-Genevieve odpowiedni lokal na niewielka
kaplice. Stato sie to nie bez ingerencji Opatrznosci, mianowicie
wstawiennictwa swietej Genowefy uznawanej za patronke
stolicy Francji. Emigranci zwiazani z parafia opowiadaja, ze

% Mutponoant Cyposkckuit AnTonmit, becedvr. Oxmsopv 1993. O ceoem dyxosHuxe,
omue Aganacuu Heuaese, rez. B. Marseesa, Canxr-IlerepOypr 2006, min. 00:20:09-
00:28:14.

3 Tamze.

% Ksiadz Michat Bielski (3 13 listopada 1884, 1 14 marca 1963) — rosyjski duchowny
prawostawny na emigracji, dziatacz spoteczny, ttumacz tekstow liturgicznych na
jezyk francuski. Zob.: I[Tpomouepeit Muxaur Andpeesuu Beavciuii (Hexporoz), , /KypHaa
Mockosckoit I[TaTpuapxun” 1963, nr 5, s. 26-27.
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ojciec Michat, borykajacy sie jak wigkszo$¢ przedstawicieli emi-
gracji rosyjskiej z trudnosciami finansowymi, uparcie szukat
przez dluzszy czas odpowiedniego miejsca dla nowej parafii.
Jednej nocy w jakim$ krytycznym momencie kaptanowi we
$nie objawila sie sw. Genowefa ze stowami: ,Czego si¢ meczysz,
szukaj u mojego grobu”*. Ksiadz Bielski postuchat tej rady
i juz wkrétce, w sasiedztwie kosciota pw. $w. Szczepana na
Wzgbrzu (fr. Saint-Etienne-du-Mont), gdzie znajduje sie wlasnie
grobowiec z relikwiami swietej Genowefy, znalazt odpowied-
ni lokal. Bylo to niewielkie pomieszczenie w opuszczonym
budynku. Tutaj ksiadz Michat osobiscie, swoimi rekoma urzadzit
oltarz, czes¢ wewnetrzna $wiatyni i przylegajace do niej
pomieszczenie. W srodowisku emigracyjnym te cerkiew
nazywano kaplica swietej Genowefy, cho¢ faktycznie byta to
cerkiew pw. Ikony Matki Bozej ,,Wszystkich Strapionych Rados¢”,
tj. cerkiew figurujaca w wykazie Romana Gula pod numerem 8*.
Parafia ta w latach 60. zmuszona zostata do przeniesienia swej
siedziby na rue Saint-Victor, lecz nadal funkcjonuje. W 2013 roku
obchodzi ona juz swoje 77-lecie®. W latach 30. niewielka kaplica,
zatozona przez rosyjskiego duchownego Michata Bielskiego,
z pewnoscia spetniata bardzo wazna role w realizacji potrzeb
mistyczno-kultowych rosyjskich emigrantéw, chcacych pozosta-
wac w jednosci duchowej i kanonicznej z patriarchg moskiew-
skim. Jednym z takich emigrantow byt Andrzej Bloom, ktérego
gorliwo$c i oddanie cerkwi byly na tyle zauwazalne, ze wzbudzat
on do siebie zaufanie prawostawnego duchowienstwa. By¢ moze
ze wzgledu na te okolicznos¢ proboszcz parafii bez problemu
udostepnial mlodziencowi klucze od $wiatyni, aby ten mégt bez
przeszkod zaspokajac swoje indywidualne potrzeby modlitewne.
Zmagania duchowe ostatecznie doprowadzily Andrzeja
do uksztaltowania si¢ pragnienia zostania mnichem, a na-
wet zamieszkania w monasterze Wataam®*. Na przeszkodzie

% B. Aocckas, Ipasonosanue namsamu Cesmoii 2XKenesvesot 6 [apusxe. [Ipasocrasnast
mpaoutus, poousuiascs 60Avuie vem noasexa nasad, ,Pycckas moicar”’, nr 4392, 17.01.2002.
* Patrz rozdziat 2.
¥ Dzi$ pelna nazwa parafii brzmi Parafia pw. Ikony Matki Bozej Wszystkich
Strapionych Rado$c i sw. Genowefy w Paryzu. Zob. oficjalny portal: http://ndjasg.perso.
neuf.fr/intro.html.
% Monaster Wataamski (ros. Baaaamcxuii Cnaco-ITpeobpasxenciuii MOHACHbIPD)
—rosyjski meski klasztor prawostawny, znajdujacy sie na wyspie Wataam (fin. Valamo)
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temu znalazlo sie jednakze kilka czynnikow, jednym z nich
byl paszport nansenowski”. Z drugiej strony, mtody Bloom
zdawal sobie sprawe z obowigzku opieki nad samotna matka
i znajdujaca sie pod ich wspdlna opieka babcig Olga Skriabin.
A zatem okolicznosci zyciowe uniemozliwialy mu szybka reali-
zacje religijnych pragnien, przynajmniej na okreslonym etapie.
Tymczasem szukajacy zbawienia mtody rosyjski emigrant wy-
myslit rozwigzanie: postanowil, ze ukonczy medycyne i —bedac
lekarzem — bedzie pomagal niezamoznym Rosjanom gdzie$
na obrzezach Francji. W dodatku pragnat przyja¢ w ukryciu
postrzyzyny mnisze (i kaptanskie) i w ten sposdéb spetnic sie
rowniez jako charytatywny kaptan dla wybranej rosyjskiej
spotecznosci emigracyjnej. Stalo si¢ to nie bez udziatu Borysa
Blooma, z ktérym Andrzej przebywal w ciggtym kontakcie,
mimo jego nieobecnosci w rodzinie. Ojciec dat mu taka rade:

Pamietam, ze ojciec powiedziat mi: ,co moze by¢ wspanialsze od
zycia wierzacego lekarza? Mozesz wtopi¢ w swojg dziatalnos¢ catg
Ewangelie, caty twdj szacunek do ludzi, cata cnote, do ktérej tylko
jestes zdolny, catg mitos¢, ktéra z czasem moze w tobie wzrosngg,
catg twojag wiare nie tylko w Boga, ale i wiare w cztowieka".

Kierujac sie ta wskazowka, Andrzej Bloom postanowit
studiowa¢ medycyne na Sorbonie, ale podszedt do tego na
tyle powaznie, ze przed ztozeniem dokumentéw na Wydzia-

najeziorze Ladoga. Stynny prawostawny oérodek zycia monastycznego na péinocy
europejskiej czesci Rosji okreslany jest potnocnym Athosem. Zrédta dokumentalne
siegaja XIV wieku, lecz tradycja cerkiewna przypisuje jego zalozenie Sergiuszowi
i Germanowi Waatamskim, dziatajacym w X wieku. Po rewolucji rosyjskiej az do
drugiej wojny $wiatowej wyspa nalezata do Finlandii, dzieki czemu monaster
uniknat zaglady bolszewickiej i przetrwat az do lat 40. Na emigracji Walaam
przez wszystkich wierzacych Rosjan odbierany byt jako jedyny ocalaty osrodek
rosyjskiego prawostawia, stad w okresie miedzywojennym odbywaty si¢ tam
masowe pielgrzymki szukajacych duchowego wsparcia rosyjskich emigrantéw.
Zob. historie monasteru: ITpasocaastvie pyccicue obumeru: IToAroe uAAtOCmpuposantoe
onucanue nPasocAasHLIX pycckux monacmoipeii ¢ Poccutickoil Mmnepuu u na Agore,
Canxr-TlerepOypr 1994, s. 102-113.

¥ Rodzina Bloomdéw jak wiekszo$¢ emigrantdw rosyjskich miata status
bezpanstwowcéw. W 1925 roku bolszewicy pozbawili uchodzcéw obywatelstwa
ZSRR, w zamian za co otrzymali oni tzw. paszporty nansenowskie.

% Anocmoi Arob6u: 6vi00p nymu..., min. 00:05:33-00:06:03.
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le Medycznym, najpierw skonczyl dwuletni kurs z fizyki,
chemii i biologii prowadzony przez Wydzial Nauk Przyrod-
niczych®. Jak sam poézniej ttumaczyl, uczynit tak, aby miec¢
prawdziwe naukowe przygotowanie do medycyny. W tym
czasie jego szczegolne zainteresowanie budzily nauki Sciste,
takie jak biologia i chemia. Podazajac z kolei za radq Maurice
Curie, bratanicy Pierre Curie, Andrzej zainteresowat si¢ tez
fizyka jako ,niezwykle gleboka dyscypling, petng harmonii
i piekna™. Pigkno stworzonego $wiata, jego budowa, nie
tylko zachwycaly Andrzeja, ale takze budowaty w jego swia-
domosci jeszcze wigksza wiez z Tworca tej rzeczywistosci,
stanowiac jednoczesnie niejako uzupetnienie religijnego $wia-
topogladu lub tez , Swiecka teologie” naukowca:

Raptem te wszystkie nowe okolicznosci i odkrycia naukowe sprawity, ze
caty wiat jawit sie w mojej wyobrazni petny znaczenia. W tym sensie
moja nauka i studiowanie staty sie czescig odkryé o Bogu i o $wiecie
przez Niego stworzonym?'.

Ten szczegdlny aspekt dotyczacy wyksztatcenia metropolity
zastuguje na odrebne potraktowanie. Po studiach odbytych na
Sorbonie nigdy juz nie podjat si¢ on zadnych innych, zwlaszcza
teologicznych, cho¢ te wydawatlyby sie niezbedne do pelnie-
nia misji kaptana i biskupa. Nasuwa si¢ wigc pytanie, czy to
przyrodniczo-medyczne przygotowanie naukowe bylo wystar-
czajace w jego przypadku. Rozwazania na temat teologii me-
tropolity Antoniego Booma stanowig odrebny rozdziat naszych
dociekan, tutaj natomiast nalezy z jednej strony przemysle¢
relacje miedzy medycyna, czyli ogolnie rzecz ujmujac nauka
o uzdrowieniu ludzkiego ciata, a naukami mistycznymi, czyli
sposobami i drogami prowadzacymi do uzdrowienia ludzkiej
duszy, co nalezy do zakresu powotania 0osob duchownych.
Z drugiej strony, mozna sformutowac pytanie o potrzebie lub
koniecznosci posiadania akademickiego wyksztalcenia teo-
logicznego do bycia kaptanem. Na to drugie pytanie nie ma

¥ A.Tlaiman, Ceéo000Huviii 20A0¢ Lepisu, [w:] Murponoant Antonnit Cyposxkckuii,
Veepentocmo 6 seuyax vesudumvix. Iocaednue becedvt (2001-2002)..., s. 262.

4 Cyt. za: G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 55.

1 Cyt. za: tamze.
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jednoznacznej odpowiedzi. Mozna jedynie wysunac teze, ze
wszystko zalezy od konkretnej osoby, jej powotania, realnych
potrzeb Kosciota i zdolnosci kandydata. Metropolita Antoni jest
w tym przypadku dobrym przykiadem, ilustrujacym potege
ludzkiej osobowosci, ktéra — majac odpowiednie powotanie
i prezentujac wewnetrzna sile w rozwoju religijnym — potrafita
nie tylko osiagnac potezng przemiane duchows, ale i wciggneta
w swa orbite mistyczna ogromna rzesze innych dusz ludzkich.
Tymczasem wyksztalcenie medyczne i przyrodnicze hierarchy
odegralo w tym dzialaniu podwojna konstruktywna role.

Z punktu widzenia naukowego owe kwalifikacje postuzyty
jako grunt w ksztattowaniu warsztatu badawczego stosowa-
nego przez londynskiego hierarche w samodzielnym zgte-
bianiu nauk teologicznych i mistyki chrzescijanskiej. W jego
nauczaniu, w traktowaniu zjawisk religijnych i duchowych
zawsze mozna odnalez¢ slady tego a nie innego profilu eduka-
cyjnego. Mozna zasugerowac twierdzenie, ze w swoim zyciu
i dziatalno$ci metropolity Antoniego kazdorazowo mozna
wyeksponowac element antropologiczny. W centrum jego
uwagi zawsze znajduje sie czlowiek i jego wewnetrzy Swiat:
biologiczny i duchowy. Odrebny watek stanowi stricte pa-
sterska dziatalnos¢ hierarchy, tutaj mozna réwniez zwrdcic¢
uwage na fakt kilkuletniej praktyki lekarskiej, ktéra — poprze-
dzajac postuge duszpasterska — wywarta na nig bezposredni
wplyw. Hieromnich a nastgpnie metropolita Antoni traktowat
wszystkich swoich podopiecznych jak lekarz traktuje swoich
kuracjuszy. Przy czym w odrdznieniu od niektorych duchow-
nych, traktowat kazda osobe w sposéb integralny, postrzegajac
czfowieka w dwoch zasygnalizowanych wymiarach antropo-
logicznych. Pomogly mu w tym bez watpienia wyksztalcenie
i praktyka lekarska, znajomos¢ nie tylko ludzkiego ciata, ale
i czysto medyczna wiedza z zakresu psychologii i psychiatrii.

Wracajac do linii biograficznej i wydarzen wystepujacych
w zyciu metropolity Antoniego, wspomnie¢ nalezy o $mieci
Borysa Blooma, ktoéra nastapita niedtugo przed ukonczeniem
studiow. Wymowna w tym przypadku byta data $mierci — 2 maja
1937 roku — na ktorg wowczas wedtug kalendarza juliariskiego
przypadt pierwszy dzien Wielkanocy. W tradycji prawostawnej
istnieje przekonanie, Ze Smier¢ w paschalnym tygodniu stanowi
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wyraz blogostawienstwa Bozego i oznacza wielka taske dla
duszy umartego. Wydaje si¢, Ze bylo to najlepsze zakonczenie
ziemskiej wedréwki Borysa Blooma, ktéry w dziecinistwie
powiedzial swojemu synowi, ze powinien ,czeka¢ na $mier¢
tak, jak oblubieniec czeka na swoja narzeczona — w pragnie-
niu, radosci, z mysla o spotkaniu si¢ z nig twarza w twarz™
Biorac pod uwage charakter ascezy i tryb zycia, ktory prowa-
dzit, powyzsze oswiadczenie wcale nie bylo ani ironia, ani
tym bardziej szyderstwem z jego strony, lecz tajemnica, ktora
mogl powierzy¢ tylko bardzo bliskiej osobie. W tej lekcji byto
cos ponadczasowego. Kiedy faktycznie Borys odszedt z tego
$wiata, jego syn byl na tyle przygotowany duchowo i religijnie,
ze mogl ocenic¢ calg glebie tej wypowiedzi. Metropolita tak
opisywal doswiadczenia zwiazane ze sSmiercia swojego ojca:

Ojciec zmart nagle. Przyszedtem do jego pokoju, byfa to niewielka
biedna cela na gdrze francuskiego domu. Byto tam tdzko, stét, taboret
i kilka ksigzek. Wszedtem do tego pokoju, zamknagtem drzwi i stana-
tem... Ogarnefa mnie taka cisza, taka gtebia ciszy, ze pamietam na
gtos wykrzyknatem:

- Jak ludzie méwia, ze istnieje $mierc?! Przeciez to ktamstwol!

Stato sie tak, poniewaz pokdj ten byt wypetniony zyciem, taka petnia
zycia, ktérej na dworze, na ulicy, nigdy wczesniej nie spotkatem?.

W opisach sytuaciji, kiedy metropolita Antoni byt swiadkiem
odejscia ze swiata swoich bliskich, znajdujemy te wtasnie szcze-
golna ceche rzeczywistosci, na ktorej skupiata sie jego uwaga.

Nalezy stwierdzié, ze swoja postawe wobec smierci hie-
rarcha wypracowat w okresie wojny, pracujac jako chirurg
polowy, o czym jest mowa nizej, zas fakt $mierci ojca w 1937
roku stanowil swojego rodzaju kierunek mentalny, w ktérym
potoczyt sie rozwdj jego percepcji smierci jako konicowego celu
zycia czlowieka, tj. spotkania z wiecznoscia. Tak po dwudziestu
latach od tej daty, kiedy jego matka nieuleczalnie zachorowata
na raka, zabronit on lekarzowi leczacemu ukrywania tego faktu

2 Mutpomnoant Antonnit Cyposxckuii, Yeaosex neped bozom..., s. 321.
# Tenze, O cmepmu, nieopublikowana rozmowa w postaci nagrania audio, min.
00:00:33-00:00:55, http://www.metropolit-anthony.orc.ru] Tamze, min. 00:01:10-00:01:58.
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przed nia, wiedzac ze ma ona identyczne poglady. Dlatego tez
smier¢ Ksenii w 1958 roku, poprzedzona trzema latami jej cho-
roby, stusznie mozna nazwac okresem , wspdlnego umierania”,
kiedy z jednej strony przejawila si¢ najwieksza glebia mitosci
pomiedzy matka a synem, a z drugiej — utrwalita si¢ postawa
hierarchy wobec doswiadczenia $mierci.

Po ukoniczeniu studiow na uniwersytecie w 1939 roku
Andrzej Bloom zostat powotany do wojska i przez pierwszy
rok stuzyl we francuskiej armii na potudniowym froncie
jako chirurg polowy w randze kapitana. Bylo to mozliwe
nie tylko dzigki ukonczonemu Uniwersytetowi Paryskiemu,
ale i obywatelstwu francuskiemu, uzyskanemu w 1937 roku.
Z kolei po kapitulacji Francji wrécit do Paryza i bral czynny
udziat we francuskim ruchu oporu, zas po alianckiej operacji
desantowej* znowu wroécil do armii, biorac udziat w kam-
panii wojskowej. Odnotowac nalezy, ze w tym okresie czesto
narazal si¢ na niebezpieczenstwa, ratujac zycie innych ludzi,
szczegolnie w okupowanym przez nazistow Paryzu. Dlatego
czas drugiej wojny $wiatowej stanowil bardzo wazny etap
w duchowym wzrastaniu metropolity. Charakterystycznym
przyktadem bylo doswiadczenie zwigzane z aresztowaniem
Andrzeja przez niemiecka policje. Sytuacja, w ktorej sie znalazi,
wypracowata w nim podejscie, z ktorym zyt do kornca swych
dni, chodzi mianowicie o percepcje ,,obecnej chwili”. Hierarcha
lubil powtarza¢, ze licza si¢ nie wspomnienia z przesztosci
i nie marzenia o przysztosci, lecz chwila, w ktorej jestes w tym
momencie, liczy sie to, co teraz dzieje si¢ z toba:

W tym momencie [aresztu - autor] stato sie co$ bardzo ciekawego:
raptem caty czas, przesztos¢ i przysztos¢, skupit sie w jednag chwile,
w ktdrej zyje. Poniewaz prawdziwa przesztos¢, ktdra naprawde miata
miejsce, nie miata prawa na egzystencje, poniewaz za nig powinni
byli mnie zabi¢ [dziatalnos¢ w ruchu oporu — autor], a inna przesztosé,
o ktérej by mozna byto im [policji nazistowskiej — autor] opowiedzie¢,
nie istniata. Przysztos¢, jak sie wtedy okazato, rowniez nie istnieje,

# Chodzi o tak zwang operacje wojskowa Dragoon, przeprowadzong przez
aliantéw na potudniu Francji 15 sierpnia 1944 roku. Zob.: Y. Humur, D. Tlorrep,
Boiina na mope (1939-1945), Cmoaenck 1999, s. 293-298.

106



Poszukiwania duchowe Andrzeja Blooma

bowiem my jg sobie wyobrazamy, kiedy myslimy o tym, co moze
wydarzy¢ sie za chwile. Przemyslawszy to wszystko, pdzniej odkrytem,
ze mozna przez caty czas zy¢ tylko terazniejszoscia...*.

Tymczasem przed wybuchem drugiej wojny swiatowej w zy-
ciu duchowym Andrzeja Blooma zaszly bardzo wazne zmiany.
Jeszcze przed pojsciem na front wzigl on na siebie bardzo po-
wazne zobowigzanie, mianowicie ztozyt w tajemnicy slubowania
zakonne® na rece swojego duchownego ojca, aby po powrocie
z armii szybciej zostac przyjetym do stanu mniszego. Stato sie to
10 wrzesnia 1939 roku, w dzien, kiedy Kosciot prawostawny ob-
chodzi pamie¢ Soboru Swie;tych Ojcéw Kijowsko-Pieczerskich®.
Skad pojawia si¢ ta zastona tajemniczosci i dlaczego chciat on
ukry¢ przed otoczeniem fakt ztozenia slubowan zakonnych,
o tym dowiadujemy sie z jego nastepujacego o$wiadczenia:

W czasie okupaciji ztozytem $luby zakonne. Wiedziatem wczesniej
o tym, ze sie nie ozenie, poniewaz bytem gteboko przekonany, ze nie
bede moégt poswiecic¢ siebie w catoéci swoim pacjentom, jesli bede
miat jakakolwiek troske lub obowigzki poza nimi. W tym wszystkim
zbiegto sie moje wyobrazenie o medycynie z moim pragnieniem, zeby
nauczy¢ sie modli¢ i zy¢ zyciem duchowym z cata sita, z catg petnia,
w sposob tak maksymalny, jak tylko Bég moze mi na to pozwoli¢ i do
czego ja sam jestem zdolny. To sprawito, ze podjatem decyzje o byciu
mnichem, ale uczynitem to w tajemnicy. Mysle, ze dobrze postapitem.
Z jednej strony pozwolito mi to przez dziesie¢ lat by¢ zotnierzem, by¢
lekarzem, by¢ chirurgiem, ale tak, aby nikt na mnie nie pokazywat
palcem i nie moéwit, ze ,to jest jaki§ wyjatkowy cztowiek, bo nie jest

** AnTonnit Mutponoanut Cyposxckuii, Yeaosex neped bozom..., s. 374.

% Nalezy tutaj wyjasni¢, ze ilekro¢ metropolita méwi o ,ztozonych Slubowa-
niach zakonnych” przed II wojna $wiatowa, najprawdopodobniej ma on na mysli
pierwszy stopien $wiecen (ros. nocmpusxenue 6 uroxu), gdyz poswiecenie w mantie
(ros. nocmpue 6 maryio cxumy) wraz ze zmiang imienia odbylo si¢ znacznie pdzniej,
dopiero w 1943 roku. Zob. dalsza cze$¢ pracy.

¥ Dokladnie 28 sierpnia wg Kalendarza Julianiskiego, za$ pelna nazwa swieta
brzmi Sob6r Wielebnych Ojcéw Kijowsko-Pieczerskich, ktérzy w dalszych grotach
zajasnieli (ros. Cobop npenodobruvix omuyo06 Kueso-Ileuepckux, 6 JarvHux neujepax
nouusaroujux). Pojecie soboru tu jest uzyte w znaczeniu zgromadzenia.
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taki, jak wszyscy”. Bytem po prostu lekarzem, takim jak wszyscy, a ze
miatem swoje zycie duchowe, to byta moja z Bogiem tajemnica“®.

Z tego os$wiadczenia dojrzalego juz hierarchy wynika szcze-
golny charakter jego podejscia do $wiata mistycznego, zwiazany
bezposrednio z kierownictwem duchowym archimandryty
Atanazego. Wielkie ambicje i zapat religijny, ktorego Andrzej
doznat po swoim nawroceniu, powinny byty by¢ skierowane
w odpowiednia strone, aby zapewni¢ prawidlowy rozwdj
duchowy. Metropolita czesto wracal wspomnieniami do tych
doswiadczen, ale w wiekszosci przypadkow nauka modlitwy,
pokory i milosci krzewiona przez ojca Atanazego stata sie
integralng czescig duchowosci Andrzeja, dlatego tez niekiedy
trudno odrézni¢, co stanowilo jego wlasne osiagniecia, a co
odziedziczyt on po swoim ojcu duchowym. Charakterystyczny
w tym przypadku jest przykiad lekcji mitosci i przebaczenia,
jaka dat archimandryta Atanazy swojemu uczniowi w krytycz-
nej dla niego sytuacji. Gdy Andrzej przyszedl do zakonnika
i oswiadczyl mu, ze poktdcit sie z kims az do $mierci, uzyskat
nastepujaca replike: , Jesli nie jeste$ gotéw przebaczy¢ tej osobie,
nie powinienes oczekiwac, ze Bog tobie wybaczy. Zatem kie-
dy bedziesz odmawiat Modlitwe Panska, musisz powiedziec:
»Nie odpuszczaj mi mojej winy, jako Ze i ja nie odpuszczam
winy swoim winowajcom«™. To zaskakujace pouczenie, ktore
wprawilo nowicjusza w powazne zaklopotanie, miato jed-
no zasadnicze przestanie, mianowicie apel o niewznoszenie
modlitw z prosba o przebaczenie, w przypadku, gdy nie byto
przebaczenia w jego wlasnym sercu.

Innym razem ojciec Atanazy poprosil swojego ucznia o de-
finitywne pozostawienie pracy w Rosyjskim Chrzescijanskim
Ruchu Studenckim, gdyz Andrzej, studiujac na Sorbonie, nadal
brat udziat w obozach letnich i innych formach emigracyjnej
aktywnos$ci mlodziezowej, tym razem juz jednak jako pilot
i opiekun grupy. Jego osobowos¢ wywotywata na miodym
pokoleniu bardzo pozytywne wrazenie, az stal si¢ on wsrod
nich bardzo popularny. Archimandryta uznat to za zagroze-

8 Anocmon Arob6u: 6vi60p nymu..., min. 00:07:12-00:08:38.
¥ Cyt. za: G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 61.
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nie w kontekscie rozwoju duchowego Andrzeja, stanowiacego
w tym przypadku priorytet. Poprosil zatem swojego ucznia
o zawiadomienie swoich przetozonych o rezygnacji z petnio-
nych funkcji w RCRS. Interesujace, ze przy tej okazji zabronit
mu ujawniania prawdziwych powodow tej decyzji, proszac,
aby powolal si¢ on na swoje obowigzki naukowo-medyczne:

Powiedz swoim przetozonym, ze zostawiasz ruch, poniewaz jestes bardzo
obcigzony obowigzkami medycznymi, a te sa dla ciebie bardzo wazne.
Jesdli beda podenerwowani taka odpowiedzig, to wzrusz ramionami
i powiedz: ,To jest moje zycie, ja ide swojg droga, a panstwo swoja.
Niech tak pozostanie”. Nikt natomiast nie moze wiedzie¢, ze kierujesz
sie najlepszymi motywacjami®.

W ten sposdb ojciec Atanazy dazyt do jednej rzeczy — w mak-
symalny sposob pragnat ograniczyc rozwdj w duszy swojego
ucznia zarozumiatosci lub zbyt wysokiego mniemania o sobie.
Lekcje pokory archimandryty Atanazego czasami przybieraty
skrajng postaé. Kiedy zapytal Andrzeja, jak duzo czasu tamten
spedza na modlitwie i uznal, Ze rozwija si¢ on w niewtasci-
wym kierunku, poprosit go o catkowite odstapienie od reguty
modlitewnej na okres szeséciu miesiecy. Powiedziat, aby tylko
raz dziennie, przed pdjsciem spa¢, odmawiat on krotka formu-
fe: ,Poprzez modlitwy tych wszystkich, ktorzy mnie kochaja,
zbaw mnie Panie”'.

Aby uzmystowi¢ sobie nieugieto$¢ przewodnika prowadza-
cego Andrzeja do Chrystusa i jego determinacje w wychowaniu
duchowym mlodego emigranta, warto uzupelnic relacje o na-
uce pokory poprzez jeszcze jedno opowiadanie biograficzne
hierarchy. W 1939 roku, wtasnie pod koniec studiéw medycz-
nych, Andrzej Bloom w celu zdobycia kariery medycznej miat
przystapi¢ do dodatkowego egzaminu. Archimandryta Atanazy
upatrzyl w tym niebezpieczenstwo duchowe i sprawil, ze
planom tym nigdy juz nie bylo sadzone si¢ zisci¢. Oddajemy
glos hierarsze:

50 Tamze, s. 64.
51 Tamze.

109



Posta¢ londyriskiego hierarchy na tle rosyjskiej emigracji XX wieku

W okreslonym czasie strasznie marzyta mi sie kariera w medycynie,
az postanowitem zda¢ specjalny egzamin na wyzsze kwalifikacje.
Powiedziatem o tym archimandrycie. Popatrzyt na mnie i powiedziat:
- Wiesz, ale to jest zwykfa wyniostos¢.

Mowie:

- Jedli ojciec sobie zyczy, zrezygnuje z tego egzaminu.

- Nie, powiada, pdjdz na ten egzamin i oblej go tak, aby wszyscy
widzieli, ze na nic nie jestes$ przydatny.

Taka oto rada, w sensie zawodowym, byta to totalna gtupota, no
co to za myslenie? Lecz jestem teraz mu za to bardzo wdzieczny.
Rzeczywiscie, bytem na tym egzaminie i dostatem najgorsza ocene;
odpowiadatem na pytania, piszgc co$ niedorzecznego, nawet w przy-
padku, kiedy znatem prawidtowa odpowiedz. Oblatem ten egzamin
totalnie i znalaztem sie na samym dole listy, az wszyscy mowili:

- Wiesz, nigdy bysmy nie pomysleli, ze jestes taka niezdara.

Cho¢ w planie zawodowym wszystko zepsutem, to jaka$ lekcje po-
kory z tego wyniostem. Archimandryta uczyt mnie czegos, czego
nawet po wygtoszeniu traktatu o pokorze nie mogtby mi przekazaé
w odpowiedni sposéb. Przeciez zda¢ na piatke egzamin i pdzniej
z pokorg méwi¢, ze to tylko Boza pomoc, to byto zbyt proste®?.

Z tych relacji wyraznie wynika nie tylko postawa archi-
mandryty Atanazego, ale co najwazniejsze, postuszenistwo
podopiecznego wobec jego woli. Majac 25 lat, jego uczen na
pewno nie uzmystawiat sobie calej powagi tej sytuacji, lecz
godna podziwu jest wlasnie jego postawa: catkowite zaufa-
nie swojemu nauczycielowi i gotowos¢ w sposéb absolut-
ny spelniac jego wole. Wiele lat pdzniej jako doswiadczony
duchowny w jednej ze swych rozméw metropolita powroci
do tematu postuszenstwa we wzrastaniu duchowym, aby
udowodni¢ swoim stuchaczom, Ze nie stanowi ono zadnego
niewolnictwa, lecz na odwrdt — stwarza mozliwosci do od-
zyskania peilnej wolnosci duchowej. Dlatego tez powyzsze
lekcje pokory i postuszenstwa wobec ojca duchowego miaty
swoja kontynuacje w trakcie stuzby Andrzeja we francuskim
wojsku. Znanych jest kilka sytuacji, kiedy podporzadkowywat
si¢ on swojemu przetfozonemu nawet w przypadku wydania

2 Anronuit Murponoant Cyposxxcknit, Yeaosek neped bozom..., s. 375.
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btednych rozkazéw. Cho¢ robil to intuicyjnie, nasladowat
w ten sposob ojcow pustyni, ktdrzy na pierwszym planie
stawiali odciecie swojej woli. Mozna przypusci¢, ze te nauke
duchowego wzrastania juz wtedy zaczerpnat z Filokalii i pism
sw. Teofana Pustelnika, ktorego szczegdlnie cenit wsrod rosyjskich
nauczycieli monastycznych.

Na wiele sposobow Andrzej Bloom przy bardzo aktywnej
asekuracji swojego przewodnika duchowego kierowat si¢ ku
Bogu. Jego charakter osobowy stopniowo nabierat tych cech,
ktore zwykli widzie¢ w nim jego wierni, kiedy juz byt osobg
duchowna. Zanim to nastgpilo musiat mimo wszystko sprawdzic¢
siebie w roli lekarza ciat, aby w przysztosci za zrzadzeniem
Opatrznosci zostac lekarzem dusz. Zmagania duchowe dopro-
wadzily go do Swiadomego pragnienia, jak to ujal: ,, poswiecenia
siebie w catosci swoim pacjentom”, innymi stowy oddania si¢
medycynie bez reszty. Ciekawy przyklad ofiarnosci wobec
osoby potrzebujacej pomocy medycznej bez uwagi na jej po-
chodzenie, status czy nawet przynaleznos¢ wojskowa pochodzi
z okresu wojennego. Pewnego razu w rece mtodego polowego
chirurga trafil jeniec niemiecki, ktéry w trakcie batalii miat
skaleczony palec wskazujacy. Gdy francuski asystent stanow-
czo zasugerowal Andrzejowi odciecie palca, ten wybrat inne
rozwiazanie, mianowicie przez kilka tygodni opiekowat si¢
Niemcem, az mineto jakiekolwiek zagrozenie dla jego zdrowia.
Powodem takiego szczegolnego traktowania swoich pacjentow
byta przyjeta przez Blooma przed kampania wojenna zasada,
ze wrog, ktdry z pola bitwy trafil do niewoli, a szczegolnie
gdy byl ranny, juz nie byl wrogiem lecz stworzeniem Bozym,
ktore nalezato traktowac z taka sama troska, jak wszystkich
pozostalych. Ranny Niemiec okazat si¢ ostatecznie zegarmi-
strzem, ktoremu amputacja palca grozita dozywotnia utrata
mozliwosci wykonywania swojego zawodu.

Stuzba lekarska w okresie wojennym byta dla Andrzeja
bardzo cenna tez z innego powodu. W wyniku batalii gineli
ludzie, nie tylko na polu bitwy, ale i w szpitalach polowych.
Tutaj chirurg Bloom przeszedtl szkole ciaglego kontaktu ze
smiercig, dokladnie zegnania umierajacych zotnierzy i towa-
rzyszenia im w odejsciu do swiata niematerialnego. Powyzsza
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postuga polegatana tym, iz Andrzej trzymat umierajgcego zotnierza
zarekeirozmawiat znim do czasu, az tamten nie przestat oddychac.

Mtody zotnierz umierat w naszym oddziale, popatrzytem na niego
i zrozumiatem, ze juz dtugo nie pozyje... Zapytatem go:

- Jak sie czujesz?

- Dzi$ w nocy umre — powiedziat.

- Boisz sie?

- Nie, nie boje sie umierac. Ale tak mi jest zal, ze zostawiam Zone,
dziecii matke. Czuje tez strach, ze bede umierat w zupetnej samotno-
sci. Gdybym byt w domu, otoczyliby mnie moi bliscy, sgsiedzi, a tutaj
jestem zupetnie sam.

- Nie, nie jest to prawda - powiedziatem. — Posiedze z toba.

— Nie mozesz siedzie¢ ze mna przez catg noc.

- Owszem, moge.

Wtedy on troche pomyslat i znéw powiedziat:

- Nawet jesli bedziesz tu, poki rozmawiamy, bede czut twojg obec-
nos¢. Ale w jakim§ momencie strace cie i odejde w te przerazajgca
samotnos$¢ w chwili, kiedy umieranie jest najstraszniejsze.

- Nie, powiedziatem, bedzie inaczej. Bede tu siedziat i bedziemy
rozmawiali. Bedziesz mi opowiadat o swojej wsi, dasz mi adres swojej
zony, napisze do niej po twoim odejsciu. Jak mi sie uda, odwiedze ja
po wojnie. PdzZniej bedziesz stabnac i nie bedziesz potrafit méwic. Ale
bedziesz mogt patrze¢, wtasnie wtedy wezme cie za reke. Na poczat-
ku bedziesz otwierat oczy i na mnie patrzyt. Nastepnie juz zamkniesz
oczy, nie bedziesz mdgt mnie widzie¢. Bedziesz natomiast czut moja
reke. Stopniowo bedziesz sie oddalat, bede to czut, dlatego co jakis
czas bede Sciskat twoja reke, abys czut, ze nie wyszedtem, ze jestem
wciaz tu. Nadejdzie chwila, ze na to $cisniecie reki nie bedziesz mogt
odpowiedzie¢, dlatego, ze juz cie tutaj nie bedzie. Twoja reka pozo-
stawi moja i bede wiedziat, ze odszedtes, ale ty bedziesz wiedziat, ze
do ostatniej chwili nie bytes sam®.

Ta praktyka wzbogacita przysztego hierarche w dodatkowe
doswiadczenie, wychowujac w nim odpornos¢ na stres i emocje
zwigzane z faktem $mierci. Gléwnym przymiotem nowej wizji,
ktora odkrywata si¢ przed nim w obliczu $mierci cztowieka

5 Anocmoa awb0su. Cesmenn. .., min. 00:32:07-00:35:30.
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byta cisza, ktora odczul po $mierci ojca, zas nowy wymiar zycia
dawat si¢ poznac wylacznie jakims$ nadprzyrodzonym zmystem.

Mniej wiecej pod koniec wojny przyszly metropolita przezyt
kolejne objawienie transcendencji, w tym przypadku w sposob
zmystowy. Tu nalezy zastrzec, ze prawostawie bardzo skrupu-
latnie podchodzi do wszelkiego rodzaju objawien, zwlaszcza
zmystowych, zas sam fakt podawania do publicznej wiadomosci
informacji na temat wlasnych doswiadczen odbierany jest naj-
czesciej krytycznie. Lecz w przypadku metropolity Blooma jest
jedna zasadnicza roéznica — dwa wyzej wymienione przypadki
nie stanowity objawient zmystowych, a byty naglasniane przez
hierarche przy okazji opowiadania o swoim nawrdceniu, bez
czego odpowiedz na pytanie o ten przedmiot bytaby niemozliwa.
Natomiast jesli chodzi o to trzecie objawienie metropolity, to
zostato ono zrelacjonowane na zjezdzie duchowienstwa diece-
zjalnego w 1999 roku jako doswiadczenie , jednej mlodej osoby”,
bez ujawniania szerokiemu ogdtowi prawdziwej tozsamosci
tego mezczyzny. Tozsamos$¢ ta znana byta tylko kilku osobom,
a jedna z nich byta pani Crow, ktora relacjonuje: , Metropolita
Antoni podkredlit pod koniec swojego zycia, ze od momentu
powotania i przezycia mistycznego spotkania z Chrystusem,
on w zaden sposob nie zdawat sobie sprawy z dziatania Ducha
Swietego. Kiedy jadac autobusem, zapytat siebie: «Jak bede
wiedzial, ze mam w jakikolwiek sposob kontakt z Duchem
Swietym?», niespodziewanie napelnita go niewypowiedziana,
ponadzmystowa mitos¢ — nie tylko do swych bliskich, nie tylko
do ludzi wokot niego, ale do wszelkiego stworzenia. Zrozumiat
wowczas, ze to byl dar od Swie;tego Ducha, ktéry objawit mu
Siebie, aby w ten sposob ukazac glebie Bozej mitosci”>.

Do powyzszego objawienia doszto niedtugo po tym, jak
archimandryta Atanazy przyjat go do stanu mniszego. Po-
strzyzyny mnisze Andrzeja Blooma, oprdcz wszystkich innych
wydarzen zyciowych, poprzedzone zostaty kilkoma latami
nieustannych zmagan duchowych. W tym szczegdlnym dzia-
laniu réwniez przejawila si¢ natura przewodnika duchowego,
jakim byt ojciec Atanazy. Stal on na stanowisku, ze zycie za-
konne i sam fakt poswigcenia swojego zycia tej postudze jest

% G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 61.
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rownoznaczny z pelnym oddaniem siebie w wole Chrystusa,
nie tylko swojego ciata, ale duszy, serca i umystu. Za kazdym
razem, kiedy spragniony monastycmu Andrzej przychodzit do
swojego spowiednika z prosba o przyjecie w stan mniszy, ten,
widzac jego dusze, wysyltat go z kwitkiem, mowiac ze dopdki
nie przyjdzie do niego wyrzeklszy sie wszystkiego na swiecie,
dopoty nie zados¢uczyni jego prosbie. Dla Andrzeja nie byto to
trudne zadanie, gdyz jeszcze w 1939 roku postanowil poswigcic
sie w catosci Chrystusowi, lecz ojciec archimandryta wymagat
od niego czegos wiegcej — prosil, aby w mysl stow Zbawiciela,
ze , Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie
godzien”, wyrzek! si¢ on nawet mitosci do swoich bliznich,
matki i babci, a to zadanie bylo dla niego najci¢zsze. Jednakze
jakie bylo wielkie zaskoczenie Andrzeja, kiedy wreszcie po-
konawszy w sobie wszelkie ziemskie przywigzanie, przyszedt
do ojca Atanazego i oswiadczyt o swojej gotowosci porzucenia
$wiata, a tamten, wyznaczywszy odpowiednia date swiecen,
wystat go z powrotem do rodziny. Metropolita wspominat:

Podobnie sprawa wygladata z moim przyjeciem w stan mniszy. Ztozy-
tem wczesniej Slubowania, ale ojciec Atanazy wciaz nie przyjmowat
mnie w stan mniszy. Caty czas prositem go, aby to uczynit, on za$
mi odpowiadat:

- Nie, nie jeste$ gotdw poswiecic¢ siebie w catosci.

Mowitem:

- Jestem!

- Nie, dopiero kiedy przyjdziesz do mnie i powiesz: ,przyszedtem do
ciebie, réb ze mng, co zechcesz, gotdw jestem nie wréci¢ do domu
i nigdy nie poinformowac¢ swoich bliskich, co sie ze mna stato, nie
interesowac sie ich losem, co sie z nimi bedzie dziato”, wtedy poroz-
mawiamy. Dopdki martwisz sie o swojg matke lub babcie, nie jestes
gotdw wstapi¢ do stanu mniszego - nie ufasz Bogu, nie mozesz by¢
Mu w petni postuszny.

[...] Po ostatniej lekcji przyszedtem do ojca Atanazego i powiedziatem:
- Oto jestem.

- Chcesz zosta¢ mnichem?

- Tak - odpowiedziatem.

% Mt 10:37.
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Poszukiwania duchowe Andrzeja Blooma

Zaczat mnie pytac o sprawy banalne:

- Dobrze, siadaj... Sandaty masz?

- Nie mam.

- Pas masz?

- Nie mam.

- To masz?

- Nie mam.

- Dobrze, to wszystko znajdziemy. Przyjme cie za tydzien.

Po chwili milczenia powiedziatem:

- Co mam teraz robi¢?

Myslatem zaraz powie, bedziesz spat tu na podtodze, ja zadbam
O reszte...

- No, to teraz idz do domu.

- Jak to?

- Tak, wyrzektes sie domu, bliskich, a teraz wracaj do nich, wykonujac
postuszenstwol!®

Metropolita Antoni czesto podkreslal, Ze powotanie Boze
jest zawsze bezapelacyjne, peine, doskonate, dlatego cztowiek,
ktérego ono dotyczy, tak samo doskonale powinien na nie od-
powiedziec. Taki rodzaj wewnetrznej percepcji wychowywat
w nim wlasnie jego ojciec duchowy. Ostatecznie archiman-
dryta Atanazy przyjal Andrzeja Blooma do stanu mniszego
z imieniem Antoni, na cze$¢ $w. Antoniego Pieczerskiego”.
Stalo sie to w Wielkim Poscie 1943 roku, doktadnie 17 kwietnia,
w piatek przed Sobotq Wskrzeszenia Lazarza®. W ten sposob
w zyciu emigranta Blooma zaszta kardynalna zmiana: stat sie
on mnichem Antonim, ktéremu w niedtugim czasie sadzono
byto przyja¢ kaptanstwo, a nastepnie by¢ wyswigconym na
pierwszego w dziejach nowozytnych prawostawnego biskupa

% Antonnit Mutponoant Cyposxckuii, Yeaosex neped bozom..., s. 376.

7 Sw. Antoni Pieczerski (3 983, t+ 7 maja 1073) — ruski mnich i duchowny
prawostawny, zatozyciel Lawry Kijowsko-Pieczerskiej i monastycyzmu ruskiego,
asceta, pustelnik, swiety Kosciota prawostawnego. Zob.: [Tpasocaasras anyuxronedus.. .,
t. II, s. 602-607.

% W prawostawiu Sobota Wskrzeszenia Lazarza (ros. Jasapesa Cy660ma)
poprzedza Niedziele Palmowga i Wielki Tydzien. Por.: G. Crow, This Holy Man:
Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 781 A. Tlaitman, Céo600Huiii 2or0c Llepweu, [w]
Mutponoant Anrtonuit Cypoxxckuii, Ysepenrocmo 6 seuyax nesudumvix. ITocaednue
becedor (2001-2002)..., s. 265.
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Rozdziat 5

W arcypasterskiej postudze

On byt jednym z pierwszych na mojej drodze, ktory
mowit o modlitwie w taki prosty i gleboki sposéb, ze
az zapragnatem modlic¢ si¢ sam. [...] On byt podobny do
Apostola, ktory rozmawiajac z toba, patrzyt prosto w twoje
oczy, ze wiedziales$, iz jest caty z toba, czutes, jak wlewa
sie w ciebie cata jego milos¢ do Boga...

Arcybiskup Rowan Williams!

Mnich Antoni kontynuowat prace lekarza w swoim gabi-
necie na rue-Saint-Louis-en-1'{le nr 10 w Paryzu?, jednoczesénie
pracujac jako nauczyciel we wciaz jedynym gimnazjum rosyj-
skim w stolicy Francji. Czasy wojny zmusity go do podjecia
tej dodatkowej pracy i nawet nauczania przedmiotow, ktore
w zaden sposob nie wchodzity w orbite jego zainteresowan jako
lekarza-chirurga, miedzy innymi geografii, jezyka czy gimna-
styki®. Weronika Losska, ktéra w tym czasie byla uczennica
tego gimnazjum, wspomina o swoim nauczycielu jak o osobie,
ktora mimo znacznej réznicy wiekowej potrafita znalez¢ ze

! Anocmox Arobeu: vi0op nymu, rez. B. MaTseesa, Cankt-TleTepOypr 2005, min.
00:20:20-00:21:12. Rowan Douglas Williams (% 14 czerwca 1950) — wspolczesny
brytyjski duchowny anglikanski, arcybiskup Canterbury, prymas catej Anglii,
zwierzchnik $wiatowej Wspdlnoty Anglikanskiej w latach 2003-2012. Zob. biografie
hierarchy na oficjalnej stronie arcybiskupa Canterburyjskiego: http:/rowanwilliams.
archbishopofcanterbury.org/pages/about-rowan-williams.html.

2 B. Aocckast, Baadvika Anmonuii. Bocnomunarus tornocmu, [w:] Mamepuaauvt 3-it
mexdynapodnoiil Kondeperuuu, nocsauennot HacAeOUI0 Mumponoruma AHnmonus
Cypoxciozo, 23-25 cenms6ps 2011 2., nieopublikowany artykul: http://www.mitras.
ru/conf3/conf3_Losskaya.htm.

® Zob.: G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 87.
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swoimi wychowankami wspdlny jezyk i da¢ im cenne wska-
zowki niezbedne do prawidfowego rozwoju psychofizycznego.
Przy okazji pracy w szkole Antoni zaczat organizowac u siebie
w domu sesje biblijne, czyli adresowane do mtodziezy spot-
kania po$wigcone odrebnym zagadnieniom Pisma Swietego.
Zatem wrocit on do aktywnosci, ktora tak go pasjonowata
w latach 30., a z ktorej musiat zrezygnowac na nieokreslony
czas ze wzgledu na polecenie swojego ojca duchowego. By¢
moze wlasnie ten fakt sprawil, ze mnich Antoni znowu aktywnie
wlaczyl sie do dziatalnosci Rosyjskiego Chrzescijanskiego Ruchu
Studenckiego.

W tym czasie szczegodlnie blisko wspotpracowat on z ro-
syjskimi teologami, miedzy innymi Wlodzimierzem tosskim,
Mikotajem Zernowym czy Symeonem Frankiem. Prawdo-
podobnie jego udziat w ruchu miodziezowym zaowocowat
w 1947 roku wyjazdem grupy czlonkéw RCRS na konferencje
teologiczna do Anglii, organizowana cyklicznie od 1928 roku
przez rosyjskich i anglikanskich teologow, ktorzy pod koniec
lat 20. podijeli decyzje odnosénie powotania Bractwa Swietego
Meczennika Albana i Swie;tego Sergiusza, to znaczy organizacji
dziatajacej na Wyspach Brytyjskich na rzecz dialogu pomiedzy
Kosciotlem prawostawnym a anglikaniskim*. Zbiegiem oko-
licznosci ze swojego wczesniej zadeklarowanego wystapienia
musial zrezygnowac¢ Wtodzimierz Losski, co spowodowato,
ze zamiast niego postawiono mnicha Antoniego, ktory — cho¢

4 Bractwo Swietego Albana i Swigtego Sergiusza (ros. Codpyxecnso Cesnozo
Arbanus u Cesmozo Cepzus, ang. Fellowship of Saint Alban and Saint Sergius) powstato
w 1928 roku jako odpowiedz na narastajaca potrzebe dialogu pomiedzy wiernymi
Kosciola prawostawnego, ktérzy wskutek rewolucji znalezli sie w pokaznej
liczbie w Europie Zachodniej, a wyznawcami innych wyznan chrzescijaiiskich,
miedzy innymi Koéciota anglikanskiego, jak bylo w przypadku Wysp Brytyjskich.
Pionierem tego ruchu dialogowego byt znany Mikotaj Zernow, ktérego wysitki
doprowadzity do tego, ze w 1928 roku na wspdlnej anglikarisko-prawostawnej
konferencji teologicznej, ktérg zorganizowano w miescie Saint Albans, podjeto
decyzje o powolaniu organizacji na state promujacej dialog prawostawno-anglikarski.
Gléwnym zatozeniem Bractwa jest wzajemne poznanie duchowodci, teologii i tradycji
nabozenstw pomiedzy Kosciotem prawostawnym i Kosciotem anglikanskim. Na
patrondw organizacji wybrano pierwszego swietego Anglii, $w. meczennika Albana
oraz $w. wielebnego Sergiusza z Radonieza. Obecnie siedzibg Bractwa jest Oxford,
zas$ jego sekretarzem ksiadz Stephen Platt, proboszcz parafii pw. $w. Mikotaja
Diecezji Surozskiej. Zob. wiecej o historii i dziatalno$ci Bractwa na jego oficjalnym
portalu: http://www.sobornost.org/about.html.

118



W arcypasterskiej postudze

nie byl tak dobrze wyksztalconym i znanym teologiem jak
Losski — wywart na stuchaczach bardzo imponujace wraze-
nie. Nie bez powodu opiekun duchowy konferencji, ojciec
Lew (Gillet)’, z ktéorym wcze$niej Andrzej miat okazje spot-
ka¢ si¢ w Paryzu po egzaminie maturalnym w 1931 roku,
zasugerowal mu pozostawienie medycyny i bycie kaptanem
w Anglii®.

Sugestia francuskiego prawostawnego kaptana na tyle
gleboko weszta do swiadomosci 33-letniego mnicha, ze od
tego czasu mysl o kaptanstwie nie dawata mu spokoju, tym
bardziej, ze propozycja swigcen juz wczesniej padia ze strony
urzedujacego w Paryzu biskupa — Serafina (Lukjanowa)’. Byt
on jednym z pacjentow mnicha Antoniego i pewnego dnia po-
wiedzial do niego: , Chciatbym brata wys$wiegci¢. By¢é moze nie
jest brat teologicznie wyksztalcony, ale jest osoba inteligentng
z wyzszym wyksztalceniem i potencjalem rozwojowym. Na-
tomiast prawdziwym powodem jest to, ze brat ma dobra prace
i dobra pensjg, dlatego nie bedziemy musieli placi¢ bratu za
postuge. Dodatkowo, bedziemy mogli wysyla¢ brata do parafian
zamieszkatych na odleglo$¢ na wiasny koszt!”® Owszem ten
ostatni powod nie byl zbyt motywujacy, dlatego tez decyzja
o przyjeciu $wigcen zapadla po ponad roku.

® Ksigdz archimandryta Lew, $wiec. Louis Gillett (3 8 sierpnia 1892, + 29 marca
1980) — francuski duchowny prawostawny Zachodnioeuropejskiego Egzarchatu
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego, pisarz religijny. Szukajac Boga przez dtugi okres
swojego zycia, w 1924 roku zostal przyjety do stanu mniszego w benedyktynskim
klasztorze Fornboro, nastepnie we Lwowie przeszedt na greckokatolicyzm i pracowat
jako sekretarz unickiego metropolity Andrzeja Szeptyckiego. Ostatecznie wrdcit
do Francji, gdzie w 1927 roku przyjal prawostawie. Zob.: A. Mens (mpoToneperi),
Bubauorozuueckuit Caosapv, Mocksa 2002, t. 2, s. 119-120.

¢ Por.: G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 86-87
i Auronuit Mutponoaut Cyposxcknii, Yeaosek neped bozom..., s. 377.

7 Metropolita Serafin, swiec. Aleksander Lukjanow (3% 23 sierpnia 1879,
+ 18 lutego 1959) — rosyjski hierarcha prawostawny. Swiecenia biskupie przyjat
w 1914 roku. W okresie smuty cerkiewnej i az do konca drugiej wojny $wiatowej
nalezal do Rosyjskiego Ko$ciota Prawostawnego poza granicami Rosji, za$ od
1946 roku przeszedt do jurysdykeji Koéciota matki, uzyskawszy tytut Egzarchy
Patriarchy Moskiewskiego i Calej Rusi w Europie Zachodniej. Zob.: A. Hussep,
ITpasocrastvie C6AULEHHOCAYKUMEAU, 0020CA060L U UepKOGHDIE DesimeAl pyccKoil
amuzpauuu 6 3anadnoii u Llenmparvroir Eepone 1920-1995: Bbuozpaduueckuil
CnpasouHux..., s. 425.

8 G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 87

119



Posta¢ londyriskiego hierarchy na tle rosyjskiej emigracji XX wieku

Znamienny w sprawie wyboru drogi kaptanskiej przez
mnicha Antoniego jest fakt, ze zostal on w pewnym sensie
potwierdzony przez okreslony rodzaj objawienia, ktore po
raz kolejny w najbardziej przefomowym momencie przezyt
Bloom. Dzigki tej ingerencji Opatrznosci szukajacy juz nie Boga,
lecz swojego wlasnego przeznaczenia mnich Antoni uzyskat
odpowiedz o swoim powotaniu. Stalo sie tak w trakcie czyta-
nia w gabinecie lekarskim, w przerwie pomiedzy wizytami
pacjentéw, Pisma Swietego Starego Testamentu, doktadnie stow
proroka Izajasza: ,Gdy wylejesz taknacemu dusze twoja, a du-
sze utrapiong nasycisz: wzejdzie w ciemnosci swiatlos¢ twoja,
a ciemnosci twoje beda jako potudnie”. Tym razem Andrzej
w sposob niewyttumaczalny dla samego siebie przeczytat to,
czego faktycznie nie bylo w tekscie, mianowicie stowa: ,,Oddaj
dusze twoja w pokarmie dla wielu” (oryg. Omdaii dyury meoto
6 nuuyy mrozum). Po wielu latach od tamtego wydarzenia
metropolita przekonywal, Zze czytat ten tekst trzykrotnie i za
kazdym razem brzmiat on tak samo. Juz nigdy wiecej w zyciu
nie udato mu si¢ przeczytac stéw proroka w taki sposdb, gdyz
sam tekst biblijny zawiera nieco inny przekaz werbalny. Nie-
mniej jednak w tamtym momencie sila przestania byta na tyle
uderzajaca, ze po raz kolejny wstrzasneta sSwiatem wewnetrz-
nym Blooma. To wszystko w potaczeniu z Zyciem zakonnym
ostatecznie uksztattowato jego zyciowe credo polegajace na
,oddaniu siebie w pokarmie dla glodnych dusz”.

Zanim doszto do $wigceni, mnich Antoni Bloom ponownie
przekonat si¢ o bezkompromisowosci Bozego powotania oraz
koniecznosci wystepowania harmonii kandydata nie tylko
z samym soba, ale i ze swoim najblizszym otoczeniem. Metro-
polita Serafin (Eukjanow) zapytat Blooma o zdanie matki na
temat przyjecia przez niego $wiecen i kiedy uzyskat odpowiedz
0 jej pasywnej dezaprobacie dla tej konsekracji, btyskawicznie
odmowit jej udzielenia. Duchowy tragizm Antoniego polegat
na tym, Ze owa zmiana zdania przez hierarche nastapila juz

? 1z 58:10. Ten sam tekst biblijny w jezyku rosyjskim brzmi: 1 otaars roaoaHomy
AyTIy TBOIO, U HallUTaellb AyIIy cTpajaablia. Zob.: bubius. Knuzu Cesuiertozo
Hucanus Bemxozo u Hosozo 3asema. Kanonuueckue 6 pycckom nepesooe ¢ naparreAbHvlMu
mecmamu, Mikkeli 1990, s. 728.

10 Anocmon Ato06u: 6vi6op nymu..., min. 00:09:10-00:09:15.
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po wstepnym wyznaczeniu dnia swiecen. Mozna domyslic
sig, co wowczas czul kandydat do stanu duchownego, lecz
dla Kseni perspektywa dalszego rozwoju kariery medycznej
syna wygladala bardziej imponujaco, niz mysl o catkowitym
porzuceniu przezen zawodu lekarskiego i pozostania klerykiem
w $rodowisku rosyjskich wygnancéw. W konicu tym, co prze-
konato ja do zaakceptowania wyboru syna, byta propozycja
etatu katechety przy Bractwie Swietego Albana i Swietego
Sergiusza w Londynie, skad przyszta wigzaca oferta pracy. Je-
dynym warunkiem, jaki musiat by¢ spetniony przez Antoniego
w tym calym przedsiewzieciu, byto to, aby nie zapuszczat on
brody, co jak najbardziej byto przestrzegane do korica jej zycia.

Swigcen diakonskich metropolita Serafin (Fukjanow) udzie-
lit mnichowi Antoniemu 27 pazdziernika 1948 roku, zas ka-
planskich — po dwdch tygodniach od tej daty, w dzien swieta
swietych braci meczennikéw i lekarzy Kosmy i Damiana, to
jest 14 listopada. Z kolei 1 stycznia 1949 roku hieromnich
Antoni przybyt do Londynu", gdzie w zamysle miat petnic¢
postuge duszpasterza w Bractwie Swietych Albana i Sergiu-
sza. Przyjazd do stolicy Wielkiej Brytanii swiezo wyswigco-
nego kaptana-mnicha z Francji stanowit do pewnego stopnia
sytuacje kuriozalna. Wynikata ona ze specyfiki srodowiska,
w ktérym powinien on byt budowac zycie religijne oraz jego
wlasnej sylwetki. Realia Zycia emigrantow rosyjskich na Wy-
spach Brytyjskich kardynalnie réznity sie od tych, w ktérych
wychowat si¢ Andrzej Bloom. Tu wszystko bylo inaczej — pod
wzgledem spoteczno-politycznym, materialnym oraz mental-
nosciowym. Anglia, w odrdznieniu od innych krajow Europy
Zachodniej, nie byla otwarta na przyjmowanie duzej liczby
emigrantdw rosyjskich po rewolucji 1917 roku, dlatego tez
dostanie si¢ do tego kraju wymagalo sporego wysitku, ktory
czesto koniczyt sie¢ niepowodzeniem. Jednak w zamian za to
kraj ten prowadzit zupelnie inng polityke spoteczna wobec
uchodzcow, zapewniajac im warunki do normalnego funkcjo-
nowania finansowego i materialnego, co —jak pokazano wyzej

" Mutponoaut Arronuti Cypoxckuit, buimo Pycckoii Llepkosvio 6020cAyxedHo,
6ozocrosccu, amoyuonarvio, ,Ilepxosnsnt sectHuk” 2002, nr 23 (292), http:/www.
taday.ru/text/551475.html.
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- byto okreslonym ewenementem na tle powszechnie panujacej
biedy wsrdd Rosjan mieszkajacych we Francji. Anglicy, wsrod
ktérych znalezli sie uchodzcy, ,zyli na swojej wyspie w stanie
umiarkowanego dobrobytu, nie znali oni ani rewolucji, ani
wygnania, ani okupagji, ani religijnych przesladowan”'?. Obcy
byt im zatem zal z powodu utraconej ojczyzny i rozterki we-
wnetrzne Rosjan, ktdrzy — przeciwnie do chlodnej angielskiej
natury — prezentowali swoja otwartosc¢ i byli skfonni dzieli¢
sie swoim bdlem z nowym spoleczenstwem.

W takich uwarunkowaniach spotecznych hieromnich An-
toni miat budowaé¢ wspdlnote religijna wyrazajaca ,rosyjskie
prawostawie, w ktérym zostalem wychowany, w jezyku, ktory
byt dla mnie obcy i dla ludzi, ktérzy byli dla mnie nowymi
i czesto niepojetymi”®. Bylo to bardzo ciezkie zadanie na tle po-
wszechnie panujacego braku zaufania do Zwiazku Radzieckiego
i zwigzanej z tym awers;ji do Patriarchy Moskiewskiego, ktory
nolens volens znalazt si¢ w orbicie wplywdéw bolszewickiego
Kremla. Jak podaje Avril Pyman, stanowisko polityczne ojca
Antoniego w ogdle nie byto zrozumiate dla Anglikéw. Ducho-
wa cdrka hierarchy ttumaczy: ,,Dawno w przypadku Anglii
minety te czasy, kiedy wierzono w boski wybor krola, dlatego
monarchizm osoby, ktéra jednoczesnie utrzymywata kontakt
z Moskwa i walczyta w szeregach przewaznie komunistycz-
nego Oporu [francuskiego — autor], byt bardzo enigmatyczny.
Jeszcze pozniej oni podziwiali rycerska lojalnos¢ metropolity
wobec naszej rodziny krolewskiej. Tymczasem kiedy on przyje-
chat do nas po raz pierwszy, niektérzy nawet sadzili, ze kto wie,
czy nie jest ten mlody rosyjski ksiadz bez wyksztalcenia teolo-
gicznego, posiadajacy wojskowa sylwetke oraz zmeczone bezsen-
noscia i asceza brazowe oczy, po prostu rosyjskim szpiegiem!?”*.

Wriasnie w taki sposob opisuje rodowita Brytyjka poczatkowy
odbior hieromnicha Antoniego, ktérego osoba wywotywata sporo
zamieszania nie tylko wéréd Anglikéw, ale i wérdd rosyjskiego

2 Cyt. za: A. Tlariman, Mumponoium Anmonuii Cypoxcruil: unocmpanet, 6 AHzauu,
[w:] Yeaosex 6 0ozocrosuu mumponoruma Anmonus Cypoxcikozo. Joxaadvt Bmopoi
mexoynapodnoi Kondeperuuu 11-13 cenmabdpsa 2009 2., Mocksa 2013, s. 77.

B Anaronmit Mutponoaut Cypoxckmit, Tpydvi. Knuza smopas..., s. 50.

" A. Tlaitman, Mumponoium Anmonutt Cypoxcxuil: unocmpauet, 6 AHzAUU. ..,
s. 77-78.
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srodowiska emigracyjnego w Londynie. Dochodzito do tego,
ze po nabozenstwie w swiatyni, ktérg wspolnota Patriarchatu
Moskiewskiego dzielita z Kosciotem zagranicznym, ci ostatni
ponownie wyswiecali prezbiterium!"” Po kilku latach, kiedy
ojciec Antoni opanowat angielski w wystarczajacym stopniu,
stosunek do jego osoby ulegl zmianie, mimo to srodowisko
duchowienistwa i parafian Kosciota zagranicznego przez bar-
dzo dtugi czas utrzymywato negatywna percepcje hierarchy,
mozna sadzi¢, do czasu zjednoczenia obydwu jurysdykcji®.

Z czasem szacunek i mitos¢ parafian do hieromnicha An-
toniego w polaczeniu z jego otwartoscia i pasja w stuzbie
duszpasterskiej kardynalnie zmienity stosunek Brytyjczykow
do niego. ,Sami Anglicy stracili wiar¢ w poprawnos¢ impe-
rializmu i kapitalizmu. Wraz z upadkiem imperium i doj-
sciem do wiladzy poprawnie wybranego rzadu laburzystow,
runety poprzednie filary swiatopogladowe. Serca byty otwarte
na polaczenie egzystencjalno-zyciowego tragizmu z wiecznie
triumfujaca prawda chrzescijanistwa, ktdrego najlepszym wyra-
zicielem byl wlasnie ten biedny nowo przybyly cudzoziemiec ze
swoja komicznie matq i jakby umierajaca juz rosyjska parafia”".

Czy rzeczywiscie rosyjska emigracyjna parafia prawostawna
zblizala sie do kresu swojego istnienia, jak w ogole wygladato
zycie prawoslawne w Londynie przed przyjazdem tu hie-
romnicha Antoniego oraz jaka byla prehistoria prawostawia
w Londynie? Odpowiedzi na te pytania s3 pomocne w ocenie
osiagniec¢ pastoralnych i misjonarskich metropolity Antoniego,
ktéremu w przeciagu pot wieku z jednej wspdlnoty udato sie
zbudowac calg diecezje z kilkudziesiecioma parafiami.

W obecnych czasach prawostawie w Anglii reprezen-
towane jest przez denominacje narodowe, miedzy innymi
grecka, rosyjska, serbska, syryjska i inne. Nie wystepuje tu
przy tym jedna lokalna jurysdykcja, lecz jest ona podzielona
pomiedzy oddzielnymi prawostawnymi Kosciotami lokal-
nymi. Wedlug tradycji misja szerzenia chrze$cijaristwa na
Wyspach Brytyjskich zwigzana jest z dziatalnoscia jednego

5 Tamze.

6 Poglad wynika z refleksji autora, majacego mozliwos¢ w 2000 roku by¢
w Londynie i przekona¢ si¢ w tym osobiscie.

7" A. Tarivan, Mumponoium Anmonuii Cypoxciuii: unocmpanet, 6 Amzauu..., s. 78.
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z siedemdziesigciu apostotéw — Arystobula, dzigki ktéremu
przed XI wiekiem obchodzono tu pamiec ponad tysiaca swietych
meczennikow, hierarchow, wielebnych, bogobojnych krolow
i wyznawcéw. Jednak po 1066 roku, czyli od czasu opanowa-
nia wyspy przez Normanow, tradycja ta stopniowo zanikta,
liczba klasztorow sukcesywnie spadia, zas w XVII wieku
sztuka ko$cielna ze wzgledu na polityke nowych ikonoklastow
ulegta degradaciji®.

Pojawienie sie¢ w czasach nowozytnych nowych wyznawcow
prawostawia w Anglii zwigzane byto z przesladowaniami Tur-
kéw i masowa emigracja Grekow, ktorzy jako pierwsi w 1680
roku zalozyli w Londynie swiatynie prawostawna. Cerkiew ta
funkcjonowata niedtugo, gdyz za sprawa anglikanskiej hierar-
chii musiala by¢ zamknieta po dwdch latach”. Tym niemniej
zainteresowanie kontaktami z Kosciolem prawostawnym
w Anglii zwigkszato si¢ wraz z rozwojem relacji gospodarczych
wyspy z Bliskim Wschodem i Pétnocna Afryka, opanowana
woweczas przez Imperium Osmanskie. W zwigzku z tym an-
gielskie elity gospodarcze zabiegaly w Stambule przed suilta-
nem o przywileje handlowe dla swojego kraju, ergo szukaly
wsparcia w réznych kregach, w tym na forum patriarchow
konstantynopolitanskich. Jednym z nich byl Cyryl Lucaris®,
ktory w listach z 1612 i 1614 roku adresowanych do arcybisku-
pa kanterberyjskiego George’a Abbota®' nazywat krdla Jakuba

8 Sarni M., The Russian Church in London. From Peter the Great to the Present Day,
London-Moscow 2012, s. 5.

1 Tamze.

» Patriarcha Cyryl Lucaris (%1572, + 28 czerwca 1638) — grecki duchowny
prawostawny, teolog, patriarcha Aleksandrii (1601-1620) i Konstantynopola
(z przerwami 1612-1638). Brat udziat w dyzunijnym Soborze w Brzesciu jako
Egzarcha Patriarchy Aleksandryjskiego. Wbrew insynuacjom nie jest autorem
dzieta Confessio Fidei Orthodoxae wydanym w 1629 roku w Genewie, gdyz cata jego
dziatalno$¢ i meczenska $mierc zaprzeczaja jakoby moéglt wydac te atnyprawostawna
ksiege. Oskarzony przez jezuitéw o kolaboracje z kozakami ukrainskimi zostat
zamordowany na rozkaz suttana Murada IV. Dnuyurxaroneduueckuii caosapv, red.
K. Apcennes, O. ITerpymesckuii, Cankr-TlerepGypr 1895, t. XV, s. 121-122. O twdrczosci
pisarskiej patriarchy zob.: N. Zkiaddc, To mpawto EAAnviKS Tvmoypagpeio tne IToAnC.
O Iatpiapxnc KoptAdog Aovkapne kar o Nikodnuoc Metalac, Ateny 1967, t. 81,
s. 604-609.

21 Arcybiskup George Abbot (3 19 pazdziernika 1562, + 5 sierpnia 1633)

- brytyjski duchowny anglikanski, arcybiskup Canterbury. Zob.: R. Darwall-Smith,
A History of University College, Oxford 2008, s. 120-126.
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I Stuarta obronca chrzescijariskiej jednosci i prosit o pozwolenie
skierowania na nauke do Anglii studentéw Grekow?. Znany
ze swojej konfrontacji z jezuitami patriarcha Cyryl z pewnoscia
liczyt na to, ze wyksztalceni na Zachodzie, w kraju nierzym-
skokatolickim, duchowni prawostawni beda mogli stawic¢
skuteczny opor zakonnikom z Towarzystwa Jezusowego. Od
czasu, kiedy na Wyspach Brytyjskich w 1690 roku pojawili si¢
duchowni okreslani jako Nonjurors®, czynili oni usilne starania
na rzecz uznania ich przez Kosciét prawostawny, szczegolnie
w pierwszej potowie XVIII wieku. Cho¢ precedens ten nie
doprowadzit do jakichkolwiek konkretnych rezultatéw zjed-
noczeniowych (w $wietle sugerowanych przez anglikanski kler
postulatow w ogole nie byli oni zorientowani w tradycji i historii
prawostawia), zainicjowato to dialog anglikansko-prawostawny,
ktory szczegdlnie rozwinal sie¢ w XIX i XX wieku. Wiele ini-
cjatyw ze strony teologow, klerykow i hierarchow Kosciota
anglikanskiego oraz Kosciota prawostawnego doprowadzito do
organizacji licznych konferencji, wsrod ktérych na pierwszym
miejscu nalezy wymienic¢ Lambeth Conferences (organizowane
przez arcybiskupow kanterberyjskich co dziesigc¢ lat, poczaw-
szy od 1867 roku) oraz do powstania réznych stowarzyszen
na rzecz jednosci chrzescijan Wschodu i Zachodu, w szcze-
golnosci Society for Promoting Christian Knowledge (Towarzystwa
Promocji Wiedzy Chrzescijanskiej, rok zatozenia — 1698), The
Church Missionary Society (Koscielnego Towarzystwa Misyjnego,
1799), The Eastern Churches Association (Stowarzyszenia Kosciotow
Wschodnich, 1864) oraz Anglican and Eastern-Orthodox Church
Union (Anglikarisko-Wschodnio-Prawostawnego Zwigzku Koscielnego,
1906). W 1912 roku Synod Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
uchwalit statut Stowarzyszenia Zwolennikéw Zjednoczenia Koscio-
tow Wschodnio-Prawostawnego i Anglikaniskiego (ros. Oouecmeo
pestiumenets eduHeHus. 60CMOUHO-NPAGOCAAGHOL U AHZAUKAHCKOIL

2 [Ipasocaasnas anyuxronedus..., t. IL, s. 311.

» Grupa anglikanskiego kleru w liczbie ponad 400 0s6b na czele z arcybiskupem
kanterberyjskim, ktéra odmoéwila sktadania przysiegi krélowi Wilhelmowi III
Oraniskiemu, za co zostala pozbawiona przez niego godnosci i katedr. Zob.: New
Catholic Encyclopedia, red. B. Marthaler, Washington 2003, t. 10, s. 418-420.
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Lepxeeii), ktérego pierwszym przewodniczacym zostat arcy-
biskup Chelmski i Lubelski Eulogiusz (Gieorgijewski)*.

Na odrebne odnotowanie zastuguje Ruch Oxfordzki, aktyw-
nie promujacy w XIX wieku warto$ci Kosciota prawostawnego
w Anglii, przedstawiciele ktorego opracowali nawet specjalng
Branch theory, czyli teorie eklezjastyczna postulujaca, ze Kosciot
powszechny skfada sie z trzech gatezi: Kosciota rzymskiego,
Kosciota wschodniego i Kosciota anglikanskiego oraz wyni-
kajaca z tego faktu naturalng potrzebe wszystkich wiernych
do zjednoczenia®.

Na poziomie relacji instytucjonalnych dialog anglikansko-
-prawostawny zaowocowal powotaniem statych reprezen-
tantow wyznania anglikanskiego na forum prawostawnym
i na odwrét. Tak w 1839 roku Society for Promoting Christian
Knowledge skierowato na wschod przedstawiciela arcybiskupa
kanterberyjskiego w celu ustanowienia relacji partnerskich
z patriarcha konstantynopolitanskim, zostat nim ksiadz biskup
George Tomlinson?, sekretarz tej organizacji. Z kolei patriarcha
konstantynopolitanski Joachim III* w 1907 roku wyznaczyt
swojego przedstawiciela przy arcybiskupie kanterberyjskim,
co zostato uznane jako nieoficjalne uznanie przez Patriarche
Ekumenicznego sukcesji apostolskiej Kosciota anglikaniskiego®.
Nalezy wspomnie¢ tez o waznym organie utworzonym w 1863
roku w ramach wyzszej izby Konwokacji kanterberyjskiej*
— Komitecie Grecko-Rosyjskim, bedacym wynikiem rywalizacji

# Tlpasocrasias anyuxronedus..., t. II, s. 315.

» Zob.: I[IpasocaasHas 6ozocrosckas anyukronedus, red. A. Aomyxun, [Terporpag
1900, t. I, s. 744, New Catholic Encyclopedia..., t. 2, s. 582-583.

% George Tomlinson (3 1794, 1 1863) — brytyjski duchowny anglikanski, biskup
gibraltarski w okresie od 1842 do 1863. Zob.: W. Lubenow, The Cambridge Apostles
1820-1914, Cambridge 1999, s. 27.

% Patriarcha Joachim III, $wiec. Dimitriadis Devetzis (3% 18 stycznia 1834,
t 13 listopada 1912) — grecki duchowny prawostawny, patriarcha konstantynopolitariski
w okresie 1878-1884 i 1901-1912. Wspdtczesni tytutowali go mianem Wspaniaty
(grec. MeyaAompemnc). Hierarcha Joachim III dazyt do ponadnarodowego statusu
Patriarchatu Ekumenicznego oraz wzmocnieniu klerykalnego elementu w zarzadzaniu
Kosciotem prawostawnym w Imperium Osmaniskim. Zob.: [TpasocaasHas anuuxronedus,
red. gt. Kupnaa, ITarpuapx Mockoscknit n sces Pycu, Mocksa 2010, t. XXIII,
s. 157-159.

% V. Istavridis, Orthodoxy and Anglicanism in (the 20th century), London 1959, s. 5.

¥ Konwokacja (ang. convocation) — dwuizbowe zebranie ogélne duchowienstwa
anglikaniskiego, gdzie izbe wyzsza reprezentowali biskupi, nizsza — nizsze
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czesci episkopatu anglikanskiego o wspdtprace z Kosciotem
prawostawnym. Tworcy Komitetu w uzasadnieniu do powo-
lania tego organu pisali, ze: , korzenie Kosciota Anglii sa na
Wschodzie i [...] on zawsze w okreslonym stopniu zachowywat
niezaleznos¢ i przywiazanie do dawnej tradycji, dlatego na-
turalnie, Ze [...] dazy on do zblizenia z tym, kto jest wiernym
wyznawca wielkich Swietych Ojcow”.

Grecy nie byli osamotnieni w dazeniu do ustanowienia
przyjaznych stosunkow pomiedzy Kosciotem prawostawnym
i anglikanskim, a takze w szukaniu mozliwosci rozstrzygniecia
wystepujacych pomiedzy nimi wszelkich sporéw dogmatycz-
nych. Relacje Rosjan z anglikanami réwniez byty pokazne i po-
legaly na korespondengiji rosyjskich hierarchoéw prawostawnych
z anglikanami czy organizowaniu wspdlnych konferencji maja-
cych na celu przyblizenie tym ostatnim doktryn i nauki wiary
Kosciota prawostawnego. Na tle tych uwarunkowan dziatalnos¢
Bractwa Swi@tego Albana i Swi@tego Sergiusza w Londynie
nie stanowifa kuriozum i wynikala z ponad dwodchsetletniej
spuscizny konsolidacyjnej wypracowanej przez reprezentantéw
Koséciota prawostawnego i wyznania anglikaniskiego®.

Tymczasem z punktu widzenia loséw rosyjskiego prawo-
stawia w Anglii, dialog pomiedzy hierarchiaq anglikanska
a patriarchami wschodnimi miat tez inny sens. Zaangazowat
sie wen Piotr I, ktory tak bardzo byt zafascynowany angielska
technikg budowy statkéw i sztuka zeglarska, ze, chcac ja lepiej
poznaé, w 1699 roku spedzit w Anglii trzy miesigce. Wtasnie
dzigki jego obecnosci w Londynie na stale pojawila si¢ Swiatynia
prawostawna, gdzie nieprzerwanie az do rewolucji rosyjskiej
wznosilty si¢ modlitwy dostojnikéw Kosciota prawostawnego,
nie tylko rosyjskiego. Byla to tak zwana grecko-rosyjska cerkiew
pw. Zasniecia Przenajswietszej Bogurodzicy funkcjonujaca przy
ambasadzie rosyjskiej (ros. nocoavckas uepxosv), ktora dla po-
trzeb studiujacych na angielskich uczelniach Rosjan zatozono

duchowienstwo. Zob.: bozocaosckas anyuxaonedus, red. H. Tay6okosckmir, CaHKT-
-IlerepOypr 1911, t. XII, s. 645-656.

% Cyt. za: I[Ipasocaasas snyuxronedus..., t. 11, s. 313.

3 Zob. miedzy innymi dokumenty dotyczace wzajemnego uznania niektérych
sakramentdw i innych waznych spraw koscielnych: G. Bell, Documents on Christian
Unity: 1920-1924, London 1924.
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w wynajetym przy ul. Exchange Court budynku jesienia 1716
roku. Pierwszym duchownym i proboszczem tej $wiatyni zostat
Grek — archimandryta Genadiusz®, ktéry po raz pierwszy spra-
wowatl w niej Swietq Liturgie najprawdopodobniej 8 listopada
1716 roku, czyli w Swieto Wprowadzenia do Swiatyni Przenaj-
Swietszej Bogurodzicy®. W ciggu dwustu lat, czyli do czasu wiel-
kiej rosyjskiej fali emigracyjnej, cerkiew ambasadorska przezyta
dwunastu proboszczy i dwukrotnie zmienita swojq siedzibe.
Wraz z koricem Imperium Rosyjskiego rozpoczat si¢ nowy
etap w zyciu rosyjskiego Kosciota prawostawnego w Anglii.
Po rewolucji i prze$ladowaniach inteligencji liczba wyznaw-
cow prawostawia w Londynie powiekszyla sie kilkakrotnie,
co spowodowato, Ze ulokowana na Welbeck Street 32 cerkiew
nie miescita juz wszystkich gromadzacych si¢ na modlitwie
wiernych. W 1919 roku ze wzgledu na okolicznosci polityczne
w Rosji, parafianie zmienili status tej Swiatyni z ,, ambasadorskiej”
na niezalezng parafie¢ Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
pw. Zasniecia Przenajswietszej Bogurodzicy. Natomiast latem
1921 roku otwarci na religijne potrzeby Rosjan anglikanie,
miedzy innymi cztonkowie The Anglican and Eastern Churches
Association (Stowarzyszenia Kosciota Anglikanskiego i Kosciotow
Wschodnich)*, udostepnili im ko$cidt pw. sw. Apostota Filipa,
zbudowany w 1888 roku przy Buckingham Palace Road, nie-
opodal dworca Victoria Station®. W 1927 roku podziat Kosciota
rosyjskiego na moskiewski i zagraniczny nie ominat tez parafii
w Londynie, wskutek czego doszto do powstania dwoch od-
rebnych wspdlnot parafialnych. Jakkolwiek w odréznieniu od
zachodnioeuropejskiej praktyki zaktadania odrebnych $wiatyn,

# Ksigdz archimandryta Genadiusz (t 3 lutego 1737) — grecki duchowny
prawostawny urodzony na Cyprze, przetozony klasztoru $w. Sabina w Aleksandrii,
pierwszy proboszcz rosyjskiej parafii prawostawnej w Londynie w latach 1716-1737.
Zob.: M. Sarni, The Russian Church in London. From Peter the Great to the Present
Day..., s. 76.

% Tamze.

¥ Powstato w 1914 roku jako kontynuator Stowarzyszenia Koéciotéw Wschodnich,
zatozonego w 1864 roku. Zob.: F. Cross, The Oxford Dictionary of the Christian Church,
London 1959, s. 53.

% Michael Sarmi podaje 1921 rok, cho¢ w zrédtach wystepuje tez rok 1923. Zob.:
A. Salter, An outline history of the Anglican & Eastern Churches Association: http://www.
aeca.org.uk/docs/AECA%200utline%20History.pdf.
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dwie rézne jurysdykcyjnie parafie przez nastepne trzydziesci
lat dzielity kosciot sw. Filipa, na przemian sprawujac w nim
nabozenstwa, w zaleznosci od wynegocjowanego terminarza
liturgicznego. Co ciekawe, obydwie parafie utrzymywaty
swoja pierwotna nazwe, to jest pw. Zasniecia Przenajswietszej
Bogurodzicy.

Sytuacja ta byta taka sama po dwudziestu latach, kiedy
hieromnich Antoni przyjechat tutaj jako kaptan w 1949 roku.
Jego status byl nieco inny, gdyz wspdlnota rosyjska podle-
gla patriarsze w Moskwie miata swojego duszpasterza. Byt
nim ksiadz Wlodzimierz Theokritoff*, ktéry od 1940 roku
byl proboszczem wspdlnej swiatyni dla patriarszej (czytaj
moskiewskiej) grupy parafian. Jak juz wspomniano, w czasie
kiedy przychodzita kolej na odprawianie nabozenstw w swia-
tyni $w. Filipa dla réwnolegtej wspdlnoty z innej jurysdykcji,
wspolnota pozostajaca bez Swiatyni musiata organizowac swoje
zycie liturgiczne w innym miejscu. W przypadku patriarszej
parafii w 1947 roku nastapila jakosciowa zmiana, polegajaca na
wykupieniu budynku przy Upper Addison Gardens 34, gdzie
na parterze zostata ulokowana kaplica pw. Swietego Sergiusza
z Radonieza, a w pozostalych wolnych pomieszczeniach ple-
bania i czes¢ mieszkalna dla kleru®.

Pierwotnie ojciec Antoni w gldwnej mierze opiekowal si¢
prawostawnymi adeptami Bractwa Swietego Albana i Swie-
tego Sergiusza, odprawiajac nabozenstwa w kaplicy pw. sw.
Bazylego Wielkiego, ulokowanej przy ulicy Notting Hill Gate,
w siedzibie organizacji mieszczacej si¢ w dzielnicy Ladbroke
Grove®. Cho¢ poziom jego znajomosci jezyka angielskiego byt
na poczatku bardzo niski, probowat on prowadzic¢ tez wyklady
dla mlodych Brytyjczykéw na tematy z zakresu prawostaw-
nej tradycji i duchowosci. Z tego tytutu niekiedy dochodzito
nawet do komicznych sytuacji, o ktorych hierarcha zwykt

% Ksigdz Wtodzimierz Theokritoff (3 15 lipca 1881, t+ 10 lipca 1950) — rosyjski
duchowny prawostawny na emigracji, proboszcz londynskiej parafii prawostawnej
Patriarchatu Moskiewskiego w okresie 1940-1950. Zob.: M. Sarni, The Russian Church
in London. From Peter the Great to the Present Day..., s. 76.

¥ G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 99.

38 Por.: M. Sarni, The Russian Church in London. From Peter the Great to the Present
Day..., s. 54-55 1 G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 95.
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wspominac z uSmiechem na twarzy. Swdj pierwszy wyklad
mial on wyglosi¢ w King’s College London, przygotowujac
mowe po francusku i ttumaczac ja na jezyk angielski. Pani
Crow relacjonuje to wydarzenie: , Niestety, podczas wykladu,
bardzo si¢ denerwowat i mowil szybciej niz przypuszczat, dla-
tego tez zakoniczyt wystapienie kilka minut wczesniej. Poczut
przerazenie, gdy pewien student zapytal: »Jako ze zostaly nam
dwie minuty, czy jest ktos, kto chcialby zada¢ pytanie ojcu
Antoniemu?«. Nagle pojawila si¢ jedna reka w gorze: »Czy
moglby nam ojciec wyjasnic¢ réznice pomiedzy teologia Kos-
ciota rzymskokatolickiego a prawostawnego na temat Ducha
Swie;tego?« Antoniemu udalo si¢ odpowiedzie¢: »W Kosciele
rzymskokatolickim Duch to mitos¢ pomiedzy Ojcem i Synemc«
i odwrdcit sie¢ w strone tablicy, na ktdrej napisat: »1+1=2 nie
3«. Po latach wspominat to wydarzenie, mowiac: »Io byt moj
pierwszy wyklad z teologiil«”.

Po tym wyktadzie do ojca Antoniego podszed} archiman-
dryta Lew Gillet i przekazat mu swoje pierwsze wrazenia
z wystapienia mfodego hieromnicha:

Po wyktadzie podszedt do mnie ojciec Lew Gillet i powiedziat.

- Ojcze Antoni, w zyciu nie styszatem bardziej nudnego wyktadu, niz
ten ktory, ojciec wygtosit.

Odpowiadam:

- Co mam robi¢?

- Prosze moéwi¢ bez notatek.

- Nie moge, nie znam angielskiego. Jak co§ powiem, to bedziecie
Smiali sie ze mnie.

- No wtasnie! Bedziemy sie mogli $mia¢ do woli zamiast umieraé
z nudy...%.

Pierwszy wyktad hieromnicha Antoniego przed anglojezyczna
publicznos$cia odegral w jego zyciu duza role. Szczegdlnie ko-
mentarz zaprzyjaznionego duchownego z Francji spowodowat,
ze od tego czasu gorzej czy lepiej, ale zaczal méwic¢ bez nota-

¥ G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 100.
4 Mutponoant Anrornit Cyposkckuit, buimv Pyccioit Liepkosoro 6020cAyxedHo,
0020cA06CKU, AIMOUUOHAADHO, tamZe.
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tek. Ten zwyczaj hierarchy w przyszlosci sprawi, ze wszedzie
bedzie on wyglaszal swoje przemyslenia bez jakiegokolwiek
wsparcia kartkowego, co w okreslony sposéb bedzie dodat-
kowo usposabia¢ do niego jego stuchaczy. Biograf hierarchy
dodaje, Ze Antoni szybko zdat sobie sprawe z tego, ze smiech
wywotany jego pomytkami jezykowymi moze przetamywac
bariery. By trafi¢ do serc swoich stuchaczy, ojciec Antoni musiat
komunikowac si¢ w sposob bardziej ztozony. Uwazal, Ze jest
to konieczne w kontakcie z Anglikami, poniewaz nie tylko
roznili sie oni temperamentem od Stowian, ale rowniez byli
gotowi, by rozmawiac o chrzescijaristwie w sposob abstrakcyjny
i odkrywac Boga tak diugo, jak jest to mozliwe. Ojciec Antoni
byt nieugiety w przekonaniu, Ze nie powinno by¢ podziatow
pomiedzy intelektualnym rozumieniem teologii a Zywa relacja
z Chrystusem. Zawsze nalegal na doswiadczanie wiary, bez
wzgledu na to, kim byli jego stuchacze*.

Andrzej Bloom mimo swych potyczek z jezykiem angielskim
szybko zdobyl uznanie nie tylko Rosjan — wiernych parafii pa-
triarszej — lecz takze angielskich cztonkéw ich rodzin, ktérzy
byli wowczas juz w dosy¢ duzej liczbie z racji wystepowania
czestej praktyki Slubéw mieszanych. Ten ostatni czynnik sprawit,
ze wskutek angloizacji mlodziezy parafia prawostawna dyna-
micznie zaczela traci¢ swych czlonkéw. W czasie przyjazdu
Antoniego do Londynu, liczba wiernych parafii patriarszej
wedtug jego oswiadczenia nie przekraczata stu oséb.

Potezna liczba oséb odeszta do Kosciota zagranicznego. Parafie
tworzyty osoby w podesztym wieku. Ich dzieci w przewazajacym
stopniu odeszty od prawostawia i jezyka rosyjskiego. Mtode osoby
w wieku okoto 30 lat byty w liczbie okoto pieciu. Dzieci prawie nie
byto na nabozenstwach, poniewaz stato sie to, co miato sie sta¢
- wszechobecny jezyk angielski, wspierany przez szkote i otoczenie,
naturalnie dominowat nad rosyjskim. Pierwsze wrazenie byto takie, ze
to jest starzejgca sie parafia i nalezy zadbac¢ o tych ludzi, aby koniec
ich zycia byt odwiecony prawostawiem i opiekg duszpasterskg®.

1 G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 101.
2 Mutponoant Arrormit Cyposkckuit, buimv Pyccioit Liepkosoro 6020cAyxedHo,
0020cA06CK U, AIMOUUOHAALHO, tamZe.
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Najwazniejsze w tym procesie demograficznego zubozania
parafii bylo wedlug okreslenia hierarchy zjawisko ,wypad-
nigcia $redniego i mlodszego pokolenia z Kosciota™. Na na-
bozenstwa uczeszczaty albo osoby w podesztym wieku, albo
bardzo mate dzieci niepotrafiace jeszcze artykulowac wlasnego
samookreslenia.

Jednoczesnie Antoni bardzo pozytywnie oceniat osobe
i dziatalno$¢ 6wczesnego proboszcza parafii moskiewskiej,
ksiedza Wlodzimierza Theokritoffa, Scisle z nim wspdtpracujac,
az do jego odejscia ze Swiata w lipcu 1950 roku. Dlatego tez za-
nim do tego doszlo, wierni juz na tyle dobrze znali hieromnicha
Antoniego i byli do niego przekonani, ze proponowali probosz-
czowi jego zatrudnienie w swojej parafii. A wiec po smierci
ksiedza Wlodzimierza ojciec Antoni naturalnie przejal po nim
sztafete duszpasterska, uzyskujac od wtadz koscielnych z dniem
1 wrzesnia 1950 roku nominacj¢ na proboszcza patriarszej
parafii Zasniecia Przenajswietszej Bogurodzicy oraz kaplicy
pw. $w. Sergiusza z Radonieza.

Wzigwszy pod uwage szczegdlny charakter parafii pod
wzgledem demograficznym, zwlaszcza tendencje spadkowa,
pierwszym polem zainteresowania ojciec Antoni uczynit przy-
wrdcenie miodziezy do Kosciola. W tym dziataniu stanat on
przed dylematem: czy rezygnowac z etnicznej monolitycznosci
parafii na rzecz jej umiedzynarodowienia poprzez pozyskanie
utraconych parafian z rodzin mieszanych, czy zostawi¢ wszyst-
ko bez zmian. Po konsultacji z wiernymi wybrano te pierwsza
strategie. W jej spelnieniu kluczowym elementem byto wpro-
wadzenie jezyka angielskiego do nabozenstw. Na poczatku
zdarzato sig, Ze ojciec Antoni odprawiat Wieczernie w jezyku
angielskim, gdy w $wiatyni modlila sie chociaz jedna angiel-
skojezyczna osoba. Wiadomo, ,,angloizacja” zycia parafialnego
nie byta pozbawiona proceséw sabotazowych. ,Istnial pewien
opor co do wprowadzenia jezyka angielskiego do londynskiej
parafii. Metropolita Antoni zdawal sobie sprawe, ze zaréwno
dla jego rosyjskich parafian, jak i dla niego samego, pozwolenie
na utrate stowianskiej cerkwi bedzie wielkim po$wieceniem.

# Becedvt Mumponoauma Anmonus Cypoxckozo. Pyccioe paccesiue. O Cyposxcioil
Enapxuu, rez. B. Marseesa, Canxt-IletepOypr 2006, min. 00:06:21.
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Dla starszych Rosjan byl to trudny krok, jednak przedstawi-
ciele mtodszego pokolenia i ich dzieci widzialy to inaczej™*.
Ostatecznie racja stanu musiata przewazy¢ nad oporem czesci
parafian, a zatem scenariusz umiedzynarodawiania wspodlnoty
wierzacych postepowat w site.

Co ciekawe, realizacja strategii umiedzynarodowienia para-
fii wcale nie oznaczala rezygnacji z jezyka rosyjskiego, wrecz
przeciwnie — jedna z pierwszych inicjatyw hieromnicha na
stanowisku proboszcza bylo zorganizowanie szkotki niedzielnej,
ktorej spotkania odbywaty si¢ w sobotnie popotudnia. Okoto
20 dzieci co tydzien przybywato z réznych zakatkéow Londynu,
by bra¢ udziat w zajeciach z jezyka rosyjskiego, Spiewu i religii
w piwnicy domu przy Upper Addison Gardens. Ojciec Antoni
osobiscie nauczal religii, przez co zyskal popularnos¢ wsrod
dzieci. Urozmaical lekcje niezwyktymi historyjkami i miat
zawsze mnostwo energii. Oprocz nauczania religii, uwielbiat
réowniez gra¢ w rdzne gry. Wszystko oczywiscie nie odbiegato
od tradycyjnej dyscypliny. Jedna z metod nauczania bylo uda-
wanie matej afrykanskiej dziewczynki i zaproszenie pozostatych
dzieci, by opowiedzialy jej o Bogu. W ten sposob naklaniat
ich, by moéwili o wlasnych przekonaniach, nie narzucajac
swoich pogladow. Zawsze ich inspirowat, ale réwniez pozwalat
im dyskutowac i wyglasza¢ wlasne opinie®*. Uzupelnieniem
powyzszej pracy z miodzieza staly si¢ obozy letnie, organi-
zowane przez ojca Antoniego i jego parafian, a odbywajace
sie¢ w roznych zakatkach Anglii, niekiedy tez Francji, na wzor
tych z okresu najwyzszej aktywnosci RCRS.

Strategia pozyskiwania nowych cztonkéw, pomijajac prace
z mlodzieza z rodzin mieszanych, wymaga dodatkowej analizy
w zakresie kilku kwestii. Pierwsza z nich jest wprowadzenie
w zyciu liturgicznym Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
jezykoéw innych niz cerkiewnostowianski. Cho¢ postulaty
zreformowania tegoz jezyka w celu zblizenia go z rosyjskim
jezykiem literackim padaty znacznie wczesniej, jeszcze w XIX
i poczatku XX wieku, to oprécz powaznej dyskusji nie doszto

* G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 133-134.
4 Tamze, s. 105-106.
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tutaj do zadnych istotnych zmian*. Wielowiekowa tradycja
i bogactwo leksykalno-semantyczne jezyka cerkiewnostowian-
skiego czynig niemozliwymi proby wyczerpujacego translatu
tekstu liturgicznego bez utraty jego poetyki i pierwotnej tresci
znaczeniowej. Znacznie prostsza wydaje si¢ by¢ sprawa ttu-
maczenia cerkiewnostowianskich tekstow sakralnych na jezyki
obce. W tej materii Synod Rosyjskiego Kosciota Prawostawne-
go jeszcze w 1883 r. opublikowal zarzadzenie, w swietle ktorego
biskup diecezjalny mial prawo wprowadzi¢ do swoich nabo-
zenstw jezyki lokalne, kiedy w jego diecezji wsrod wiernych
byty osoby nierosyjskiej narodowosci®.

Nie byt to pierwszy i ostatni przypadek, kiedy cele ewan-
gelizacyjne wymagaly od duchowego najwyzszej ofiarnosci
w postaci wytezonego wysitku w opanowaniu od podstaw
jezyka obcego, czasami wystepujacego w postaci fonetycznej, jak
w przypadku plemion tubylczych, czy nalezacego do zupelnie
innej grupy jezykowej niz ojczysty. Najlepszym przyktadem
w tym zakresie byt $w. Mikotaj Japoniski*, ktory od zera budowat
misje prawostawnej chrystianizacji Japoriczykéw na przetomie
XIX i XX wieku®. Metropolita Antoni pod tym wzgledem
byt ciekawym przykltadem ewangelizacji w zupetnie innych
uwarunkowaniach historycznych i spoteczno-politycznych,
w kraju, gdzie juz wystepowalo chrzescijanstwo, lecz z réz-
nych powodéw znacznie odbiegajace od tradycji i dogmatyki
Koéciota prawostawnego.

Hierarcha na wlasnym doswiadczeniu mogt sie przekonac, co
oznacza kryzys religii, kiedy w swojej praktyce niejednokrotnie
stawat twarza w twarz z ukrytg badz jawna walka z wiara, lub
przekonywat sie o jej braku w otaczajacym go spoleczenstwie.
Typowym przyktadem z Zycia metropolity bylo zdarzenie,

¥ Zob.: A. Kpaserkuii, Vcmopusl yepkosHocaassckozo ssvika 6 Poccuu (komey
XIX-XX sex), Mocksa 2001, s. 42-73.

¥ Tamze, s. 46.

% Sw. Mikotaj Japoniski (ros. cesmumenr Huxorai Snonckuii), $wiec. ITwan
Kasatkin (3% 1 wrzesnia 1836, 1t 3 lutego 1912) — rosyjski hierarcha prawostawny,
misjonarz, zatozyciel Kosciota Prawostawnego Japonii, Swiety Rosyjskiego Kosciota
Prawostawnego. Zob.: A. Uex, Huwoxaii-0o. Césmumerv Huxoraii SInonckuii. Kpamioe
skusneonucanue. Bodepxiu us onesnuios, Cankr-IlerepOypr 2001.

¥ Zob.: B. Cabauna, 150 rem IIpasocrasus ¢ Snonuu. Vemopus Snorcioi
Ipasocrasnoir Leprou u eé ocrosamerv Cesmumerv Huworait, Mocksa 2006.
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kiedy anglikanski profesor teologii z Oxfordu skreslit z listy
swoich seminarzystow prawostawna studentke ze wzgledu
na deklarowangq przez niag wiare w Zmartwychwstanie®. Inny
przypadek, cho¢ nie byt tak drastyczny, to ujawniat okreslone
tendencje w spoteczenstwie zachodnim:

Trzeci przyktad: mamy parafie w pétnocnej Holandii, w miescie Gro-
ningen. Na nasze nabozenstwa przychodzit biskup katolicki. Jako$
zapytatem go:

- Dlaczego ekscelencja do nas przychodzi? Owszem, cieszymy sie
z obecnosci ksiedza biskupa, ale dlaczego wtasnie z nami ksigdz
biskup chce sie modli¢?

- Poniewaz potrzebuje pobytu wsrdd osdb wierzacych — odpowiedziat.
- Za mato jest katolikéw wsréd was?

- Prosze ekscelencje, potowa mojego duchowienstwa nie wierzy
w Zmartwychwstanie i Bosko$¢ Jezusa Chrystusa. Pozostaje wyobra-
zenie o Chrystusie jako o wspaniatym cztowieku, ktéry pokazuje nam,
jakim powinien by¢ cztowiek. Lecz dla Bogocztowieka nie ma miejsca’’.

Bardzo trudno jest mowic¢ o Chrystusie tam, gdzie z jednej
strony wies¢ o Nim juz dawno zdazyta zakorzenic si¢ w swia-
domosci zbiorowej, z drugiej zas — tak mocno zostata znie-
ksztalcona i przez to duchowo wyjalowiona. Takie a nie inne
uwarunkowania sprawily, ze misja ewangelizacyjna hierarchy
byta bardzo wyjatkowa, czgsto odbiegajaca od uksztattowanej
praktyki. I tak, jesli w prawostawiu nie jest zwyczajem opowia-
danie o wlasnych przezyciach mistycznych, to w przypadku
metropolity Antoniego byl on zmuszony do odstapienia od tej
praktyki, co wciaz w srodowisku rosyjskich teologow wzbudza
kontrowersje. Czy stuszne?

Na poczatku drogi kaptanskiej ojca Antoniego miato miejsce
zdarzenie, ktore definitywnie wyznaczylo jego misje w swiecie.
Kiedy poziom jego jezyka angielskiego byt juz odpowiedni,
zostal on zaproszony do udziatu w dyskusji pomiedzy osobami
wierzacymi a ateistami. Dyskusja toczyla sie na poziomie filozo-
ficznym i w pewnym momencie kto$ z sali przerwat polemike,

% AnTonnit Mutponoant Cypoxckuii, Tpydvl. Kruza nepsas..., s. 443-444.
51 Tamze, s. 444.
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wykrzykujac: , Przestancie wszyscy! Nie rozumiem ani sfowa
z tego co mowicie! To wszystko nic nie znaczy”. Nastepnie
wskazal na ojca Antoniego, ubranego w sutanne i kontynuo-
watl: ,Oto, co chce powiedzie¢: pozwolmy temu mezczyznie,
ubranemu jak nikt inny tutaj, opowiedzie¢ nam, dlaczego jest
jednym z wierzacych”. Do tamtego momentu doswiadczenia
zwiazane ze swoim nawrdceniem Antoni pozostawial w ta-
jemnicy, zachowywat dla siebie. Pomyslal wowczas:

Moge utrzymaé moj tajemniczy ogréd w catosci nienaruszony, lecz
potem bede odpowiadat przed Bogiem za to, co stato sie z tym mez-
czyzna. Moze pozostac niewierzacy, moze pdzniej odnalezé Boga; ale
to nie moja odpowiedzialno$¢. Moim zadaniem jest odpowiedzie¢ na
pytanie. Czy powinienem powiedzie¢: ,Przepraszam, to dla mnie zbyt
Swieta sprawa, by mowi¢ o niej publicznie? Czy moze powinienem
zrobi¢ jeszcze cos$ innego?”%2.

Dalej w myslach Antoni zwrocit si¢ ku Bogu z takim postu-
latem: ,Jesli chcesz, by moja dusza opustoszala po to, by ten
mezczyzna otrzymal odpowiedz na swoje pytanie, niech tak
sie stanie”**. Opowiedzial zatem catq historie swojej przemiany,
uwazajac, ze gdyby tego nie zrobil, popelnitby powazny biad.
W ten sposob jego wewnetrzny $wiat, czy jak to odbierat -, ogrod”

— zostat odkryty dla oséb postronnych. Od tego czasu do konca
swojego zycia dzielil si¢ swoim do$wiadczeniem zwigzanym
ze znalezieniem Chrystusa i innymi wzietymi ze swojego zycia
przykladami ilustrujacymi prawdy Boze, o ktorych opowiadat.
Dzielit si¢ nie tylko z poszczegdlnymi osobami, ale rowniez
z wieloma ludZmi podczas wyktadow i audycji radiowych.
G. Crow podkresla, ze nadal pozostawato to dla niego bardzo
osobista sprawa i bylo ogromnym wysitkiem, kiedy pozwalat
innym podejs¢ do niego blizej. Mowil: , Nie mozesz pozwolic
ludziom zaglebic¢ sie¢ w tobie duchowo, tak jak nie mozesz
pozwoli¢ trzymac cig, chyba Ze jeste$ w zwigzku, w przyjazni
lub w glebokiej mitosci”>*.

® Cyt. za: G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 106.
% Tamze.
* Tamze.
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Kiedy metropolita moéwit o bliskosci z Chrystusem, za-
wsze czul Scisk w gardle, bez wzgledu na to, kto go stuchat.
Jednoczesnie, jak zasygnalizowaliSmy wczesniej, nigdy nie
przekraczal okreslonej granicy dyskursu, pozostawiajac naj-
wazniejsze swoje doswiadczania mistyczne w tajemnicy.

Strategia otwarto$ci na potrzeby poszukujacych Chrystusa
Anglikéw z rodzin mieszanych i niezwiazanych w jakikolwiek
sposob z rosyjskimi emigrantami wkrétce przyniosta swoje
efekty. Liczba parafian zaczela stale si¢ powigkszac. Ojciec
Antoni nie zatrzymat si¢ na jezyku angielskim, lecz ukazywat
prawdziwa powszechno$¢ prawostawia (ros. sceaerickocmuv Ipa-
socaasusl), prezentujac zyczliwos¢ wobec wszystkich narodowosci.

Byta u nas grupa mtodziezy z Niemiec, ktéra po angielsku nie mowita,
albo moéwita tak samo ,dobrze”, jak ja. Wtedy zaczatem odprawiac
raz w tygodniu liturgie w jezyku niemieckim. Sakramentu $lubu za-
czelisSmy udziela¢ tez w innych jezykach. Ostatecznie udzielalismy go
dla réznych osdéb w o$miu jezykach®s.

Powyzszy uniwersalizm pasterski wciaz daje podstawy
niektorym krytykom w Rosji do oskarzania londynskie-
go hierarchy o modernizm, co wydaje sie nie mie¢ nic wspdl-
nego z wiara w Chrystusa i prawostawiem.

Jakkolwiek jezyk nabozenstw zwigzany byl z kolejnym
zagadnieniem, mianowicie konwersja na prawostawie angli-
kandw oraz osob o innym wyznaniu badz bezwyznaniowcow.
Rzecz w tym, Zze watek konwers;ji i prozelityzmu dosy¢ czesto
byt poruszany w dialogu prawostawno-anglikanskim poprze-
dzajacym okres duszpasterski ojca Antoniego. Niejednokrotnie
hierarchowie obu wyznan podkreslali niedopuszczalnosé po-
lityki prozelityzmu i potrzebe zachowania granic eklezjalnych
w nienaruszonym stanie®. Wprawdzie nie to byto najwazniejsze
w podejséciu pasterskim hieromnicha, a nastepnie metropolity.
Ojciec Antoni od poczatku byt bardzo ostrozny w stosunku
do o0séb, ktore przychodzity do niego z prosba o przyjecie ich

% Mutponoant Antornit Cyposxkckuit, buimv Pyccxoii Liepxosvio 6020cAyxedHo,
0020cA06CKU, AIMOUUOHAADHO, tamZe.
% [Ipasocrashas anyuxronedus..., t. 11, s. 313.
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do prawostawia. Szczegdlnie byt wrazliwy na motywacje, chcac
znalez¢ prawdziwy powdd takiej decyzji. Jesli ktos przychodzit
z powodow negatywnych, na przyktad nie wierzac w okreslona
doktryne swojego wyznania lub uwazajac to, co glosza jego ka-
znodzieje za bfedne, metropolita zawsze nalegat, by ponownie
przemyslat swoja decyzje, zwlekajac z dokonaniem aktu przy-
jecia nawet po kilka lat. Hierarcha ttumaczyl swoje stanowisko:

Nie przyjmujemy ludzi beztrosko. Szybko przejs¢ do innego koscio-
ta, poniewaz w swoim juz nie jest tak komfortowo, jak byto, to nie
sztuka. Prawostawnym trzeba stawac sie z przyczyn pozytywnych.
A nie negatywnych. Pamietam zebranie pie¢dziesieciu duchownych
Szkocji, ktérzy w obecnosci ich biskupa powiedzieli mi, ze jesli Kosciot
anglikanski podjdzie za daleko, wystapia oni o przyjecie do Kosciota
prawostawnego. Odpowiedziatem im:

- Nie przyjme was, poniewaz nie do prawostawia chcecie przystapic,
a odejs¢ od anglikanizmu.

Jeden z nich zapytat:

- A na czym polega réznica?

- To proste. Jesli przestates kochaé Zosie, to nie jest powdd, by ozenié¢
sie z Tosia.

Trzeba mie¢ pozytywna motywacje, aby wybrac wiare, w ktérej zreszta
zy¢ nie jest fatwo. Wszak mamy za mato prawostawia w Anglii, aby
osoba przyjmujaca to wyznanie poczuta ulge, jesli chodzi o zamiesz-
kiwanie w tym kraju. [...] Trzeba mie¢ mocna wiare [...] i by¢ bardzo
ostroznym?¥.

Tak hierarcha dbat o to, by potencjalnie nawracajace si¢ na
prawostawie osoby nie czuly, ze przychodza do jakiegos eg-
zotycznego miejsca, ale ze przychodza do domu, przychodza
z wdzigcznoscia do Kosciota, ktdry kilka stuleci wstecz wychowat
ich przodkéw. Nie byto to niespodzianka, kiedy wiele takich
potencjalnie nawracajacych sie osdb, nie przeszedlszy proby
wiary, rezygnowato ze swojego pomystu. Metropolita odbierat
prawostawie, rzecz jasna, jako wyznanie, ktére w nienaruszony
sposob przekazywalo petni¢ prawd Chrystusowych®®, dlatego

¥ Antonuit Murponoant Cyposxxckuii, Tpyoo.. Knuza nepsas..., s. 443-444.
%8 Tamze, s. 659.
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uwazatl za zbyt niebezpieczne traktowanie misji ewangeliza-
cyjnej w kategoriach statystycznych.

W 1956 roku londynczycy postanowili wyburzy¢ kosciot pw.
$w. Apostota Filipa ze wzgledu na rozbudowe dworca Victoria
Station. W zamian za to zaproponowali obydwu prawostawnym
wspolnotom, wciaz dzielacym te Swiatynie, wprowadzic¢ sie
do kosciota pw. Wszystkich Swietych ulokowanego przy ulicy
Ennismore Gardens 67, vis-a-vis Hide Parku. Ta propozycja
znalazla poparcie parafii moskiewskiej, podczas gdy wspolnota
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego poza granicami Rosji
definitywnie odmdwita dalszego wspoldzielenia z nia nowej
Swiatyni. W ten sposdb parafia ojca Antoniego nie bez jego
aktywnego udzialu przeprowadzita si¢ do nowego obiektu sa-
kralnego. Cerkiew parafialna w mysl umowy dzierzawy z dnia
13 wrzesnia 1956 roku miata naleze¢ do parafii moskiewskiej
przez kolejne 21 lat. Konsekracja nowej swiatyni zostala zorga-
nizowana w niedziele 16 grudnia 1956 roku i byta celebrowana
przez arcybiskupa Mikolaja (Jeriomina)*, owczesnego Egzarche
Patriarchy Moskiewskiego w Europie Zachodniej. Pierwsze
Swieto parafialne odbylo si¢ w 1957 roku w pierwsza niedziele
po Piecdziesiatnicy, kiedy Kosciot prawostawny obchodzi dzien
Wszystkich Swietych®. Parafia ojca Antoniego nie zmienita na-
zwy $wiatyni, ktora teraz przyjela podwojna nazwe — rosyjska
cerkiew prawostawna pw. Zasnigcia Najswigtszej Bogarodzicy
i Wszystkich Swietych.

Kontynuujac lini¢ biograficzng metropolity, nalezy wskazac,
ze jego dziatalnos¢ w roli duszpasterza londynskiej parafii od
samego poczatku zwracata na siebie uwage hierarchii, ktéra
pozytywnie ocenila jego szybkie kaptaniskie osiagniecia. Jeszcze
w styczniu 1954 roku zostal on podniesiony do rangi ihumena,
doktadnie w dzierr Swieta Bozego Narodzenia, a nastepnie po
dwoch latach — w 1956 roku — do godnosci archimandryty. Wresz-

¥ Metropolita Mikotaj, $wiec. Stefan Jeriomin (3 6 grudnia 1892, t 23 stycznia
1985) — rosyjski hierarcha prawostawny, metropolita chersoneski, Egzarcha Rosyjskiego
Ko$ciota Prawostawnego Patriarchatu Moskiewskiego w Europie Zachodniej. Zob.:
»+Messager de I'Exarchat du Patriarche Russe en Europe Occidentale”, Paris 1980-1981,
nr 105-108, s. 144-146; Apxuenuckon Bacuanii, Boicokonpeocssiujerotit Mumponoum
Huxoaaii, 6viswuii Kopcynckuit, Iampuapuiuii Dxsapx 3anadnoii Esponui, ,Kypnaa
Mockosckoit I[TaTpuapxun” 1985, nr 12, s. 20.

% G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 113.
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cie w tym samym roku ojciec Antoni otrzymat telefon z Rosji,
a podczas rozmowy telefonicznej dowiedzial sie o podjetej
przez hierarchie Kosciota prawostawnego decyzji o udzieleniu
mu chirotonii biskupiej®. Jakiez bylo jego rozczarowanie, gdy
na pytanie o uzasadnienie tego wyboru uzyskal odpowiedz,
ze ,jest dobrym organizatorem”. Chodzilo mu przede wszyst-
kim o zycie duchowe, gdyz takie jego zdaniem powinno by¢
glowne kryterium w wyborze kandydata na osobe duchowna.
Ostatecznie, 30 listopada 1957 roku, archimandryte Antoniego
Blooma wyswiecono na biskupa Sergijewa®. Chirotonii udzielili
arcybiskup Mikolaj (Jeromin) i biskup Jakub (Vibros)*, wikariusz
Egzarchy Patriarchy Ekumenicznego w Europie Zachodniej.
W czasie, kiedy misja duszpasterska Antoniego Blooma
zaczynala rozwijac¢ si¢ w zawrotnym tempie, w jego zyciu oso-
bistym zaszly gwattowne zmiany, ktore nie mogty nie odbic
si¢ na jego swiecie wewnetrznym. 14 pazdziernika 1957 roku
zmarta jego babcia, a pot roku po tym — jego sze$édziesiecio-
dziewiecioletnia matka, doktadnie 11 kwietnia 1958 roku. Wiele
lat pdzniej metropolita, rozwazajac o Smierci, bedzie odwolywat
sie do tego swojego doswiadczenia zwiazanego z utrata bliskich
mu osob, cho¢ na tych dwoch przyktadach bedzie ilustrowat
zupelnie inne rzeczy. W naszych rozwazaniach najbardziej
interesujace sa relacje hierarchy z jego matka, ktéra, chorujac
na raka, odchodzita ze swiata przez trzy lata. Ten czas byt dla
Antoniego, jak wiemy, juz dobrze obeznanego z praktycznym
wymiarem $mierci, dodatkowa szkota duchowa wychowujaca
w nim z jednej strony poczucie statego kontaktu z wiecznoscia,
a z drugiej — bezwzgledne zaufanie do Opatrznosci, ktore byto
istotnym przymiotem ilustrujagcym jego relacje z Bogiem.

¢ Chirotonia (ros. pyxonoaroxerue, XMpoToHIS, grec. yeLpotovia) — w Kosciele
prawostawnym termin okreslajacy $wiecenia diakonskie, prezbiterskie i biskupie.

¢ Nazwa pochodzi od miejscowosci Sergijew Posad, lezacej na péinoc od
Moskwy. O historii nazwy nowo erygowanej przez Patriarchat Moskiewskiej
diecezji brytyjskiej jest mowa w dalszej czesci pracy.

% Metropolita Jakub, $wiec. Virvos (3% 1901, t 17 grudnia 1976) — grecki hierarcha
prawostawny, biskup Apamei, wikariusz tiatyrskii brytyjski. 10 grudnia 1963 roku
zostat wybrany biskupem tytularnym Christoupoleos. Zob.: Etoc 1976. Kotun0évtec
apyxiepeic. O Iaviepotatoc Mntpomoditne Xpiotovnodewe xvpdc laxwpoc, http://
users.sch.gr//markmarkou/1976/koim1976.htm.
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Moja matke kiedys operowano na raka jednego z gruczotéw Slino-
wych. Operacja byta srednio zaawansowana, ale pozostata obawa, ze
choroba wczesniej czy pdzniej nawrdci. Przez nastepne pietnascie lat
czekatem nato i walczytem z mysla, ze zaraz nastgpi koniec. Modlitem
sie za matke, proszac Boga o wydtuzenie jej zycia. Powierzatem ja
w rece Boze bardzo nie$miato. Kazdy wie, ze aby zaufa¢ Bogu w taki
sposodb, by méc powiedzie¢: ,Powierzam Citego kochanego cztowieka
i nie bede wiecej troszczyt sie o niego, bowiem Ty wiesz najlepiej, jak
wszystko powinno by¢” - to jest zbyt trudne dla wielu z nas. Zazwyczaj
kiedy mnie pytaja, jak sie tego nauczy¢, to odpowiadam: jesli naprawde
o kogo$ sie martwisz, powierz go na pietnascie minut w rece Boze
i powiedz: ,Panie, mojego zaufania do Ciebie wystarczy na éwieré
godziny, nastepnie znowu bede sie martwit, poniewaz nie dam rady
dfuzej”. | oto walczytem tak przez pietnascie lat, powierzajac Bogu
matke w wiekszym lub mniejszym stopniu, méwigc: ,nie, ja zadbam
o nig, bede sie modlit do Ciebie, ale sam bede dbat o matke. Rob
owszem swoja sprawe, a ja bede robit swoja. [...] Ale w okreslonym
momencie zrozumiatem, ze juz moge zaufa¢ Bogu catkowicie®.

W swoim dalszym zyciu, pouczajac wiernych w sprawach
relacji z osoba chora, a szczegdlnie rokujaca szybka smiercia,
metropolita Antoni zawsze nalegal, by pozostawac z niqg w jak
najszczerszych stosunkach: nie uciekac¢ od bolu, ktory czuje
osoba pozostawiajaca swiat, lecz dzieli¢ go z nig, nie uda-
wac zatroskanego samarytanina zadajacego faskawe pytania
i udzielajacego pocieszajacych odpowiedzi. Szczeros¢ i godne
pozegnanie z odchodzacym to bowiem jego zdaniem istny
przejaw chrzescijariskiego podejscia do $Smierci ciata, stanowiacej
w rzeczywistosci przejscie do innego wymiaru rzeczywistosci
transcendentnej. W pozegnaniu swej matki biskup Antoni jak
najbardziej spetnit te postulaty, dokonujac po drodze kolejnych
odkry¢ mistycznych.

Odkrytem tez jeszcze cos: poniewaz wiedzieliSmy, ze $mier¢ stoi przed
nami w swej petnej postaci, odkrylismy raptem [z matka — autor], ze
nie ma nic drugorzednego lub matostkowego w zyciu, nie ma rzeczy
wielkich, na tle ktérych pozostate nie zastugiwatyby na uwage, ze

" AnTonnit Mutponoanr Cyposxxckuii, Yerosex neped bozom..., s. 321-322.
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mozna spetniac catg swa mitos¢ w tym, jak chociazby przyrzadza sie
dla kogos herbate. Tace z filizankg herbaty mozna bowiem uczynié¢
symbolem mitosci i piekna, symbolem troski; mozna przekazaé¢ swa
mito$¢ poprzez ruch, ktdrym poprawia sie poduszke za plecami cho-
rego; mozna napetnia¢ catg swg mitoscig gtos, ktérym sie zwraca do
ukochanej osoby, aby otrzymata ona wszystko, do ostatniej kropli.
Zrozumiatem wtedy mowe jednego z naszych mtodych prawostawnych
teologdw Anglii o tym, ze wszystkim do ostatniej kropli jest mitosé
Boza - niekiedy ta mitos¢ robi sie jadalng, staje sie pozywieniem,
niekiedy za$ ta mitos¢ staje sie stowem lub ruchem, lecz zawsze jest
ona Bozg mitoscig, pod warunkiem ze pozwolisz jej dziata¢ w tobie
bardziej, niz sam jestes do tego zdolny®.

Ksenia Bloom zmarta w Wielki Piatek, chwile potem jak jej
syn, wyczerpany nabozenstwem pasyjnym i innymi obowiaz-
kami, wrdcil péznym wieczorem do domu. By¢ moze dlatego,
ze angielska biograf hierarchy nie dotarta do wszystkich jego
wspomnien, podaje ona, Ze jego matka zmarta w czasie nie-
obecnosci syna, gdyz wybral on nabozeristwo w swiatyni, co
z kolei mieli zarzuca¢ mu pojedynczy parafianie®. Ze wspo-
mnien hierarchy wynika jednak co innego. Tego dnia Ksenia
rzeczywiscie czula si¢ bardzo Zzle, az syn miat zrezygnowac
z wczesniej zaplanowanego przyjecia do prawostawia pewnej
angielskiej kobiety. Jednakze na taka wiadomos¢ kazata synowi
spetni¢ swdj obowiazek, co okreslita jako jej ,przedsmiertny
prezent” dla tej kobiety. Po wszystkich obowiazkach i nabo-
zenstwie wielkopiatkowym hierarcha wrocit do domu i zastat
swoja matke jeszcze przy zyciu. Spedziwszy w matka w ciszy
jakis czas, Antoni chcial potozyl si¢ na chwile, by odpoczac,
lecz wziawszy do reki Ewangelie otworzyt ja w miejscu czyta-
nym w Kosciele prawostawnym w paschalng noc®”. Uznat to za
nieprzypadkowe, dlatego szybko podszed! do swej matki, ktora
wlasnie zostawila swe ziemskie zycie. Byl wdzigczny Bogu do
konca zycia za takie rozwigzanie owej sytuacji oraz za cenne
doswiadczenie, ktérym go w tym przezyciu obdarzy1®.

% Tamze, s. 323.

% Por.: G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 113.
7 7 1:1-12.

% Antonunit Murponoant Cyposxxckuii, Yeaosex neped bozoxm..., s. 324.
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Tymczasem na polu spotecznym biskup Antoni zyskiwat
coraz wigksza popularnos¢, przejawem czego miaty by¢ czeste
zaproszenia na wyklady uniwersyteckie i audycje radiowe. Tak
stal si¢ on czestym gosciem w rozgtosni BBC, ktora zlecata
mu wystapienia radiowe, dzigki ktérym jego przekaz religijny
docierat do wigkszej liczby 0sob nie tylko w Wielkiej Brytanii,
ale i w Zwiazku Radzieckim. ,Niewazne, czy méwil w radio,
przemawiajac do publicznosci czy prowadzac nabozenstwa
w cerkwi, calq jego prace mozna bylo okresli¢ ogdlnie jako
ewangelizacja. Przodowatl w tym. Jego kazania byly zwykle
krotkie: mawial, ze kazanie nie powinno trwa¢ dluzej niz
dziesie¢ minut. Byly celne, trafiajace w istote rzeczy danego
fragmentu Ewangelii [.. ] i inspirowaty stuchaczy do wykonania
w praktyce tego, co ustyszeli. Skupialy si¢ na Chrystusie, na
jego relacji mitosci do ludzkosci”®.

Warto w tym momencie wspomniec¢ o bardzo cennej rzeczy
cechujacej osobowos¢ Antoniego Blooma, a wptywajacej bezpo-
srednio na jego misje ewangelizacyjng. W biografii metropolity
znany jest fakt gloszenia Dobrej Nowiny wsrod brytyjskich
hippiséw, z ktdrych czes$¢ ostatecznie znalazta Boga w Kos-
ciele prawostawnym™. Jednakze efekty pracy duszpasterskiej
hierarchy przejawily si¢ przede wszystkim w powstawaniu
diecezji Surozskiej, ze stale wzrastajaca liczba parafii oraz
tak zwanych wspolnot eucharystycznych, czyli miejsc, gdzie
mimo braku wyodrebnionej parafii, z blogostawienstwa jego
ekscelencji regularnie odbywaty sie¢ nabozenstwa liturgiczne.
W tym aspekcie interesujace jest kryterium, jakim kierowat si¢
hierarcha w wyborze kandydata na kaptana. Ilustracja anali-
zowanego watku jest nastepujaca wypowiedz:

W jednej wiosce, na potudniowym zachodzie Anglii, mtody cztowiek
wyktadajacy sztuke dramaturgiczng znalazt ksiazke o prawostawiu,
przeczytat jg, nastepnie kolejna i tak dalej. Zaczat chodzi¢ do cerkwi
i postanowit, ze to jest jedyny w jego zyciu dom ducha, ojczyzna
wiary. Miat zone i corke. Myslat, ze zona nie zgodzi sie na przyjecie
prawostawia, stad przez dwa lata nic jej nie mowit, lecz chodzit do

% G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 120.
0 Anronuit Murponoant Cyposxckuit, Tpyovl. Knuza nepsasi..., s. 448.
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cerkwi w tajemnicy. Niemniej z czasem stato sie, ze poszli razem do
Swigtyni. Kiedy wyszli z cerkwi, zapytata go:

- Jak mogte$ mnie wczesniej tu nie przyprowadzi¢? Przeciez to jest
jedyny Koscidt, do ktérego moge nalezec!

Oni razem przyjeli prawostawie i zaczeli sie modli¢ rano i wieczorem,
czytajac wspolnie jutrznie i wieczernie. Nastepnie do nich dofaczyli
niektorzy mieszkancy wsi i w ten sposdb powstata cata wspdlnota
wiernych w liczbie dwudziestu pieciu oséb, ktére w przeciagu kilku
lat przyjety prawostawie. Ta grupa zwrécita sie do mnie z prosba
o udzielenie panu Jonowi $wiecen. Wyswiecitem go i tak powstata
parafia na wsi, gdzie teoretycznie prawostawie nie miato co robic.
W wielu miejscach jest wtasnie tak - rodzi sie mata grupka oséb od
trzech do dziesieciu [...] i zaczyna sie zycie.

Opisana sytuacja stanowita typowy scenariusz rozwoju zycia
religijnego wspolnoty prawostawnej kierowanej przez metropo-
lite Antoniego. Sposob, w jaki wybierano duchownych w jego
diecezji, nie byt przypadkowy. Kiedy parafia potrzebowata
kaptana, jej czlonkowie wyrozniali kandydata ze zgromadze-
nia, co do ktdérego czuli, Ze bedzie on dobrym duszpasterzem
i spowiednikiem, a wtedy kandydature weryfikowal metropolita
Antoni i podejmowat odpowiednia decyzje. Owszem, zdarza-
fo sie, ze po rozmowie z kandydatem ekscelencja odmawiat
udzielenia mu Swiecen, jesli z jakichs powodow uznawat go za
niegotowego lub nieodpowiedniego do podjecia tej misji. Jedno
bylo pewne — Zaden czynnik zewnetrzny nie mégt wymusic
na hierarsze podjecia decyzji niezgodnej z jego wizja kaptana
i jego sumieniem. Z kolei G. Crow podaje, Ze najczesciej ,mez-
czyzni, ktorzy prezentowali si¢ metropolicie z wilasnej inicja-
tywy, proszac go o udzielenie $wigcen kaptanskich, poniewaz
mysleli, ze posiadaja powoltanie, zazwyczaj byli pomijani””>.

Rok 1962 byt przelomowy zaréwno dla funkcjonowania
rosyjskiej wspodlnoty prawostawnej w Wielkiej Brytanii, jak
i dla jej mentora duchowego. Dotychczas parafia pw. Za-
$niecia Przenajswietszej Bogurodzicy i Wszystkich Swietych
na Ennismore Gardens oraz kolejne wspolnoty powstajace

"' Antonuit Murponoant Cyposxkckuii, Tpydvl. Knuza nepsasi..., s. 455.
™ G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 148.
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na ternie Anglii funkcjonowaty w ramach tak zwanego Wika-
riatu Sergijewskiego, bedacego strukturalng czesciq Egzarchatu

Zachodnioeuropejskiego Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego.
Wikariat de iure jeszcze nie stanowil wyodrebnionej diecezji.
W pazdzierniku 1962 roku biskup Antoni po raz pierwszy,
odkad jako roczne dziecko wraz ze swoimi rodzicami opuscit

ten kraj, odwiedzit Rosje. Juz pigc lat byl biskupem, a o jego

osiggnieciach i niesamowitej aurze duchownego juz glosno

mowilto sie w otoczeniu patriarchy. Jak podaje G. Crow, ta

pierwsza wizyta biskupa Antoniego w Moskwie ,zrobita

wrazenie na patriarsze. W pazdzierniku 1962 r. odznaczono go

Medalem $w. Ksiecia Wlodzimierza, Chrzciciela Rusi I stopnia

i mianowano go arcybiskupem Suroza, stojacym na czele nowej

diecezji na Wyspach Brytyjskich””. Tymczasem z relacji auto-
biograficznej metropolity dowiadujemy sie o fakcie rozlegtlej

korespondencji hierarchy z patriarchg Aleksym I w sprawie

powotania nowej diecezji, a szczegolnie jej nazwy. Biskupowi
Antoniemu zalezalo na tym, aby okreslenie toponimiczne no-
wej diecezji, z jednej strony nie miato zwigzku z miejscowym
nazewnictwem brytyjskim i toponimia Kosciota anglikanskiego,
z drugiej za$ — miatoby podtoze historyczne i nawigzywato do

tradycji Kosciota prawostawnego.

Kiedy zostatem mianowany prawostawnym ordynariuszem Wielkiej
Brytanii i Irlandii, otrzymatem tytut biskupa ,londynskiego i brytyj-
skiego”. Zapytatem arcybiskupa Canterbury Michaela Ramsey’a,
ktérego znatem bardzo dobrze i blisko, czy w stosunku do Kosciota
anglikarskiego nie bedzie to problemem. Poniewaz anglikanie mieli
juz ,londynskiego biskupa”, to powotanie kolejnego ,londynskiego”
biskupa oznaczatoby, ze jeden z nich jest zbedny... Powiedziat mi,
ze jesli chce, aby powotanie ordynariusza prawostawnego Anglii od-
niosto pozytywne skutki w stosunkach prawostawno-anglikarskich, to
nalezatoby zrezygnowac z tytutu ,angielskiego”. Zwrécitem sie zatem
z pro$ba do patriarchy, aby nadano mi ,rosyjski” tytut’.

73 Tamze, s. 132.
™ becedvl Mumponoauma Anmorus Cypoxcrozo. Pyccioe paccesirue. O Cyposxcioil
Enapxuu..., min. 00:01:28-00:02:45.
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Metropolita nie wyjasnil, czy sam zaproponowal toponim
diecezji, lecz faktem jest, Ze w wyniku jego intensywnych
staran (z relacji hierarchy wynika, ze hierarchia moskiewska
nie do konca uswiadamiata sobie wysokos¢ zadania) jego
diecezja uzyskata nazwe ,surozska”, zas sam hierarcha tytut
»surozski”. Toponim ten nawigzywatl do starodawnego gre-
ckiego miasta lezacego na potwyspie krymskim, a z ktérym
zwigzana byta historia niegdys stynnej diecezji o takiej samej
nazwie, funkcjonujacej w cesarstwie bizantyjskim”™. W ten
sposob nazwa nowo erygowanej diecezji spetniata pragnienia
hierarchy oraz zapewniata jej dobry klimat spoteczno-polityczny,
ktoéry byt niezbedny z racji miedzyreligijnego dialogu i prakty-
ki dobrego zarzadzania. Dodac nalezy, ze oprocz podniesienia
do godnosci arcybiskupiej, hierarche mianowano réwniez na
tymczasowego zastepce Egzarchy Patriarchy Moskiewskiego
w Europie Zachodniej, przez co nastepne kilkanascie lat musiat
on spedzac w licznych podrdzach po Europie oraz praktycznie
corocznie udawac si¢ do ZSRR. W maju 1963 roku arcybiskup
Antoni dostat kolejna nagrode — prawo do noszenia krzyza
na klobuku’, a po trzech latach, 27 stycznia 1966 roku, zostat
podniesiony do godnosci metropolity ze zmiang statusu z za-
stepcy na Egzarche.

Mozna odnie$¢ wrazenie, Ze wspinanie si¢ po drabinie
hierarchicznej Kosciota prawostawnego stanowito naturalny
proces zatapiania si¢ metropolity Antoniego w rutynie admini-
stracyjnej. Zwlaszcza ranga Egzarchy naktadata nant obowigzek
uczestniczenia w roznych dziataniach misji dyplomatycznej
Rosyjskiego Kosciota prawostawnego, miedzy innymi w ru-
chu ekumenicznym czy Swiatowej Radzie Kosciotéw. Wszak
priorytetem w postudze arcypasterskiej metropolity Antoniego
pozostawalo, na ile to tylko byto mozliwe, Zycie mistyczne. Swoja
modlitwe hierarcha faczyt z niepospolita asceza, prezentujac

> Wspolczesnie jest to krymskie miasto Sudak (ros. Cydak), w starozytnosci

jego brzmienie zalezato od jezyka, w ktérym bylo wymawiane oraz okresu

historycznego. Grecy mowili nan Sidagios czu Sugdeia (grec. Zovyoaia), wlosi

— Soldaia, Rusinowie — Suroz (ros. Cypox). Zob.: A. Acos, Cesujenrvie npapodurivt

caassn, Mocksa 2008, s. 274-279. Zob. tez zywot $w. Stefana Wyznawcy, Arcybiskupa

Surozskiego: ITamammnuxu susanmuiickot Aumepamypot IV-IX serxos, red. /1. Opeitbepr,

Mocksa 1968, s. 315-316.

7 Klobuk (ros. xA00yx) — w prawostawiu nakrycie glowy mnicha.
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osobliwe podejscie do rzeczy materialnych. Owa postawa nie
byta deklaratywna, lecz przejawiata si¢ w prowadzonym przez
niego trybie zycia — prywatnym i stuzbowym. Tak w 1975 roku
metropolita Antoni wyprowadzil si¢ z domu parafialnego do
matego mieszkania dozorcy na tytach katedry. Mieszkanie nie
wieksze od kawalerki potoZzone byto po potudniowej stronie
absydy, stanowiac swojego rodzaju przybudowe do katedry,
ktora pozostala jego domem do konca zycia w dostownym
i przenosnym znaczeniu tego stowa. Pod koniec swej ziemskiej
wedrowki metropolita przeniost sie do jeszcze mniejszej czesci
mieszkalnej, polozonej w pomieszczeniu dawnej anglikanskiej
zakrystii i ulokowanej od strony potnocnej oftarza.

O skromnosci hierarchy mozna mdéwic nie tylko w oparciu
o jego warunki bytowe, ale rowniez ze wzgledu na ogdlny
tryb zycia, jaki prowadzit i sposob, w jaki si¢ zachowywat.
W licznych swiadectwach jego wspodiczesnych, ktorzy tak
czy inaczej mogli go poznac osobiscie, zawarte sa przykiady
ilustrujace ten fakt. Niejednokrotnie metropolite Antoniego
brano za stroza czy miejscowego ogrodnika, co zdarzato sie
zazwyczaj wtedy, kiedy kto$ bez zapowiedzi przychodzit go
odwiedzi¢. Jawil si¢ on wowczas jako mierny staruszek ubrany
w prosta sutanne, bez zadnych oznak ceremonialnego patetyzmu,
ktory mogltby swiadczy¢ o jego dostojenstwie. Jego wieloletni
wspotpracownik i brat w Chrystusie ks. John Lee wspomina,
ze ,nie przywigzywatl on zadnej wagi do wygod, komfortu,
nie miato to Zadnego znaczenia dla niego: czy bylo mu zimno
czy goraco, czy byl on glodny czy zmeczony, po prostu ig-
norowat te rzeczy. Nie pamietam, aby kupowat on sobie ja-
kiekolwiek przedmioty do zycia w wygodzie. Rok rocznie
robili$my mu prezent bozonarodzeniowy, ale pdzniej zaprzesta-
lismy. ZrozumieliSmy w koncu, ze oddawat nasz prezent komus$
innemu. Jestem przekonany, ze prezenty od innych osob byty
traktowane podobnie. Wszystko bylo przekazywane innym”7”.

Protodiakon Peter Scorer stusznie ttumaczy prostote me-
tropolity Antoniego specyficznym ukladem relacji pomiedzy
duchowienistwem a wiernymi, ktéry uksztattowat si¢ wlasnie
na emigracji. Tak méwit o tym zjawisku: ,Nie bylo Zadnego

77 AnocmoA Arobeu: vidop nymu..., min. 00:26:32—-00:27:21.
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dystansu pomiedzy ksiezmi a parafianami. Biskup emigracyjny

niczym si¢ nie wyrdzniat na tle pozostatego duchowienstwa.
Mogt by¢ ubrany w taka sama nedzna sutanne, jak zwykty

ksiadz. Czesto byl zmuszony zarabia¢ na zycie. Wszyscy ksieza

emigracyjni musieli zarabiac na zycie [poza Kosciotem — autor].
Takze w tym wzgledzie zawsze wystepowata blisko$¢, przyjazn.
Metropolita Antoni nigdy nie byt w jakims stopniu nieosiagalny
ze wzgledu na swoje najpierw kaptanstwo, a pdzniej arcyka-
planistwo. Jego prostota, prostolinijno$¢ w relacjach z otoczeniem

bylta absolutnie naturalna. My, emigranci, nie byliSmy z tego

tytulu zdziwieni. Ekscelencja byt zwyktym czlowiekiem, ktéry
chodzit w sutannie, otwierat drzwi, przynosit herbate, siadat

i rozmawiat z tobg jak zwykly cztowiek””.

Emigracja wszak nie byla jedyna przyczyna, ktora generowata
taki a nie inny uklad stosunkéw interpersonalnych w diecez;ji
metropolity surozskiego. Drugim, nie mniej waznym skladni-
kiem psychospotecznym, byt pierwiastek eklezjalny, mianowicie
fakt, ze jego wizja wladzy koscielnej i jej roli w Zyciu religijnym
znaczaco odbiegata od tego modelu, ktory zwykt utrwali¢ sie
w przestrzeni historycznej Kosciota prawostawnego Rosji. W tym
aspekcie londynski hierarcha usilnie aspirowat do wzorca
ewangelicznego, opartego na stowach Chrystusa: ,Wigkszy za$
posrod was, bedzie waszym stuga””’. Rozumiat je nastepujaco:

Stale nalegatem tutaj z roku na rok, ze zostanie ksiedzem to nie jest ani
dostgpienie godnosci, ani uzyskanie przywileju, lecz jest to postuga.
Czyli [po Swieceniach - autor] stajesz sie stuga, nie za$ kierowni-
kiem czy przywddca. Chrystus wyraznie o tym moéwi, ze jesli ktos chce
zostac pierwszy, to powinien by¢ dla wszystkich stuga: ,Jestem wsrod
was jako ustugujacy”. Jesli zatem chcesz upodobni¢ sie do Chrystusa
w Jego ustugiwaniu, to powinienes rzeczywiscie uswiadomié sobie,
ze znajdziesz sie na samym dole. Bedziesz wykonywat, mdéwigc kolo-
kwialnie, catg brudng robote. Nie dostapisz godnosci, lecz bedziesz
miat sprawe z grzechem, nieszczesciem, nedzg, biedg®.

78 Tamze, min. 00:22:20-00:23:13.
7 Mt 23:11.
8 Anocmox Aro6su: vibop nyma..., min. 00:23:15-00:23:16.
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W sprawie wizji Kosciota ziemskiego Antoni Surozski po-
stugiwat si¢ paradygmatem zaczerpnietym u ojca archiman-
dryty Sofroniusza (Sacharowa)®, twierdzacym, ze Kosciot jest
to piramida odwrdcona do géry nogami, — najwiekszy w tej
strukturze znajduje si¢ na samym dole. Mowiac o roli biskupa
w zyciu religijnym, hierarcha przedstawiat go jako , fundament”,
na ktérym buduje sie Koscidt, rozumiejac powyzsze sformuto-
wanie dostownie. Nadto zarzucal wspotczesnosci zatracenie tego
ewangelicznego aksjomatu, wynikajacego z zapomnienia o no-
wotestamentowym proklamowaniu ,,rodu wybranego” i , krolew-
skiego kaplanistwa”®. W swoim codziennym zyciu metropolita
londynski starat si¢ powrdci¢ do tego ewangelicznego modelu,
dajac soba wilasny przyktad stusznosci stow apostota Piotra.
Biografka metropolity wspomina: ,W kazdy czwartek metro-
polita przez dtugie lata prowadzil rozmowy na tematy religijne.
Czesto zdarzalo sig, ze ludzie po opuszczeniu sali zapominali
o odstawieniu na miejsca swoich krzesel. Robit to on. Przez
dtugie lata po liturgii sprzatat on okruchy z prosfor, niechcacy
pozostawione przez ludzi. Lubil sprzata¢ swiatynie rankiem
wielkanocnym i robit to, dopdki pozwalato mu na to zdrowie.
Zawsze dazyl do tego, aby ustugiwac fizycznie i duchowo”®.

Od momentu uzyskania godnosci metropolity w zyciu
Antoniego Blooma juz nie mogt zajs¢ wigkszy awans koscielny
poza uzyskaniem nagrody lub innego wyrdznienia, co wlasnie
mialo miejsce ze wzgledu na osiagniecia duszpasterskie i apo-
logetyczne®:. Poza praca stricte diecezjalna i dyplomatyczna jego
aktywnosc¢ chrzescijariska nadal przejawiata si¢ w wystapieniach
publicznych na forum akademickim i medialnym. Hierarcha
nie przestal bra¢ udziatu w licznych sympozjach, dysputach,

81 Ksiadz archimandryta Sofroniusz, $wiec. Sergiusz Sacharow (3% 22 wrzeénia
1896, t 11 lipca 1993) — rosyjski duchowny prawostawny na emigracji, uczen
ibiograf sw. Sylwana z Athosu. Zob.: A. Hussep, ITpasocaastvie c6s114eHHOCAYKUMeAU,
0020cA0601 U UepKosHbIE JesmeAu pyccKkoil amuzpayuu ¢ 3anadnoii u Llenmparvroi
Espone 1920-1995. buozpaduueckuii cnpasounux..., s. 463-464.

8 Ptr 2:9. Zob.: Mutpomnoaunt Cypoxckuit AuToHmit, becedvi. Oxkmadpo 1993.
Lapcmesenmoe ceauericmeo mupan, rez. B. Marpeesa, Canxr-IlerepOypr 2006, min.
00:28:20-00:51:10.

8 Anocmox Aro66u: vibop nyma..., min. 00:25:36—00:26:30.

8 Brak obywatelstwa radzieckiego uniemozliwit metropolicie Antoniemu udziat
w wyborach patriarchy moskiewskiego w 1990 roku.
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spotkaniach naukowych i popularnonaukowych, wygtaszac¢
pojedyncze lub cykliczne wyklady na tematy teologiczne
w réznych osrodkach naukowych Anglii i zagranicy. Oprocz
rozglosni BBC, metropolite Antoniego upodobat sobie ,The
Times” jako stalego komentatora réznych wydarzen religijnych
na $wiecie. Wystarczy wspomnie¢, ze za swoja dziatalnosc¢
dostat on wiele nagrod religijnych i $wieckich® oraz cztero-
krotnie dostapit zaszczytu uzyskania tytutu Doktora honoris
causa: w 1973 roku — Uniwersytetu w Aberdeen (w zakresie teo-
logii), w 1983 roku — Moskiewskiej Akademii Duchownej, w 1996
roku — Uniwersytetu w Cambridge, w 1999 roku — Kijowskiej
Akademii Duchowne;j.

Aczkolwiek nie to bylo najwazniejsze w tworczosci homile-
tycznej Antoniego Surozskiego. W jego zyciu nastapit prawdziwy
przetom, odkad w 1966 roku opublikowano ksiazke stanowiaca
kompilacje wykladow hierarchy wygloszonych w Exter College
w Oxfordzie. Ksiazke w jezyku angielskim zatytutowano Living
Prayer (pol. Szkota Modlitwy), stanowila ona bardzo popularna
publikacje w srodowisku zaréwno prawostawnym, jak i na ze-
wnatrz. Gléwnym celem wykladdw i opartej na ich podstawie
ksigzki byli ludzie poszukujacy Boga, badz ci, ktérym brakowato
do$wiadczenia w modlitwie. Ksiazka spelnita oczekiwania
wielu chrzescijan zmagajacych si¢ z problemem przystapienia
do modlitwy po XX-wiecznych zmianach laicyzacyjnych w Eu-
ropie. Najbardziej charakterystyczna cecha Living Prayer byl jej
styl — zamiast mowi¢ o modlitwie przy pomocy wzniostych
terminow teologicznych, autor uczciwie poruszyl sedno prob-
lemu, czyli brak Boga, bedacy czesto przeszkoda zaréwno dla
niewierzacych, jak i dla wierzacych. Ku zdziwieniu czytelnika,
twierdzit on, Ze ten brak powinien by¢ powodem do radosci,
poniewaz bylo to co$ rzeczywistego, danego cztowiekowi

8 Bronzowy Medal Association pour la Promotion de la Bonne (1945, Francja),
Medal sw. Ksiecia Wiodzimierza 11 stopnia (1961, Rosyjski Kosciét Prawostawny), Medal
Sw. Apostota Andrzeja (1963, Koéciot grecki), Browning award (1974, USA), Lambeth
Cross (1975 i 2003, Kosciot anglikanski), Medal sw. Sergiusza z Radonieza II stop-
nia (1979, Rosyjski Kosciot Prawostawny), Medal sw. Ksiecia Wtodzimierza I stopnia
(1989, Rosyjski Kosciot Prawostawny), Medal sw. Ksiecia Daniela Moskiewskiego
I stopnia (1994, Rosyjski Kosciot Prawostawny), Medal $w. Sergiusza z Radonieza I stop-
nia (1997, Rosyjski Koéciét Prawostawny), Medal $w. Patriarchy Innocentego 11 stopnia
(1999, Rosyjski Kosciol Prawostawny).

150



W arcypasterskiej postudze

przez Boga w momencie, gdy nie byt jeszcze gotéw na spotka-
nie z Nim. Mysl hierarchy, Ze tylko przez bycie prawdziwym
chrzeécijanin moze spotkaé prawdziwego ,Boga Zyjacego™®,
pojawi sie praktycznie w kazdym nastepnym dziele.

Cho¢ apogeum wydawnicze dorobku homiletycznego me-
tropolity miato miejsce po jego $mierci, poczatek dziatalnosci
wydawniczej zainicjowala pierwsza Living Prayer. Przed $mier-
cig metropolity opublikowano ponad trzysta réznych pozycji
wydawniczych, poczawszy od poszczegdlnych artykutow
i konczac na kilkusetstronicowych dzietach®”. W rzeczywistosci
Antoni Surozski nie napisat zadnej ksiazki, wszystkie stanowity
zbior tekstéw moéwionych utrwalonych na nosnikach i prze-
pisanych na papierze. Ten fakt wymusit niejako styl pisarski,
ktérego gtéwnym niedociggnieciem byly epizodyczne wpadki
zrédlowe. Metropolita, cho¢ zawsze byt redaktorem swych
dziel, prawdopodobnie nie przywiazywat zbytniej wagi co
do dokfadnosci cytowanych wypowiedzi lub ich pierwotnego
autorstwa, interesowat go zawsze sens wypowiedzi. Plusem
takiego podejscia byla niepowtarzalna zywosc¢ jego tekstow,
ktére zawsze byty fatwe w odbiorze i ktérych gléwne tresci na
dtugo pozostawaty w swiadomosci czytelnika. Teksty mowione
metropolity byty publikowane w wielu jezykach europejskich,
z ktdérych rosyjski i angielski, rzecz jasna, byly dominujace.

Bardzo waznym elementem w Zyciu i dziatalnosci dusz-
pasterskiej ekscelencji byly jego podréze do ZSRR. W tym
wzgledzie mozna mowic¢ o dwdch aspektach: wewnetrznym
i zewnetrznym. W znaczeniu wewnetrznej percepcji, wery-
fikacji wlasnych uczu¢ wzgledem swojej ojczyzny, podroze
do Rosji radzieckiej odegraly w jego zyciu zasadnicza role.
Protodiakon P. Scorer dowodzit glebi uczu¢ metropolity, jakie
zywil on wobec ojczyzny: ,Odkad go pamigtam, on zawsze
plonal namietna mitoscia do ojczyzny, do Rosji. Ta mitos¢ byta
dla niego rownolegta z jego miltoécia do Boga. Oczywiscie
nie na takiej samej wysokosci, ale jesli kiedykolwiek mial on
swoja ziemska pasje, to byta to mito$¢ wobec Rosji. Martwit

8 Patrz rozdzial 1. czesci drugiej.

% Dokladny wykaz wszystkich dziel metropolity Antoniego Blooma,
opublikowanych przed i po jego $mierci zob.: ArrorMIt MuTponoant CyposKcKuiz,
Tpyovi. Knuza nepsas..., s. 1026-1063.
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si¢ o nia, kochat, cierpiat. Potrafil tez zaszczepic¢ te¢ mitos¢ nam,
emigrantom w drugim i trzecim pokoleniu. By¢ moze wlasnie
dlatego, ze posiadat mito$¢ wobec swojej ojczyzny, byt on za-
wsze hojny i otwarty wobec wszystkich innych narodowosci
i narodow”®.

Mowiac o uczuciach hierarchy, o ktérych miedzy innymi
opowiada ks. protodiakon, nalezy sprecyzowac, ze miaty one
wyraznie zdefiniowany charakter i odnosity si¢ do sfery kultury
i religii. Metropolita kochat Rosje ,,Swietej Rusi”, ktérg mimo
ucisku bolszewickiego wcigz mozna byta odczytywac w sztuce
staroruskiego prawostawia i mysli jej wybitnych reprezentantdw.
Istotnie, jako emigrant posiadat on jednoczesnie poglady mo-
narchistyczne, nigdy nie utozsamiajac wtadzy komunistycznej
z historyczna Rosja®. Z kolei dzigki roli, jaka odgrywat w zyciu
religijnym i politycznym Rosji, metropolita Antoni zastugu-
je, by nazwac go niezaleznym glosem Rosyjskiego Kosciota
Prawostawnego w okresie bolszewizmu. Czujac si¢ wolny
od pressingu politycznego, pozwalatl on sobie na ostre wypowie-
dzi w mediach zachodnich, ktére cho¢ nie mogty miec istotnego
wplywu na polityke komunistéw wobec Kosciota prawostaw-
nego, stanowily swojego rodzaju ograniczenie w stosowaniu
skrajnych metod, zwtaszcza w latach 70. i 80. Z drugiej strony,
glos metropolity Antoniego dementowal doniesienia niektorych
skrajnie nastawionych mediow o catkowitym zniewoleniu religii
i Kosciota w ZSRR. Jaskrawym dowodem na to byla sytuacja
z wydaleniem Aleksandra Sotzenicyna, kiedy pod naciskiem
wladz metropolita Serafin (Nikitin)* opublikowat w ,, Prawdzie’
list potepiajacy dysydenta politycznego”™. Metropolita Antoni
napisat w odpowiedzi swoj list, opublikowany w , The Times”,
w ktérym przemawiajac jako , Glowa Rosyjskiego Kosciola
Prawoslawnego w Europie Zachodniej i Péinocnej” wypart

7

8 Anocmox arobsu: scmpeuu 6 Poccuu..., min. 00:02:12:00-00:03:06

8 Mutponoaut Cypoxckuit Autoruit, becedvi. Oxmsa6pv 1993. Iouemy
A npunadrexy k PIILI..., min. 00:05:50-00:05:55.

% Metropolita Serafin, swiec. Wlodzimierz Nikitin (% 2 lipca 1905,
t 22 kwietnia 1979) — rosyjski hierarcha prawostawny. Zob.: H. I'yaases (mpotonepeit),
Buickonpeocsauentoii Cepagum, mumponorum ovisuwuii Kpymuuicuit u Koromerncruii:
nexpoAroz, ,,’Kypnaa Mockosckoit Iarpuapxun” 1979, nr 6, s. 14.

' Mutponoant Kpyturxuit u Koaomenckuit Cepadum, Omuieneriyy — npespetue
napooa, ,Ilpasaa” 16.02.1974.
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sie stéw metropolity Serafina i popart Sotzenicyna. Napisat
miedzy innymi:

Metropolita Serafin wypowiada tylko swoje zdanie i zdanie tych
wszystkich ludzi, ktérych wprowadzono w btad w Zwigzku Radzieckim.
Sotzenicyn nie tylko nie jest zdrajca swojego kraju, ale jest osoba,
ktéra w niezastraszonej bitwie o godnos$¢ cztowieka, prawde i wol-
nos¢, pokazuje gteboka i prawdziwa mitos¢ do Rosji, walczac ,az do
Smierci”. [...] W tej mitosci i dgzeniach nie jest on samotny, ani w Rosji,
ani poza jej granicami®.

Taka wypowiedz nie mogta nie odnies¢ skutkow politycz-
nych w Rosji. Cho¢ nie ma na to dowodoéw, spekuluje sig, ze
wlasnie za ten list Antoni Surozski zaplacil swoim odej$ciem
ze stanowiska Egzarchy w 1974 roku. Sam hierarcha ani nie
dementowal, ani nie potwierdzat tych wiadomosci.

Przyjazdy metropolity do ZSRR stanowity uzupelnienie
jego misji na Zachodzie, z ta roznica, ze dziatal tu wylacz-
nie dla dobra wierzacych Rosjan. Wydawat sie w ogdle nie by¢
zmartwiony faktem, ze stalym elementem towarzyszacym mu
w Ros;ji byt podstuch oraz stata obserwacja pracownikéw KGB.
Opowiadajac o przygodach z tym zwiazanych, méwil: ,, Zawsze
recytuje poranne i wieczorne modlitwy na glos [w hotelu,
gdzie bez watpienia byt zatozony podstuch — autor], nastep-
nie chodze po pokoju, Spiewajac piesni chwalace monarchie.
To forma edukacji dla moich stuchaczy”*. Oprécz szczerych
kazan w cerkwi i wyktadéw w prawostawnych osrodkach
akademickich, zawsze usitowal spotkac si¢ z przyjaciétmi
w ich prywatnych mieszkaniach. Osoby biorace w nich udziat
twierdzily, ze metropolita przygotowat grunt do ,,duchowego
odrodzenia Rosji”**. Wierni Kosciota prawostawnego za zelazna
kurtyna usilnie starali sie trafi¢ na nabozenstwo z udziatem
londyniskiego hierarchy, przekazujac sobie informacje na temat
jego zaplanowanego harmonogramu liturgicznego. Mowit tak,

92 The Times” 7 march 1974.
% Cyt. za: G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 125.
% Anocmoi Arobsu: 6cmpeyu 6 Poccuu..., min. 00:00:35-00:00:40.
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jak nikt inny w Zwiazku Radzieckim, a jednoczesnie pozosta-
wal ,swoim” biskupem.

Sytuacja ulegta zmianie po upadku ZSRR. Kosciét odzyskat
wolnos¢ w dostlownym znaczeniu tego stowa: ustaly represje,
KGB znikneto w tej postaci, ktorg nadali jej komunisci a wraz
z nim skonczyla si¢ inwigilacja duchowienstwa. Dla diecezji
surozskiej nadeszly nowe czasy, wcale nietatwe z punktu
widzenia jej pomyslnego funkcjonowania. Naptyw nowej fali
emigracji z bylego panstwa komunistycznego sprawit, ze ob-
licze narodowos$ciowe parafii na Ennismore Gardens i innych
wspolnot brytyjskich zaczeto si¢ zmienia¢. W pewnym sensie
burzylo to wypracowany przez metropolite system jezykowy
nabozenstw, stawiajac nowe wyzwania i zadania duszpasterskie.
Z jednej strony, uwzgledniajac chociazby kwestie spowiedzi,
przewaga anglojezycznego duchowienstwa w diecezji suroz-
skiej uniemozliwiata efektywna prace duszpasterska. Z drugiej,
nie wszyscy przybyli na tyle biegle postugiwali si¢ jezykiem
angielskim, by moc ptynnie wiaczy¢ sie w uktad zycia religij-
nego. Przyjezdzajac z Rosji, gdzie sentyment do jezyka cerkiew-
noslowianiskiego wciaz jest bardzo silny, czes¢ oséb musiata
pokonac duzy opor psychiczny i mentalnosciowy. Metropolita
probowatl znalez¢ rozwiazanie poprzez wyswiecanie dla swo-
jej diecezji dodatkowego rosyjskojezycznego duchowienstwa,
rekrutowanego z bytego ZSRR*.

Tymczasem nie to bylo najwigkszym zmartwieniem me-
tropolity surozskiego w ostatnim okresie jego zycia. Rzecz
w tym, ze odradzaniu si¢ zycia religijnego w Rosji towarzyszyt
postepujacy proces laicyzacji w Europie Zachodniej. Progre-
sywna otwartos¢ Kosciota anglikanskiego na kwestie swiecenia
kobiet, majaca , przyblizy¢” wiare spoteczenstwu, odniosta
skutek odwrotny od zamierzonego — coraz wigksza liczba osob
opuszczata wspdlnote wierzacych. Nawet w srodowisku ksiezy
i teologow anglikanskich doszlo do publicznego podwazania
podstawowych prawd wiary chrzescijanskiej, miedzy innymi
dogmatu Wcielenia i misterium Zmartwychwstania. Metropo-

% Mutponoant Antonnit Cypoxkckmit, buimuv Pyccxoii Liepxosvio 6020cAyxedHo,
00z0ocA06CK U, IMOUUOHAADLHO, tamZe.
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lita nazywat ten proces , kryzysem wiary”, ktéry swoja droga
dotknat go osobiscie:

Od czterech lat nie mam mozliwosci wystepowaé na BBC po angiel-
sku, poniewaz redakcja nie zgadza sie na upublicznianie takiej wiary,
ktéra gtosze. Méwitem o Bostwie Chrystusa, a oni mi powiedzieli:
,Przepraszamy, ekscelencja nalezy do ubiegtego wieku!” i od tamte;j
pory juz mnie nie zapraszaja. Znam kilku biskupoéw anglikanskich, kt6-
rzy maja state zaproszenie do studium, poniewaz maja ,prawidtowg”
wiare”.

O tym, Ze nie nalezy tych stéw hierarchy wypowiedzianych
w latach 90. traktowac jako prywatnej skargi osoby w podesztym
wieku na brak uwagi ze strony mediéw, swiadcza wydarze-
nia wspotczesnosci. Jeszcze wezesniej metropolita Antoni uczulat
spoteczenstwo angielskie na nadchodzacy w tym kraju impas
religijny, gdy mowit o , kryzysie wiary, modlitwy i moralnosci”,
zapowiadajac jednoczesnie Europie Zachodniej wpadnigcie
w wir wschodnich religii: buddyzmu, islamu i hinduizmu®.
Istotnie, prorocze stowa hierarchy sprawdzajq si¢ wlasnie dzi$
w Anglii, zajmujacej czofowe miejsce wsrod krajow europejskich
w zakresie islamizacji i powstawania nowych meczetéw (dosy¢
czesto w miejscu bytych swiatyn anglikaniskich)®.

Metropolita Antoni Bloom zmart 4 sierpnia 2003 roku na raka.
Walczyl z ta choroba od szesciu miesiecy, odkad dowiedziat
sie o niej w lutym tegoz roku. Leczenie hierarchy polegato na
operacji i kilku radioterapiach, lecz wiek i historia zycia nie
pozwolily mu na dtuzsze zycie. Angielska biograf metropolity
podaje, ze najbardziej prawdopodobna przyczyna jego choroby
byly czasy okupacji Paryza i praca w roli chirurga, kiedy An-
drzej Bloom operowat przez wiele godzin w prowizorycznych
warunkach na oddziale radiologicznym, bez Zadnego zabezpie-
czenia. ,,Przez to rak zachowat si¢ w jego organizmie uspiony,

% Antonuit Mutponoant Cyposxxckuii, Tpyoo.. Knuza nepsas..., s. 444.

% Tamze, s. 438.

% Jesli w 1961 roku w Wielkiej Brytanii oficjalnie funkcjonowato 7 meczetdéw,
to ich liczba w 2013 wyniosta juz 1667. Zob.: M. Nagshbandi, UK Mosque Statistics,
London 2013, s. 1-2. Zob. ostanie statystyki wyznaniowe w Wielkiej Brytanii: Religion
in England and Wales 2011, Office for National Statistics 2013, s. 4.
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by ujawni¢ sie dopiero za sprawa wydarzen kilku ostatnich
lat”®. Jest to bardzo prawdopodobne.

Jednak najbardziej interesujacym aspektem $mierci metro-
polity Antoniego Blooma bylo to, Ze zostala mu objawiona
dokfadna jej data na kilka miesiecy przed tym wydarzeniem.
Ksiadz John Lee, opiekujacy sie hierarchg w ostatnim okresie
jego ziemskiego zywota, jako jedyny miat dowiedziec si¢ o tym
fakcie. Opisat to w sposdb nastepujacy: , Kiedy metropolita An-
toni zachorowat, bytem tq osoba, ktora wozila go na wszystkie
konsultacje i zabiegi. Kiedy po raz pierwszy przyjechalismy
na konsultacje do specjalisty, wszedlem z nim do gabinetu,
poniewaz we wszystkich dokumentach w Anglii zapisywat
mnie jako najblizsza rodzine. Pierwotna opinia specjalisty
byta bardzo pozytywna, jak méwia lekarze ,,optymistyczna”.
Wracajac do auta powiedzialem mu: ,No to mozna by¢ spo-
kojnym, prognozy sa zadowalajace”. Ekscelencja odpowiedziat:
»Nie, lekarz nie ma racji”. Wtedy dodatem: ,Od czasu, kiedy
ekscelencja byt lekarzem, mineto duzo czasu. Dlaczego eksce-
lencja jest taki pewny?” Odpowiedziat: ,Wczoraj miatem sen:
przyszta do mnie moja babcia, trzymajac w reku kalendarz.
Nic mi nie mowila, po prostu trzymata kalendarz przede
mna. Dni lutego, marca, kwietnia, maja, czerwca przemijaty
bardzo szybko. Kiedy doszta kolej lipca, dni spowolnity sie,
a w sierpniu prawie si¢ zatrzymaly i zakonczyty sie na 4
sierpnia. Wtedy sen sie zakonczyl”'®. Wiecej nie rozmawiali-
smy na ten temat. Przypomniatem sobie te rozmowe juz kiedy
odszedt... 4 sierpnia™'.

% G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., s. 232.

10 W nieco innej wersji tego samego dialogu metropolita wprost powiedzial na
koniec rozmowy: ,Umre 4 siepnia”. Zob.: V1. Au (mporouepeir), Joopuiii n10d, [wi]
O Mumponoaume Cypoxckom Anmonuu. Cooprux mamepuaros x 10-remuto co 0Hs
npecmasrenus, Aoagon 2013, s. 17.

11 Anocmonr Aro06u: Gurvm nepeviii, rez. B. Marseesa, Cankt-TletepOypr 2005,
min. 00:11:30-00:13:20.
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Czesc 11

Mysl antropologiczna
metropolity Antoniego






Rozdziat 1

Warsztat teologiczny

Teologia jest to mowa o Bogu, oparta na doswiadczeniu.
Mysle, ze jesli w stosunku do spuscizny metropolity
Antoniego uzywac takiej wiasnie definicji, to nie bedzie
zadnych watpliwosci w tym, Ze jest on teologiem, ponie-
waz cala swoja réznorodna dziatalnoscia méwit on o Bogu
w oparciu o doswiadczenie.

Piotr Michajtow!

Klasyczne okreslenie teologii i teologow siega czasow sta-
rozytnych, kiedy reprezentantéw filozoficznej aktywnosci
poetycko-literackiej, majacej na celu wyjasnienie zagadnien
zwigzanych ze swiatem bogow (teogonia i mitologia), zas w na-
stepstwie — budowa kosmosu, okreslano mianem theologus
(grec. OcoAdyoc)’. Obecnie po dlugiej ewolucji znaczeniowej
pojecie to wykracza poza pierwotne granice semantyczne
i w zaleznosci od konkretnego systemu filozoficzno-religijnego
moze by¢ pojmowane roznorako. Nawet w obrebie wyznan
uznajacych siebie za chrzescijaniskie dochodzi niekiedy do
znaczacej roéznicy zdan na temat tresci, jaka nalezatoby na-
dac¢ temu okresleniu. Chociaz Anzelm z Canterbury nie byt

! Piotr Michajlow (3 27 kwietnia 1975) — wspolczesny rosyjski teolog. Cytat
pochodzi z artykutu poswieconego twdrczosci teologicznej metropolity Antoniego
Blooma w: IT. Mmuxaitaos, bozocaosckuii menmod saadviku Aumonus, [w:] Yerosex
6 0ozocaosuu mumponoruma Anmonus Cypoxcrozo. Jokaadvl Bmopoii mexdynapodHo
rxongepenyuu 11-13 cenmsabps 2009 2., red. E. Kpyuyennnkas, E. Maitganosuy,
M. Ymannesa, Mocksa 2013, s. 36.

2 Ipasocrasnas anyuxionedus, red. gt Aaexcnit II, Tlarprapx Mockosckuit
n Bces Pycn, Mocksa 2002, t. V, s. 514.
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pierwszym, ktory zadal pytanie o role rozumu w wierze®, to
jednak od czasu jego dzialalnosci myslowej az po dzis gtéwna
linia demarkacyjna przebiega na polu wyznaczania pozadanego
czy niezbednego stopnia , intelektualnosci” badz ,,duchowosci”
teologii jako dyscypliny, a co za tym idzie — przelozenia tych
wlasciwosci na osobe teologa.

Jesli rozpatrywac teologie w sposob niescholastyczny, nie
jako zbidr regut i prawd empirycznych o transcendencji, w do-
datku traktowac pojecie A6yoc we wlasciwym jego znaczeniu
(jako ,,stowo”), to teologia jawi si¢ jako mowa o Bogu, Prawda
objawiona przez Niego o sobie samym swojemu rozumnemu
stworzeniu. Takie rozumienie teologii podaje wlasnie sw. Grze-
gorz Palamas*: ,,O Boze wszystkiego, jedyny Dawco i Obronico
prawdziwej teologii oraz odpowiadajacych jej dogmatow i wy-
powiedzi [...], jedyne Panowanie, jedyna Sito, Stworco stwo-
rzonych i [bedacych] pod Twoja reka swiatet, wszelkiej wiedzy
Dawco, ktory powotatl wielorodzajowe idee tych, co poznaja
i tych, ktérych sie poznaje, [...] Ktory ze wzgledu na swoja do-
bro¢ wiedze o Sobie dajesz wedle mozliwosci jej przyswojenia
swojemu rozumowemu stworzeniu, pozwdl i nam nalezycie
teologizowac, tak jak Tobie si¢ to podoba i wraz ze wszystkimi
tymi, co od wiekdw Tobie si¢ upodobali stowem i czynem, aby-
$Smy zdemaskowali wszystkich teologizujacych o Tobie niego-
dziwie, zas tych, ktorzy Ciebie szukaja utwierdzili w prawdzie,
abyémy wszyscy poznali Ciebie, jedyna Zrddlang Boskos¢™.

* Anzelm z Canterbury (% 1033, t 21 kwietnia 1109) — $wiety Kosciota
rzymskokatolickiego, wioski teolog i filozof. Uwazany powszechnie za twdrce
scholastycyzmu w teologii chrzescijaniskiej. Zob.: Encyklopedia katolicka, red.
F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1985, t. 1, s. 733-735. Usitowat
dowie$¢ konieczno$¢ racjonalnosci wiary, cho¢ zastrzegal, Ze nalezy najpierw
uwierzy¢ ,w glebokie nauki chrzeécijariskiej wiary”, a potem dopiero zgtebia¢
je rozumem. Wyjasniat to w nastepujacy sposéb ,Wielu naszych swietych
ojcéw i doktoréw, postepujac za apostotami, przedstawito wiele wyjasnient doty-
czacych racjonalnosci naszej wiary [...] po to, by odeprzec szalenstwo niewierzacych
iprzetamac zatwardziatos¢ ich serc, a takze by da¢ pokarm tym o sercu oczyszczonym
juz wiarg”. Zob.: $w. Anzelm z Canterbury, Monologion, Proslogion, Kety 2007, s. 9.

4 Sw. Grzegorz Palamas (3% 1296, t 14 listopada 1359) — grecki hierarcha
prawostawny, arcybiskup tessalonikijski, bizantyjski mistyk, teolog, filozof, twérca
filozoficznego uzasadnienia hezychazmu, $wiety Kosciota prawostawnego. Zob.:
Hosas purocopcxan anyuironedus..., t. 1, s. 558.

% Csr. I'puropuii [aaama, O6 ucxoxderuu Cesimozo Jyxa, Kpacroaap 2006, s. 15-16
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Warto przy tym Zaznaczyc', ze cho¢ przytoczone dazenie
do prawdziwej teologicznej wiedzy o Bogu moze miec¢ cechy
wspolne z pojmowaniem scholastycznym, rézni sie¢ ono od
niego tak samo, jak rozni si¢ teoretyzowanie o matzenstwie
od praktycznego w nim uczestniczenia.

Powyzsze traktowanie teologii w znaczeniu praktycznego
mistycznego uczestniczenia w tajemnicach Bozych poprzez
theosis® stanowi klucz do rozwazan nad dziedzictwem teo-
logicznym metropolity Antoniego Surozskiego. Tymczasem
na wstepie tych dociekan nie mozna obejs¢ si¢ bez uwag do-
tyczacych nauki hierarchy, wyjasniajacych zarowno jej cechy
szczegolne, jak i zatozenia metodyczne poczynionych badan.
Rzecz w tym, Ze sam metropolita przy okazji wystepowania
przed gremium naukowym publicznie oznajmiat o braku za-
wodowego wyksztatcenia teologicznego, uswiadamiajac w ten
sposob swoim stuchaczom , nienaukowos¢” swojego warsztatu
badawczego’. Wychodzac z tej deklaracji nalezy zatem wyjasnic
dwie kwestie: 1. czy nauczanie metropolity Antoniego Blooma
miesci si¢ w kanonie mysli teologicznej i jesli tak, to czy mozna
w sposOb mierzalny zbadad, w jakim stopniu wpisuje si¢ on
a w klasyczny model rozumowania teologiczno-moralnego?;
2. czy i w jakim stopniu mozna méwic o ,naukowosci” badz
jej braku w nauczaniu metropolity?

Odpowiadajac na pierwsze pytanie nalezy powroci¢ do
klucza myslowego, ktory zostal przytoczony na wstepie tych
rozwazan. Najwazniejsza rzecz, ktora z prawostawnego punktu
widzenia powinna przyswiecac teologowi, to nie ,naukowos¢”
(w ujeciu scholastycznym), lecz wymiar mistyczny jego teologii.
W artykule Encyklopedii prawostawnej® poswieconym kategorii
Jteologia” ks. Wlodzimierz Szmalij na pierwszy plan wysuwa

¢ Theosis (grec. Oéwonc, przebdstwienie) — w teologii prawostawnej proces
przebodstwienia towarzyszacy zbawieniu.

7 Miedzy innymi méwit o tym do zgromadzonych podczas odczytu
w Moskiewskiej Akademii Duchownej 24 wrzesnia 1971 roku: ,Méwilem tu juz
wiele razy o tym, ze nie jestem teologiem z wyksztalcenia, dlatego prosze nie
spodziewac sie po mnie dobrego, $cisle akademickiego referatu”. Zob.: AnTonmit
Mutponoant Cypoxxckuii, becedot o éepe u Llepisu, Mocksa 1991, s. 71.

8 Specjalistyczna encyklopedia teologiczna publikowana na biezaco przez
Patriarchat Moskiewski Rosyjskiego Ko$ciota Prawostawnego od 2000 roku.
Dotychczas ukazaty sie 29 toméw. Zob.: http://www.pravenc.ru.
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te wlasnie cechg, twierdzac, ze ,,chrzescijaniskie pojecie teologii
zawiera w sobie: 1. praktyke obcowania z Bogiem (ros. 60z0-
obuierius), zaktadajacq wiare i modlitewne dazenie ku Bogu
jako do podmiotu tej wiary oraz dziatalnos¢ odpowiadajaca
tej wierze. W tym kontekscie teologia moze by¢ rozumia-
na jako synonim modlitwy, kontemplacji, zycia duchowego;
2. dyskursywna praktyke przyswajania sobie przez osobe
wierzaca systematycznie utozonych prawd objawionych (ros.
0ozoomiposeritvix ucmut), cerkiewnego doswiadczenia wiary
i obcowania z Bogiem (teologia jako nauka)™.

Zycie duchowe stusznie jest postawione przez encyklope-
dyste w pierwszej kolejnosci, gdyz to wlasnie taka a nie inna
kolejnos¢ teologizowania wydaje sie by¢ najwlasciwsza. Warto
przy tym zaznaczyc¢, ze mys$l teologiczna pierwszych chrzesci-
janskich mistykow zawsze tworzyta si¢ na podstawie wtasnego
doswiadczenia duchowego. Ojcowie Kosciota odbierali theosis
,nie jako ideg, nie jako teorig, nie jako dogmat, lecz przede
wszystkim i ponad wszystko jako fakt ich wewnetrznego
zycia”!’. Cho¢ Kosciél prawostawny zawsze byl ostrozny
w akceptacji duchowych przezy¢ swych cztonkéw, wszak
niektore osoby, ktorym udalo sie przez swigtos¢ swojego
zycia wspia¢ na duchowe wyzyny, dzielily sie swoim do-
Swiadczeniem. Jednym z nich byl sw. Symeon Nowy Teolog",
ktory pisal o tym w sposob nastepujacy: , Czesto widziatem
$wiatlo, czasem ono pojawiato si¢ wewnatrz mnie, gdy dusza
moja byta wyciszona i uspokojona, a czasem pojawiato si¢ na
zewnatrz z daleka lub nawet si¢ ukrywato, i kiedy tak sie dziato,
odczuwatem ogromny smutek [.. ], lecz kiedy zaczynatem ptakac
i przelewac tzy, okazujac wszelka obojetnos¢ wobec wszystkie-
go, postuszenstwo i pokore, wtedy ono pojawialo si¢ znowu
niczym stonice. [...] W ten sposob Tys, o niewypowiedzialny,
niewidzialny, nietykalny, wszechwtadny, wszedzie, zawsze
i we wszystkim obecny i wszystko wypelniajacy, widzialny

? Ilpasocrashas anyuxironedus..., t. V, s. 515.

10 TI. Munus, [AasHvie Hanpasaers OpesHe-uepkosHoi mucnuru, [w: Mucmuuecioe
b0zocrosue, Kues 1991, s. 339.

1 Sw. Symeon Nowy Teolog (# 949, + 1022) - bizantyjski mnich prawostawny,
mistyk, teolog, jeden z najwybitniejszych przedstawicieli hezychazmu, swiety
Kosciota prawostawnego. Zob.: Hosas ¢urocodexas anyurkaronedus..., t. 3, s. 538.
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i zawsze ukrywajacy sig, [...] przegonit zyjaca we mnie ciem-
nos¢, rozproszylt otaczajaca mnie chmure, oczyscit oko mojego
rozumu [wyrdznienie autora], odstonit stuch mojej duszy, zdjat
zastone martwosci z mojego serca, a wraz z tym uspit cielesna
zadze i wypedzit ze mnie wszelka namigtnosc”'2.

Tylko zblizenie si¢ do Boga poprzez skruche i modlitwe
umozliwia — jak plynie to z doswiadczenia sw. Symeona
- ,teologiczne wychwalanie Tego, Kto poprzez swoje boskie
dziatanie zmienil go na lepsze”®.

Mysli o koniecznosci poprzedzenia rozwazan teologicz-
nych zyciem tetnigcym mitoscig do Boga, czystoscia moralng
i kontemplacja nie s3 nowe i pojawiaja si¢ praktycznie u kaz-
dego uznanego przez Kosciot prawostawny nauczyciela wiary.
Z kolei $w. Grzegorz Teolog uzupelnia je o jeszcze jeden istotny
element, mianowicie przestroge przed niedozwolonym teolo-
gizowaniem. Pisze on, Ze nie kazdy moze to czyni¢. W jego
dwudziestej siddmej mowie poswigconej teologii odnajdujemy
wyrazne stwierdzenie: , Teologizowac o Bogu moga nie wszyscy,
poniewaz sa zdolni ku temu ludzie, ktérzy siebie wyprobowa-
li, spedzili zycie w kontemplacji, lecz przede wszystkim oczyscili
badZ przynajmniej robig wszystko, by oczysci¢ dusze i ciato.
Nieczysty czlowiek moze bowiem doznac¢ nawet krzywdy, gdy
dotknie sie czegos czystego, tak jak chory na oczy, gdy popatrzy
na storice. Kto zatem moze [teologizowac — autor]? Ten, kto nie
ulega pokusom cielesnym i zametowi; ten, u kogo jego wiadca
(rozum) nie faczy si¢ z niegodziwymi i bigkajacymi wyobraze-
niami, podobnie jak moze by¢, gdy piekna tres¢ zdan napisana
jest w ztym stylu badz wonnos¢ oliw wymieszana z brzydkim
zapachem. Poniewaz nalezy rzeczywiscie »zatrzymac sie, by
poznac Boga« (Ps 45:11) i gdy zostanie »naznaczony czas, to
wtedy bedzie on mégt »sprawiedliwie« ocenic teologie (Ps 75:3)"'.

Kolejna cecha teologii istotng z punktu widzenia niniejszych
rozwazan jest jej wymiar chrystologiczny i eklezjologiczny.
Cytowany na poczatku prawostawny autorytet hezychazmu
nazywa Chrystusa wcielong Prawda, , przedwiecznym Bogiem,

12 Crosa npn. Cumeona Hosozo bozocaosa, Mocksa 2001, c. 487-488.
13 Tamze.
4 Cearturean I'puropumit borocaos, [Tamb caos o 60zocrosuu, Mocksa 2000, s. 4.
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ktéry dla nas zostat Teologiem [wyrdznienie autora], Ktory be-
dac Prawda, zostat dla nas Glosicielem prawdy, Ktory »na to
przyszedl na swiat, aby da¢ $wiadectwo prawdzie«, Ktorego
»kazdy, kto jest z prawdy« i rzeczywiscie ja posiadzie, »stucha,
stucha Jego prawdziwego »glosu«”".

W Chrystusie, w ktérym w cielesnej postaci zamieszkata
cala petnia Boskosci', otwiera si¢ prawdziwa droga do Boga,
dlatego tylko w Nim jako we wcielonej Prawdzie wystepo-
wac moze prawdziwe Zycie". Owe misterium Wcielenia ,,czyni
mozliwym nie tylko wszelki chrzescijaniski symbolizm i odda-
wanie czci ikonom, ale i mozliwo$¢ rozumowego i werbalnego
opisywania Boga. Teologia staje si¢ w ten sposdb werbalng ikona
Chrystusa”®. Wynika stad, iz prawdziwa teologia mozliwa jest
jedynie w Kosciele Chrystusowym. W mysl tej wlasnie prze-
stanki eklezjastycznej teologia prawostawna byta, jest i zawsze
bedzie teologia apostolska, patrystyczna®.

W $wietle powyzszych argumentéw osobe metropolity
Antoniego nalezy jednoznacznie uznac¢ za prawostawnego
teologa — zaréwno, jesli chodzi o przynaleznos¢ kanoniczna, jak
i prowadzone przez niego zycie mistyczne. Niemniej jednak ze
wzgledu na przyjete w monografii hipotezy, nalezatoby w dal-
szym ciagu odpowiedzie¢ na pytanie o relacje jego spuscizny
homiletycznej do prawostawnej tradycji patrystycznej. Innymi
sfowy, na ile jego nauczanie teologiczne i moralne korespon-
duje z mysla i tradycja mistyczng Kosciota prawostawnego?
Czy w okreslonych przypadkach, jak zasygnalizowalismy
w postawionych hipotezach, nie wykracza ono poza ogdlnie
przyjete w tej tradycji zalozenia i czy nie wnosi w zwiazku
z tym jakiegos novum do juz uksztattowanych pogladow? Prze-
ciez wlasnie takie zarzutu stawiane sg dzis przez niektérych
duchownym i dziataczy religijno-akademickich.

Ostateczne odpowiedzi na powyzsze watpliwosci bedq wy-
nikiem praktycznego rozpatrywania oddzielnych wyktadow,
badz zakresow tematycznych. Tutaj jedynie nalezy stwierdzic,

5 Cpr. I'puropmit ITaaama, O6 ucxoxderuu Ceamozo Ayxa..., s. 17.
6 Kol 2:9.

177 14:6.

8 [Tpasocrasnas anyuironedus..., t. V, s. 515.

1 Tamze.
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ze praktycznie w kazdym tekscie teologicznym utrwalonym na
pismie lub w postaci nagran audio-wideo metropolita Antoni
Bloom odwotywat sie do przemyslen poszczegolnych prawo-
stawnych myslicieli. Jak bedzie to wynikato z dalszych rozwazan,
w swoim nauczaniu hierarcha nawigzywatl do sw. sw. Filareta
Moskiewskiego, Maksyma Wyznawcy, Teofana Pustelnika,
Jana Damascenskiego, Bazylego Wielkiego, Grzegorza Teologa
i wielu innych®. Faktem jest takze systematyczne cytowanie
przez metropolite wersetow poetyckich, zaczerpnietych przy
okazji estetycznego penetrowania przez niego literatury piekne;j:
francuskiej, angielskiej, wloskiej, niemieckiej, rosyjskiej*!, mysli
hellenistycznej lub klasycznej filozofii niemieckiej, a takze reflek-
sji artystow sztuki. Czy rowniez takie odwotywanie sie do poza
stricte teologicznej mysli patrystycznej mozna uznac za uchy-
bienia przedmiotowe? Nie. Potwierdzeniem stusznosci takiego
stanowiska jest chrzescijariska realnos¢ historyczna — wigkszosc¢
klasykow prawostawnej teologii i nauki wiary to ludzie wysoko
wyksztalceni, a ich poglady antropologiczne mimo postepu
nauki wcigz sa aktualne. Warto przy tym doda¢, ze uznani
dzi$ mistycy Kosciota, zwlaszcza II i VI wieku, byli w swoim
czasie niejednokrotnie posadzani o neoplatonizm czy nadmier-
ne odwotywanie si¢ do filozofii hellenistycznej. Zatem zarzuty
o ,nieprawostawnosci” nauki tego czy innego hierarchy nie sa
zjawiskiem nowym. Jesli dzi$ wystepuja, to aby uznac je za stusz-
ne, powinny miec za soba powazne argumenty merytoryczne.
W przypadku Antoniego Blooma zarzuty tego rodzaju
nie wytrzymuja krytyki. Co wigcej, méwiac o twdrczosci ho-
miletycznej metropolity i jego powolaniach na dziedzictwo
filozoficzne i literackie, powinno si¢ raczej rozpatrywac je
w kategoriach wszechstronnej erudycji i szerokiego horyzontu
myslowego lub zalicza¢ do zabiegdéw intelektualnych hierarchy,

% Wedtug stusznego stwierdzenia prezesa fundacji ,Dziedzictwo duchowe
metropolity Antoniego Surozskiego” Jeleny Majdanowicz, my$l metropolity
Antoniego Blooma ,jest cata przesigknieta Swietymi Ojcami” [z korespondenciji
prywatnej z 14 wrzeénia 2012 roku]. Doktadny wykaz wszystkich imion cytowa-
nych przez metropolite zob.: Mutponoant Antormit Cyposxckuit, Tpydo.. Knuza
emopas..., s. 939-963.

2 Mozna tu wymieni¢ nazwiska takich postaci literatury, jak Michel Eyquem de
Montaigne, Alfred de Vigny, Victor Hugo, Angelus Silesius, Ferdinand Freiligrath,
Fiodor Dostojewski etc.
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okreslonych przez ksiedza Stefana Chendli jako jego , gtebo-
ki interes do dzialania Ducha Swietego w kulturach krajéow,
gdzie sie znajdywal”. Dobrze znajacy metropolite Antoniego,
prawostawny prezbiter z Anglii precyzuje: ,W taki sam spo-
sOb, jak dla teologéw i filozoféw XIX wieku, A. Chomiakowa
i W. Sotowiowa, Europa Zachodnia réwniez dla metropolity
pozostawata miejscem obecnosci Matki Bozej. By¢ moze to miej-
sce bylo zarosnigte przez chwasty, ale w nim rowniez dziatat
Bog, siejac nasiona kontemplacji i nawrdcenia w sercach ludzi
przez Niego stworzonych”*.

Tymczasem rozwazajac homiletyczna spuscizne metropolity
Antoniego Blooma, pozostaje jeszcze odpowiedzie¢ na pytanie
odnosnie , naukowosci” gloszonych przez niego tresci. W tym
temacie sprawa wydaje si¢ by¢ nieco bardziej ztozona, jednak
biorac pod uwage stanowiska wystepujace w obecnej mysli
interpretacyjnej, rowniez moze by¢ ona z powodzeniem roz-
strzygnieta. Wspdtczesny rosyjski teolog Aleksander Kyrlezew,
szukajac odpowiedzi na to pytanie, wprowadza ciekawe okre-
slenie odzwierciedlajace, jego zdaniem, istote teologizowania
hierarchy, nazywajac je ,teologia kerygmatyczng”*. Taka teo-
logia w jego przekonaniu ,rodzi si¢ w samym procesie zwia-
stowania Dobrej nowiny, kerygmatu, kazania ewangelicznego™*.
Zwraca on uwage, ze wlasnie w kontekscie kazan u metropo-
lity Antoniego pojawiaja si¢ rozne teologiczne watki i tematy.
Te mys$l podtrzymuje ksiadz Stefan Chendli, twierdzac: ,,On
[metropolita — autor] dazyt do glebokiego, natezonego i auten-
tycznie religijnego dziatania. Ogolnie rzecz ujmujac, mowa
ekscelencji byta wolna od »dialektu teologicznego«, on jak

2 C. Xeaan (mpotoueperr), Mumponorum Anmoruii: nponosedv e6aHzeAbcKoil
npocmomot, [w:] Ayxosroe nacaedue mumponoruma Anmonus Cypoxciozo. Mamepuarol
Iepsoit mexdynapodnoit kongeperuuu 28-30 cenmsaops 2007 z..., s. 31-32.

» Kerygmat (grec. kfjpvyua, ogloszenie, proklamacja, zwiastowanie) — pojecie
hermeneutyki nowotestamentowej, bliskie w znaczeniu do pojecia evayyéAiov, czyli
dostownie ,,dobrej nowiny”. Zob. najnowszg pozycje wydawnicza, poswiecong
dziedzictwu homiletycznemu Ko$ciota prawostawnego, traktujaca o prawostawnym
koncepcie teologii kerygmatycznej: Biskup Jerzy (Pantkkowski), Teologia kerygmatu,
Warszawa 2012. Por. réwniez pojecie kerygmatu oraz definicje , teologii kerygmatycznej”
w: Encyklopedia katolicka, red. nacz. B. Migut, Lublin 2000, s. 1360-1365.

# A. Kerpaexes, Mumponoum AHmoHuil: KOHRMeKcn XusHu u cayxenus, [wi]
Ayxosroe nacaredue mumponoiuma Anumonus Cypoxckozo. Mamepuarvl Ilepsoii
mexoynapodnoi Kondeperuuu 28-30 cenmaopa 2007 z..., s. 51.
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gdyby starat si¢ wymawiac imi¢ Boze jak najrzadziej, tak aby
obecnos¢ Chrystusa wynikata z tresci poruszanych przez niego
zagadnien, a nie tworzyla si¢ poprzez dluga liste terminéw
»religijnych«, wtedy bowiem wystepowalo ryzyko za¢mienia
Swiezosci boskiego »kerygmatu«”?.

Co ciekawe, obydwaj krytycy, dostrzegajac kerygmatyzm
w teologii hierarchy, inaczej podchodza do kwestii ,naukowo-
sci” jego nauczania. Jesli angielski duchowny interpretuje ja
wylacznie w kategoriach czystosci mysli hierarchy od ,haset
teologicznych”, ttumaczonej jego zdaniem dazeniem Antonie-
go Blooma ku lepszej przyswajalnosci gloszonej przez niego
nauki oraz przez ,unikanie bluznierczego przeksztalcania
Ewangelii w zbior truizmoéw”, to Kyrlezew, konstatujac o tym
samym zjawisku, nadaje mu nieco odmienne znaczenie. Ttu-
maczy on bowiem przystepnos¢ wypowiedzi metropolity jego
~pozaszkolng”, ,nietechniczng” teologia, ktorej z racji swojej
Sciezki zyciowej hierarcha po prostu nie mogt poznac. Te , luke”
wyksztalceniowa Kyrlezew stusznie zalicza do atutéw metropo-
lity, podkreslajac mylnos¢ twierdzenia o nienaukowosci mowy
ekscelencji. Pisze miedzy innymi: ,[...] nie wolno zapominac,
ze zaliczyt on uniwersytecka szkote naukowa, ukonczyt dwa
wydzialy przyrodoznawcze. I wydaje mi si¢, Ze mozna zauwazy¢
to w jego tekstach, w ich wewnetrznym ukladzie i charakterze.
W nich na ogoét nie ma standardowego podejscia wiasciwego
teologii akademickiej, ale wraz z tym obecny jest wewnetrzny
fad i metodycznos¢, czyli wiasnie to, co ekscelencja zaczerpnat
w uniwersytecie swieckim. Dodatkowo, teksty metropolity An-
toniego, w wiekszosci swej ustne, napetnione sg natchnieniem,
sq one zawsze logicznie i merytorycznie ulozone. Jego mowa
zawsze jest skierowana nie tylko do uczu¢ (wywotuje ona nie
tylko pietyzm), ale i do rozumu”?.

Zaréwno jeden, jak i drugi badacz spuscizny hierarchy,
mimo roznicy w interpretacji tego zagadnienia, ttumacza je
pozytywnie, podkreslajac charyzme metropolity i dementujac
zarzutu wzgledem jego profesjonalizmu. Warto przy tym dodac,

» C. Xeaan (mpotoueperr), Mumponorum Anmoruil: nponosedv e6aHzeAbcKoil
npocmomot..., . 40.
% A. Kerpaesxes, MumponoAum Anmonuil: KOHmMeKcn KUusHu u cAyxenus. .., s. 51.
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ze jak juz przedstawiono w czesci pierwszej, rekompensatg
nieotrzymanego przez Antoniego Blooma akademickiego wy-
ksztalcenia teologicznego i jednoczesnie wyrazem uznania jego
kompetenciji stato sie czterokrotne tytulowanie go przez wybitne
swiatowe osrodki akademickie doktorem teologii honoris causa.

Naukowos¢ metropolity Antoniego w podejsciu do zagadnien
teologicznych mozna zaobserwowac zwlaszcza w jego warszta-
cie badawczym. Jednym z instrumentéw tego warsztatu byta
analiza etymologiczna rozpatrywanych poje¢, rozbudowana
o ich tre$ci wystepujace w roéznych systemach jezykowych.
Na tej podstawie hierarcha praktycznie w kazdym przypadku
umiejetnie tworzyt pelny obraz semantyczny poszczegdlnych
terminow, postugujac si¢ jezykami starozytnymi i nowoczes-
nymi oraz na tym tle budowat swoja wypowiedz skorygo-
wana o do$wiadczenia mistyczne oraz prawostawna tradycje
patrystyczna. Kolejnym elementem warsztatu teologicznego
byto przemyslane dzielenie struktury wypowiedzi na watki
tematyczne, gdzie sedno przekazu, mysl przewodnia zawsze
znajdowata si¢ na konicu tekstu, zas jej uzupetniajace tresci
stanowity niejako logiczng podbudowe i argumentacje, ktéra
miata przekonac odbiorce w jej stusznosci. A zatem praktycznie
kazdy tekst hierarchy stanowil logicznie zbudowany przekaz
myslowy, zawierajacy wszystkie niezbedne elementy znacze-
niowe w sposob pelny wyjasniajace glowny temat wypowiedzi.

W tym miejscu wspomniec¢ nalezy tez o definicji Romana
Rytsara, ktéry w pracy z 2012 roku zasugerowat dla naucza-
nia Antoniego Blooma inne niz wyzej okreslenie — ,teologia
kenotyczna”. Cho¢ - jak w konkluzji konicowej przyznat
sam autor — w tworczosci metropolity surozskiego nie mozna
znalez¢ sladéw ani protestanckiej teologii kenotycznej, ani jej
zmodernizowanych odniesien diaspory rosyjskiej, kanadyjski

7 Kenoza (grec. kévwolc, wyczerpanie, samoponizenie) — termin teologii
chrzeécijanskiej oznaczajacy dobrowolne samoponizenie Chrystusa dla zbawienia
cztowieka. W zaleznosci od konkretnego wyznania, moze mie¢ rézne konotacje.
W teologii prawostawnej pojecie to jest zwigzane z theosisem i pojmowane jest
bardziej antropologicznie niz teocentrycznie. Por.: V1. Ctamuayc, Muccuorozuyecioe
usmepenue 6 NPasoCAAsHoll akkAesuorozuu, [w:] Bocmouro-npasocaastoe 60z0cr06ue
muccuu cezo0ns, http://www.duhovnik.com/node/986.
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teolog utrzymatl w brzmieniu taka wtasnie nazwe?. Powyzsze
okreslenie wydaje si¢ jednak by¢ zbyt mato uzasadnione, zeby
nada¢ mu znaczenie uniwersalne. Nie mozna nie zauwazy¢,
ze teologia kenotyczna w jej klasycznym znaczeniu stanowi
XIX-wieczny produkt wysitkéw intelektualnych filozoféow re-
ligii z Niemiec i Wielkiej Brytanii, ktérzy w swych wnioskach
odeszli nawet od tradycyjnych pogladéw luteranskich, nie
mowiac juz o prawostawnej Tradycji patrystycznej”. Owszem,
rozwazania nad zagadnieniami dzialann kenotycznych Chry-
stusa odbily si¢ pewnym echem w filozofii rosyjskiej, jednakze
ostatecznie potoczyly si¢ one w zupelnie innym kierunku®.
Metropolita Antoni w swoim chrystologizmie nawigzywat
do innych aspektow kenotyzmu niz wyzej wspomniany ke-
notyzm teologii protestanckiej, skupiajac si¢ na jego ,ludzkim”,
antropologicznym wymiarze, co zostanie dobitnie ukazane
w dalszej czesci rozwazan.

Z kolei ihumen Hilarion jeszcze w 1998 roku, traktujac
o teologii Antoniego Blooma, ujat swoje spostrzezenia w taki
syntetyczny sposob: ,Teologia nie jest zawodem, teologia to
powotlanie, postuga, sposob bycia. Teologiem jest ten, kto umie
sie¢ modli¢, kto przebywa w statej facznosci z Bogiem. Metro-
polita Antoni posiada siedemdziesiecioletnie doswiadczenie
modlitwy, czyli relacji z Bogiem (ros. 60z006uierius) i postugi
duszpasterskiej, pie¢dziesigcioletnie doswiadczenie kaptanstwa,
czterdziestoletnie doswiadczenie biskupstwa. Na tym naprawde
wyjatkowym doswiadczeniu zbudowana jest jego teologia, ktora
dlatego wlasnie jest tak bardzo przepetniona energia zycia™'.

% R. Rytsar, The kenotic theology of Anthony Bloom metropolitan of Sourozh (1914-2003),
in anthropological perspective..., s. 399-401.

¥ Zob.: ITpasocrasHas anyuiionedus, red. gh. Aaexcnit II, TTarpuapx Mockosckuit
n sces Pycn, Mocksa 2005, t. IX, s. 357-358.

¥ Jedyny prawostawny teolog-filozof — Sergiusz Buthakow, na ktérego zreszta
powotuje sie R. Rytsar, byl swojego czasu ostro krytykowany za modernistycz-
ne podejécie do zagadnien Tradycji i teologii kenotycznej przez 6wczesna hierarchie
cerkiewng oraz wiodacych teologéw diasporalnych, zwlaszcza Wiodzimierza
Losskiego. Zob.: Aocckuit B., bozosudetnue, Mocksa 2006, s. 23-29. Zob. réwniez
aktualna prawostawna interpretacje zagadnienia kenotyzmu i jego przetozenia na
kategorie $wietosci w prawostawiu rosyjskim: A. Kaubanos, Jyxosnas kyrvmypa
cpednesexosoil Pycu, Mocksa 1996, c. 91-94.

3 Vepomonax Vaapmon (Aadees), ITpasocaasroe Gozocrosue Ha pybdexe cmo-
Aemuil..., s. 364.
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Kilka lat po odejsciu londyniskiego hierarchy, juz jako metro-
polita Hilarion zmaksymalizowal swoje stanowisko w tej spra-
wie. W swoich dalszych rozwazaniach nad teologia Antoniego
Blooma, uzasadnit jej pelng kompatybilnos¢ z prawostawna
tradycja patrystyczna i nawet sformutowat postulat o przyna-
leznosci metropolity do gremium Ojcéw Kosciota. Jakkolwiek
takie stwierdzenie moze wydawac sie zbyt daleko idacym, to
w Swietle przedstawianych przez wspotczesnego rosyjskiego
teologa argumentdw, trudno mu zaprzeczy¢. Metropolita Hila-
rion, obok innych waznych tez, uzmystawia prawostawnemu
odbiory, ze kategoria , Ojcéw Kosciota” wcale nie jest zastrzezona
dla przesztosci i nie powinna za taka uchodzi¢, jak w przy-
padku interpretacji rzymskokatolickiej. Pisze on: , Dla prawo-
stawnego chrzescijanina Ojcem Kosciota w rownej mierze jest
tak swiety meczennik Ireneusz z Lyonu, ktory zyt w II wieku,
jak i biskup Teofan Pustelnik, zyjacy w XIX wieku”®. Swoja
racje hierarcha buduje na fakcie duzej r6znicy zdan w datowa-
niu okresu, kiedy nalezatoby kategorycznie zakonczy¢ epoke
patrystyczna, czyli w VIII, XV, czy tez w XIX wieku. Cytujac
ojca Gieorgija Florowskiego i metropolite Kallistosa (Ware)*
postulujacych aktualnos¢ — a co najwazniejsze — nieprzerywana
cigglos¢ mysli patrystycznej, metropolita Hilarion przekonu-
je, ze ,w odroéznieniu od rzymskokatolickiego wyobrazenia
o starodawnosci jako niezbednej cesze jakiegokolwiek Ojca
Ko$ciota, mozna by bylo wysuna¢ inne — o aktualnosci teologii
patrystycznej w kazdej epoce. Ojcowie Kosciota byli bowiem
wyrazicielami wiary chrzescijaniskiej dla swoich wspotczesnych:
pisali w jezyku zrozumiatym dla swej epoki, wykorzystywali
aparat pojeciowy adekwatny do ich otoczenia, ale przy tym
wypowiadali te prawdy, ktére nigdy sie nie starzeja, dzielili
sie doswiadczeniem, ktére zawsze jest aktualne. [...] W ten
sposob mozna mowic o tym, ze Ojcem Kosciota jest ten teolog,

% Mutponoant soaokoaamckui Vaapuosn, bozocaosue mumponoiuma Cypoxciozo
Awnmonus 6 céeme ceamoomeuecxozo Ipedarus, [w:] Mutponoant Anronnit Cyposxkckmit,
Tpyovi. Knuza emopas..., s. 16.

% Metropolita Killistos, $wiec. Timothy Ware (3% 11 wrzeénia 1934)

— wspolczesny brytyjski hierarcha prawostawny, kleryk Prawostawnego Kosciota
Konstantynopolitanskiego z tytutem metropolity dioklejskiego, wikariusz
archidiecezji tiatyrskiej z centrum w Londynie. Zob.: http://www.thyateira.org.
uk/index.php?option=com_contenté&task=view&id=22&Itemid=46.
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ktéry, wyrozniajac sie wlasna Swietoscia i zachowujac wiernosé
Tradycji Kosciota, jednoczesnie moéwi w jezyku zrozumiatym
dla spoteczenstwa, nie bojac si¢ przy tym odpowiadac na naj-
bardziej gorace pytania wspotczesnosci”*.

Takie rozumowanie i odbieranie kategorii Ojcow Kosciota
przez rosyjskiego hierarche pozwala na sformulowanie naj-
wazniejszego kryterium, przy pomocy ktérego mozna dokonac
oceny relacji dziedzictwa metropolity Antoniego do tradycji
patrystycznej. Jest nim mianowicie zatozenie, ze wiernos¢ badz
zgodnos¢ mysli pewnego teologa z ta tradycja nie oznacza
slepego powtarzania tego, co juz zostalo powiedziane przez
poprzednikéw, lecz na odwrdt — ,Ojcowi Kosciota nierzadko
wypada rozpatrywanie problemu, ktorego przed nim nikt nie
podejmowal, ale rozwiazuje on go, wychodzac z ducha pra-
wostawnej Tradycji”®. Takie podejscie wydaje sie by¢ bardzo
stuszne w ocenie tego, co okreslamy jako ,prawostawnosc¢”
konkretnego teologa badz jego mysli. Jest to zatem najbardziej
wlasciwe z punktu widzenia niniejszych badan.

W podsumowaniu nie mozna pomina¢ definicji teologii, jaka
sformutowal sam metropolita Antoni. Z jego stéw dowiadujemy
sig, iz teologia jest to mowa o Bogu.

Nie jest to interpretacja naukowa, nie jest to tez préoba znalezienia
odpowiednich stow, zwrotdw lub obrazéw, ktdre by dostarczaty nam
opis Boga i tajemnic zycia wiecznego. Teologia to mowa o Bogu,
ktora wyrasta wtasnie z doswiadczenia, z bezposredniej wiedzy,
z przekonania o rzeczach niewidzialnych, ktére staty sie w okreslonym
stopniu naszym doswiadczeniem umystowym, duchowo-psychicznym.
Lecz ostatecznie, gdy mdéwimy o prawdach Bozych, powinny one
doprowadzi¢ nas krok po kroku do chwili kontemplacji, do czasu,
kiedy bedziemy bez stéw sta¢ przed Boza tajemnicg, przed tajemni-
ca stworzonego przez Niego $wiata, przed tajemnicg naszej wtasnej
osoby, i wpatrujac sie w te gtebie, zywi¢ nadzieje, ze Pan Bog odkryje
dla nas to, czego sami nie jesteSmy w stanie pojgac.

¥ MuTtponoant soaokoaamckuit Vaapuosn, bozocaosue mumponoiuma Cypoxciozo
Anmonus 6 céeme cesmoomeuecxozo Ipedanus..., s. 17-18.

% Tamze, s. 18.

% Tamze, s. 242.
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Definicja ta w $wietle wczesniejszych rozwazan wspolgra

z duchem i literg prawostawnej mysli patrystycznej, co jeszcze

bardziej przekonuje o stusznosci obranego kierunku rozumo-
wania. Zatem, odpowiadajac na pytania dotyczace nauczania

teologicznego i moralnego metropolity Antoniego Blooma,
doszlismy do zweryfikowania gtéwnego zalozenia badawczego,
jakim jest wstepne stwierdzenie, ze mys$l londyniskiego hierarchy
wyrasta z prawostawnej tradycji patrystycznej i jest zgodna z jej

zalozeniami. Zbadac¢ natomiast nalezy, jak to przektada si¢ na

wymiar praktyczny, co nowego wnosi oraz na jakie konkretne

antropologiczne i teologiczne pytania wspolczesnosci mozna

znalez¢ w niej odpowiedzi.



Rozdziat 2

Misterium wiary

Kiedy On o$wieca dusze, to podaje wraz ze Soba $wiatto
duchowej wizji, czy tez $wiatto Zywej i rozumnej wiary,
ogrzewa serce cieplem mitosci i Zarliwosci w czynieniu
rzeczy miltych Bogu, oczyszcza ja od wszystkich nieczystych
namietnosci i odziewa ja w $wietliste ubranie cnoty, tak
samo jak ogien $wieci, daje ciepto i oczyszczenie.

$w. Teofan Pustelnik!

Wiara stanowi taka metafizyczna kategorie, ktorej wyczerpu-
jace zbadanie w aspekcie teologicznym i antropologicznym jest
niemozliwe. Jest to wlasciwos¢ umystu, sita wewnetrzna, cecha
charakteru, energia duchowa sprawiajaca, ze cztowiek wierzacy,
ktory ja posiadl, juz nie jest tym, kim byt przedtem. Jego swiato-
poglad, zachowanie wzgledem otoczenia i siebie samego, ruchy
ciala i pragnienia duszy w sposdéb zasadniczy odrdzniaja go od
osoby niewierzacej. Od momentu, gdy Bog powotuje cztowieka
do wiary w Niego? i uzaleznia uczestniczenie w jego synostwie
od tej wiary?, staje sie ona kategorig mistyczna, ktora ze wzgledu
na swa wewnetrzna glebie i tajemniczo$¢ stanowi antropocen-
tryczne misterium, do ktorego zbadania i przezycia powotany
jest kazdy cztowiek. Takie podejscie do uczestnictwa czlowieka
w Bozej realnosci koresponduje z gtéwnym podejsciem greckiej
antropologii patrystycznej, wyrazonej przez Johna Meyendorffa
w stwierdzeniu, Ze ,naturalne uczestnictwo cztowieka w Bogu

! Ceartureas Geodan 3atsopHUK, Pyxonucu us keavu, Mocksa 2008, s. 315-316.
2 71441,
] 12:36.
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nie jest statyczng wartoscia dana raz na zawsze; to powotanie
do wzrastania w zyciu Bozym™.

Metropolita Antoni Bloom nadawat tej kategorii wyjatkowe
znaczenie, rozpatrujac ja zarowno z teologicznego jak i an-
tropologicznego punktu widzenia, faczac je w symbiotyczna
calos¢ i na tej podstawie budujac wizje prawdziwych relaciji,
jakie powinno mie¢ rozumne stworzenie ze swoim Stworca.
Teologizujac o ,misterium wiary”, Antoni Surozski systema-
tycznie akcentuje i nawigzuje do pojecia ,Boga Zyjacego”.
W tym rozumowaniu waznym spostrzezeniem jest jego sugestia
o potrzebie szczerego, niezafalszowanego stosunku do kwestii
wyobrazen chrzescijanina o podmiocie jego wiary, potrzebie
wiary nie w system wartosci, zestaw prawd dogmatycznych lub
innych regut, lecz wiary w Kogo$, czyj byt jest pelna i jedynie
prawdziwa realnoscia, w Boga Zyjacego. Od tego bowiem zale-
zy, czy w swoich przekonaniach, zyciu duchowym, modlitwie,
chrzescijanin bedzie znajdowat sie w rzeczywistych relacjach
ze swoim S, czy tylko w relacjach ze swoim swiatopogladem
badz przekonaniami religijnymi.

Za materiatl zrédlowy niniejszego rozdziatu postuzyty
w gldwnej mierze teksty metropolity: O wierze®, Dialog osoby
wierzqcej z niewierzqcq®, O Bogu’, Czy moze wierzyc¢ wspdlczesny
cztowiek®, Dialog o ateizmie i o sqdzie ostatecznym’®, Kontemplacja
i dziatalnos¢'®, Pytania i wqtpliwosci®, Bog pod znakiem zapytania',
O spotkaniu i 0 wierze™, Rozmowy o Wyznaniu wiary' oraz Prze-
konania i dociekliwosc®. Ze wzgledu na wewnetrzng interteks-
tualno$¢ dziedzictwa duchowego hierarchy wykorzystywane

* V1. Mertenaop (iporomepeit), Busanmuiickoe 60zocrosue, Muuck 2007, s. 200.

* Amronuit Mutponoant Cypoxckuit, becedvl o sepe u Llepxeu..., s. 71-92. O takim
samym tytule istnieje niezadokumentowane na piSmie audio-nagranie, ktore
réwniez stanowi przedmiot analizy. Zob.: Tenze, O sepe..., min. 00:00:00-00:40:20.

¢ AnTonnit Mutpomnoant Cyposxckuii, becedvt o sepe u Llepxeu..., s. 7-51.

7 Tamze, s. 93-105.

8 Tenze, Mokem Au 6epumo u MOAUMbCA cospementolil yerosek, Mocksa 2012, s. 6-15.

° Tenze, Yerosex neped bozom..., s. 42-56.

10 Tamze, s. 57-86.

! Tenze, Tpyoo.. Knuza nepsas..., s. 179-197.

12 Tamze, s. 227-236.

3 Tenze, Tpyouvi. Knuea emopas..., s. 167-180.

4 Tamze, s. 242-300.

15 Tenze, Ysepentocmo 6 seupax nesudumolx. [Tocaednue becedol (2001-2002)..., s. 7-22.
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sa tu rowniez inne teksty w zaleznosci od konkretnego watku
zwiazanego z tematem wiodacym rozdziatu.

W swoich rozwazaniach nad misterium wiary metropolita
Antoni powotuje si¢ na objawienia biblijne zawarte w Pis-
mie Swietym oraz przemyslenia prawostawnych $wietych
(éw. $w. Efrema Syryjczyka, Jana Zlotoustego, Makarego Wiel-
kiego, Ireneusza z Lyonu, Symeona Nowego Teologa, Metode-
go z Olimpu), prawostawnych teologéw i pisarzy literackich
(ks. Pawla Florenckiego'®, Fiodora Dostojewskiego), cytuje mysli
0s0Ob niezwiazanych z Kosciotem prawostawnym (np. Arthura
Michaela Ramsey’a’) oraz — co ciekawe — korzysta z tez wro-
gich chrzescijanstwu dziataczy filozoficzno-religijnych (m.in.
Mosze ben Majmona'®). Reguta w budowaniu tezy wiodacej
metropolity jest kazdorazowe wymienianie imienia autorytetu,
od ktorego zaczerpnat te lub inng mysl. Metropolita Antoni nie
akceptuje bezkrytycznie kazdego stanowiska, lecz jesli uzna to
za stosowne wyraza swoje odmienne zdanie na okreslony temat.

Przemiana swiadomosci ekscelencji, ktdra nastapita w wy-
niku mistycznego spotkania z Chrystusem w dziecinistwie,
wyznaczyta nie tylko jego droge zyciowa, ale i sposob po-
strzegania kategorii i zjawisk metafizycznych. Metropolita
zawsze akcentowal potrzebe swiadomego, osobowosciowego
charakteru relacji czlowieka z Bogiem, uzalezniajac prawdzi-
wosc tych relacji od ich glebi i faktu spotkania, do ktdrego jego
zdaniem moze dojs¢ tylko w dobrowolnym i pelnym $wiado-
mosci akcie, bedacym odpowiedzig na wewnetrzne pragnienie
i poszukiwania duszy swojego Stworcy. W sekwencji zdarzen
doprowadzajacych cztowieka do wiary i poznania Boga na
pierwsze miejsce wysuwa si¢ kategoria ,spotkania”. Po raz
pierwszy do takiego spotkania doszlo w momencie powotania

16 Pawiel Florenski (3 21 stycznia 1882, t+ 8 grudnia 1937) — rosyjski duchowny
prawostawny na emigracji, teolog, filozof, dziatacz religijny, naukowiec, poeta. Zob.:
Hosas purocopcran anyurronedus..., t. 4, s. 256-257.

7 Arthur Michael Ramsey (3 14 listopada 1904, t 23 kwietnia 1988) — brytyjski
duchowny anglikanski, setny arcybiskup Canterbury, honorowy zwierzchnik Kosciota
anglikanskiego w okresie od 1961 do 1974 roku. Zob.: http:/www.findagrave.com/
cgi-bin/fg.cgi?page=gr&GRid=9949.

'8 Mosze ben Majmon (3 30 marca 1135, + 13 grudnia 1204) — zydowski filozof,
teolog-talmudysta, lekarz, kodyfikator Torry. Zob.: Hosas gurocodeias anyuironedus...,
t. 2, s. 475-476.
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przez Stworce z niebytu catego kosmosu, na czele z czlowie-
kiem. Metropolita Antoni tak to opisuje:

Kiedy zastanawiamy sie nad poczatkiem Ksiegi Rodzaju, nad tym jak
powstawato stworzenie i co stanowito jego pierwotne doswiadczenie,
odkrywamy, ze byto nim spotkanie z Bogiem, podziwianie Go nie przez
oczy, nie przez jakie$ wewnetrzne zmysty, lecz poprzez spotkanie Boga
Zyjacego ze swoim stworzeniem wywotanym z niebytu. Kiedy pomy-
§limy, ze w momencie kiedy — powstajac z niebytu - kazde stworzenie
odkrywato dla siebie Boga, odkrywato wszystkie pozostate juz istniejace
stworzenia, ktére juz powstajgc triumfowato i odczuwato ogromng
rados$¢ - co za wspaniata rzecz! Do takiego wtasdnie spotkania wszyscy
jestesmy powotani, przy czym to spotkanie nigdy nie jest spotkaniem
tylko z Bogiem bad? tylko z cztowiekiem, poniewaz spotkanie z Bogiem
bardzo rzadko wystepuje samo w sobie, ono zawsze wystepuje w ja-
kim$ kontekscie. Gdzie$ przed nim albo wraz z nim wstepuje cztowiek,
cztowiek w najwiekszym tego stowa znaczeniu. Doktadnie tak, jak
powiedziat o tym $w. Ireneusz z Lyonu: ,chwatg Boza, Swiattem Bozej
chwaty jest cztowiek, ktéry spetnit sie w swoim cztowieczenstwie"".

Juz z tej wypowiedzi wylania si¢ antropocentryzm mysli
teologicznej ekscelencji. Hierarchia aksjologiczna w tym rozu-
mowaniu ekscelencji jest nieuchronna: Bég — cztowiek — $wiat.
Bog powotuje z niebytu czlowieka bedacego odzwierciedleniem
Jego chwaty i jednoczesnie uwieniczeniem catego kosmosu,
zas$ jego zadaniem jest przebywanie w glebokiej relacji mitosci
i obcowaniu ze swoim Stworca (boroobmenn). Mysl ta jest
gleboko zakorzeniona w prawostawnej tradycji patrystycz-
nej i od poczatku byta sukcesywnie rozwijana w antropolo-
gii Kosciota®. Charakterystyczne dla nauczania Antoniego
Blooma jest poszerzenie horyzontu transcendentnego tych
relacji. Metropolita chciat i umial odnalez¢ prawdziwa glebie
w spotkaniu mistycznym czlowieka nie tylko z Bogiem, nie
tylko z czlowiekiem, ale réwniez z samym soba. Tylko w tym

¥ Anrormit Mutponoaut Cypoxcknit, Tpyovt. Knuza smopas..., s. 169.

» Por. antropologiczne wypowiedzi sw. Makarego Wielkiego zawarte w rozdziale
,Swietlisty stan pierwotny cztowieka” dzieta Filokalia. Zob.: Cesrrutean Makapuit
Kopundcxkuii, Jobpomorrobue, Mocksa 2010, t. 1, s. 84-85.
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$wietle kazdy czlowiek moze poznad, iz jest tajemnica bedaca
odzwierciedleniem tajemnicy Boga.

W wielu kazaniach, rozmowach na tematy teologiczne
i w wykltadach Antoniego Surozskiego pojawia si¢ postulat
wnikliwosci, potrzeby postrzegania wewnetrznej glebi ota-
czajacego Swiata i wszystkich zjawisk. Hierarcha, postugujac
sie¢ przykltadami z Ewangelii, przekonuje, ze wlasnie takie
spojrzenie na czlowieka ma Chrystus, zawsze dostrzegajacy
te wewnetrzna glebie i na tej podstawie ksztattujacy zdanie
o kazdym cztowieku. Mozna stwierdzi¢, iz formuta ,Bég patrzy
na serce czlowieka” w mysli metropolity znajduje swa reinter-
pretacje w kontekscie wspolczesnych doswiadczen. Jednym
z ciekawych przyktadéw takiego rozumowania moze byc¢ jego
refleksja ewangeliczna:

Chrystus zwraca sie nie do rozpustnicy przytapanej na grzechu,
za ktéry w Swietle Prawa powinna byta umrzeé. Zwraca sie do kobiety,
ktéra zdata sobie sprawe z faktu, iz popetniony grzech nieuchronnie
skutkuje Smiercia, za$ z przerazenia przed tym pewnie myslata: gdy-
bym tylko miata szanse na nowe zycie, bytoby ono zupetnie inne...
W jej sercu, w gtebi jej serca byé moze zawsze mimo grzesznosci
istniato lub zrodzito sie w tym wtasnie momencie pragnienie nowego
zycia... Do takiej kobiety zwraca sie Chrystus: ,IdZ i od tej chwili juz
nie grzesz” (J 8:1-11)%".

Konieczno$¢ dostrzegania wewnetrznej glebi cztowieka hie-
rarcha transpoluje takze na wymiar miedzyludzki i wyprowa-
dza z tego doswiadczenia mozliwos¢ przezywania w stosunku
do blizniego prawdziwej milosci. W tym aspekcie metropolita
poréwnuje cztowieka do ikony, ktéra nawet w sytuacji znisz-
czenia badz zubozenia na skutek okreslonych zawirowan losu
pozostaje swietq relikwia:

Widzie¢ w prawdziwy sposdb moze tylko mitosé. Mitos¢ Boza widzi
wszystko; ludzka, ograniczona mitos¢ réwniez moze dostrzec wiele
rzeczy pod warunkiem, ze przynajmniej jakas czes$¢ tej mitosci moze
zrezygnowac z mitosci do siebie (ros. cetsarobus). [...] Pan Bog otwiera

# Anronuit Murponoant Cyposxkckuii, Tpydv. Knuza émopasi..., s. 173.
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dla nas wizje piekna, ktére sam dostrzega w cztowieku. [...] Patrzac na
nas, zeszpeconych przez grzech, Bog widzi nas tak, jakbysmy mogli
widzie¢ starg zbezczeszczong ikone, taka, z ktérej nawet mato co zo-
stato; przeciez kiedy wezmiemy do rak taka ikone, to patrzymy na nig
z wielka troska, bdlem i przerazeniem, ze tak Swieta relikwia zostata
zbezczeszczona, ze takie piekno zostato znieksztatcone... W taki sam
sposdb patrzy na nas Bog?.

Alegoryczny watek ,,cztowieka-ikony” przewija sie cyklicz-
nie w tekstach antropologicznych metropolity. Nawotuje on
swoich stuchaczy, aby w taki sam sposéb nauczyli sie patrzec
na wszystkich ludzi. Nie jest to fatwe, ale majac Swiadomos¢,
czym jest, a raczej kim jest czlowiek w oczach Boga oraz chcac
,widzie¢ patrzac” i ,stysze¢ stuchajac”, mozna dostrzec w kaz-
dym czlowieku te glebie — przekonuje hierarcha. Przeszkoda
w tym moze byc¢ egoizm, strach przed czyims cierpieniem,
obawa przed wspodtuczestnictwem w tym cierpieniu. W takiej
sytuacji metropolita daje nastepujaca recepte:

Nalezy wychowac¢ w sobie mestwo, aby mdc popatrzeé cztowiekowi
w oczy. [...] Aby odnalez¢ je w sobie, powinnismy pokonac wiele rze-
czy. Po pierwsze — pokonac strach samolubstwa, polegajacy na oba-
wie przed utratg spokojnego zycia, przed zachwianiem sie osiggnietego
przez nas dobrobytu, przed utratg $wiatta, przygasnieciem radosci.
W wiekszosci przypadkdw kazdy z nas postrzega siebie jako centrum
zycia, nie tylko swojego, lecz tez innych ludzi. Tu mozemy wspomnieé
przypowies¢ o dobrym Samarytaninie. Uczony w Prawie pyta Chrystusa:
LA kto jest moim bliznim?...". Odbiera siebie jako centrum i rozglada
sie w poszukiwaniu blizniego. Chrystus mu odpowiada: ,Bliznim jest
dla ciebie ten, ktdry cie potrzebuje, on stanowi dla ciebie centrum.
Powiniene$ wejs¢ w jego potrzeby...". Tego wiasnie nie umiemy czy-
ni¢, nie potrafimy sie wczué, ze to nie ja jestem centrum, ale kazdy
cztowiek egzystujacy blizej lub dalej, ze ten cztowiek posiada swoje
wyjgtkowe zycie i ze Panu Bogu na nim tak samo zalezy, jak na mnie.
[...] Bbg powotat go do zycia, do Jego poznania, do osiaggniecia tej
petni, ktéra w Sobie ma, do wejscia do Krélestwa Niebieskiego?.

2 Tenze, Yerosex neped bozom..., s. 95-96.
2 Tamze, s. 98.
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W swoich przemysleniach nad wewnetrzna glebia rzeczywi-
stosci Antoni Surozski wprowadza kategorig relacji czlowieka
z samym soba. W tej kwestii, zdaniem metropolity, wystepuja
podobne fobie, jak w relacjach z ludzmi — strach przed ujrze-
niem wewnetrznego chaosu, obawa przed zobaczeniem swojego
prawdziwego oblicza. Czytamy o tym:

Zostanie z samym sobag to najstraszliwsza z rzeczy, ktéra moze spotkaé
cztowieka pod warunkiem, ze nie czyni on tego Swiadomie: patrzenie
na siebie bez przybrania, bez ostony, bez tego wszystkiego, czym
czesto cztowiek odgradza swojg uwage przed wewnetrzng defor-
macja, brzydota. Strach przed tym, co mozemy w sobie zobaczyc¢,
wywotuje najwiecej obaw. Co zobacze, jesli zniknie kurtyna? Gdy
wejdziemy w taka relacje ze soba, pierwszym wrazeniem, ktérego
czesto mozemy doznaé, jest nuda: jesteSmy przyzwyczajeni do roz-
rywki, przyzwyczailismy sie odwraca¢ swa uwage tysiacami rzeczy,
ktére moga by¢ nawet pozyteczne, ale ktére wykorzystujemy w celu
ucieczki przed lekajaca nas samotnoscia. Jesli nawet sprébujemy
sie w sobie zagtebi¢, czujemy lek. Lek ten zwigzany jest nie z tym,
co zobaczylismy, lecz z wejsciem w nieznang nam dotad sfere: kto
wie, jakie potwory wynurza sie z tej gtebi? llez ztosci, ile goryczy,
ktamstwa, fatszu i obaw? llez skgpstwa — psychicznego, duchownego
i materialnego? llez chorej rywalizacji, zimnego zobojetnienia, ile ok-
rucienstwa zobacze, jedli zajrze w siebie?... Naprawde, czesto boimy
sie tego szczerego spojrzenia?.

Antoni Bloom przekonuje, ze postrzeganie siebie tylko
w kolorowych barwach, nieche¢ do wewnetrznej szczerosci,
jest przejawem lekkomyslnosci i powierzchownosci uczug,
w tym religijnych. Bez pokonania tych lekow nie jest mozliwa
prawdziwa relacja ani z bliznimi, ani tym bardziej z Bogiem,
z ktorym spotkanie mozliwe jest wylacznie na okreslonym
etapie duchowej gotowosci. Ten trzeci, a zarazem najwazniej-
szy rodzaj relacji duchowych, relacji z Bogiem, zamyka watek
spotkania. Cho¢ w hierarchii wartosci nalezaloby go umiescic
na pierwszym miejscu, jak uczynil to wiasnie hierarcha, w ni-
niejszym rozwazaniu celowo rozpatrujemy go na koncu, jako

2% Tamze, s. 94.
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uwienczenie drogi duchowej (ros. dyxostozo derarius). Ow stan
duchowej gotowosci metropolita opisywal w sposdb nastepujacy:

Z Bogiem spotykamy sie wowczas, kiedy On tego zechce. Zbawiciel
rzekt do nas: ,Pukajcie, a bedzie wam otworzone”. Mozemy wiec
puka¢, niekiedy bardzo dtugo, gdyz Pan Bog wie, ze nie jesteSmy
gotowi na to spotkanie, nie jestesmy gotowi, aby sie znalez¢ twa-
rza w twarz z Bogiem Zyjacym:; spotkaé bowiem Boga, to zawsze
stang¢ przed sgdem; to tak jak zetkniecie sie z pieknem, bezwzgled-
na prawda, bezwzgledna sprawiedliwoscig. W obliczu tego piekna,
prawdly i sprawiedliwosci, ostatecznie za$ — Boskiej Swietosci, jestesmy
niemi. Dlatego Pan Bég czesto oczekuje na chwile, kiedy dojrzeje
w nas gotowos$¢ do wyniesienia sobie werdyktu, kiedy bedziemy
zdolni do pogodzenia sie tez z Jego bezwarunkowym, bezstronnym,
sprawiedliwym werdyktem, zobaczywszy w nim nie osgd, lecz Bozy
apel o wzrastanie ku petni ludzkiej godnosci, realizacje naszego ludz-
kiego powotania do bycia cztowiekiem w petnym rozumieniu tego
stowa. Przezywajac spotkanie z Bogiem, bedacym zarazem naszym
zbawieniem i sadem ostatecznym, prorok Izajasz, a w $lad za nim
apostot Pawet powiedzieli: ,Straszng rzeczg jest wpas¢ w rece Boga
Zyjacego”®.

Rzecz jasna, swiadome i gltebokie spotkanie czlowieka
z Bogiem w zyciu ziemskim stanowi nie koniec drogi, lecz
jej poczatek, poczatek nowego zycia, objawiajacy sie w sferze
uczuc religijnych chrzescijanina. Aktualne jest w tym kontek-
Scie wezwanie apostota Pawla do dokonania wraz z uzyska-
nym do$wiadczeniem jakosciowej zmiany w swoim zyciu, do
porzucenia dawnego czlowieka, odnowy ducha w mysleniu
i przyobleczeniu sie w ,,cztowieka nowego, stworzonego wedtug
Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej $wigtosci”*. W rozwaza-
niach teologicznych Antoniego Blooma kategoria , spotkania”
stanowi zatem bardzo wazne ogniwo, otwierajace droge do
zrozumienia chrzescijaniskiego misterium wiary.

Do spotkania z Bogiem Zyjacym moze doj$¢ w rézny sposdb
i przy réznych okolicznosciach. Wszakze elementem statym,

% Tamze, s. 93.
2 Ef 4: 23-24.
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w mysl spostrzezen hierarchy, jest wlasciwe kazdemu cztowie-
kowi uczucie wewnetrznego glodu, pragnienia, tesknoty wy-
rastajacej z jego ontologicznej glebi, ktéra moze wypetnic tylko
Bog”. Uznanie wewnetrznej glebi przedmiotéw widzialnych
i doswiadczenia mistycznego daje klucz do pojmowania przez
metropolite istoty misterium wiary. Stanowi ona przekonanie,
ze to, co w jakim$ momencie zostato czlowiekowi odkryte,
ujawnione, jest prawdziwsze od tego, co on widzi na co dzien®.
Rozumujac w ten sposob, ekscelencja méwi o trzech podsta-
wowych sposobach narodzenia si¢ wiary w sercu wiernego.
Na pierwszym miejscu znajduje si¢ najbardziej powszechny
proces zwigzany z wewnetrzng potrzeba ,wypetnienia” swo-
jej gtebi, ktory u kazdego cztowieka przebiega inaczej. Rozne
moga by¢ jego przyczyny i skutki. Drugi rodzaj narodzin
wiary przypomina droge apostota Pawta do Chrystusa. Ttu-
maczac jego nawrdcenie, metropolita przekonuje, Ze nie byto
ono przypadkowe, lecz miato swoje podstawy endogeniczne,
wynikajace z charakteru i osobowosci Apostota Pogan. Byl on
przede wszystkim namietnie oddanym Bogu stuga gotowym
bezapelacyjnie poswigci¢ Mu cale swoje zycie. Antoni Bloom
pisze, ze apostot Pawet:

jako wierzacy zyd catg sitg swojej wspaniatej duszy nalezat do Boga,
chciat w catosci by¢ tylko Jego stuga, byt daleki od jakiejkolwiek
ugodowosci, do samego kohca pozostajgc Bozym niewolnikiem.
Chciat Go czci¢ swoim zyciem i swojg $miercig. Dlatego wtasnie,
ze byt on taka a nie inng osobg, Chrystus mogt stana¢ przed nim
w chwale swojego Zmartwychwstania, a ten z kolei mégt Go poznaé
i nie zwatpic®.

Metropolita wspomina, ze rowniez w swojej praktyce
pasterskiej spotykat si¢ z podobnym rodzajem nawrocenia.
W tym rodzaju istotnym elementem jest nie tyle moc ob-
jawienia lub towarzyszace jej przejawy materialne sacrum
(nadzwyczajne nieziemskie swiatlo i glos, styszalny nawet dla

7 W tym kontekécie pojecie , nieskonczonej glebi” metropolita Antoni zapozyczyt
od arcybiskupa Arthura Michaela Ramsey’a.

* Antonuit Murponoant Cyposxxckuii, Tpyovl. Knuza émopasi..., s. 172.

¥ Tenze, O sepe..., min. 00:20:40-00:22:00.
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0sob postronnych, jak w przypadku apostota Pawta), co wewnetrz-
na gotowosc cztowieka do bezwarunkowego oddania si¢ i zaufania
Bogu.

Wreszcie trzecim przejawem narodzin wiary sa dla hierar-
chy sytuacje, gdy Bég pozyskuje czlowieka z glebi rozpaczy,
w ktorej sie ten znalazl, a ktdrej opis wyglada nastepujaco:

Sa ludzie réznego wieku, o réznych drogach zyciowych, ktérzy nigdy
nie ,mieli” Boga, nigdy Go nie spotkali, lecz ktérzy twarza w twarz
spotkali sie z zyciem. Poznali oni zycie poprzez bogactwo i poprzez
ubdstwo, poznali zycie poprzez cierpienie i poprzez rados¢. Nie zostali
oni pokonani przez zto, ale réwniez nie mogli do korica zadowoli¢
sie tym wzglednym dobrem, ktdre cechuje zycie bez Boga. Doszli
oni do takiej granicy, kiedy uswiadomili sobie, ze nie moga zy¢ bez
wyraznego, ostatecznego sensu zycia®.

Whiosek, jaki ptynie z réznych sposobow pozyskania badz
doswiadczenia misterium wiary, jest taki, Ze nie ma drogi
zyciowej, na ktorej czlowiek nie mogltby spotka¢ Boga. Jed-
nakze to spotkanie mozliwe jest wylacznie pod jednym gtow-
nym warunkiem — powinno by¢ organiczng odpowiedzig na
wszechpotezny gldd obcowania z Bogiem, krolujacy w glebi
stesknionej duszy cztowieka po upadku, co z kolei wiaze sie
z tym, ze duza czes¢ ludzkiego spoteczenstwa nie chce spojrzec
w siebie i zobaczy¢ prdézni z powodu wielkiej niepewnosci, ze
nic lub nikt nie potrafi jej wypetnic.

Antropologizm mysli teologicznej i moralnej metropolity
Antoniego Blooma przejawia si¢ w roli, jaka nadawat on czto-
wiekowi, jego udzialowi w kosmosie i jego relacji ze Stwdrca.
Mato mozna spotkac takich tekstéw hierarchy, gdzie brakuje
takich watkéw. Podobnie jest w przypadku szerokiego trakto-
wania kategorii wiary, gdzie wiara religijna stanowi jedynie
cze$¢ — atoli bardzo wazna — o wiele wigekszego zagadnienia,
jakim jest misterium wiary. Metropolita wprowadza w obieg
pojeciowy tego zagadnienia relacje obustronne, mowiac nie
tylko o wierze czltowieka, lecz o wierze Boga. Pewien rosyjski
oficer zapytal metropolite Antoniego o to, w co wierzy Bog.

30 Tamze, min. 22:07-23:30.
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Na tak postawione pytanie hierarcha odpowiedzial w sposéb
nastepujacy: ,Bog wierzy w czlowieka!”* W tym aspekcie
metropolita Antoni wyprowadzatl kategorie takiej wiary ze
zdolnosci patrzenia i postrzegania wyzej opisanej gtebi, zdol-
nosci bedacej przejawem prawdziwej mitosci:

Jest to pierwszy etap zycia chrzescijanina: razem z Bogiem wierzy¢
w cztowieka, poczawszy od siebie samego. Chrystus nie bez powo-
du moéwi do nas, ze powinnismy kochac¢ blizniego swego, jak siebie
samego. Kocha¢ blizniego oznacza by¢ gotowym uczyni¢ wszystko,
aby ten cztowiek odczut prawdziwag rados¢ zycia, wzrastat w petni
swoich mozliwosci i byt godny swojego ludzkiego powotania. Stad
pierwsza rzecza, jakiej naucza nas Chrystus, jest wiara w cztowieka,
pokfadanie w nim nadziei i obdarzanie go bezgranicznym zaufaniem,
nawet za cene wtasnego zycia®.

Charakterystyczne dla tworczosci londynskiego dostojnika
jest to, ze powyzszy poglad rozwijal on w kolejnych swo-
ich wystapieniach. Temat wiary Boga w czlowieka stat sie
centralnym ogniwem w pojmowaniu wartosci, jaka nadaje
Stworca swojemu rozumowemu stworzeniu, a takze przy-
czyn, dla ktérych doszto do powolania cztowieka z niebytu.
Jesli za gléwna przyczyne takiego powotania metropolita w slad
za Ojcami Kosciota podaje niewypowiedziang Boza mitos¢, to
w samym tym akcie upatruje on przejaw niezachwianej Bozej
wiary w tego czlowieka, ktorego niejako zadaniem jest szcze-
ra odpowiedz na te mitos¢ i wiare. Wiara Boga w czlowieka
stanowi zdaniem hierarchy cenne Zrddlo inspiracji wiary
czlowieka w siebie samego. W swoich wspomnieniach Bloom
sygnalizowat fakt czestego wystepowania w jego praktyce
duszpasterskiej syndromu apatycznego nastawienia do swo-
ich predyspozycji, przejawiajacego si¢ wlasnie w braku wiary
w siebie.

Moéwiac o wierze w siebie, metropolita Antoni precyzuje,
jakiego rodzaju wiara powinna charakteryzowac postawe
chrzesdcijanina. Jest to taka wiara, jaka Bog wktada w to pojecie,

' Tenze, Bo umo éepum boz?, http://rusk.ru/st.php?idar=12758.
% Tamze.
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czyli wiara w potencjat i dobro ukryte przez Stworce w naturze
ludzkiej, ktore w wyniku dobrowolnego wyboru cztowieka
moze wyrosnac i rozkwitnac¢ w swej niewypowiedzianej peini
i pieknosci.

Jesli Bobg mimo wszystko wierzy w nas, to powinnismy tez wierzy¢
w siebie, lecz nie w swoje sity ludzkie, nie w swoje zdolnosci. Nie
powinnismy by¢ zaslepiani przez, jak nam sie wydaje, cenne wtas-
ciwosci, ktore posiadamy: rozum, wole, twérczosé. Powinnismy byé
wrazliwi na tego ,ukrytego cztowieka serca” (1 P 3:4), ktéry stanowi
nasza tajemnice. Sw. Efrem Syryjczyk méwi, ze kiedy Bég tworzy czto-
wieka, wktada On w jego gtebie cate Krdlestwo Boze, za$ zadanie
zyciowe polega na tym, aby ry¢ jak najgtebiej, by znalez¢ ten skarb.
[...] Powinnismy szuka¢ w sobie tego, co Boze, nie tylko tego, co do
Niego nalezy, albowiem Jemu wszystko sie nalezy w rzeczy samej,
lecz szuka¢ wszystkiego tego, co czyni nas Jemu bliskimi, co taczy
nas z Nim, zbliza do Niego, czyni nas do Niego podobnymi®.

A zatem wiara ta jest przeciwna wierze egoistycznej, skazo-
nej grzechem wierze we wlasne ,ja”, bedacej swoista opozycja
wobec sacrun i nie ma z nia nic wspdlnego. Swiadomoéé wy-
stepowania wiary Bozej w cztowieku inspiruje chrzescijanina
do odpowiedzialnosci wobec takiego wyzwania, a zarazem
stanowi dodatkowe Zrodto nadziei. Jest ona tez dla ekscelencji
tym tworzywem, z ktdrego wyrastaja cechy wiasciwe z punktu
widzenia wiasciwe]j percepcji siebie samego i swoich bliZnich,
potrzebnej do spelniania si¢ procesu zbawienia.

W mysl metropolity, méwiac o wierze, zaklada¢ nalezy wiare
w bliZzniego, wiare w siebie samego oraz wiare w Boga. Co cie-
kawe, w pierwszym i drugim przypadku hierarcha odnajduje
i pokazuje jej przejawy w zyciu codziennym. Na przyktad, ma
ona miejsce w zyciu naukowca, ktérego wiara w byt obiektyw-
nej rzeczywistosci usilnie sktania go do szukania mozliwosci
jej opisania przy pomocy okreslonych modeli logicznych.
W ten sposob, rozszerzajac pojecie wiary, metropolita Antoni
ekstrapoluje te kategorie na inne przedmioty i okolicznosci
z zycia powszedniego czlowieka:

3 Tenze, Tpyodvi. Knuea nepeas..., s. 284.
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Swiat przedmiotéw, w ktérym zyjemy, naprowadza nas na wiare, skta-
nia ku dociekliwosci: postrzegamy substancje, rzeczy i przedmioty,
obserwujemy ich dynamike i relacje, zaczynamy je bada¢. Nagle
odkrywamy, ze za tym, co widzimy, kryje sie caty $wiat, cata tajemnica
bytu, ktdrg dopiero mozemy odkry&*.

Jednakze nie tylko nauka, lecz cate zycie ludzkie przesiak-
niete jest takq wiarg. Cho¢ zaznaczy¢ nalezy, ze metropolita
jest bardzo ostrozny w bezkrytycznym stosowaniu tej kategorii
w wyjasnieniu proceséw zachodzacych w spoleczenstwie. Upa-
trujac zrédlo zmian w zyciu spotecznym w wierze czlowieka,
hierarcha jednoczesnie przestrzega przed pseudowiara, kiedy
elita polityczna, narodowa czy religijna, myslac, ze kieruje sie
ta wilasnie przestanka, usituje zmienia¢ cale spoteczenstwo
i kazda osobe, dopasowujac ja do wlasnej wizji. Takie podejscie
doprowadza do tragicznych skutkdw i nie ma nic wspdlnego
z autentyczng wiarg w czlowieka, ktora polega przede wszystkim
na szacunku i podziwie do jego glebi, tajemnicy, ,tworczego
chaosu”, z ktérego moze si¢ wylonic¢ tylko harmonia.

Prawdziwa wiara w cztowieka uwzglednia to, ze osobowos¢ ludzka
pozostaje tajemnica dla obserwatora zewnetrznego, poniewaz praw-
dziwa jej wizja ptynie nie z rozumu, lecz z serca. Tylko serce posiada
prawdziwy wzrok i jest zdolne do ukazania umystowi takiej gtebi, ktérej
on pojac¢ nie jest w stanie; prawdziwa wiara w cztowieka uwzglednia
wystepowanie tej gtebi, ukrytego w niej potencjatu i oczekuje na co$
niesamowitego, niepojetego®.

W tym kontekscie mys$l londyniskiego hierarchy organicznie
wyrasta z prawoslawnej mysli patrystycznej, dla ktorej wtas-
ciwe jest postrzeganie serca jako odrebnego organu nie tylko
zmystowego, ale i rozumowego. Umyst ludzki sam w sobie
nie jest w stanie formutowac wlasciwe wnioski na tematy mi-
styczne i transcendentne, szczegdlnie po upadku pierwszego
cztowieka®. Nie bez powodu metropolita, traktujac o gtebi

¥ Tenze, Tpyovl. Knuza émopas..., s. 171.
% Antonuit Murponoant Cyposxkckuii, Yeaosex neped bozox..., s. 16.
% Por.: Caturear Maxapuit Kopundcexuii, Jobpomorrodue..., s. 31, 34, 44.
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wewnetrznej ludzkiej natury, nawiazuje do tej wtasnie kate-
gorii. Wiara w cztowieka rozpoczyna si¢ na poczatku drogi
zyciowej czy zawodowej takiej osoby, kiedy wiara w niego
rodzi si¢ u jego nauczyciela, rodzica, opiekuna i konczy sie
wowczas, kiedy wyrasta on w swojg miare i nie potrzebuje
juz wsparcia z zewnatrz. Wtedy nastepuje moment krytyczny
wiary w czlowieka, gdy nalezy pozwoli¢ mu samodzielnie
rosna¢ w site, z pokorg i zaufaniem patrzac na powstawa-
nie nowego ludzkiego bytu.

Wiasciwa wiara w bliZzniego zwigzana jest z wiara w siebie
samego, ktéra réwniez nie nalezy myli¢ z pewnoscia siebie,
zadufaniem w sobie czy egoizmem. Wiara w siebie samego
stanowi kategorie twdrcza, Swiadomos¢ posiadania wlasnej
glebi i powotania do miary dorostosci petni Chrystusowej?”:

Prawdziwa wiara w siebie to przekonanie, ze mam w sobie co$, czego
nie wiem, czego nie moge pojac, ale co moze rozwinac sie i dojs¢
do okreslonej miary petni doskonatosci. Pewnos¢ siebie polega na
znajomosci siebie samego, na przerosnietej ocenie siebie samego,
wiara za$ nie potrzebuje zadnej samooceny, poniewaz jej podmiotem
jest wtasnie tajemnica cztowieka. Kiedy méwie o tajemnicy cztowieka,
chce powiedzie¢ nie o tym, ze w kazdej osobie jest cos niezrozumia-
tego, lecz ze cztowiek jest petng dynamika, petnym zyciem, petnym
ruchem i stanowieniem. [...] Wiara w siebie jest pewnoscig w tej we-
wnetrznej, tajemniczej, tworczej i ostatecznie zwycieskiej dynamice®.

Przy czym proces wzrastania i duchowego rozwoju nie jest
Slepym zjawiskiem. W nim czltowiek otrzymat role swiadka,
uwaznego obserwatora, ktory powinien wnikliwie wstuchiwac
sie¢ w siebie, w swoje sumienie, w glos otaczajacego go zycia,
ostatecznie w glos Bozy. Proces ten jest walka z martwota,
z tym wszystkim, co zabija tworczos¢, zabija sumienie i Zycie.

Wszystkie doswiadczenia wiary tworza u metropolity pet-
ny obraz tej kategorii, ktdra jest gleboko zakorzeniona we
wszystkich sferach ludzkiej dziatalno$ci: naukowej, spolecznej
i osobowej. Sg to niejako przejawy $wiadczace o wystepo-

¥ Ef 4:13.
% Antonuit Murponoant Cyposkckuii, Yeaosex neped bozox..., s. 18.
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waniu w psychice ludzkiej okreslonej cechy jego charakteru,
bez ktorej niewyobrazalne wydaje si¢ by¢ jego funkcjonowa-
nie w $wiecie. Co ciekawe, sita mobilizujaca w tym procesie
jest réGwniez watpliwo$¢, ktora petni u hierarchy pozytywna
role. Niezadawanie pytan swiadczy bowiem o stabosci indy-
widuum, nie za$ o jego sile. Co daje podstawy hierarsze do
formutowania takiego pogladu? Twierdzenie, ze watpliwosc¢
dotyczy nie podmiotu wiary, lecz wyobrazenia o nim, kon-
strukgcji teoretycznej, jego modelu. Innymi stowy, poddajac
w watpliwos¢ okreslone twierdzenie, cztlowiek dazy ku ulep-
szeniu opracowanego przez siebie modelowi rzeczywistosci.
W przypadku wiary sakralnej watpliwosci osoby reprezentujacej
zdrowe podejscie sq niczym innym, jak przejawem szczerosci.

Oto skad rodzi sie $miata, triumfujaca rados¢ wiary; i to, powtarzam,
jest dostepne kazdemu: jest to wiara, jest to podejscie, ktdre stanowi
poczatek wszelkiego zycia twdrczego. Dla osoby wierzacej ta radose
ostatecznie znajduje sie w Samym Bogu, Ktory jest Tym, Ktory wszystko
stworzyt — mnie i wszystko, co mnie otacza, stworzyt kazdego cztowieka;
dla Ktérego wszystkie rzeczy, materialne i duchowe, cztowiek, spote-
czenstwo, nauka, przyroda, sztuka — wszystko ma sens we wzrastaniu
ludzkim, a Ktory jest jak gdyby ostatecznym, gtebokim, dynamicznym
impulsem, ktéry wymaga ode mnie szczerosci i otwarcia, pojmowa-
nia, spotkania twarza w twarz w taki sposéb, abym w tej zywej wierze
znalazt nowa wiedze, nowg petnie zycia i nowa petnie wiary¥.

Bog, w tym ujeciu metropolity Antoniego, w $wiadomosci
wspolczesnej osoby wierzacej jest nie wyttumaczeniem, lecz
niezaleznym faktem, Bytem doskonalym. Osoba wierzaca jest
przekonana, ze mozna wejs¢ z Nim w jakie$ relacje, obcowa-
nie, ze mozna Go pozna¢ w jakims$ okreslonym stopniu, ze
pomiedzy nig a Bogiem jest cos wspdlnego. Owo przekonanie
niekonieczne wyrasta z wlasnego doswiadczenia. Jak twoérca
sztuki posiadajacy poczucie pigkna, naukowiec odkrywa-
jacy empiryczne prawdy o rzeczywistosci, mistyk obdarzo-
ny kontemplacja transcendencji — przekazuja pozostatym
owe doswiadczenia poprzez swoje swiadectwa, tak w zyciu

% Tamze, s. 26.
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religijnym osoba wierzaca uzyskuje inspiracje i podstawe swo-
jej wiary z doswiadczenia osob, ktore poprzez theosis weszty
w zywa relacje z Bogiem i przekazaty swoje doznania Koscio-
fowi. Z kolei pierwsza Osoba, ktdéra przekazata pelnie wiedzy
o Bogu, jest Jezus Chrystus w mysl stéw $w. apostota Jana:
,Boga nikt nigdy nie widzial; Jednorodzony Syn Bozy, ktory
jest w tonie Ojca, On [Go] objawit™. Jak podkresla metropolita,
chrzescijanie przyjmuja swiadectwo Chrystusa nie dlatego, ze
méwi On o czyms, o czym ludzie nie maja Zadnego pojecia,
ale ze wzgledu na to, ze jest bardzo duzo innych podstaw do
wiary w Jego stowa.

Definiujac tres¢ wiary w religijnym tego stowa znaczeniu,
bezposredniej wiary chrzescijanina w Boga, metropolita za
moment jej powstania uznaje chwile przejscia wczesniejszego
doswiadczenia mistycznego w przekonanie o bycie niewidzial-
nym. Przy czym tak pojeta wiara nie stanowi owocu myslenia
samego w sobie, badz odkrycia intelektualnego, lecz jest proce-
sem duchowym, ktéremu towarzyszy jakoSciowa przemiana,
przeobrazenie Swiadomosci czlowieka i jego samego. Charak-
terystycznym elementem takiego podejscia jest twierdzenie, ze
prawdziwie wierzaca osoba nie wykorzystuje swej wiary w celu
zasloniecia si¢ przed tym, czego nie potrafi opisa¢ w sposéb
racjonalny lub czego nie rozumie. W przypadku wiary w Boga
nie mozna mowic — zdaniem metropolity — o ,przedmiocie
wiary”, lecz o Podmiocie wiary, jakim jest Bég Zyjacy:

W naszym rozumowaniu, jak mi sie wydaje, bardzo wazne jest pa-
mietanie, ze w jakikolwiek sposéb bysmy nie chcieli wyrazi¢ nasza,
oparta na doswiadczeniu, wiedze o Bogu, o cztowieku, o stworzeniu,
o Swiecie duchowym, to zawsze bedzie to tylko okreslenie; nawet
kiedy bierzemy Pismo Swiete jako objawienie w tym znaczeniu, ze
powiedziano w nim wszystko to, co cztowiek mdgt poja¢ o Bogu,
to nie bedzie to wszystko, czym Bog jest. [..] Dlatego jakiejkolwiek
prawdy bysmy nie posiadali, jakkolwiek bytaby ona dla nas cenna,
pamietac powinnismy, ze jest to tylko okreslenie, nie zaé sama rzecz.
Jeden tylko raz Prawda i realnos$¢ ztaczyty sie w sposéb doskonaty ze
soba: w Chrystusie, ktéry powiedziat — Ja jestem Prawda. Chrystus jest

07 1:18.
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Bogiem i jednoczes$nie Objawieniem Boga. Ale tutaj napotykamy na
inne zagadnienie, a raczej nie na zagadnienie, tylko na fakt: Chrystus
jako prawda nie jest pojeciem, lecz zyjaca istota. Prawda w Chrystusie
nie jest czyms, tylko Kims. Zas prawda ,Chrystus” moze by¢ tozsama
z realnosciag ,B6g”, poniewaz jest to objawienie osobowe?.

Oceniajac w ten sposob tres¢ wiary, prawostawny kaznodzieja
z Londynu komunikuje, Ze niezaleznie od sposobu wyraza-
nia wiedzy opartej na doswiadczeniu, nie tylko o Bogu, ale
i o czlowieku, o kosmosie, 0 $wiecie niematerialnym, jest to
tylko ,,okreslenie”, ktére w zaden sposdb nie wyczerpuje pelni
tego, o czym méwimy. Owa niedookreslonos¢ jest zdaniem
hierarchy dodatkowym obszarem wiedzy, réwnie istotnym
jak przekonanie, Ze rzeczywistos¢ niematerialna lub to, czego
czlowiek nie widzi zmystem wzroku jest jeszcze bardziej realne
od rzeczywistosci materialnej.

Watek doswiadczenia jest cenny w interpretacji tego, co
$w. Pawet ujal jako przekonanie o tym, co jest niewidzialne*.
Korzystajac z opisdw mistycznych przezy¢ sw. Makarego
Wielkiego i $w. Teofana Pustelnika, metropolita dochodzi do
wniosku, Ze wiara jest takim stanem umystu i duszy, ktory
nastepuje po bezposrednich doznaniach kontemplacyjnych
bedacych niejako przeciwienstwem fazy rozumowej. Stan kon-
templacji jest okresem, kiedy cztowiek nie moze ani analizowac,
ani wnioskowag¢, ani rozumowo odbierac tego, co si¢ z nim
w tym momencie dzieje. Natomiast czas, ktory nastepuje po tej
fazie, to czas rozumowego przetwarzania doznan kontempla-
cyjnych we wnioski rozumowe oraz z drugiej strony, pamiec¢
o tych doznaniach. Metropolita ostatecznie w taki sposob
odczytuje 11 rozdziat Listu do Hebrajczykow:

Doé$wiadczenie juz nie jest aktualne, to nie jest juz widzenie, to nie
jest juz kontemplacja, to nie jest juz stan; lecz Swiadomos¢ tego, ze
ten stan dopiero co byt, ze pamie¢ o przezytej kontemplacji wciaz

4 Tamze, s. 177.

# Hbr 11:1. Charakterystyczne dla rozumowania metropolity Antoniego w tym
przypadku jest rozszerzenie powyzszego okreslenia wiary o inne niereligijne sfery
dzialalno$ci cztowieka, zwlaszcza nauki przyrodnicze Zob. wiecej: Tenze, Moxem
AU 6epumo u MoAUmMvCA cospemennuiii uerosex, Mocksa 2012, s. 13-14.
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porusza sercem doznajacego; ze jest absolutna pewnosé tego, co
sie przezyto, cho¢ okres kontemplacji juz dobiegt konca. To jest
przestrzen wiary: czas, kiedy cztowiek odkrywa, ze objawienie sie
zakonczyto a pewnos¢ pozostata®®.

Dodatkowym spostrzezeniem Antoniego Blooma w zakresie
misterium wiary, warunkujacym i zarazem uzupetniajacym
horyzont przekonan rozumowych o jej Podmiocie, jest postulat
za tym, ze bez szczerych osobowych relacji z Bogiem, nie moze
by¢ mowy o wystepowaniu pelnej prawdziwej wiary.

To jest bardzo wazny aspekt, o ktérym nalezy mowi¢ w przypadku
wiary: nie ma prawdziwej wiary, ktéra by oparta byta o swiatopoglad,
o pojecia. To, ze miliony ludzi uwazaja Swiatopoglad chrzescijanski
za najbardziej przekonywujgcy badz najbardziej odpowiedni (lub
nieodpowiedni) do jakis naukowych twierdzen, nie jest jeszcze wiara,
jesli nie doszto do spotkania z Bogiem albo nie zostata nawigzana
z Nim osobowa relacja*.

Dlatego wiara w przekonania, wiara oddziedziczona po ro-
dzinie, narodzie, grupie spotecznej, poprzednich pokoleniach
moze — zdaniem metropolity — tatwo si¢ rozproszy¢, jesli nie
opiera si¢ o0 swoje wlasne doswiadczenia kontaktu z Chrystu-
sem. Relacje wiary napetnione sa petna gotowoscia ,, umiera-
nia z Chrystusem”, nastepnie ,,zmartwychwstania z Nim”, co
wlasnie czyni mozliwym przynaleznos$¢ osoby wierzacej do
ontologicznie nowego $wiata.

Kolejny wazny obszar wiary stanowig jej przymioty skfada-
jace si¢ na charakterystyczne wtasciwosci duchowe wierzacego,
z ktérych mozna wywnioskowac o glebi i autentycznosci jego
wiary badz jej braku. Cho¢, jak akcentuje metropolita, wiara
posiada wlasciwosc¢ poglebiania si¢ w nieskoriczonos¢, to nie jest
to jeszcze wyrdznik jakosci. Takim przymiotem jest kierunek
aspiracji duchowym wynikajacych z wczesniej zasygnalizo-
wanego nastawienia do Podmiotu wiary. Innymi stowy wiara
w Boga, a nie w reguty badz zestaw prawd objawionych o Nim,

# Antonuit Mutponoant Cyposxxckuii, becedv: o sepe u Llepxsu..., s. 81-82.
# Tamze, s. 75.
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powinna charakteryzowac si¢ tez odpowiednim nastrojem we-
wnetrznym. Jednym z uczué majacych cechowac autentyczna
wiare jest wiernos¢, pelne zaufanie do Tego, w Kogo si¢ wierzy,
oddanie si¢ Jego woli, bezkrytyczne zawierzenie swojego zycia,
nawet kosztem rozumowania logicznego. Metropolita Antoni,
ujmujac te wlasciwo$¢ na pierwszym miejscu, wysuwa przyktad
Abrahama i jego pelne oddanie woli Bozej. Mowi o tym tak:

Abraham jest nazwany ojcem syndw wiary (Ga 3:7); i kiedy wczytujemy
sie w jego zycie, niesamowite jest to, ze jego wiara stanowita swojego
rodzaju wyjatkowe, doskonate i nieograniczone zaufanie do Boga i ze
relacje z Nim rodzity sie wtasnie z tego zaufania, z kolei z tych relac;ji
wyrastata wiedza o Bogu, jaki On jest. Wiara Abrahama nie na tym
polegata, ze on na poczatku otrzymat jakas wiedze o Bogu i uwierzyt
w to, lecz na tym, ze on na samym poczatku [swoje] wiary — autor],
by¢ moze nie do konca uswiadamiajgc sobie co zaszto, spotkat sie
twarzg w twarz z Bogiem Zyjacym. Dlatego uwierzyt nie w cos, lecz
w Kogos, i mozliwe, ze w tym jest zawarta istota wiary*®.

Ekscelencja przekonuje, ze wierno$¢ Abrahama i jego
wiara sprawdzita si¢ kilkakrotnie poprzez wypetnianie Bo-
zych wezwan wylacznie w oparciu o zaufanie, bez wzgledu
na wysoki charakter niepewnosci i niejasnosci tego, co nalezato
wykonac: opuszczenie rodzinnego domu i udanie si¢ w nie-
znana, niebezpieczna podroz, wreszcie pokorne przygotowanie
si¢ do ztozenia Izaaka w ofierze. Nie oznacza to bynajmniej
niewolnictwa myslowego, lecz poczucie bezgranicznej ufno-
$ci i mitosci do Tego, Kto te wezwania kierowal. Z pewnoscia
mozna powiedzie¢, iz spetnianie Bozych nakazow i zaufanie
Abrahama nie oznaczato stanu beztroski czy zapomnienia.
Spokdj ducha praojca nie oznaczat tez nieistnienia u niego
bolu, przerazenia czy rozterek. Jednakze wlasnie te stany
wewnetrznej walki swiadczyly o wielkosci jego wiary, gdyz
wspomniane zaufanie do Boga je przewyzszylo, swiadczac
o bezgranicznym oddaniu Opatrznosci.

Bardzo waznym przymiotem wiary jest rOwniez szczeros¢
w stosunku do wlasnych przekonan i — co ciekawe — zwigzana

% Tamze, s. 71-72.
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z nia dociekliwo$¢. Ta ostatnia moze by¢ czesto mylona z nie-
dowierzaniem, lecz w przekazie metropolity jest pozytywnym
przymiotem wiary, ktdry w ten sposéb niejako swiadczy
o wystepujacym w $wiadomosci wierzacego dazenia do co-
raz wigkszego zaglebiania sie w transcendencje, glebszego jej
poznania. Zadawanie pytan nie jest bowiem czyms ztym, lecz
jesli podchodzi sie do tego z pokora, z ufnoscia w dziatanie
Opatrznosci, ze Swiadomoscia wlasnych ograniczen w pojmo-
waniu niewypowiedzianej Bozej glebi, to w ten sposob osiaga
sie wzrastanie, ,przerastanie” siebie samego w poznaniu Boga.
Metropolita przekonuje:

Na kazdym etapie [duchowego rozwoju — autor] jest w tobie okreslona
doskonatos¢ i petnia, dlatego mozesz cieszy¢ sie z tego, ze bedac
takim nieznaczacym i niedojrzatym, jeste$ w stanie zna¢ Boga w taki
sposdb, w jaki Go znasz, oddawaé Mu czes$¢ w taki sposdb, w jaki
oddajesz, zwraca¢ sie do Niego w taki sposdb, w jaki sie zwracasz
badz mogtbys sie zwrécié. Ale jaka to cudowna rzecz, kiedy po
dojrzeniu przerosniesz swoj terazniejszy poziom, kiedy twoja wiedza
o Bogu stanie sie wieksza i gtebsza, za$ twoja radosé¢ w Nim - bez-
granicznie petniejsza.

Oto dlaczego dociekliwos¢ nie jest tozsama z niedowierzaniem.
Poddawa¢ pewne rzeczy pod dyskusje moze tylko ta osoba, ktdra
ma prawdziwg wiare i ma przekonania, a ktéra moze powiedziet:
Wszystko, co wiem, wszystkie wyobrazenia, ktdre sie u mnie uksztat-
towaty, wszystko, co ustyszatem i przeczytatem, wszystko, czego sie
nauczytem jest niczym w poréwnaniu z szerokoscia, gtebia, wysokoscia,
wielkoscig Boga Zyjacego. | co za wspaniata swiadomosé, ze chociaz
mam wiasciwe wyobrazenia, to sg wyobrazenia dzieciece, ktdre wraz
z wiekiem, z czasem stang sie bogatsze, niezmiernie bogatsze*.

Slady powyzszych spostrzezerr mozna znalezé w mysli
$w. Teofana Pustelnika, skadinad ulubionego prawostawnego
autorytetu metropolity. W odniesieniu do kategorii wiary
$w. biskup Teofan réwniez stat na stanowisku koniecznosci
dociekan w stosunku do wilasnych przekonan religijnych,

¥ Mutponoant Artoruit Cypoxckuii, Ysepennocmv 6 6euyax HecuouMuix.
Tocaednue Gecedvr (2001-2002)..., s. 20.
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w czym upatrywat szanse na zachowanie w nienaruszonym
stanie czystosci i prawdziwosci wiary. Pisat:

Kazdy powinien badac i w petni upewnia¢ sie, czy jego wiara jest
prawdziwa; za$ jesli sie okaze, ze nie jest ona prawdziwa, to znalez¢
te prawdziwa, ktdra w sposéb prawdziwy prowadzi do prawdziwego
Boga i daje niewatpliwie wieczne zbawienie®.

Jeszcze jednym przymiotem wiary religijnej jest postulo-
wana przez londynskiego hierarche szczegdlna cecha postawy
chrzescijanina —jego odpowiedzialnos¢. Te kategorie metropolita
pojmuje w znaczeniu pozytywnym oraz jako $cisle zwigzang
z wiara Boza w czlowieka, bedaca odpowiedzia na te wiare.
Przekonuje on, ze rolg cztowieka jest dazenie do zadosc¢uczy-
nienia powyzszej wierze, wyrosniecia na jej miare, spetnienie
tak wysokiego oczekiwania, ktorym zostat on obdarzony przez
Stworce. Ta ostatnia cecha wiary chrzescijanina niejako za-
myka tes¢ wiary religijnej, organicznie powiazujac ja z takimi
kategoriami, jak nadzieja i mitos¢. Nadzieja bowiem wyrasta
wprost z wiary w czlowieka, gdyz tylko nia mozna w pewnym
stopniu wyttumaczy¢ fakt, Ze mimo wszelkiego wypaczenia,
niegodziwosci, twardosci serca Bog nadal wierzy w cztowieka,
okazujac mu przychylnos¢ i kenotyczne oddanie. A to z kolei
niemozliwe jest bez mitosci:

W ten sposdb jako podstawe powinnismy przyja¢ wiare Boza w nas,
powinnismy pokazywaé, przejawia¢ tez wiare jeden w drugiego,
a z tego nauczy¢ sie wierzy¢ w siebie samych i mie¢ nadzieje. Lecz
wierzy¢ w siebie trzeba madrze, z radoscig, w sposéb tworczy. Jest
to wiara, ktdra zaczyna sie frazg: nie mozna w to uwierzy¢, ale wedle
stéw twoich akceptuje to, patrzac na siebie, jestem przekonany, ze we
mnie nie da sie wierzy¢, ale skoro we mnie wierzysz, z wdziecznoscig
przyjmuje te wiare... Z tego rodzi sie nadzieja, ktdra jak méwitem ni-
gdy nie zostanie zawstydzona. Z niej kiedy$ moze tez powsta¢ mitosé
do Boga, mitos¢ do blizniego, ktéry w nas uwierzyt, a moze sie tez
rozwina¢ zdrowa prawdziwa mitos¢ do siebie: zdolnosé do ujrzenia

¥ Ceatuteasr Peodan 3aTBOpHMUK, Hauepmarie Xpucmuancko HpasoyueHus,
Mocksa 2010, s. 447-448.
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i pokochania w sobie tak wspaniatego obrazu Bozego, a ktéry przez
nas samych i przez nasze otoczenie czesto zostaje doszczetnie wy-
paczony*®.

Reasumujac nauczanie metropolity Antoniego w zakresie
wiary, warto zwroci¢ uwage na caloksztatt tego waznego
w zyciu chrzescijanina misterium. Z jednej strony wiara jako
cecha charakteru w mys$l hierarchy tkwi w naturze kazdego
czlowieka, co mozna zaobserwowac na poziomie spotecznym
iindywidualnym, w kazdej sferze Zycia prywatnej i zawodowe;j.
Z drugiej zas, jej czysta wyrafinowana postac, przemieniona
$wiattem poznania Bozego, uksztaltowana jest w sposob szcze-
golny i w swoim wymiarze obejmuje kierunek antropocentryczny
i teocentryczny. Mozna wierzy¢ w Boga i mozna tez wierzy¢
w czlowieka, przy czym nie sa to zjawiska antynomiczne,
lecz na odwrdt — wzajemnie powigzane relacje. Bowiem wiara
Boza w czlowieka jest zarazem miarg i zadaniem, wzorem do
nasladowania i przykladem, co sprawia, ze ewangeliczny impe-
ratyw $w. Jana Apostota staje sie jeszcze bardziej zrozumiaty*.
Jednak ostateczna szerokos¢ horyzontu tego misterium wynika
z postulowania przez londynskiego kaznodzieje koniecznosci
posiadania przez osobe wierzacq réwniez wiary w siebie sa-
mego. Ta chrzescijaniska trdjzaleznos¢ wiary buduje wilasciwe
fundamenty do wzrastania lub zaglebiania si¢ w Bozej rze-
czywistosci, dla ktdrej charakterystyczna jest nieskonczonosc¢
i przerastanie samego siebie.

Powyzsze refleksje ekscelencji Antoniego Blooma, sfor-
mulowane czesto w postaci pytan, bezposrednio wyrasta-
ja z prawostawnej mysli patrystycznej i koresponduja z nia
w zasadniczych sprawach. To, co $w. Antoni Wielki okresla
mianem ,oczu serca””, metropolita Antoni Surozski nazywa
,prawdziwym wzrokiem”. Czytajac teksty hierarchy, nie mozna
tez nie zauwazy¢ analogii jego wnioskow z konkluzjami wiel-
kiego ojca pustyni gloszacego, ze ,nauka zrodzi wiare; wiara
za$ — nadziejg, nadzieja zas — mito$¢; milos¢ ze swojej strony

8 Tenze, Tpyoo.. Knuea émopas..., s. 289.
¥ Por.: 1] 4:20.
% Por.: Ceaturear Maxapuit Kopundcekuii, Joopomorrobue..., t. 1, s. 26.
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zrodzi postuszenstwo, zas postuszenstwo — niezachwiana kon-
sekwencje (trwanie w dobru)”! lub $w. Makarego Wielkiego
o tym, ze ,modlitwa uzalezniona jest od mitosci, mitos¢ — od
radosci, rado$¢ — od tagodnosci, tagodnosc — od pokory, pokora
— od stuzebnosci, stuzebnos¢ — od nadziei, nadzieja — od wiary,
wiara — od postuszenistwa, zas postuszenistwo — od prostoty”>
czy tez abby Ewagriusza, gloszacego, ze wiara stanowi poczatek
mitosci, zas jej koncem — wiedza Boga czy teologia™.

Postulowana przez hierarche potrzeba postrzegania we-
wnetrznej glebi zjawisk, a przede wszystkim glebi czlowieka,
nawigzuje do mysli sw. Izaaka Syryjczyka, wyprowadzajacego
te niejako zdolnos$¢ wtasnie z wiary wyzszego gatunku:

wiara ta [ptynaca z doSwiadczenia mistycznego - autor] objawia sie
nie w odbiorze twierdzen werbalnych, lecz we wzroku duchowym,
postrzegajacym ukryte w duszy tajemnice, niewidzialne Boze bo-
gactwo [wyrdznienie autora], ukryte przed synami cielesnosci, za$s
w Duchu odkrywane tym, co zywig sie ze stotu Chrystusowego [...]*%.

Cho¢ wschodni nurt patrystyczny wprowadza dwa poziomy
wiary, wiare pierwotna — zaczerpnieta wraz z przynaleznoscia
do Kosciota oraz wiare , dojrzaly” — bedaca owocem zmagan
duchowych, to metropolita Antoni przedstawia te kategorie
w sposOb wyraznie antropologicznie-psychologiczny, wnoszac
nowa jakos¢ w pojmowaniu tego zjawiska. Dzigki jego spostrze-
zeniom mozna wspotczesnie réznicowac te kategorie, wprowa-
dzajac pojecie niewlasciwej wiary. To w polaczeniu z innymi
wyzej opisanymi czynnikami rysuje obraz misterium wiary,
symbolizujacy jej ztozonos¢, mistyczna glebie w nawigzaniu
do wymiaru antropologicznego.

51 Tamze, s. 61.

52 Tamze, s. 112.

5 Por.: tamze s. 290, 305.

Crarutean Maxapmit Kopundceknit, Joopomoatodue..., t. 2, s. 331.
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Rozdziat 3

Powolanie czlowieka

Prawdziwy chrzescijanin posiada te wszystkie cechy,
ktore mozemy znalez¢ w Chrystusie: czes¢ z nich moze-
my nasladowac, za$ tym, ktdére sa niedostepne dla naszej
natury — nalezy oddawac czes¢ i chwate.

$w. Grzegorz z Nyssy'

W mysli patrystycznej odnajdujemy wiele tekstow poswie-
conych problematyce antropologicznej, jak tez odpowiedzi
na pytania odnosnie celéw a raczej przyczyn, dla ktorych
Bog z nicosci powolal cate stworzenie, w tym czlowieka jako
jego uwienczenie. Chrzescijanstwo wschodnie w swym boga-
ctwie egzegetycznym ttumaczy Ksiege Rodzaju i inne ksiegi
Starego i Nowego Testamentu w tym zakresie. Mysla prze-
wodnig w tym kontekscie jest mitos¢ jako sita motywujaca
Stworce do wszystkich dziatan, zas cztowiek jako ,wtadca”
i ,krol stworzenia” rozpatrywany jest w kategoriach swojej
pierwotnej wielkos$ci i spowodowanej przez upadek btaho-
sci oraz wynikajacej z tego faktu koniecznosci powrotu do
pierwotnego stanu. W rzeczywistosci 0w powrdt oznacza co$
wiecej anizeli tylko przywrocenie poczatkowej doskonatosci
i blogostanu, ktory mieli Adam i Ewa w raju. Najwazniejsze
w aspekcie pokonania grzechu i przezwyciezenia spowo-
dowanej przezen $mierci jest w nauczaniu Ojcéw Kosciota
restytucja utraconych wiezi z Bogiem, Zrédtem wszelkiego
dobra i Zycia. Charakterystycznym elementem tej facznosci jest

! Cearoit I'puropuit Huccknit, Teopenus. Yacmov cedvomas, Mocksa 1868, s. 229.
2 Tenze, Teopenus. Yacmov nepsas, Mocksa 1861, s. 84-90.
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posredniczenie czlowieka w powrocie do harmonii duchowej
calego stworzenia, ktore wraz z nim poniosto wszystkie skutki
upadku’.

W tym kontekscie mysl metropolity Antoniego stanowi
kontynuacje mysli patrystycznej i jest przedstawiona we
wlasciwym dla patriarchy kluczu psychologicznym. Czto-
wiek w jego rozumieniu ma przed soba o wiele wigksze
zadanie, anizeli wlasne zbawienie w waskim tego stowa zna-
czeniu. Szeroki zakres powotania czlowieka wynika z jego
odpowiedzialnos$ci wobec powierzonego mu swiata materii,
potwierdzeniem czego jest realnos¢ Wcielenia Syna Bozego, beda-
cego zaiste aktem o znaczeniu wszechogarniajacym, powszechnym,
kosmicznym.

Za materiat zrédlowy niniejszego rozdziatu postuzyty
miedzy innymi teksty: O powotaniu cztowieka*, Prawostawna
filozofia materii>, O spotkaniach i ostatnich dokonaniach®, O godno-
Sci cztowieka’, Cialo i materia w zyciu duchowym?®, Pogodzenie sig
catego stworzenia®. Intertekstualnosé tekstow hierarchy dyktuje
potrzebe wykorzystywania tez innych jego tekstow w zaleznosci
od konkretnego watku tematycznego rozdziatu.

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie odnoszace si¢ do
powotania czlowieka metropolite Antoniego zainspirowaty
mysli $w. Ireneusza z Lyonu oraz $w. Maksyma Wyznawcy™.
Zaréwno jeden jak i drugi na swdj sposob interpretowali
zapowiedz apostolska o eschatologicznej peini, kiedy , Bog
bedzie wszystkim we wszystkim™", lecz w swojej mowie hie-
rarcha we wlasciwym sobie kluczu chrystologicznym rozwija
te my$l i uzupetnia ja o wlasciwy dla swojego rozumowania
motyw tematyczny. Metropolita, wychodzac z prawostawne-
go konceptu ontologicznego, ostatecznie reinterpretuje uzyte

* Rz 8:19-21.

* AnTormit Mutponoaut Cypoxckuii, Yerosex neped bozom..., s. 254-262.

5 Tamze, s. 254-255.

6 Tamze, s. 87-100.

7 Tenze, Tpyovl. Knuza nepsasi..., s. 273-278.

8 Tamze, s. 106-136.

o Tenze, s. 390-398.

10" Zob.: Ceamennomydenux Vpuneit Auonckuii, Jokasamervcniso anocmoAbekoil
nponosedu, Mocksa 2011, s. 11-12.

1 Por.: Ef 1:23, 1 Kor 15:28.
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przez apostota Piotra sformutowanie zawarte w jego Drugim
Liscie'?. Mowi, ze Stwdrca powolal wszystko do istnienia, aby:

wszystkiemu da¢ btogostan, wszystko doprowadzi¢ do Swietosci
i doskonatosci. Bog tworzyt cztowieka i inne stworzenia z mitosci,
tworzyt, aby podzieli¢ sie z nimi tym bogactwem, ktére posiada.
Co wiecej, podzieli¢ sie nie tylko posiadanym przez Siebie bogactwem,
ale nawet Samym Soba. Znamy z Listu apostota Piotra, ze nasze
powotanie jako ludzi polega nie tylko na tym, abysmy znali Boga,
nie tylko abyémy Go czcili, nie tylko abysmy Jemu stuzyli, nie
tylko abysmy Go podziwiali, nie tylko aby$Smy Go kochali, lecz osta-
tecznie, abysmy zostali uczestnikami Bozej natury, czyli tak upodobnili
sie do Boga, kiedy Jego natura krzewita sie z naszg, az staniemy sie
podobni do Chrystusa w tym sensie. Swiety Ireneusz z Lyonu w jednym
ze swych listbw uzyt wspaniatego i by¢ moze nawet przerazajgcego, ale
jakze wielkiego sformutowania, mianowicie ze w czasach ostatecznych,
kiedy cate stworzenie osiggnie swoja petnie, kiedy cztowiek osiggnie
swojg petnie, cata ludzko$¢ potaczona z Jednorodzonym Synem
Bozym sita Ducha Swietego zostanie jednorodzonym synem Bozym?.

Ciekawa w powyzszym kontekscie wydaje si¢ by¢ dokonana
przez metropolite parafraza stow sw. Ireneusza, ktory uzywa
dostownie nieco innego zwrotu myslowego, lecz w istocie prze-
kazuje te¢ wlasnie mysl: ,Bowiem jeden jest Syn, ktory spelnit
wole Ojca, i jeden jest rodzaj ludzki, w ktérym dokonywane sg
misteria Boze, »w ktdre pragna wejrze¢ aniotowie, lecz nie moga
do korica ogarnac¢ madrosci Bozej, poprzez ktéra doskonali sig
stworzenie Jego, a staje si¢ podobnym do Niego i wspolcielesne
Synowi tak, ze rodzone przez Niego pierworodne Stowo schodzi
do stworzenia, czyli materii (cielesnej) i ogarnia si¢ przez nia,
z drugiej strony stworzenie przyjmuje Stowo i wznosi si¢ do
Niego, wchodzac powyzej aniotow i zmieniajac si¢ na obraz
i podobienstwo Boze”™.

2 2P 14.

B Arronmuit Murtponoaut Cypoxckmit, Yerosek neped bozom..., s. 255.

4 Cs. Mpnneit Aunonckuii, Teopenus, Mocksa 1996, s. 527-528. Por. inng wypowiedz
$wietego: ,Po to Stowo Boze stalo sie cztowiekiem i Syn Bozy Synem Cztowieczym,
aby czlowiek, polaczywszy sie z Synem Bozym i uzyskawszy usynowienie, stat sie
synem Bozym”. Tamze, s. 292-293.

199



Mysl antropologiczna metropolity Antoniego

Interpretacja stow $w. Ireneusza stanowi ilustracje reguly
percepcyjnej metropolity Antoniego, ktory — jak ukazalis-
-my w jego rysie biograficznym — nie przywiazywat wagi do
struktury werbalnej czytanego tekstu, lecz do istoty, sensu
wypowiedzi, kierujac si¢ zasada ,,wiecej mysle¢, niz czytac”.

Kolejnym aspektem zastugujacym na omowienie jest uzyte
przez hierarche sformulowanie celu Bozej kreacji jako dopro-
wadzenia stworzenia do $wigtosci. Poniewaz temu zagadnieniu
metropolita poswiecit kilka odrebnych mow, warto zwrécic
na nie uwage. W mysli Ojcow Kosciota swietos¢ pojmowana
byta w utrwalonej interpretacji biblijnej i odbierana jako wy-
Taczna cecha Bozej transcendencji. Logiczne, Ze jej osiagnigcie
przez czlowieka moze dojs¢ do skutku poprzez zywa relacje
z jej Zrédlem, kontakt z uswiecajaca taska, ktéry powieksza
si¢ w miare postepu w oczyszczaniu siebie o namietnosci.
,Uswiecenie jest to petny bezruch i usmiercenie zadz cielesnych.
Bedac objeci tym stanem, panujemy nad wstretnym wotaniem
wscieklosci, nie majac zadz, ktdre ja popedzaja i zmuszajac, by
znami walczyla o swoje przyjemnosci. Dlatego tez namietnosci
umieraja wraz z powiekszajaca si¢ w nas swietoscig” — pisat
sw. Maksym Wyznawca®. Tymczasem $w. Jan Kasjan, opisujac
walke z namigtnosciami, korzystat z definicji $wietosci poda-
nej przez apostota Pawtla: ,To jest bowiem wola Boza, mowi
sw. Pawel — wasza swietos¢. I aby nie zostawic tu zadnych wat-
pliwosci i braku zrozumienia, swigtoscig nazywa on prawde,
miltos¢, pokore czy tez cierpliwos¢, poniewaz przez te cnoty
wlasnie osiaga si¢ swigtos¢. To jest bowiem wola Boza: wasza
Swietos¢, abyscie powstrzymywali sie od nierzadu, aby kazdy
z was wiedzial, jak utrzymac swe naczynie w swigtosci i po-
szanowaniu, nie w namietnosci zadzy, jak poganie, ktérzy nie
poznali Boga”*.

Pod koniec tej walki na chrzescijanina czeka ukojenie w Bo-
zej $wietosci: ,Dopiero po przeminigciu jakiego$ czasu nasze
serca poderwaly si¢ do czynienia dobra, dopiero wtedy, kiedy
je natchnat Twoj Duch. Przedtem bylismy skfonni do czynienia

5 Teopenus npenododrozo Maxcuma Vicnosednuxa. bozocAosckue u ackemuieckue
mpaxmamot, Mocksa 1993, t. 1, s. 190.
16 Aobpomoarobue, Cesaro-Tponmnxas Cepruesa Zaspa 1992, t. 2, s. 39.
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zta, bo odeszlisSmy od Ciebie. A Ty, Boze najwyzszy, jedynie
dobry, nigdy nie przestates dobrze czynic¢. Dzieki darowi Two-
jej taski niektére nasze dzieta sa dobre. Lecz nie sa wieczne.
Ufamy, ze po nich znajdziemy spoczynek, jezeli nas dopuscisz
do wielkiej swietosci obecnosci Twojej”".

Powyzsze cytaty Swietych Ojcoéw potwierdzaja, ze theosis
nie byt ani ,idea, ani teoria, ale przede wszystkim i nade
wszystko — faktem ich wewnetrznego zycia”®®. A to z kolei
tlumaczy, ze w swoich traktatach sporo uwagi poswiecali opi-
sowi ascezy i walki duchowej. W tym nurcie mysl metropolity
Antoniego rowniez apeluje do konceptu biblijnego, z tymze jej
ukierunkowanie skupia si¢ na analizie relacji Stworcy ze swo-
im stworzeniem, tlumaczac Jego zachowanie wobec czlowieka
w kategoriach psychologicznych.

Na catej przestrzeni Starego i Nowego Testamentu widzimy, jak Bog
bierze na Siebie petng odpowiedzialnos¢ za Swdj akt stworczy. Krok po
kroku powotuje On prorokéw, ujawnia Swa wole, otwiera niedosiezne
Swe mysli. Chyba Amos mowi, ze prorok to ten, z ktérym Bog dzieli
sie swoimi myslami (Am 3:7). Pozostaje On wierny w czasie, po tym
jak Jego stworzenie sprzeniewierzyto sie. Prosze przypomniec sobie
Ozeasza i przyktady, ktére on daje — wiernego meza i niewiernej zony
(Oz 2:2-23). Takze u podstaw lezy jednostronne dziatanie Boze - dzia-
tanie, za ktére On w petni jest odpowiedzialny. To wazne, bowiem jesli
jestesmy w ,Bogu”, powinnismy z Nim wspotdzieli¢ wszystko, ponosi¢
swojg czes¢ tej Bozej odpowiedzialnosci®.

Korzystajac z konceptu biblijnego i spuscizny patrystycznej,
hierarcha na nowo tlumaczy wspotczesnemu chrzescijaninowi
poziom relacji pomiedzy nim a Bogiem. Najwazniejszym jej
elementem jest swiadomos$¢ ,innosci” $wiata transcendencji,
niemajacego nic wspolnego ze zwykla moralnoscia.

Kazda swieto$¢ w nas to Swietos¢ Boza: jest to Swietos¢ poprzez
wspdtuczestnictwo, nawet w jakims stopniu co$ wiecej niz wspdtuczest-

7 Sw, Augustyn, Wyznania, Warszawa 1955, s. 343.

' TI. Munus, [\asHvie Hanpasaenis OpesHe-uepkosHoi mucnuxu, [w: Mucmuuecioe
00zocrosue..., Knes 1991, s. 339.

¥ Arrormit Mutponoaut Cypoxckmit, Tpyovt. Knuza nepeas..., s. 359.
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nictwo, poniewaz dotykajac i przyswajajgc to, co jesteSmy w stanie
przyswoi¢ od Boga, stajemy sie objawieniem czegos, co przewyzsza
nas samych. Bedac $wiattem ograniczonym, stajemy sie objawieniem
Swiatta. Wszakze powinnismy pamietaé, ze w tym naszym zyciowym
dazeniu ku $wietoéci naszg duchowos¢ nalezy wyznacza¢ poprzez
obiektywne i bardzo precyzyjne okreslenia. Gdy czytamy ksiazki
o zyciu duchowym, badz studiujemy je, widzimy, ze zycie duchowe
posrednio badz bezposrednio wyznacza sie jako relacja, stan duszy,
stan wewnetrzny i tak dalej. W rzeczywistosci jesli ktos chce znalezé
jego bardziej doktadne okreslenie i odkry¢ samo sedno duchowosci,
przekona sie on, ze duchowos¢ nie nalezy do znanych mu kondycji
psychicznych, duchowos¢ bowiem to obecnos¢ i dziatanie Ducha
Swietego w nas, przez nas i poprzez nas w $wiecie. W swojej istocie
ona nie zalezy od tego, w jaki sposdb jg wyrazamy?°.

Rozumiejac duchowos¢ w taki sposdb, dochodzimy do drugiej
inspiracji patrystycznej lezacej u podstaw koncepcji metropolity
Antoniego w zakresie powotania czlowieka. Jest nig stanowi-
sko $w. Maksyma Wyznawcy, ktdry — uczestniczac w sporach
chrystologicznych i chcac pokazaé¢ w jaki sposéb potaczyly
si¢ w nim dwie przyrody — boska i ludzka — uzywa stynnego
przykladu ,rozzarzonego miecza”. Jak stwierdzilismy wczesniej,
redagujac swoje dzieta, metropolita rzadko nadawat znaczenie
precyzji cytatow, wskazujac w swoich tekstach wylacznie od-
noéniki do fragmentow Pisma Swic—;-tego, za$ czesto opuszczajac
adresy bibliograficzne dziet patrystycznych. Mimo to, studiujac
dzieta przywotywanych Ojcéw Kosciota, mozna z wysokim
prawdopodobienstwem znalez¢ zrédlo tekstowe cytowanego
teologa. W tym przypadku zrédlem natchnienia hierarchy byta
zapewne ta wypowiedz sw. Maksyma: ,Jak rozzarzony przez
ogien miecz swoja zdolnos¢ do ciecia przemienia w zdolnos¢
do przypalania, a zdolnos¢ przypalania — w zdolnos¢ do cigcia
(poniewaz zelazo z ogniem potaczyto sie¢ tak samo, jak zdolnos¢
metalu do ciecia potaczyla sie ze zdolnoscia ognia do palenia),
to zrobil si¢ metal a przez potaczenie z ogniem stat si¢ palacy,
a ogien przez polaczenie z metalem - tnacy. [...] Tak mimo
ze w tajemnicy wecielenia boskos¢ i ludzkos¢ potaczyly sie

20 Tamze, s. 358.
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w jednej osobie, to bez jakiegokolwiek uszczerbku (dla siebie).
[...] Znaczy to, ze calq aktywna sita Swojej Boskosci, wcielone
Stowo, w calosci potaczone w nierozerwalnej jednosci z sita
Swojego biernego [ros. cmpadameavtiozo] cztowieczenstwa, po
ludzku, pozostajac Bogiem, czyni cuda wraz z uczestniczaca
w tym cielesnoscia, bierng wedlug swojej natury oraz po Bo-
zemu, bedac cztowiekiem, pokonuje naturalne namietnosci,
czyniac to wedtug boskiej Swej wladzy. Jeszcze lepiej powiem,
ijednego i drugiego dokonuje w sposob Bogocziowieczy, bedac
Bogiem i zarazem czlowiekiem [...]"%.

Nieprzypadkowo Antoni Surozski taczy kwestie powotla-
nia czlowieka z misterium Wcielenia, podajac Chrystusa jako
pierwszy i najlepszy przyklad cudownej przemiany ludzkiego
jestestwa.

Bog staje sie cztowiekiem, Panem Jezusem Chrystusem. On rodzi sie
z Dziewicy, otrzymuje petnie Swojej ludzkiej natury od Bogurodzicy;
petnie Swojej Boskosci On ma odwiecznie od Boga i Ojca. ,Stowo
stato sie ciatem”, jak mowi ewangelista Jan; ,w Nim bowiem w cieles-
nej postaci mieszka cata petnia boskosci” (Kol 2:9). On jest Bogiem
w sposdb absolutny, w sposéb absolutny On jest tez cztowiekiem.
Jest On doskonatym cztowiekiem dlatego wtasnie, ze jego cztowie-
czenstwo potgczone jest z Boskoscig nieroztgcznie i niepodzielnie (ros.
HepasdeAbHo U HepasAyuHo). Ale wraz z tym obydwie natury pozostajg
sobg — Boskos¢ nie staje sie materig, a materia nie staje sie Boskoscia?.

W powyzszym cytacie hierarcha wyraza stanowisko Kos-
ciota prawostawnego wypracowane w wyniku kilkusetletniej
dyskusji chrystologicznej. Robi to, uzywajac wspodtczesnego
sfownictwa i akcentujac dotychczas pominiete aspekty kos-
mologiczne. Dla metropolity Antoniego Chrystus to z jednej
strony przyklad petni, jaka moze osiagnac cztowiek, jesli zechce
zy¢ w symbiozie jednosci, wiary i mifosci z Bogiem. Z drugiej,
sam fakt Wcielenia jest waznym faktem o znaczeniu wszech-

! TIpenoao6ueiit Makcum Vcnoseguux, O pasauutvix HedoyMeHUsX Y C65mvlx
Tpuzopus u uonucus (Ambuzsvt), Mocksa 2006, s. 36-37. Zob. tez inny cytat $wigtego
o podobnej tredci: Jucnym c [uppom. Ipn. Maxcum Vcnosednux u Xpucmorozuieckie
cnopot VII cmoremus, Mocksa 2004, s. 217.

2 Antonuit Mutponoant Cyposxxckuii, Yeaosex neped bozom..., s. 256-257.
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kosmicznym, urealniajacym, wskrzeszajacym wszechs$wiat
poprzez potaczenie w Chrystusie materii z Bostwem.

[Chrystus — autor] jest doskonatym cztowiekiem, poniewaz osiagnat
petnie tego, czym moze by¢ cztowiek - zostat jedyny z Bogiem. Nie-
mniej jest On doskonatym cztowiekiem réwniez ze wzgledu na to, ze
jest cztowiekiem w petnym tego stowa znaczeniu, widzimy, ze zostat
On potomkiem Adama, ze Jego cielesnos¢ jest tez nasza cielesnoscia.
Owa cielesno$¢, wzieta z ziemi, czyni Go nam bliskim, tak samo jak
nas czyni bliskimi z catym materialnym swiatem. W Swojej cielesnosci
On jest potaczony ze wszystkim stanowiacym materie. W tym znacze-
niu mozna powiedzie¢ (o tym znowuz pisze $w. Maksym Wyznawca),
ze Wcielenie Chrystusa stanowi zjawisko kosmiczne, ktére zbliza Go
z catym kosmosem, z wszystkim, co zostato stworzone, poniewaz w mo-
mencie, kiedy energia lub materia rozpoczyna swoje istnienie, ona
rozpoznaje sama siebie w Chrystusie, w chwale jednosci z Bogiem??.

Interesujacy jest sposdb, w jaki Antoni Surozski rozczytuje
kosmologie sw. Maksyma Wyznawcy, zbiega si¢ on bowiem ze
stanowiskiem wspodtczesnym greckich teologdw, méwiacych, ze

,w kosmologii, jaka nakresla Sw. Maksym, caly swiat ubdstwia
si¢ przez czlowieka, w szczegdlnosci przez jego dusze. Tym,
czym dla duszy jest Bog, tym dla swiata staje sie dusza”*. Ta
charakterystyczna wizja kosmicznosci Wcielenia stwarza dla
hierarchy podstawe do sformulowania kolejnego elementu
sktadajacego sie na powolanie czlowieka. Jest nim przypro-
wadzenie calego materialnego stworzenia ku duchowosci.
Rozpatrujac to zadanie w kategoriach obowiazku, metropolita
omawia takze gldwna bariere stojaca na przeszkodzie jego re-
alizacji. Jest nim podzial, bedacy skutkiem grzechu i rzutujacy
nie tylko na relacje czlowieka z Bogiem, ale i na czlowieka
z czlowiekiem. Ttumaczac stowa Chrystusa o pokorze wobec
bliznich i o potrzebie ustugiwania innymi na przekdr praktyce
,panowania” utrwalonej w $wiecie, dostrzega on w tych sto-
wach dodatkowy sens. Ustugiwanie jest bowiem jego zdaniem

2 Tamze, s. 257.
# Cyt. za: Qucenym c Huppom. Ipn. Maxcum Vcnosednux u xpucnorozudeckue
cnopot VII cmoremus. .., s. 400.
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czyms wyzszym, anizeli tylko czynnoscia lub praktyka dziatan
zarzadczych wobec otoczenia. Jest to w ostatecznosci szczytny
obowiazek w posredniczeniu i pomocy udzielanej catemu
stworzeniu w jego kroczeniu ku Bogu, w jego taczeniu sig
z Bogiem, w jego wschodzeniu w wieczne Zycie®.

Podazajac tym trybem rozumowania, staje si¢ zrozumiaty
kierunek, w jakim powinien podaza¢ w swoim duchowym
rozwoju chrzescijanin oraz cel ascezy jako sposob a zarazem
efekt osigganej jednosci z Bogiem. W tym ujeciu post jest czyms
wiekszym niz tylko wstrzemiezliwos¢. Owszem, stronienie od
wybranych pokarméw ma pomdc w walce z namigtnosciami
i doprowadzi¢ do oczyszczenia cielesnego chrzescijanskiego
ascety, jednakze post jest takze kierunkiem wskazujacym te
wlasciwa postac cztowieka, jaka powinien on osiagnac, gdyz
zostala utracona przez upadek.

Swieci wskazujg nam, ze poprzez modlitwe, poprzez wyczyn duchowy
powinnismy sukcesywnie uwalnia¢ siebie od koniecznosci positkowania
sie ciatami zwierzat, przechodzi¢ tylko na pokarmy roslinne, nastep-

nie zagtebiajac sie w Bogu — potrzebowac ich coraz mniej i mniej%.

Koncepcja ta w pelni wpisuje si¢ w prawostawna wizje
upadku, szczegolnie utrwala stanowisko, ze smier¢ ciata stata
sie skutkiem grzechu, ktory rozdzielit cztowieka z Bogiem
i przez to doprowadzit do utraty tacznosci ze Zrédtem zycia.
Duch czlowieczy, bedac odciety od Boga, zaczat pasozytowac
na duszy, dusza — na ciele, za$ cialo na materii i catym stwo-
rzeniu zyjacym. Po upadku Adama jego dusza nie mogta juz
zywic si¢ Bogiem, Zywiac si¢ materia, nie mogta juz zapewnic
sobie wiecznego bytowania. Co wigcej, powyzszy aksjomat
mozna ekstrapolowac na caly swiat istot zyjacych: w dazeniu
do przetrwania natura zaczeta pozerac sama siebie, co tak czy
inaczej nie uchronilo jej przed $miercig”.

W ten sposob, spetniajac swoje powotanie, cztowiek w mysl
metropolity doprowadza nie tylko do swojego duchowego

» Antonuit Murponoant Cyposxkckuii, Yeaosex neped bozox..., s. 256.

2% Tamze, s. 261.

7 Zob.: Teoperus usxe 60 cesimvix omua nauiezo Cesmumens Vewamus enuciona
Cmasponorvcrozo. Caoso o cmepmu, Kuepo-Tleuepckas ZAaspa 1996, s. 85.
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dobrobytu, lecz przyczynia sie¢ posrednio i bezposrednio do
zatapiania si¢ kosmosu, stworzenia w Bogu. Antoni Suroz-
ski okreslit to mianem , pogodzenia si¢ catego stworzenia”.
W swoich mowach czesto wracat do tragicznych wydarzen
starotestamentowych, dostarczajac nowych przemyslen na
ten temat. Tak z psychologicznego punktu widzenia gltéw-
nym problemem czlowieka w ogrodzie Eden stata si¢ proba
znalezienia wiedzy, prawdy, Zycia poza Bogiem. Efektem stat
sie rozpad harmonii integralnosci wewnetrznej i zewnetrznej,
utrata wiezi ze Zroédlem zycia, wiezi miedzyludzkich i wiezi
z pozostalym stworzeniem. Drugim przejawem tragedii stato
sie¢ morderstwo, zabdjstwo drugiego ,ja” jako forma realizacji
wlasnych ambicji. Peinym niezrozumieniem i zdeprawowaniem
w stosunku do przykazania o ,,panowaniu na ziemi” (Rdz 1:28)
stala si¢ dziatalnos¢ pierwszych ludzi po upadku.

My ludzie nie wykonalismy niczego z tego, co powinnismy byli wykonacé.
Zdradzilismy Boga, odwrdciwszy sie od Niego, zaczelismy szukac swo-
jego przeznaczenia, swojego miejsca w kreacji poza Nim. Stalismy sie
przestepcami wobec Niego w tym, Ze przelalismy krew, ze Smiertelnie
nienawidzilismy sie nawzajem, ze traktowalismy siebie nawzajem jak
drapiezniki traktuja inne gatunki. Od tej pory, jak przelata sie pierwsza
krew, cata historia ludzko$ci polega na rozlewie krwi, ziemia wcigz wota
nie tylko z powodu krwi Abla, przelanej przez Kaina, lecz z powodu
krwi wszystkich Ablow, a raczej wszystkich Kainéw Swiata, przelanej
przez innych Kaindw. Znowuz jestesmy w sytuacji, kiedy wszystkie
stworzenia boja sie nas, poniewaz jesteSmy drapiezcami, majgcymi
nie tyle pazury i kty, co niesamowitg zdolno$¢ do niszczenia wszedzie
i wszystkich, kogo Pan Bég stworzyt z takg mitoscig?.

Naturalnie, ze ten pesymistyczny obraz upadiego czlowie-
ka wymaga od niego opamigtania si¢, trzezwej oceny stanu,
w ktérym sie znalazt i wyciagniecia odpowiednich wnioskow.
Metropolita apeluje o to oraz podkresla, ze pierwszym kro-
kiem naprawczym w tym wzgledzie jest restytucja jednosci
z Bogiem, poprzez ktora tylko mozliwe jest przezwyciezenie
zta zakorzenionego w naturze cztowieka.

% Antonuit Murponoant Cyposxxckuii, Tpyovl. Knuza nepsas..., s. 392.
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W tekscie starotestamentowym o szesciu dniach tworzenia sa uzyte
trzy formy werbalne w stosunku do aktu tworzenia. Tylko raz, kiedy
na poczatku mowa jest o tworzeniu Swiata, B6g wypowiada stowo
i to, czego wczesnie nie byto - powstaje. W kolejnych fragmentach
forma werbalna wskazuje na to, ze cos jest tworzone z juz istniejgce-
go materiatu, uzyskuje ksztatt, tres¢. Jeszcze w drugim miejscu inna
forma werbalna uzyta zostata do ukazania procesu tworzenia istot
zyjacych, kiedy pojawia sie nie Swiat materialny, lecz nowy wymiar
materii — zycie. No i zupetnie inna forma werbalna dotyczy tworzenia
cztowieka na obraz i podobienstwo Boze. Wynika stad, ze w pierwszym
przypadku, gdy Bog wypowiada stowo, Biblia méwi o powotaniu do
bycia, istnienia. Z kolei istnie¢ oznacza znajdowac sie w relacjach z Bo-
giem, poniewaz nie ma, nie moze by¢ bycia, istnienia, zycia inaczej
niz w gtebokim obcowaniu z Bogiem. Nie ma mozliwosci, aby by¢
poza Tym, Kto jest Tym, Ktory zawsze Istnieje (Wyj 3:14)%.

Analizujac zawarta w Ksiedze Rodzaju opowiesc¢ o szesciu
dniach stworzenia, Antoni Surozski zwraca uwagg na fakt, ze
w mowie o tworzeniu cztowieka Pismo Swiete uzywa stowa
oznaczajacego tworzenie czegos zupelnie nowego, nie ,two-
rzenia z” lecz tworzenia czegos, co wczesniej nie istniato. Jego
zdaniem najwazniejsze w tym akcie jest jego odosobnienie od
pozostalych aktéw, $wiadczace o braku ewolucyjnosci w procesie
antropotworczym, co z kolei wcale nie musi oznaczac jakiegos
ontologicznego podzialu pomiedzy nowym bytem ludzkim
a rzeczami i istotami zyjacymi, stworzonymi przed nim.

Nie dostrzegamy tutaj, ze Bég tworzy cztowieka, jak gdyby prze-
rabiajac wczesniejsze stworzenia. Nie bierze On najatrakcyjniejszej
matpy i nie zmienia jej tak, aby utracita ona swoja skére i przemienita

¥ Tamze, s. 392. Redakcja tomu pierwszego, komentujac powyzszy cytat
hierarchy podaje, ze w oryginale hebrajskiej Ksiegi Rodzaju w tekécie o stworzeniu
$wiata uzytych jest kilka réznych czasownikéw przekazujacych tworcze dziatania
Boze: 1. czasownik 872 —bard, etymologicznie pochodzacy z jezyka prasemickiego
i oznaczajacy dostownie ,,ciaé, odcinac”; 2. czasownik 93* —jacar (uzywany wylacznie
w przypadku mowy o stworzeniu cztowieka), etymologicznie pochodzacy zjezyka
prasemickiego i oznaczajacy dostownie ,lepi¢ z gliny”; 3. czasownik fm2 — bana
(uzywany w przypadku tworzenia kobiety), oznaczajacy dostownie ,budowac”
lub tez ,rodzi¢”; 4. czasownik nmwy — asa, czasownik ogdlny oznaczajacy ,robic”.
Patrz: tamze, przypis nr 1.
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sie w cztowieka. Moéwi sie, ze Bog wziat troche gliny, ziemi i stworzyt
cztowieka®. To wydaje mi sie bardzo wazne, poniewaz gdyby czto-
wiek byt ostatnim ogniwem rozwoju, postepu, bytby on wyobcowany
wobec wszystkiego, co poprzedzato jego istnienie, bytby daleki od
tego, co byto przed nim?'.

W ten sposdb metropolita argumentuje, ze fakt stworzenia
istoty ludzkiej z ziemi zbliza ja do calej materii powotanej przez
Pana Boga do istnienia. Zastrzezeniem wobec owej bliskosci
na poziomie atomow jest istotny szczegdt ontologiczny — czlo-
wiek zostat stworzony ,na obraz i podobieristwo”*. Powyzsze
dwa atrybuty ,wspodlna materia” oraz ,,obraz i podobienstwo”
umiejscawiajq cztowieka pomiedzy dwoma swiatami — ducho-
wym i materialnym, stad jego naturalna misja jest posredni-
czenie pomiedzy nimi, ktore jest jeszcze bardziej znaczace
ze wzgledu na zadanie ,theoizacyjne” i ostateczny cel Bozej
kreacji (1 Kor 15:28), kiedy ,cale stworzenie stanie si¢ odzie-
niem Panskim i Pan Bég bedzie samg istota i realnoscia tego
wciaz rozwijajacego si¢ stworzenia, stworzenia, ktére wzrasta
w Bogu z chwaty w chwate, wzrasta w Bozej sile, Jego obecnosci
i mitosci”®.

W tym procesie najbardziej budujacy dla hierarchy
jest wilasnie akt Wcielenia, fakt stania si¢ przez Boga czto-
wiekiem wraz ze wszystkimi wynikajacymi z tego zdarzenia
skutkami. Wérdd nich na pierwszym miejscu metropolita
umiejscawia owg bliskos¢ Stworcy do swojego stworzenia,
ktore w ten sposob uzyskuje mozliwos¢ osiagniecia w Nim
swojej pelni dotad niedostepnej i niedosieznej. Stworzenie
poprzez Wcielenie Syna Bozego poznaje cel swojego istnienia,
jakim jest jego udziat w naturze Bozej, bycia tym miejscem,

% Cytat ilustruje po raz kolejny, w jaki sposob metropolita czytat Pismo Swiete.
Badat on etymologicznie tekst hebrajski, bowiem w jezyku rosyjskim translat
zawiera podobna konstrukcje werbalna, co w jezyku polskim — z ,prochu ziemi”

— nie ma mowy o glinie. Natomiast, jak zostato to ukazane wyzej, czasownik 73
—jacar ma takie konotacje.

3 Antonuit Murponoant Cyposxkckuii, Tpyovl. Knuza nepsas..., s. 393.

% Zob. prawostawny koncept teologiczny ,,obrazu Bozego” utrwalony w mysli
patrystycznej: G. Mantzaridis, Przebdstwienie cztowieka. Nauka swigtego Grzegorza
Palamasa w Swietle tradycji prawostawnej, thum. I. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 22-31.

3 Tamze, s. 394.
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gdzie Bog moze mieszka¢ w pelnej swojej chwale. Dlatego tez
Chrystus jest w tym znaczeniu ,,catkowitym”, , jedynym”, ,do-
skonatym” Cztowiekiem. Patrzac na Niego, mozemy przekonac
sig, jakie czlowiek ma znaczenie dla Boga, jak On go postrze-
ga, jako Swojego przyjaciela powotanego do wspdtudziatu

w wiecznosci,

do bycia synami w Jednorodnym Synu i jedynym Synu, do bycia,
wedtug stdw Sw. Ireneusza, jednorodnym synem we wszechogar-
niajgcym Chrystusie.

To jest nasze powotanie. To jest to, czym powinnismy by¢. Pan Bég nie
zgodzi sie na to, abysmy byli czyms mniejszym [wyréznienie autora]®*.

Zastanawiajace w tym psychologicznym odbiorze przez
hierarche tajemnicy Wcielenia i zwigzanego z nim powotania
czlowieka jest to, ze jak wskazaliSmy wigze on to zagadnienie
z zadaniem przyprowadzenia calego materialnego stworzenia
ku duchowosci i przebdstwieniu.

Idac w $lad za mysla patrystyczna, metropolita utrzymuje,
ze stworzona natura nie zgrzeszyla, lecz zaznata wszystkich
skutkow grzechu, w tym cierpien, dysharmonii, po upadku
czlowieka, albowiem ,stworzenie z tesknotg oczekuje objawie-
nia synéw Boga, gdyz stworzenie zostalo poddane marnosci,
nie z wlasnej woli, lecz z woli Tego, ktory je poddat, w nadziei,
ze i samo stworzenie zostanie wyzwolone z niewoli skazenia
(i wprowadzone) w chwalebng wolnos¢ dzieci Boga. Wiemy
bowiem, Ze cale stworzenie razem wzdycha i razem boleje az
dotad” (Rz 8:19- 21). Metropolita Antoni rozwija t¢ mysl:

Tak, méwimy o okrucienstwie drapieznikdw, ale one zostaty takimi
przez nas, dlatego ze odwrécilismy sie od Boga, Ktéry jest kluczem do
harmonii ludzkosci i $wiata stworzonego, poprzez co sami zostalismy
pozbawieni tego klucza harmonii, z ktorym moglibysmy podchodzi¢ do
Swiata stworzonego, a teraz nie jeste$my zdolIni do jego prowadzenia,
panowania nad nim w dobrym tego stowa znaczeniu, by¢ przyktadem,
ludzmi, ktérzy prowadziliby go do doskonatosci i petni. [...] *.

3% Tamze, s. 374.
% Tamze.
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Dalszy postulat hierarchy — Ze to nie materia niesie w so-
bie grzech, lecz cztowiek w swojej deprywacji wykorzystuje
stworzone rzeczy w sposéb niewlasciwy, miedzy innymi
nakazujac cialu przez swoj upadly duch czynienie grzechu
— znajduje potwierdzenie nie tylko w Piémie Swietym, ale
w calym nauczaniu mistycznym Kosciota prawostawnego™®.
Dlatego tez wniosek, ktory ptynie z tego faktu jest taki, ze
zamiast by¢ przewodnikiem taski, cztowiek upadty stat dla
niej bariera, przeszkoda, poniewaz nie zrealizowal swojego
bezposredniego przeznaczenia. Metropolita nawotuje swoich
stuchaczy, by szeroko pojmowali apel Chrystusa o potrzebie
bycia stuga blizniego (Mt 23:11).

W rzeczywistosci jesteSmy powotani do bycia stugami wobec ca-
tego stworzenia, stuzenia catym swoim zyciem, catym rozumem,
catym sercem, nasza gtebig, catg petnig naszego udziatu w umy-
sle Chrystusowym, tak jak mozemy go pojaé z Pisma Swietego,
w umysle Bozym, ktéry otwiera sie nam wewnetrznym gtosem Ducha
Swietego. Oto, czym powinnismy byé¥.

Jeszcze jedna wlasciwoscia wynikajaca z tej wizji cztowie-
ka i stworzenia majacego wraz z nim brac¢ udziat w theosisie
jest postulat o napetnieniu Boza obecnoscia $wiata materii, ktory
postrzega¢ mozemy w sakramentach. Powyzszy aspekt w na-
uczaniu Antoniego Surozskiego zastuguje na szczegdlne potrak-
towanie w zwiazku z mozliwa krytyka tego stanowiska. Tak na
przyktad Roman Wierszytto®, wspolczesny rosyjski publicysta,
postuluje nadmierne zaglebienie sie¢ hierarchy w materializmie
i posadza go o ,wyijscie za granice religijnego $wiatopogladu”.
Postugujac si¢ teza sw. Grzegorza Teologa mdéwiacego o tym,

% Zob. miedzy innymi pouczenia Ojcéw pustyni zawarte w Filokalii:
Aobpomonrodue..., t. 1, s. 85-87, 176, 317.

¥ Antonuit Murponoant Cyposxxckuii, Tpydvl. Knuza nepsasi..., s. 398.

% Roman WierszyHto (3 22 lipca 1963) — rosyjski publicysta o konserwatywnym
$wiatopogladzie, twérca portalu ,ArTumogepuusm.Py”, redaktor portali
,IIpaBocaasHoe gerictsue”, ,Moral.Ru”, ,Bce crpamnsie gakrsr o Poccun”. Zob.:
Poman Axexceesuu Bepuuaro, [w:] Apeso, omxpoimasn npasocaagnas anuuxAonedus,
http://drevo-info.ru/articles/23743.html.

¥ Zob.: P. Beprmmaao, O muposossperuu mumponoruma Anmorus Cypoxcrozo,
http://antimodern.ru/sourozh01.html.
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ze: ,Bog nie faczy sie z ciatem, gdyz dusza i umyst sa czyms
posredniczacym, dlatego ze mieszkaja wspodlnie w ciele i one
sq Obrazem Bozym, to Natura Boza, Iaczac si¢ ze wspdlnym
Sobie, przez to wspodlne nawiazuje kontakt z grubg materia
ciata”® — Wierszytto doszedl do wniosku, ze wiara hierarchy
jest ,,zaprzeczeniem wiary religijnej, zaprzeczeniem Boskiego,
transcendentnego, cudownego. Gdyby swiat materialny byt
»zdolny« do potaczenia si¢ z Bogiem, to we Wcieleniu nie ma
zadnego cudu, zadnej tajemnicy ™.

Czy rzeczywiscie jest tak, jak twierdzi 6w badacz twdrczo-
éci homiletycznej Antoniego Blooma? Mysli Swietych Ojcéw
na ten temat sg bardzo obszerne, na przyktad sw. Makary
Wielki mowit, Ze ,nie ma takiej blisko$ci i wzajemnosci, jaka
ma dusza z Bogiem i Bog z dusza. Stworzyt Bog rézne stwo-
rzenia, stworzyl niebo i ziemie, stonice, ksiezyc, wode, drzewa,
wszelkie gatunki zwierzat. Ale w Zadnym z tych stworzen nie
spoczywa Pan [.. ], tylko jedynego cztowieka tak umitowat, ze
z nim nawiazat obcowanie i w nim spoczywa™.

O jakim obcowaniu i spoczynku méwi swiety? O swiado-
mym kontakcie, o relacji ,Ja” — ,ty”, gdyz jedynie cztowiek jest
stworzeniem umystowym, posiadajacym osobowos¢ i moga-
cym w sposob swiadomy obcowac ze swoim Stworca. Ten sam
Swiety w swoim nauczaniu twierdzi:

,Jak niebo i ziemie¢ stworzyt Bog po to, by mieszkal tam czto-
wiek, tak ciato [wyrdznienia autora] i dusze stworzyt On, by
przebywac tam Samemu, aby zamieszkac i spocza¢ w ciele jego,
jak w swoim domu, majac wspanialg oblubienice Swa — dusze,
stworzong na Obraz Swoj. Dlatego Apostot tez méwi, ze »Domem
Jego jestesmy« (Rz 3:6)**. W drugim zas$ miejscu stwierdzit po-
nadto: ,,Béstwo obejmuje wszystkie stworzenia, niebianskie i te, ktore
sa ponizej otchtani, i wszedzie w pelni jest obecny w stworzeniu,
cho¢ w swojej bezgranicznosci i bezkresnosci pozostaje poza nim™*.

4 Cs. I'puropuir borocaos, Cobpanue meoperuil, Coaro-Tpounkas Cepruesa
/laBpa 1994, t. 2, s. 131.

1 Zob.: P. Beprmmaao, O muposossperuu mumponoruma Anmorus Cypoxckozo,
tamze.

2 Adobpomoariobue..., t. 1, s. 84.

# Tamze.

4 Tamze, s. 139.
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Sw. Grzegorz z Nyssy w swoim traktacie O stworzeniu cztowieka
wskazywal na integralnos¢ osoby ludzkiej, w ktérej w har-
monii przebywa i rozwija si¢ pierwiastek zaréwno duchowy,
jak i materialny. ,Razem z cialem, rosnacym od malenkosci
az do dojrzalej formy, rozwija si¢ i stosownie wzrasta takze
aktywno$¢ duszy. [...] Jesli szukasz w uksztattowaniu ciata
dzialania duszy, przyjrzyj si¢ samemu sobie, méwi Mojzesz,
a poznasz jak w ksiazce histori¢ dziet duszy”. Taka wlasnie
antropologiczna koncepcja czlowieka integralnego utrwalila
si¢ w prawostawnej mysli patrystycznej. Ani dusza bez ciata,
ani cialo bez duszy nie moga samodzielnie stanowi¢ cztowieka,
tylko w harmonii wzajemnego potaczenia tych dwoch pier-
wiastkow czlowiek jest tym, czym jest. Dlatego tez sw. Ireneusz
z Lyonu twierdzil, Ze ,Obraz Bozy uwidoczniony jest w ciele
cztowieka. [...] Obecnos$¢ Ducha w ciele pozwala na stawanie si¢
$wiagtynia Samego Boga™*.

Analizujac miedzy innymi mysli $w. Grzegorza z Nyssy,
mozna wyraznie zaobserwowad, jak wiele wspdlnego maja
jego tezy z nauczaniem metropolity Antoniego. Zaréwno
u jednego, jak i u drugiego znajdujemy podobne podejscie
interpretacyjne w zakresie ttumaczenia opowiadania biblijne-
go o stworzeniu cztowieka. Obydwaj zwracali uwage na fakt
narady Bozej, ktdra poprzedzita ten akt kreacji, cho¢ hierarcha
zaczerpnal te informacje z zupetnie innego zrodla®.

Nalezy zatem wyraznie oddzieli¢ kwestie przedmiotu opisu
teologicznego i wyszczegdlni¢ cechy jej przystugujace. Gdy
u Swietych Ojcéw mowa jest o duszy jako organie zdolnym
do obcowania z Bogiem, dotyczy to konkretnego szczegoétu
antropologicznego, ktory w sposob opisowy, ontologiczny
odpowiada na pytanie odnosnie natury lub sposobu takie-
go obcowania. Nie wyklucza to wcale faktu, ze dzialanie
niestworzonych energii Bozych, ktore tak systemowo opisat
$w. Grzegorz Palamas, obejmuje rowniez pozostate formy materii,
jak w tym przypadku ciato ludzkie. ,, Albo czy nie wiecie, ze

5 Gw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, Krakdéw 2006, s. 138.

% 1. Zogas-Osadnik, Przebdstwienie (theosis) jako kategoria antropologiczna w ujeciu
Sw. Grzegorza Palamasa (1296-1359), Swidnica 2012, s. 50.

77 Por.: Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka..., s. 57 i AuTonmit
Mutponoant Cypoxckuit, Tpydor. Knuza nepsas..., s. 564.
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wasze ciato jest przybytkiem Ducha Swietego, ktéry jest w was
i ktérego macie od Boga” (1 Kor 6:19) — mdéwi apostot Pawel,
nie réznicujac elementéw budowy antropologicznej. Jak wska-
zalisSmy, czlowiek jest postacig catosciows, ktorej ciato stanowi
integralny element jego ludzkiego jestestwa. W tym znacze-
niu mowa londyniskiego hierarchy jest gleboko zakorzeniona
w duchu Ewangelii i nie niesie znamion zjawisk zarzucanych
przez wspolczesnego rosyjskiego publicyste.

W dodatku metropolita Antoni, poruszajac kwestie przebo-
stwienia materii, wypowiada si¢ z perspektywy psychologii
wiary, a nie ontologii, cho¢ ta tez w odpowiednim czasie wste-
puje na pierwszy plan. I tu bardzo cenne sg jego spostrzeze-
nia, ukazujace istote Bozego dziatania. Jakze znaczaco w tym
wzgledzie przedstawia si¢ nastepujace stwierdzenie:

Bardzo wazne jest to, ze Bog nie unicestwia niczego, co stworzyt.
Aby osiggnac swojg petnie, materia nie musi zosta¢ zniszczona
badz przerobiona na cos innego. Mdwigc inaczej, bardziej kon-
kretnie, Chrystus — to prawdziwy cztowiek i wraz z tym — prawdziwy
Bog. Cztowieczerstwo Chrystusa nie byto czyms wiekszym, niz zwy-
czajne cztowieczenstwo, aby mdc napetni¢ sie Boskoscia i zostaé
Nim przesigkniete. Wcielenie mozna poréwnaé z tym, co dzieje sie
Z mieczem zanurzonym w ogniu: na poczatku szary, zimny metal, po
wyjeciu z ptomieni pali sie ogniem, Swieci sie, ptonie. Ogien pozostaje
ogniem, metal pozostaje metalem, a jednak sa one na tyle potgczone,
ze mozna przycina¢ ogniem i przypala¢ metalem?.

Mowiac o materii, metropolita wykorzystuje warsztat po-
jeciowy $w. Grzegorza Palamasa i przekonuje, ze w kazdym
przypadku niestworzona Boza energia realnie, istotnie wlewa
sie¢ w materi¢ stworzong, napetnia ja i przemienia w escha-
tologiczny element wiecznosci. Tak jest w przypadku wina,
chleba, oleju, wody, ognia, ktére kaptan wykorzystuje w sa-
kramentach Kosciota. Bardzo cenny wydaje si¢ by¢ podany
przez metropolite Antoniego przyktad sakramentu Eucha-
rystii, kiedy po modlitwie kaptana chleb staje si¢ Ciatem
Chrystusa, a wino - Jego Krwia. Jak inaczej wyttumaczy¢ fakt

4 Tamze, s. 395-396.
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niewypowiedzianej przemiany swietych darow, jesli nie przez
tajemnicze dziatania Boze na materig?

Kolejnym elementem czy kategoria majaca zwiazek z wi-
zja powolania cztowieka, zawarta w nauczaniu metropolity
Antoniego, jest kwestia solidarnosci. Termin ten w zwigzku
z okreslonymi wydarzeniami politycznymi w Polsce i na $wiecie
uzyskat dzis tak duze zabarwienie konotacyjne, ze jego adapta-
cja na gruncie teologii moralnej wydaje si¢ by¢ juz niemozliwa.
Mimo to, positkujac si¢ tezami Antoniego Surozskiego, mozna
probowac abstrahowac od semantyki spoleczno-politycznej
i przedstawi¢ religijna wizje tej idei. Otoéz podstawowe pole
znaczeniowe, ktore da si¢ wyodrebni¢ w mowie metropolity,
wyznacza si¢ przez kontynuacje rozwazan hierarchy na temat
relacji Boga z cztowiekiem. W tej perspektywie solidarnosc¢
jest atrybutem cechujacym stosunki w ukltadzie pomiedzy
ludzkoscia a Wcielonym Synem Bozym, gdzie Chrystus jest
nie tylko strong w relacji, lecz przykladem do nasladowania.
Wychodzac z socjologicznego pojmowania tego pojecia, me-
tropolita Antoni prébuje wyjasnic na czym polega solidarnos¢
Boza wobec swojego stworzenia, mianowicie jaka wspolnote
interesow mozna wyodrebni¢ w polu ich wzajemnych relacji?
Jego odpowiedz brzmi:

Solidarnos¢ ta przejawita sie juz w momencie kreacji, kiedy Bog po-
wotat wszystkie rzeczy do istnienia i kiedy cztowiek zostat powotany
nie do przejsciowego, efemerycznego istnienia, nie jako ekspery-
ment, lecz zostat powotany do istnienia, do bycia zawsze w jakosci
uczestnika w wiecznosci Boga Zyjacego. Byt to moment, kiedy Bég
i cztowiek okazali sie zwigzani - jesli mozna uzy¢ takiego sformuto-
wania — wspolnym ryzykiem, poniewaz wtasnie w tworzeniu Pan Bog
bierze na Siebie nie tylko skutki stworzenia cztowieka, ale i skutki tego,
co zrobi cztowiek z czasem i wiecznoscia. Na przestrzeni catej Biblii
widzimy, ze Bog nigdy nie zrezygnowat ani z odpowiedzialnosci, ani
z solidarnosci z cztowiekiem; widzimy jak On dziata w réznych sytua-
cjach stworzonych przez cztowieka, jak On robi wszystko, aby doszto
do naszego zbawienia, ktére jest kohcowym spetnieniem naszego
ludzkiego przeznaczenia®.

4 Tamze, s. 277.
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Wszakze wiasnie akt Wcielenia Syna Bozego jest najistot-
niejszym wydarzeniem ilustrujacym Boza solidarnos¢. Me-
tropolita, traktujac o udziale Stowa w historii ludzkosci, nie
zadowala si¢ powszechnie stosowana formuta, ze Chrystus
dzielil z nami wszystko oprocz grzechu. Hierarcha zadaje
pytanie, a co to znaczy? Co jest takiego konkretnego, co dzielit
Chrystus z cztowiekiem, aby mdéc méwic o Jego solidarnosci
z nim. Mozna odpowiedzie¢, ze dzielit On z cztowiekiem
wszystkie okolicznosci, wszystkie skutki jego upadtego stanu.
Tak tez czyni hierarcha, ale wsrod tych skutkow na pierwsze
miejsce wysuwa si¢ jeden z nich, ktéry jego zdaniem w sposob
dobitny ilustruje wielkos¢ owej Bozej solidarnosci. Jest nim
smier¢, Smierc¢ Chrystusa. Poniewaz jest ona skutkiem oddalenia
czfowieka od Boga, czyli czego$, co w przypadku Syna Bozego
nie miato i nie moglo mie¢ miejsca, jej fakt sam w sobie byt
swiadectwem, jak daleko poszedt Bog w swojej solidarnosci
w ludzko$cia. Wotanie — ,Boze moj, Boze m¢j, dlaczego Mnie
opuscites?” — stanowi gleboka metafizycznag tajemnice udziatu
Chrystusa w byciu opuszczonym przez Boga (Mk 15:34). ,,Oto
miara solidarnosci Bozej z nami, nie tylko w przelaniu krwi,
nie tylko w $mierci na krzyzu, ale i w zasadniczym warunku
tej $mierci — w utracie Boga*".

Zatem metropolita nie wprowadza nowych kategorii teo-
logicznych, nie wyjasnia na nowo dogmatu Wcielenia, lecz
w sposob psychologiczny wyjasnia miare Bozej mitosci do
swojego stworzenia, nawotujac swojego stuchacza do wyka-
zania, w miare swoich ludzkich mozliwosci, rownie wysokiej
solidarnosci w dazeniu do spetnienia swojego chrzescijaniskie-
go powotania. Interpretacja jego pogladéow w tym zakresie
powinna odbywac sie w szerszym kontekscie prezentowanej
wypowiedzi, a nie skupiac sie na pojedynczych zadaniach,
ktore niekiedy rzeczywiscie moga by¢ blednie odbierane przez
odbiorce. Wazne przy tym jest, aby uwzgledniac teze wiodaca
przemowienia oraz mie¢ orientacje w tradycji patrystycznej
traktujacej o podobnej problematyce. W ten sposdb wszelkie
zasygnalizowane zarzuty pod jego adresem nalezy odrzuci¢
jako bezpodstawne.

50 Tamze, s. 278.
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Rozdziat 4

Poznanie siebie

Moja osobowo$¢ nie stanowi gotowej realnosci, swoja
osobowos¢ wciaz tworze, tworze ja wtedy tez, kiedy
poznaje siebie.

Mikotaj Bierdiajew!

Bezposredni zwigzek z definicja i realizacja powotania czto-
wieka ma w mysli metropolity Antoniego kwestia poznania
samego siebie. Teologia prawostawna nakresla obraz doskonatej
osobowosci, osiagniecie ktorej jest niemozliwe bez uswiadomie-
nia sobie stanu wyjsciowego, w ktorym cztowiek znajduje sie po
upadku. Traktujac o ontologii osobowosci, mozna znalez¢ kilka
rodzaju jej definicji, w zaleznosci od dyscypliny naukowej, ktora
rozpatruje to zjawisko. Inaczej patrzy na koncept osobowosci
biolog, inaczej psycholog, jeszcze inaczej filozof czy socjolog.
Zupelnie inng percepcja ludzkiej osobowosci charakteryzuje
si¢ stosunek osoby wierzacej, zwlaszcza nauczyciela wiary,
ktéry w oparciu o odpowiedni swiatopoglad antropologiczny
nakresla swoj obraz czlowieka, w tym wizje jego osobowosci.

Metropolita Antoni jako lekarz i teolog uwazat, Ze samopo-
znanie stanowi jedyny proces teoretycznego i praktycznego
rozwoju osobowosci, czego sam byl dobrym przyktadem. Jak
stusznie zauwazyt wspotczesny badacz tworczosci homile-
tycznej hierarchy, ojciec Damaskin (Lesnikow)?, ,gdy méwimy
0 osobowosci metropolity Antoniego i jego nauczaniu teolo-

! Bepasies H., Camonosnarue, Mocksa 1990, s. 298.

2 Hieromnich Damaskin, $wiec. Daniel Lesnikow (3% 19 czerwca 1973)
— wspotczesny rosyjski duchowny prawostawny, mnich, wyktadowca. Zob.:
Aamackun, uepomonax (Adecruios), http:/feparhia-amur.ru/person/text/5572.html.
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gicznym, nie powinnismy rozdziela¢ tych dwdch wektoréw.
Jego osobowosc i jego teologia stanowig integralng catosc¢™.

Rzeczywiscie, przesledziwszy biografie hierarchy szczegol-
nie w kluczu duchowego rozwoju, trudno znalez¢ dowody na
jakikolwiek rozdzwigek pomiedzy tym, co moéwil, a tym, jak
i czym zyl na co dzien. Nie tylko zyt on nauka Kosciola, ale
i krzewil ja swoim parafianom w wymiarze praktycznym.
Mowit na ten temat miedzy innymi, ze:

jesli chodzi o sprawy intelektualne, to by¢ moze nasi parafianie nie
potrzebuja teologii Grzegorza Palamasa, ale jesli chodzi o ich zycie
duchowe, jesli sa oni rzeczywiscie chrzescijanami prawostawnymi, to
oni po prostu zyjg teologig Grzegorza Palamasa®.

Metropolita Bloom, prowadzac swoje duchowe dzieci dro-
ga wewnetrznego rozwoju, nieprzypadkowo ktadt nacisk na
samopoznanie jako wyjsciowa metode we wzrastaniu w Bogu.
Antyczna reguta poznaj samego siebie jak najbardziej, zdaniem
Piotra Michajtowa, odpowiada istocie metody pasterskiej me-
tropolity Antoniego i $wiadczy o jego zakorzenieniu w tradycji
patrystycznej. Ponadto uczony wyszczegolnia trzy sposoby
charakteryzujace warsztat teologiczny metropolity w zakresie
przyswajania tekstow sakralnych®. Sednem tych etapow jest
sukcesywne wzrastanie w Bogu badz tez odkrywanie w sobie
obrazu Bozego, co wlasciwie oznacza bycie samym sobq.

Chodzi nie oto, aby nie postepowac wbrew wszystkiemu, co chciatoby
sie robi¢ (chrzescijanie okreslaja to jako ,bycie cnotliwym™, czyli im
bardziej chce mi sie co$ zrobi¢, tym bardziej cnotliwie bytoby tego
nie robi¢), lecz na tym, aby powiedzieé¢: oto jeden lub dwa punkty,
w ktoérych odkrytem cos, co jest we mnie wtasciwego, autentycznego.

* Mepomonax Jamackun (AecHuxos), ITpusearue u cMolcA KusHU YeA06eKa HA
npumepe AudHocmu u 0020cA06us mumponoruma Anmonus Cypoxciozo, [w:] Yerosex
6 00zocaosuu mumponoruma Anmonus Cypoxcrozo. Jokaadvl Bmopoii mexoynapodHoi
rxongeperyuu 11-13 cenmsatdpa 2009 ..., s. 49.

* Mutponoaut Antornit Cypoxcknit, O scmpeue, Mocksa 1994, s. 154.

5 Pierwszy etap to czas obojetnosci, drugi — podejscia krytycznego i trzeci
— pelnej harmonii percepcyjnej. Zob.: I1. Muxariaos, bozocaosciuii mentod 6Aadviku
Anmonus..., s. 38.

¢ Ros. 6vimv do0podeneAvHbIM.
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Chce by¢ samym sobq, w sposdb prawdziwy... Prosze tak zrobi¢ i kiedy
dokonasz tego uwaznie, z radoscig by¢ i w coraz wiekszym stopniu
stawac sie samym soba, to zobaczysz jak otwiera sie kolejne Swiatetko,
wspolny punkt, bliski w kilku stowach, ktére cie oswiecity. [...] W ten
sposdb zostajesz pochtoniety przez catg Ewangelie, nie na zasadzie
wojsk okupacyjnych, ktdre podbijajg cie przemocs, lecz przez dziatanie
uwalniajace, w wyniku ktérego ty coraz bardziej stajesz sie soba. Odkry-
jesz, ze bycie samym soba oznacza by¢ na obraz i podobienstwo Tego,
Kto zechciat by¢ na nasz obraz, aby$my zostali zbawieni i przemienieni’.

Jak trafnie zauwaza Aleksander Markidonow?®, w rozumowa-
niu metropolity Antoniego , realno$¢ cztowieka jest pojmowana
jako taka, ktora po pierwsze, odnajduje swoje miejsce ontolo-
giczne wewngtrz »tajemnicy Bozej« — przez nig, a po drugie,
odnajduje to miejsce nie jako zrownowazony status w przy-
rodzie, lecz jako dostojeristwo, ktdre nalezy osiagnac¢”®. Dlatego
tez ,taka wizja czlowieka nie jest mozliwa do uchwycenia, nie
nadaje si¢ do ujecia w mys$l dyskursywng, natomiast moze by¢
przedstawiona w wyodrebnionej zredukowanej postaci, czyli
w takiej, ktora okreslamy jako antropologia” — konstatuje ba-
dacz twdrczosci hierarchy'. Na pierwszym miejscu w takim
traktowaniu realnosci czlowieka wystepuje owa tajemniczos¢,
na ktdra w slad za apostotem Janem'' zwraca uwage hierarcha:

Cata historia ludzkosci méwi nam o tym, jak cztowiek przeczuwa
tajemnice Boza i w tej tajemnicy Bozej, przez nig, w gtebinach tej
tajemnicy znajduje samego siebie, odnajduje swoje dostojenstwo,
odnajduje obraz lub wzér tego cztowieka, ktdrym powinien on zosta¢
w ostatecznosci®?.

7 Mutponoant Antonuit Cypoxckuii, Yeaosex neped bozom..., s. 113-114.

8 Aleksander Markidonow (% 3 marca 1956) — wspodlczesny rosyjski teolog,
wyktadowca. Zob.: Mapxudonos Arexcandp Bacurvesuu, http://www.spbda.ru/
academy/r-65.html.

? A.MapkugoHos, Taiina uerosexa: mumponoiun Anmoruti Cypoxckuil u Hekomopbole
ocoberHocmu c61m00nmeyeckoil anmponorozuu, [w:] Yerosex 6 6020cA06ULU MUmMponoruma
Anmonusa Cypoxckozo. Joxaador Bmopoii mexdynapodnoi kondeperuu 11-13
cenmsops 2009 ..., s. 27.

10 Tamze.

T Por.: 1] 3:2.

2 Mutponoant Arroruit Cypoxckmit, Yerosek neped bozom..., s. 34.
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Zatem wzrastanie w Bogu jest wlasnie odkrywaniem w so-
bie tajemnicy obrazu Bozego zalozonego przez Stworce w sa-
mej glebi naszego jestestwa, czego samopoznanie jest istotng
czescia.

W odkrywaniu samego siebie, wlasnej glebi, metropolita nie-

jednokrotnie odwotuje si¢ do pojecia osobowosci. Rozwazajac na
temat osobowosci ludzkiej, przeciwstawia on swiecki, ogolnie
filozoficzny model osobowosci modelowi biblijnemu. W tym
celu rozréznia on w swoim warsztacie pojeciowym terminy
Lindywiduum” i , 0sobowos¢”. Pierwszy z nich jest niejako
ulokowany w jednej z wersji pojmowania personalistycznego,
zwlaszcza w jego teatrologicznym ujeciu. Hierarcha nie tyle
krytykuje go, co ukazuje istote dzialania jego wewnetrznego
mechanizmu. Tak wiec w mysli metropolity antynomia fun-
damentalna indywiduum polega na jego samostanowieniu
w oparciu o opozycje wzgledem innej osoby, czesto w oparciu
0 negacje innej osoby na zasadzie: ,jestem taki, gdyz jestem
inny, nie taki jak wszyscy”.

Jako indywiduum jestem o tyle, o ile zasadniczo wyrézniam sie na
tle otaczajgcych mnie indywidudéw. Na ty polega moj ,byt indywi-
dualny”, dlatego gdy mdéwie o przeciwienstwie, przeciwstawieniu,
réznicy cech wspdlnych dla wszystkich, moéwie o odlegtosci, ktérg
wyznaczam pomiedzy soba i innym. Jest to wazny szczegdt - to jeden
z aspektéw stanu grzechu; to jest to przeciwstawienie, ktére rodzi
rozktad i nie tyle przeszkadza w uczestniczeniu w jednej harmonii,
lecz ustanawia szereg autoafirmacji, poniewaz zaréwno z punktu
widzenia psychologicznego, jak i duchowego, indywiduum wyréznia
wiasnie autoafirmacja. Kazdy to wie, kiedy jestesmy czescig jakiegos
Srodowiska i nie chcemy by¢ przyttumieni, zniszczeni, powinnismy
przeciwstawia¢ sie presji, naciskowi otaczajgcej nas masy ludzi. Ta
autoafirmacja stwarza jeszcze bardziej napieta sytuacje bycia, czyli
dezintegracji, polegajacej na odrzuceniu innego, negacji innego,
rezygnacji z innego, co koreluje, odpowiada rezygnacji z bycia
pochtonietym, zmiazdzonym, zniszczonym przez innego niezaleznie

kimkolwiek ten ,inny” jest, indywidualnym czym zbiorowym'.

13 Tamze, s. 102.
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Indywiduum dla hierarchy jest granica, kresem podzia-
tu antropologicznego, czyms, co nie nadaje si¢ do dalszego
dzielenia. Dopuszcza on wystepowanie takiego podziatu, ale
z punktu widzenia formalnego, ktéry niekiedy jest potrzeby
w celach na przyktad klasyfikacji gatunkowej. Tak czy inaczej
jako granica podziatu jest on jednoczesnie granica rozkladu
wystepujacego nie tylko na ptaszczyznie interpersonalnej, ale
i w relacjach z Bogiem. Interpretujac hierarche w jego wizji
indywiduum, Markidonow pisze: ,Czlowiek w swym empi-
rycznym, spotecznym, psychologicznym wymiarze, jako istota
o okreslonej naturze i okreslonym sposobie bytowania jest tylko
»materia«, ktdra powinna zrealizowac swoje przeznaczenie,
odnalez¢ swojg wlasciwa integralnos¢. »Materia« ta zwiazana
jest z uwarunkowaniami $wiata upadlego, znieksztatcona przez
inercje grzechu. Takiego cztowieka w aspekcie i w zakresie jego
uzaleznienia od natury skazonej grzechem metropolita Antoni
nazywa »indywiduum«”*. Jako indywidua, mowi hierarcha,
Wszyscy jestesmy:

podzieleni sami w sobie, jestedmy rozdarci pomiedzy dobrem
a ztem, rozdziat wystepuje pomiedzy nasza percepcjg umysto-
wa a naszg wiedza wynikajgca z doswiadczenia. JesteSmy podzieleni
miedzy sobg, poniewaz w wiekszym lub mniejszym stopniu jestesmy
obcy sobie nawzajem: nie rozumiemy sie nawzajem, nie akceptu-
jemy sie nawzajem, inni nam sie nie podobajg, gdyz nie kochamy
siebie nawzajem. Dlatego tez Koscidt, jakkolwiek nie bytby on zjed-
noczony w Bogu, w oddzielnych swych cztonkach stanowi ciato
podzielone'.

Niniejsze spostrzezenie metropolity jest bardzo aktualne
z perspektywy wspodlczesnosci. Lansowany powszechnie in-
dywidualizm personalny wydaje si¢ by¢ zbudowany dokfad-
nie na takiej koncepcji osoby: ,badz soba”, ,badz oryginalny”,
,badz niezalezny” — taki przekaz propagowany jest obecnie
w érodkach masowego przekazu i nie tylko jako nowoczesne,

" A. Mapkuaounos, Taiina verosexa: mumponorum Anmoruii Cypoxciuii
U Hexomopuvie 0C0OEHHOCTIU CESMO00MEUeckKoll AHMPONOA0ZUU. .., S. 33.
5 Arronmit Mutponoaut Cypoxckmit, Tpyovt. Knuza emopas..., s. 856.
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najbardziej odpowiednie podejécie do autorealizacji cztowie-
ka. W rzeczywistosci rodzi si¢ spoleczenstwo ekscentrykow,
coraz bardziej zlewajacych si¢ w jedng mase homogenicznych
jednostek. Owa prawidlowos$¢ wynika z faktu, iz indywidu-
alnos¢ oparta na namigtnosciach nie moze przynies¢ innych
skutkéw, tak samo jak nie moze by¢ réznych skutkow tego
samego grzechu, ktory szybko zuzywa wszystkie mozliwosci,
powodujac ciagly powrot do tej samej rzeczy. Na to zjawisko
zwraca tez uwage hierarcha, twierdzac, Ze im mocniej czlowiek
szuka sposobu na przeciwstawienie si¢ innemu czlowiekowi,
tym bardziej kumuluje w sobie cechy wlasciwe ogotu, w coraz
mniejszym stopniu cechy te sa prawdziwie oryginalne, mimo
iluzji, ktorg moze stwarzac¢ owe przeciwstawienie.

Hierarcha akcentuje i uzmystawia fakt, ze czlowiek nie tylko
rodzi si¢ nacechowany sktonnoscia do takiego wyobcowania,
odlaczenia go od Boga i innych ludzi, ale i wzmacnia ten pier-
wiastek w kazdej sferze swojego bytowania.

Na to przeciwstawianie sie nalezy zwrdci¢ szczegdlng uwage. Jesli
chcemy siebie poznaé, to powinnismy widzie¢ jeden z jego skutkéw,
mianowicie w stosunku do spoteczenstwa - niezaleznie od tego,
czy jest to spoteczenstwo Swieckie czy mistyczne, jakim jest Kosciot
- okreslamy siebie w kategoriach negacji innego. Autoafirmacja
zawsze réwna sie odrzuceniu, rezygnacji z innego. Poniewaz jak
tylko akceptujemy innego, nie mozemy juz jak przedtem afirmo-
wac siebie bezapelacyjnie, zarliwie, nie mozemy odrzuca¢ innego,
nie honorujac jego realnej, konkretnej i petnej obecnosci. Rdwna
sie to samowykluczeniu. Stowa Sartre'® ,piekto — to inni”, mozna
zrozumie¢ w takim doktadnie znaczeniu: to sg ci ,inni”, ktérzy nieodwra-
calnie nas otaczajag, od ktdrych nie mozemy nigdzie uciec, ktdrzy bezli-
to$nie zostali nam nawigzani, podczas gdy to my chcieliby$smy nawigza¢
im siebie w taki sposdb, azeby oni byli peryferiami, a my, kazdy z nas
- absolutnym centrum, korzystajacym z tego spokoju i pewnosci, ktéra
posiada punkt centralny w poréwnaniu z peryferiami'.

16 Jean-Paul Charles Aymard Sartre (#% 26 czerwca 1905, t 15 kwietnia 1980)
— francuski powiesciopisarz, dramaturg, eseista, filozof, zatozyciel egzystencjalizmu
ateistycznego. Zob.: Hosas ¢urocofcras anuxronedus..., s. 495-497.

7 Mutponoant Anronuit Cypoxxekuii, Yerosex neped bozom..., s. 104.
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Waznym aspektem powyzszych afirmacyjnych stosunkow
indywiduum ze swoim otoczeniem jest, zdaniem metropoli-
ty Antoniego, jego definitywna rezygnacja z mitosci. Jako ze
mifos¢ to przede wszystkim afirmacja innej osoby, uznanie
aktualnosci jej istnienia, przyjecia faktu, Ze jej byt w czasie
i przestrzeni jest ostatecznie wyrazem woli i mitosci Bozej.
Interesujaca przy okazji rozwazania nad kategoriami perso-
nalistycznymi jest prezentowana przez hierarche interpretacja
kategorii milosci i psychologiczna ocena pod tym wzgledem
stosunkow miedzyludzkich:

Kocha¢ kogos to w szczegdlnosci uznawac za nim prawo do istnienia,
dawa¢ mu ,obywatelskie prawa” oraz zajg¢ w stosunku do niego
miejsce na peryferiach, a nastepnie z tych peryferii z cata sitg ruszyé
w jego kierunku, coraz bardziej zapominajgc o sobie samym.

Do jakiego stopnia wydaje nam sie to nierealne, zwtaszcza w tej
postaci, o ktérej tu mowie. Uswiadamiamy sobie fakt otoczenia nas
przez wielu ludzi, ktérych istnienie po prostu jest dla nas jaka$ abs-
trakcja; sa oni dla nas meblami, przy czym meblami o zbyt duzych
gabarytach, gdyz caty czas stoja one na naszej drodze a musimy
je omija¢ lub zwyczajnie o nie sie potykac. Czesto okreslamy jako
stosunki miedzyludzkie to, co nalezatoby nazwac zderzeniami
miedzyludzkimi. [...] Jedynie co widzimy, to jakies wymiary, jaka$
przeszkode, obiekt przeszkadzajacy podazac po mojej trajektorii [...]'"8.

Kategoria mitosci zasadniczo stanowi najlepsze kryterium
do oceny wielu zjawisk i prawidlowosci spolecznych i an-
tropocentrycznych. Totez w tym przypadku, gdy hierarcha
oceniajac warto$¢ ujemna indywiduum uzywa argumentu
mitosci, ilustruje ona sedno jego problemu, ktérym jest ego-
centryzm. Mysl patrystyczna wyraznie obarcza te wlasciwos¢
upadtej ludzkiej natury wing za wszelkie zlo, ktore kiedykol-
wiek bylo czynione przez czlowieka. Niedaremnie stanowi
ona pierwszy i jednoczesnie ostatni bastion grzechu, ktéry
nalezy pokona¢, wspinajac si¢ po drabinie prowadzacej ku
Bogu. Metropolita Hilarion z kolei zalicza egocentryzm do
przymiotow $wiadczacych o ostatecznym pozbyciu si¢ przez

8 Tamze, s. 105.
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czlowieka autentycznych cech ludzkich i tacznosci z Bogiem
(ros. becueroseurocmo i besboxue), mowiac, ze ,,Wspolczesna
ludzkos¢ zostata catkowicie pozbawiona Boga, zostata pozbawio-
na nawet swojego czlowieczenstwa. Antyludzkos¢, obojetnosc¢
wobec cierpien innych ludzi, nieche¢ niesienie pomocy, dziele-
nia si¢ z innym, otwartosci wobec innych ludzi, egocentryzm
i egoizm stajq si¢ powszechne na miare kosmiczng. W pustyni
wspolczesnego Swiata coraz trudniej znalez¢ czlowieka, czyli
tego, kto jest gotow dzieli¢ z tobg rados¢ i smutek, swieta i dni
powszednie, zwyciestwa i kleski. Kiedy$ Diogenes z Synopy
chodzit po ulicach miasta, trzymajac zapalong swiece w reku
i wotajac: »Szukam czlowiekal«. Ta wypowiedz antycznego
filozofa utrwalifa si¢ w swiadomosci historycznej jako symbol
tego, jak ciezko czasami znalez¢ wsrod setek tysiecy, milionow,
miliardow ludzi, prawdziwego czlowieka”".

Mysl patrystyczna, wyrastajac z nowotestamentowych ak-
sjomatdw, obfituje réwniez w przekaz moralno-teologiczny,
w Swietle ktorego bycie prawdziwym chrzescijaninem ozna-
cza dazenie do bycia podobnym do Chrystusa, do ,Jedynego
prawdziwego Cztowieka w dostownym tego stowa znaczeniu”*.
Dlatego tez i sw. Makary Wielki mowi, ze ,jak w otchlani
morskiej kamien zewszad otoczony jest woda, tak tez ludzie
ci [doskonali chrzescijanie — autor], bedac ze wszech miar
zatopieni w Duchu Swietym, staja si¢ podobni do Chrystusa
i maja w sobie niewzruszone cnoty sity duchowej, wewnetrzna
nieskazitelnos¢, niepokalanosc i czystos¢”?.

Novum mysli metropolity Antoniego polega na ekstrapolo-
waniu tej duchowej prawidlowosci na relacje miedzyludzkie.
Uczula i uczy on swoich stuchaczy, aby zrezygnowali z ego-
centrycznego nastawienia do swojego otoczenia i nauczyli si¢
nowego, chrzescijanskiego patrzenia na cztowieka. Podkresla,
ze poniewaz kazda ludzka osoba ma w oczach Bozych tak wiel-
kie znaczenie, to tym bardziej chrzescijanin powinien patrze¢
nan w podobny chrystocentryczny sposob: w pracy, na ulicy,
w sklepie, wszedzie, w kazdej osobie, ktdra napotka w swoim

1 Murponoaut Boaokoaamckuit Vaapuon, bozocaosue mumponoruma Cypoxciozo
Anmonus 6 céeme ceamoomeueckozo Ilpedarus..., s. 20-21.

% Tamze.

2 Cearureanr Maxapuit Kopundcexmit, Joopomorrobue..., t. 1, s. 132-133.
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zyciu, powinien on ,widzie¢” czlowieka. W tej perspektywie
samopoznanie réwniez odgrywa pomocnicza role, bowiem
— zdajac sobie sprawe z tego, kim naprawdeg jestes — wiesz kim
sq inni ludzie i jakie traktowanie im si¢ nalezy.

Wazna jest w tym wzgledzie druga alternatywna definicja
osoby ludzkiej, mianowicie chrzescijanskie pojecie osobowosci.
To drugie pojmowanie osobowosci nawiazuje do koncepcji
substancjalnej w odniesieniu do relacji osoby ludzkiej z Bogiem
jako Bytem Najwyzszym i jedynym autentycznym Zrédlem
determinujacym jej egzystencje. Innymi stowy, juz sam akt
stwodrczy, w wyniku ktorego czlowiek zostat przez Boga powo-
fany do istnienia, stanowi wystraczajacy dowod jego wyjatko-
wosci, podczas gdy wyznacznikiem jego osobowosciowej unikal-
nosci jest aktywnos¢ wzgledem Boga i calego stworzenia. W od-
roznieniu od indywiduum, osobowo$¢ to cos zupetnie innego,

termin ten nie odpowiada naszemu empirycznemu poznaniu czto-
wieka, ma on swoje uzasadnienie w Pismie Swietym, méwiac precy-
zyjnie, okresla sie poprzez wyktadnie Pisma Swietego, ktére objasnia
nam, kim jest Bog, a kim cztowiek. Cecha osobowosci jest to, ze
nie wyznacza sie ona poprzez przeciwstawienie sie wzgledem innej
osobowosci, poprzez autoafirmacije — osobowos¢ jest unikalna sama
w sobie. Wyczerpujgca - wydaje mi sie — wizje osobowosci podaje
nam Objawienie [Jana Teologa - autor], gdzie moéwi sie o tym, ze
w przysztym Krélestwie Bozym kazdy otrzyma biaty kamyk, a na ka-
myku tym wypisane bedzie nowe imie, nieznane nikomu, poza tym,
ktory je otrzymuje (Ap 2:17) i poza Bogiem. [...] Wedtug tradycyjnego
pojmowania zydowskiego, ktére odnajdujemy zardwno w Biblii, jak
i w otaczajacej ja tradycji, imie i osobowos¢ sa tozsame, jesli imie to
wypowiada Pan Bég, kiedy wywotuje z niebytu kazdego z nas. Wraz
z tym imie to wyznacza niepowtarzalnos$¢, wyjatkowosée tych relacii,
ktérymi kazdy z nas jest zwiazany z Bogiem. JesteSmy ,niezréwnani”,
to znaczy nie poréwnujemy sie z nikim, poniewaz nikt do nikogo nie
jest podobny w sensie tych samych kategorii. Istnieje niepowtarzalne
zjawisko, jakim jest kazdy z nas w stosunku do Boga i w tym znacze-
niu osobowos¢ jest niewyrazalna, poniewaz nie okreéla sie droga
przeciwstawien??,

2 Murponoant Anronnit Cyposkcknit, Yeaosek neped bozom..., s. 102-103.
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Innymi sfowy, osobowos¢ cztowieka jest o tyle niepowtarzalna,
niezrownana, ze istnieje ,sama z siebie”*, lecz moze wyrazac
swoja unikalnos¢ poprzez okreslong aktywnos¢, ktora metro-
polita Antoni rozumiat w kategoriach pojeciowych apostota
Pawta, méwiacego o chrystusowym odblasku chwaty Bozej*.
To z kolei dawato mu podstawe do méwienia o ,,doskonatej oso-
bowosci” i ,,doskonatej naturze”*, ktora teologicznie odkrywata
si¢ tylko i wylacznie w Bogu. Pierwsze, na co zwraca uwage
ten tryb pojmowania kategorii osoby ludzkiej, to nieunikniony
eschatologizm osobowosci, bowiem w przypadku jej samo-
poznania i samorealizacji proces ten moze zosta¢ ukonczony
tylko w czasach paruzji. ,Teraz widzimy jakby w zwierciadle,
niejasno; wtedy zas [zobaczymy] twarza w twarz: teraz pozna-
je po czesci, wtedy za$ poznam tak, jak i zostalem poznany”
— mowi Apostot Narodow?.

Stad wlasnie wszelkie doczesne proby poznania empiryczne-
go ludzkiego ,ja” sa zdane na niepowodzenie. Z drugiej strony,
wystepujace w obecnych czasach okolicznosci egzystencjalne
determinujq niejako sfere poznawcza, caly czas sprowadzajac
czlowieka do $wiata indywidudéw. Hierarcha konstatuje:

Nie wiemy, czym jest ,0sobowos$E” w jej pierwotnym stanie wtasnie
ze wzgledu na katastrofe, ktdrg okreslamy jako upadek. Wskutek tej
tragedii zamiast by¢ harmonia sktadajaca sie z niepowtarzalnych istot
(w odréznieniu od autoafirmacyjnych i przeciwstawiajacych sie sobie
jednostek), zamiast by¢ wspodtbrzmigca melodig, kluczem ktérej jest
Bog, my poznajemy osobe wytgcznie przez tragiczny pryzmat dzie-
lacych sie, izolujgcych sie indywidudw?.

Zatem bycie osobg oznacza przebywanie w stanie chrzes-
cijanskiego stanowienia i duchowego wzrastania, jest to
swojego rodzaju srodek na pokonanie owego podziatu, stop-
niowego uwolnienia z wiezéw indiwiduum i osiagniecia petni
wewnetrznej harmonii z Bogiem i calym stworzeniem. W tej

# Tamze.

* Hbr 1:3.

» Murponoant Antonuit Cyposxckuii, Yerosex neped bozom..., s. 103.
¢ 1 Kor 13:12-13.

¥ Murponoant Artonuii Cyposxkckuii, Yerosex neped bozom..., s. 103.
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perspektywie powotanie czlowieka ma o wiele glebszy sens,
anizeli tylko powrot do pierwotnego stanu bezgrzesznosci. Jak
ukazaliSmy wyzej, jego ostatecznym celem jest theosis, prze-
bostwienie, czyli stan, w ktdrym czlowiek odnajdzie swoje
prawdziwe przeznaczenie, odnajdzie siebie. Przy tej okazji
o wyzszym poziomie duchowej doskonato$ci méwit Abba
Izajasz Pustelnik®, ktéry w swoim stowie 6smym wprowadzit
kategori¢ dwoch natur — natury Chrystusa i natury Adama,
pokazujac nieporownywalna wyzszos¢ tej pierwszej, stano-
wigcej wzor do nasladowania dla chrzescijanina®.

Oryginalno$¢ podejscia teologicznego metropolity Anto-
niego polega na zmianie kierunku mysli z immanentnego
na egzogenny ze szczegolnym uwzglednieniem wymiaru
interpersonalnego. W zakresie antropologii mys$l patrystycz-
na skupiona jest w gtéwnej mierze na swiecie wewnetrznym,
konceptualizacji stanu czlowieka po upadku i sposobow wyj-
Scia z niego. Uzdrowienie czlowieka skutkowalo poprawa
jego relacji nie tylko ze Stworca, ale i z caltym stworzeniem.
Hierarcha, organicznie bazujac na tej mysli, skupia sie z kolei
bardziej na implikacjach grzechu, rozwaza jego dziatanie ze-
wnetrzne, pokazujac drogi ucieczki z impasu zasciankowosci.
Stad wlasnie relacje interpersonalne zajmuja tyle miejsca w jego
nauczaniu. W odbudowywaniu wtasnej osoby i zniszczonych
wiezow mistycznych z kosmosem przewodnia role odgrywa
chrystocentryczna mitos¢ jako kategoria uniwersalna. Jej po-
czatek oznacza nic innego, jak tylko to,

ze ktos, kto byt wokdt nas zaledwie przedmiotem, nieokreslong obec-
noscig, nabiera cech personalnych, staje sie twarzg, jedyna niepo-
wtarzalnym w swoim rodzaju postacig. Jesli w tej postaci otwiera sie
przed nami mozliwos¢ jakichkolwiek relacji, to wtedy juz nie jestesmy
centrum, wokot ktérego obracaja sie satelity. Teraz jesteSmy prawie na
réwni; méwie ,prawie” albowiem potrzeba duzo czasu, aby pokonac
wrazenie, ze centrum to nie ja. Jesli wezmiemy takie pospolite kategorie
jak ,ja kocham cie”, to ,Ja” jest zazwyczaj czyms, co pisze sie z duzej

% Sw. Izajasz Pustelnik (IV-V wiek) — asceta, mistyk, pisarz religijny, $wiety
Kosciota prawostawnego. Zob.: Catureas VMruaruit (bpsHuannzos), Omeunux:
Msopannvie meoperus, Mocksa 2010, s. 99.

¥ Cearturear Maxapuit Kopundcxmit, Jobpomorrobue..., t. 1, s. 164.
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litery, ,kocham” — zwyktym spdjnikiem, za$ ,ciebie” - w ogdle rzecza
blizej nieokreslong. Mysle, ze caty proces, ktéry powinien nas z kim$
zwigza¢, wyglada nastepujgco: stopniowo odkrywamy, ze ,ja" i ,ciebie”
z czasem réwnowaza sie w miare tego, jak ,kocham” przestaje by¢
spoéjnikiem, tacznikiem pomiedzy dwoma zaimkami i uzyskuje nowa
jakos¢, przeobrazajaca te relacje. Moze dojs¢ nastepnie do tego, ze
ten, kto kocha, odczuwa siebie z tg sama intensywnoscia, jednak
wraz z tym odczuwa z niemniejsza intensywnoscig osobe kochang,
nadaje jej znaczenie, wartos¢. Dalej, jesli te odczucia pogtebiaja sie,
jesli swiadomos¢ ,innego” wzrasta, to wtedy juz taki cztowiek sobie
uswiadamia, ze teraz jest on punktem na peryferiach, a kochana
przez niego osoba — centrum w nie statycznych, lecz dynamicznych
relacjach istot ukierunkowanych, zwréconych ku sobie nawzajem?°.

Poniewaz mysl hierarchy jest gleboko chrystocentryczna
i teocentryczna, to rowniez w tym przypadku, kiedy usituje
on pokaza¢ zamierzong wielko$¢ relacji interpersonalnych,
wskazuje na misterium mitosci krolujace w Swietej Tréjcy. Za
przyktad metropolita podaje rozwazania $w. Grzegorza Teolo-
ga, ktéry — uzasadniajac wiare w Ojca, Syna i Ducha Swietego
— uzasadnia trdjjednos¢ Jego natury objawiajaca sie¢ w Milosci.
Okreélenie ,Bdg jest Mitoscig” metropolita Antoni rozumiat
w kategoriach majestatycznego tragizmu, zawartego w samej
Naturze Bozej i ilustrujacego Jego obecnos¢ we wszechswiecie.

Mitos¢ [Boza - autor] jest tragiczna. [...] Zapominamy czesto o tym,
w rzeczywistosci tuszujemy ten fakt: w Bogu jest obecna tragedia®'.
Wydaje nam sie zazwyczaj, ze jesli tak powiemy o Bogu, to my Go
ponizymy, uczynimy Go bezbronnym, nie za$ wielkim, wszechmoga-
cym Bogiem chwaty. Dzieje sie tak dlatego, ze tracimy z uwagi fakt,
iz chwata Boza promieniuje niezréwnanie jasniej w Jego ofiarnosci, ani-
zeli gdyby przebywat On w spokoju beztroskiego egzystencji (ros. 1esos-

% Murponoant Autonnit Cyposkcknii, Yeaosek neped bozom..., s. 106.

* Tlumacz mowy hierarchy z angielskiego na rosyjski podaje, ze uzywa on
angielskiego wyrazu ,tragic” w zwiazku z jego grecka etymologia, nawigzujaca
do zwierzecia ofiarnego. Zob.: Tenze, Ysepentocmo 6 seuyax nesudumorx. ITocrednue
becedol (2001-2002)..., s. 64.
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Mymumocmo besmsmexrozo oOvimus), patrzac z daleka na tragedig Swiata
stworzonego. W Bogu jest obecna tragedia, poniewaz On - Bdg mitosci®?.

W 2000 roku ihumen Hilarion opublikowat swe dzieto Zycie
i nauczanie Sw. Grzegorza Teologa®, do ktérego stowo wstepne
napisat metropolita Antoni Bloom. W czesci poswieconej dog-
matowi Swietej Tréjcy réwniez podkreslit on szczegdlna role,
ktora odgrywa w Niej misterium milosci: , Trdjca w rozumieniu
$w. Grzegorza Teologa jest zwiazkiem trzech Osdb, rownych
i wspotistotnych jedna drugiej, potaczonych pomiedzy soba
wiezami mitosci. Trdjjednos¢ w Bogu to nie abstrakcyjna idea,
to prawda, ktora poznaje si¢ poprzez nasladowanie Boga.
Tajemnica jednosci w trzech Osobach ujawnia si¢ ludziom
miedzy innymi tez po to, by nauczy¢ ich zy¢ w jednosci, po-
koju i mitosci”**. By¢ moze pod wplywem tejze ksiqzki, ktorg
scharakteryzowat jako ,istotne dokonanie nie tylko w naszym
teologicznym pojmowaniu jednego z najwybitniejszych swie-
tych Kosciola prawostawnego, lecz takze w ujawnieniu jego
osobowosci”®, rok pozniej, oceniajac odkrycia teologiczne
sw. Grzegorza Teologa w zakresie prawostawnego nauczania
o Swigtej Tréjcy, stwierdzit:

[Grzegorz Teolog] zadawat pytanie: dlaczego Bég nie jest arytme-
tyczna jedynka, lecz Trojca? Nastepnie odpowiada na nie - Jesli Bog
jest mitoscig, to nie moze by¢ jedynka, dlatego ze wtedy nie miatby
kogo kocha¢, oprécz Siebie Samego. Gdyby Bog byt dwdjca, to Dwaj
kochaliby siebie nawzajem, a nic poza tym nie mogtoby mie¢ miejsca.
Oni, jak para matzenska trzymaliby sie w objeciach, patrzyli sobie
w oczy, cieszyliby sie z siebie i dgzyli do tego, by uniknag¢ wszystkiego,
co mogtoby zaktécié tajemniczosé ich spotkania. Swiety Grzegorz
kontynuuje: Bog jest Trojca, poniewaz obecnos¢ Trzeciego burzy
pseudojednosé, z tym ze czyni to w sposéb nadzwyczajny. Aby jeden
z trojga mogt bezgranicznie kochaé drugag osobe, trzeci powinien
zgodzi¢ sie na odejscie i pozostawanie, jesli mozna tak sie wyrazic,

# Tamze.

¥ Urymen VMaapuon (Aadees), 2Kusrv u yuerue cs. Ipuzopus bozocaosa, Mocksa—
Huio-Vopk 2000. Ksigzka byla kilkakrotnie wydawana, po raz ostatni w 2007 roku.

34 Tamze, s. 147.

% Tamze, s. 4.
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na uboczu, tak aby ci dwaj mogli kocha¢ siebie bez przeszkéd, bez
czyjej$ ingerencji w kontemplacje i wspdélng rados¢. [...] Lecz jesli
Bog jest mitoscig, to to samo dotyczy kazdej Osoby Tréjcy Swietej,
wszystkich Trzech Oséb jednoczesnie. [...] To jest Bog, w Ktorym
obecna jest tragedia, Bog, w Ktérym mitos¢ i Smierc stanowig jakby
to samo, w Ktérym wzajemna mito$¢ oznacza wspdlna bezgraniczna
ofiarnos¢.

Powyzszy cytat po raz kolejny ilustruje metode hierar-
chy w odczytywaniu senséw tekstow teologicznych i sakral-
nych. Cho¢ ani u $w. Grzegorza, ani u jego wspodtczesnego
egzegety nie znajdujemy takiego wprost wypowiedzianego
stwierdzenia, lecz jesli uwaznie wczytywac si¢ w stowa oby-
dwu teologdw, taki wtasnie wniosek mozna z nich wyciagnac.
Znamienne w tym temacie jest to, ze ksiagdz John Meyen-
dorff, badajac w zakresie Tréjcy Swietej my$l innego teologia
— $w. Grzegorza Palamasa, doszed! do podobnych konkluzji, co
metropolita Antoni i jego miodszy wspotbrat w kaptanstwie.
W swoich rozwazaniach na ten temat stwierdzit miedzy innymi,
ze ,realna ontologiczna egzystencja Osob ujawnia si¢ w ich
kenotycznej ekstazie skierowanej ku sobie nawzajem. Energie
Boze wykrywaja Boza egzystencje — Milos¢ Boza, ktéra wylewa
si¢ poza granice natury Bozej, to znaczy na stworzenie. One sa
najwybitniejszym dowodem tréjosobowosci Boga™. W zwiazku
z tym ,jesli On, bedac Bogiem Tréjosobowym ujawnia siebie
ad extra w energiach jako Zycie dla innych, to to samo wyraza
si¢ w wiecznej tajemnicy egzystencji Boga poprzez wzajemne
relacje Trzech Osdb. Dlatego tez nauka o energiach niestworzo-
nych stanowi nie tylko potwierdzenie osobowosciowego bytu
Bozego ad extra. Byloby to jednoczesnie niemozliwe i bezsen-
sowne, gdyby Bog nie byt Sam w Sobie Mitoscia, gdyby On nie
byt Trdjca” — podsumowuje teolog?.

% Mutpomoant Autonuit CypoxKcKuit, Ysepennocmo 6 6euyax HecuouMuix.
Iocaednue becedvt (2001-2002)..., s. 65—67.

¥ M. Fahey, ]. Meyendorff, Trinitarian Theology East and West: St. Thomas Aquinas—
St. Gregory Palamas, Brookline 1977, wersja elektroniczna artykutu, http://lib.cerkov.
ru/preview/6531.

% Tamze.
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Nieprzypadkowo w poznawaniu wlasnego wnetrza metro-
polita Antoni stawia wtasnie mitos¢, ktora ma odpowiedzie¢ na
pytanie odnosnie czystosci uczué, realnosci relacji, zgodnosci
swojej postawy z Bozym zamyslem.

[Nalezy] postara¢ sie okresli¢, oceni¢ jakos¢ swojej przyjazni, mi-
tosci do tych, z ktérymi czujemy sie zwigzani. Nastepnie zadac
sobie pytanie odnoénie obecnosci w tych relacjach elementu
odtrgcenia, przeciwstawienia, ktérym chcemy siebie odgrodzi¢ od
otoczenia. Dostrzezemy wowczas, jak czesto cztowiek dazy do auto-
afirmaciji, przekonamy sie, w jakim stopniu nawet najbardziej bliskie,
szczere, przyjazne, bratnie stosunki pomiedzy dwojgiem ludzi w istocie
sg relacjami odtragcajacymi: ,Zachowuj dystans, boje sie stopi¢ z toba,
boje sie zniknaé, boje sie okazac uzalezniony od twojej mitosci, chce
zostac¢ sobg!"®.

W chorym dazeniu do bycia soba cztowiek zdaniem metro-
polity oszukuje samego siebie, nie chcac dostrzega¢ w sobie
wewnetrznej ciemnosci. Tak bowiem mozna wyttumaczy¢
przyczyne, dla ktorej wigkszos¢ ludzi widzi siebie w kolo-
rowych barwach. Hierarcha zaleca przeto zdecydowane od-
rzucenie egocentrycznej autopercepcji i szczery wglad we
wlasne wnetrze — nie wszystko, co cztowiek tam ujrzy, bedzie
go zachwycalo, lecz nie jest to powdd do rozpaczy. Praca we-
wnetrza wymaga wiele wysitku i w tym aspekcie stowa Anto-
niego Blooma wspotbrzmia z nauka ascetyczna ojcdw pustyni,
gdyz problem jest gleboko zakorzeniony w upadtej naturze
ludzkiej.

Na drodze duchowej doskonatosci, oprécz znanych srod-
kéw sakramentalnych, miedzy innymi spowiedzi i modlitwy,
chrzescijanin powinien kierowac si¢ z jednej strony, zdrowa
postawa autopercepcyjna, z drugiej — pelnym zaufaniem do
Boga, ktory ukazuje cztowiekowi glebie wewnetrznej skazy
tylko w granicach jego sil i mozliwosci duchowych. Escha-
tologizm osobowosci czyni niemozliwym jej pelny rozkwit
w tym doczesnym zyciu, ale mozliwa jest definitywna zmiana
tej wizji polegajaca na odrzuceniu pryzmatu indywiduum

¥ Mutponoant Autonuit Cyposxxckuii, Yeaosex neped bozox..., s. 107.
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i przyjecia pryzmatu osobowosci w ujeciu biblijnym, czyli
pryzmatu obrazu Bozego. W swoich rozwazaniach na ten
temat metropolita niejednokrotnie analogizuje przy pomocy
koncepcji czlowieka — ikony, ktdéra nawet w sytuacji zniszcze-
nia badZ zubozenia na skutek okreslonych zawirowan losu
pozostaje swieta relikwia. Podobnie jest z obrazem Bozym
w czlowieku:

Pan Bog otwiera dla nas wizje piekna, ktére sam dostrzega w czto-
wieku. [...] Patrzac na nas, zeszpeconych przez grzech, Bog widzi
nas tak, jakbysmy mogli widzie¢ starg zbezczeszczong ikone, taka,
z ktérej nawet mato co zostato; przeciez kiedy wezmiemy do rak
taka ikone, to patrzymy na nig z wielka troskg, bdlem i przerazeniem,
ze tak Swieta relikwia zostata zbezczeszczona, ze takie piekno zostato
znieksztatcone... W taki sam sposéb patrzy na nas Bog*.

Metropolita apeluje, aby w taki sam sposéb patrzec¢ na sie-

bie i na kazdego innego cztowieka. Nie jest to fatwe, ale majac
Swiadomo$¢ czym jest, a raczej kim jest czlowiek w oczach
Bozych oraz chcac ,widzie¢ patrzac” i ,styszeé stuchajac”,
mozna dostrzec w kazdej osobie te glebie. Zdaniem hierarchy
przeszkoda w takim postepowaniu jest nie tylko egocentryzm,
lecz strach ludzi przed czyims$ cierpieniem, obawa przed
wspotuczestnictwem w tym cierpieniu. Dlatego w tej sytuacji
rowniez daje swa recepte:

[Nalezy] pokona¢ strach samolubstwa, polegajacy na obawie przed
utrata spokojnego zycia, przed zachwianiem sie osiggnietego przez
nas dobrobytu, przed utrata Swiatta, przygasnieciem radosci. W wiek-
szosci przypadkoéw kazdy z nas postrzega siebie jako centrum zycia,
nie tylko swojego, lecz tez innych ludzi*'.

Poniewaz nauczanie londyniskiego hierarchy jest glteboko

chrystocentryczne, to i w tym przypadku, w rozwazaniach
nad samopoznaniem i osobowoscia cztowieka, kulminacja
tejze mysli jest Syn Bozy, Stowo, ktore stato sie Czlowiekiem.

40 Tamze, s. 95-96.
4 Tamze, s. 98.
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W przypadku Chrystusa peinia Jego cztowieczenstwa wy-
klucza jakikolwiek eschatologizm, zwlaszcza jesli mowimy
o osiagnietym w Jego naturze Obrazie Bozym, czyli tym, ktory
w zafozeniach teologicznych metropolity Antoniego nabiera
znaczenia uniwersalistycznego.

Kiedy o tym moéwimy, powinnismy sobie uswiadamiaé, ze méwimy
0 najswietszej rzeczy, ktdra w nas wystepuje, o czyms, co wie tylko
Bog, o obrazie Bozym, ktéry nie jest zwyktym odciskiem lecz sita
zyciowg wtozong w nasze jestestwo, ktdra zmienia, przemienia nas;
nawet jesli dzieje sie to powoli, stajemy sie uczestnikami Bozej natury
(2 P 1:4)%2.

Ten pozytywny wymiar czlowieka jest okreslong zdol-
nos$cia wbudowana w nasza nature, ,»zdolnoscia« wykra-
czania poza te naturg, by w sposdb unikalny spetniac jej
przeznaczenie w kluczu zamystu Bozego. Jest to zdolnos$¢ do
odpowiedzi na powotanie Boze do wejscia w sfere tajemnicy,
poza granice naszych naturalnych mozliwosci, do stania sie
osobowoscig™.

Bazujac na nauce apostota Pawta* wprowadza on aktualny
z punktu widzenia rozwoju osobowosci imperatyw ducho-
wy polegajacy na potrzebie ,znalezienia siebie w Chrystusie
i Chrystusa w sobie”. Ten nakaz co prawda hierarcha oceniat
bardzo trzezwo, zdajac sobie sprawe z tego, ze moze by¢ on

2 Antonnit Mutponoaur Cyposxckuii, Tpydol. Knuza smopas..., s. 857.

A, Mapkugonos, Taiina verosexa: mumponoium Anmonuii Cypoxciuii
U Hexomopuvie 0C0OEHHOCTIU CEMO00MEeUeCkKoll AHMPONOA0ZUU. .., S. 33.

* Mogto chodzi¢ o catoksztatt nauki apostolskiej, cho¢ prawdopodobnie hierarche
zainspirowata zwlaszcza wypowiedz z Listu do Kolosan 1:26-29: , Tajemnica ta,
ukryta od wiekdw i pokolen, teraz zostata objawiona Jego swietym, ktérym Bog
zechciat oznajmic, jak wielkie jest bogactwo chwaly tej tajemnicy posréd pogan. Jest
nig Chrystus posréd was — nadzieja chwaty. Jego to glosimy, upominajac kazdego
czlowieka i uczac kazdego cztowieka z catag madroscia, aby kazdego cztowieka okazac
doskonatym w Chrystusie. Po to wlasnie si¢ trudze, walczac Jego moca, ktora poteznie
dziata we mnie”. Redakcja tomu pierwszego dziet metropolity w tym miejscu
zasugerowata inne odnosniki (Flp 2:5 i Ga 4:13), ktére raczej nie sa zwigzane
z postulowang mysla przewodnia imperatywu. Por.: AaToEUIT MUuTpomoant
Cyposxcknit, Tpydvt. Knuza nepsas..., s. 301.

* Mutpomnoant Antonnit Cyposxckuii, Yeaosex neped bozom..., s. 112.
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odebrany jako co$ nadzwyczajnego. Dlatego tez rozwiniecie
tego watku zaczat od pytania:

Jak znalez¢ Chrystusa tam, gdzie wszystko wskazuje na to, ze Go nie
ma, poniewaz catkowicie zostat zamazany w warstwach znieksztatca-
jacych konturéw [nawigzanie do watku ikonicznego] 74

Odpowiedz jego zdaniem kryje si¢ w sposobnosci chrzescija-
nina do przyswajania sobie transcendencji poprzez nauke wiary
ptynaca bezposrednio z Pisma Swigtego, umiejetnoéci szczerego
odczytywania jego tresci i wplatywania ich w swoje codzienne
zycie. Znamienne w tym kontekscie jest podobieristwo podejscia
soteriologicznego metropolity Antoniego z najnowsza antro-
pologia wiary w wydaniu wspdtczesnych ojcéw hezychastow.
Na przykiad ojciec Porfiriusz Kawsolakiwita®’, ktéry prezento-
wal bardzo interesujaca szkote duchowego wzrastania, mowit,
ze nie nalezy pokonywac zla, koncentrujac na nim swojej uwagi.
Nie przesladujemy ciemnosci, lecz zwracamy sie ku Swiattu,
ktérym jest Chrystus. Méwit do swoich uczniéw: ,, Po co mamy
przesladowac ciemnos¢? Wiaczmy swiatlo a ciemnos¢ zniknie.
Pozwolmy, aby w pelni krolowat w naszej duszy Chrystus, wtedy
demony uciekng same. [...] Do duszy, ktora cala jest zajeta przez
Chrystusa, diabet za nic nie bedzie mdgt wejs¢, poniewaz nie
znajdzie tam sobie miejsca™®. W ten sposdb hagioryta pouczat,
ze wejécie w Swiatto Chrystusa oznacza wykazanie zaintere-
sowania wzgledem namietnosci, demondw, swiata. Chrystus,
ktory jest Wszystkim, czyni wszystko dla zbawienia cztowieka.
Totez zadaniem czlowieka jest przyjecie Jego zbawczego dzia-
fania, zwrocenie si¢ ku Bogu, nieustanne i petne dazenie ku
Niemu. Starzec rozumiat w ten sposob milos¢ do Chrystusa,
pokochanie Go w sposdb doskonaly. , Powinnismy postarac sie
znalez¢ sposob, jak wejs¢ do swiatta Chrystusowego. Nie na tym
to polega, aby czyni¢ jakas powinnos¢. Nalezy by¢ z Chrystu-

* Tamze.
¥ Hieromnich Porfiriusz, $wiec. EvayyeAoc Mnaipouctaons (3% 1906, + 1991)
- stynny grecki duchowny, mnich $w. Géry Athos, mistyk Koéciota prawostawnego.
# Cyt. za: K. Tixvvitowotn), Kovtd oto yépovta [loppvpro. Eva mvevpatikomaide
Tov Ovudtal, http://www.phys.uoa.gr/~nektar/orthodoxy/gerontikon/porphyrios_
sayings.htm.
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sem, tak aby dusza obudzita si¢ i pokochata Go, zostala swigta,
aby oddata si¢ w objecia mitosci Bozej. Wtedy On tez pokocha
nas®. Wtedy napetni nas niewypowiedziana rados¢. Chrystus
chce tego najbardziej, aby napetni¢ nas radoscia, poniewaz
On jest zrédiem radosci. Ta rado$¢ jest darem Chrystusa”.
Warto przy tym zaznaczy¢, ze powyzsze zalecenie wcale nie
oznacza rezygnacji z walki z grzechem, ktora w szczegotach
opisali ojcowie pustyni, lecz prawidfowe ustalenie priorytetow
duchowego wzrastania. Na czym zatem polega wspomniana
wspolnos¢ soteriologiczna pogladéw metropolity Antoniego
z wspolczesng myslg hezychastyczng? Na postawie otwartosci
i szczerosci wobec nauki Chrystusa i przestania Bozego prze-
szywajacego umyslt czlowieka niczym btyskawica, siegajaca
najglebszych miejsc jego duszy.

Podobnie do dwudziestowiecznych hezychastéw hierarcha
naklania swoich stuchaczy do otwarcia serca i umystu na stowo
Boze. W wymiarze praktycznym polega to na zaleceniu jak
najczestszego czytania Pisma éwietego, zwlaszcza Ewangelii,
z zaznaczaniem tych fragmentoéw tekstu, ktore znalazly od-
dzwiek w wewnetrznej glebi czytajacego. Czytajac Ewangelie,
mozna zobaczy¢, ze

sg dwa lub trzy miejsca w tekscie, ktére rozéwietlajg umyst, zapalaja
serce, wola skupia sie na pragnieniu wypetnienia tych stéw, poniewaz
sa na tyle wspaniate, na tyle prawdziwe, na tyle doskonate, ze wspot-
graja z tym, co cztowiek ma w swoim wnetrzu [...]. Prosze zaznaczy¢
te fragmenty, nawet jesli nie jest ich wiele, sg to te punkty, w ktérych
harmonizujesz z Chrystusem [...]. Prosze pamieta¢ najwazniejszg
rzecz — w tych stowach lub w tym przyktadzie ewangelicznym jedno-
czesnie ukazany jest Chrystus i ty. Jak tylko dokonasz tego odkrycia, juz
nie bedzie konieczne walczy¢ ze swojg naturg, aby jak najblizej zblizy¢
sie do ducha Ewangelii. Wystarczy stucha¢ swojej natury, lecz natury
prawdziwej, nie pseudowzorca narzuconego z zewnatrz, lecz tym
rysom, ktére napisata reka Mistrza.

¥ Starzec uzywa tu pojecia milosci personalistyczne;.
0 Tépovroc Ioppvpiov KavookaAvBitov. Bioc kat Adyor. epa Movr) Xpvoornnyric,
Xowvid 2006, s. 221-224.
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W powyzszym aksjomacie wazna jest jeszcze szczeros¢
wobec siebie i wobec przestania zawartego w Pismie Swietym.
Nie wolno ,udawac” akceptacji, nalezy ja prezentowac swoim
jestestwem. Jest to niebezpieczny zabieg w skali globalnej, nie
tylko jednostkowej. Dla metropolity Ewangelia stanowi rygory-
styczny dokument, jest ona bezwarunkowa i wyraza to w spo-
sOb jasny — nie wolno jej modyfikowa¢, dzieli¢ i dostosowywac
do poziomu wiasnego rozumienia badz gustu. Prawda jest, ze
Ewangelia glosi co$, co w jakim$ sensie przerasta cztowieka,
wiec jest ona dana po to, by powigkszy¢ umyst, powigkszy¢
serce, przebudowac zycie, da¢ $wiatopoglad czesto przeciwny
temu, ktory przedtem czlowiek posiadat.

Tym samym w rozwazaniach nad zagadnieniem samopo-
znania i zwigzana z nim soteriologia metropolita wyrdznia
dwa rodzaje ,ja” lub dwa sposoby traktowania ludzkiego ,ja”
w zaleznosci od kontekstu przedmiotowego. ,Ja” jako indywi-
duum afirmuje siebie poprzez negacje, przeciwstawienie wobec
innych ,ja”. Taka osoba nie chce widzie¢ siebie taka, jaka jest
w rzeczy samej, gdyz wstydzi si¢ swojego zwyrodnienia.

Takie ,ja" nigdy nie chce by¢ realne, poniewaz bycie realnym ozna-
cza stanie przed Obliczem Bozym i ludzi. Takie ,ja" nie chce stysze¢
tego, co mdwig o nim ludzie, tym bardziej tego, co méwi o nim Pan
Bog, Stowo Boze®'.

Z drugiej strony hierarcha wprowadza pojecie ,ja” osobo-
wosciowego, ktorego odnalezienie jest mozliwe w obszarze
biblijnym. Takie ,ja” dopiero szuka swojej osobowosci, ktora
jest synonimiczna z obrazem Bozym, z zamystem Bozym,
ktéry obejmuje wszystkich ludzi ogdtem i kazdego z osobna,
a ktory ostatecznie powinien by¢ spetniony w czasie eschato-
logicznym.

Taka osobowo$¢ znajduje swojg samorealizacje, swojg petnie i swoja
rados¢ jedynie w odzyskaniu swojego pierwowzoru, doskonatego

1 Murponoant Autonuit Cyposxxckuii, Yeaosex neped bozox..., s. 114.
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wzoru, takiego, ktéry jej odpowiada, ktéry ja uwalnia, pomaga jej
rozkwitnaé, odkry¢ siebie®.

Dazenie do takiego ,ja” osobowosciowego prowadzi do suk-
cesywnej destrukgji ,ja” indywidualistycznego, zas w koncowej
fazie — do jego pelnego zniknigcia. ,Ja” osobowosciowe, ktdre
zwyciezy w walce z grzechem, stanie sie wéwczas osobowoscia
w pelnym znaczeniu tego stowa, stanie si¢ osoba w rozumieniu
ewangelicznym. W tej nowej postaci bedzie ona mogta bez
przeszkod uczestniczyé w harmonii Bozej, w mitosci Bozej,
w Bogu — takie jest gtowne przestanie antropologiczne, jakie
mozemy odczytac¢ z nauki metropolity Antoniego Blooma.

52 Tamze.
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Rozdziat 5

Zreby bioetyki

Przyszli pafistwo tutaj po to, by dowiedzie¢ sie, jak nalezy
przygotowywac umierajacego do $mierci. Ale prosze pozwo-
li¢, ze na poczatku o czyms panstwu przypomne: pierwsi,
o ktérych powinnismy mysle¢, to my sami, poniewaz
—jak wszyscy pozostali — wczesniej czy pdzniej staniemy
przed witasng $miercig. Dlatego, jesli nie rozstrzygnie-
my tej kwestii teraz dla samych siebie, to tym bardziej dla
nikogo innego nie uda nam si¢ jej rozstrzygnac'.

Wazna kwestia rzucajaca $wiatlo na poglady metropolity
Antoniego z zakresu bioetyki jest znaczenie, jakie nadawat on
wartosciom duchowym w codziennej praktyce medycznej. Me-
dycyna, ktora ignoruje integralnos¢ cztowieka, jego podwdjna
duchowo-materialng nature, potrzeby jego duszy, nawet jesli
bedzie znajdowata si¢ na wysokim poziomie technologicznym
i naukowym, w rzeczywistosci utraci swoja istote. Procesowi
uprzemystowienia cywilizacji, ktory rozpoczat sig jeszcze w XIX
wieku, nieuchronnie towarzyszyla utrata duchowosci, coraz
bardziej uwidaczniajaca si¢ wraz z postepem technicznym.
Wielu badaczy wskazuje na zmiany w podejsciu do pacjenta
i procesu leczenia. ,Spoteczenstwo postindustrialne, ktore
kieruje si¢ w wigkszej mierze bodZcami nieduchowymi, ksztal-
tuje nowy typ stosunku do pacjenta, ktdry — z jednej strony
— skupia si¢ na rozwoju imponujacych efektéw leczenia chorob
cielesnych, a z drugiej — ignoruje egzystencjalne potrzeby

! Zob.: Medical Ethics Education in Britain, 1963-1993. The transcript of a Witness
Seminar held by the Wellcome Trust Centre for the History of Medicine at UCL, London,
on 9 May 2006, red. L. Reynolds, E. Tansey, London 2007 [Fragment wypowiedzi
metropolity Antoniego z jego wyktadu Preparation for Death skierowanego do
milodych lekarzy w szpitalu Royal Free w Londynie przywotany podczas dyskusji
przez Rogera Higgsa], s. 15; Murpornoaut Anronuit Cypoxxckuii, O cospemeroil
meduyunckoil amuxe, Canxr-IlerepOypr 2009, s. 13.
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duszy”2. W takim systemie wartosci pacjent staje si¢ tylko
klientem, lekarz — osoba swiadczaca ustugi medyczne, a sama
medycyna przeksztalca si¢ w galaz biznesu. Niebezpieczenstwo
tego procesu jest oczywiste nawet z punktu widzenia dobra
pacjenta, ktorego glowny cel stanowi wyzdrowienie. Gdy nato-
miast uwzgledniamy kwestie wiary i religii, duchowosci i zycia
sakramentalnego, czyli wspomnianych egzystencjalnych potrzeb
duszy, to w obliczu postepu technologicznego w medycynie
oraz zwigzanymi z nim zmianami socjokulturowymi, powstaja
konkretne pytania, na ktore osoba wierzaca, chrzescijanin,
a nawet ludzie niezwigzani z wiarg, chcg znalez¢ odpowiedzi.

Warto zadac sobie kilka waznych pytan. Co jest dobre, a co
zte we wspolczesnych technologiach medycznych? Jak ocenic
wspotczesna chirurgie, transplantologie, badania i eksperymenty
genetyczne, zaptodnienie in vitro, surogacje czy wykorzysty-
wanie materiatu biomedycznego wyhodowanego z ludzkich
zarodkow? Jak wspodtczesne chrzescijanstwo powinno oceniac¢
te rzeczy i czy w ogole mozna méwic o wystepowaniu bioetyki
chrzescijanskiej, ktéra postuzytaby za podstawe moralng po-
zwalajaca znalez¢ odpowiedzi na wszystkie tego typu pytania?

Chodz niniejsza praca nie ma na celu znalezienia wszyst-
kich odpowiedzi, to szukanie pewnego modelu bioetycznego
i biomedycznego w nauczaniu antropologicznym metropolity
Antoniego z pewnoscig rozwiaze przynajmniej czes¢ dylema-
tow. Warto przy tym pamietac, ze w naukach Blooma leczenie
chorej osoby nie jest ograniczone wytacznie do wiedzy nauko-
wej. Dzieje sie tak z tego powodu, ze czlowiek stanowi istote
sakralng, nalezaca do $Swiata ducha i swiata materii, a wiec
choroby takze maja podfoze duchowe. Wszystko, co mozna
opisa¢ w kategoriach naukowych, bez watpienia przejawia
rowniez strone mistyczna.

Zycie metropolity Antoniego obfitowato w wydarzenia
pozwalajace mu na refleksje. Kiedy rozpoczety sie pierwsze
bitwy drugiej wojny swiatowej i mlody lekarz Andriej Bloom
rozpoczynat wilasnie swoja praktyke lekarska, z pola walki

* M. Teponnmyc (uepeti), LlepxosHas 0zpada u cospementas meouvuna, [w:] Liepxoso
— Bozoueroseuectkoe obujecmeo. Mamepuaivl mpenveit Mex0yHapodHoil KoHdepeHuyuu
23-25 cenmsopsa 2011 2., red. C. Kokypun, C. JAykbsasosa, E. Maitganosny, Mocksa
2013, s. 295.
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przywieziono grupe rannych zotnierzy. Ekscelencja wspominat,
ze wykonujac swoja prace, w pewnym momencie zorientowat
si¢, iz nie pamigta twarzy chorych, ktéorym udzielit pomocy.
Kiedy wiec przybyla nastepna partia poszkodowanych, czynit
wtedy wszystko, aby spojrze¢ na kazdego z nich z osobna i za-
da¢ mu jakie$ osobiste pytanie, by go zapamietac®. Biorac pod
uwage realia dnia dzisiejszego, nawet w warunkach nieduzej
przychodni, takie postepowanie wymagatoby od lekarza nie
lada wysitku. Wspolczesna medycyna konsekwentnie zmierza
w kierunku transformacji, zastepujac dzieto mitosierdzia algo-
rytmem, w ktdrym percepcja cztowieka traci swojq sakralnosc,
pacjent zas staje si¢ obiektem badan.

Aby w pelni przeanalizowac dziedzictwo i poglady metro-
polity Antoniego w zakresie bioetyki i medycyny, nalezy roz-
patrzy¢ je w kilku aspektach: w zakresie pogladow ogodlnych,
dotyczacych zawodu lekarza, jego misji i roli w zyciu cztowieka;
w zakresie antropologii chrzescijanskiej, stosunku do cierpienia
i $mierci; a takze w zakresie zagadnien stricte bioetycznych
i biomedycznych, otwierajacych prawostawna perspektywe
spojrzenia hierarchy na zasygnalizowane dylematy zwigzane
z postepem technologicznym i naukowym oraz z transformacja
Swiatopogladowa $wiata, jesli chodzi o pte¢ kulturowa.

Dyskusje poswigcone zagadnieniom znaczenia wiary w me-
dycynie czesto zakladaja rozstrzygniecie, czy wspolczesny
lekarz powinien by¢ osoba wierzaca. Agnostycy i krytycy
religii wychodza z zalozenia, Ze nauka jest samowystarczalna,
a skrajny empiryzm jako domena nauk $cistych, przyrodni-
czych i technicznych ,nie moze odpowiedzie¢ na podstawo-
we pytania egzystencjalne cztowieka™. Dlatego tez w tym
ujeciu nauka staje si¢ jedynie technologia stuzaca do ilos-
ciowego przetwarzania materii’. Metropolita Antoni Bloom,
biolog i lekarz praktyk z wyksztalcenia, tak odpowiadat na
podobne pytanie: ,Nie moge rozdzieli¢ w sobie czlowieka,

> Murponoant Autonmit Cypoxckuit, Tpyovt. Kruza nepsas, Mocksa 2002, s. 147.

* Ks. K. Kloskowski, ks. S. Czalej, Analogiczne poznanie Boga w ujeciu Biskupa
profesora Bohdana Bejze, ,Lodzkie Studia Teologiczne” 1998, nr 7, s. 51-100.

> Zob.: M. Krapiec, Filozofia a ideologia, [w:] Zadania filozofii we wspdlczesnej
kulturze, red. Z. Zdybicka, Lublin 1992, s. 96.
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chrzescijanina, biskupa, lekarza”. Tak to ujmujac, z pewnos-
cia miat na mysli stan swojej osobowosci i duchowosci, ktora
integralnie faczyta w sobie lekarza i duchownego. Biorac pod
uwage ten czynnik, wspotczesny badacz Borys Woskriesen-
skij” okreslit metropolite jako ,wyjatkowego psychoterapeute
klinicznego, ktéry uwzglednia i odkodowuje wieloaspektowe
znaczenie diagnostyczne tego lub innego przezycia konkretnej
osoby, biorac pod uwage kontekst jego indywidualnych cech
psychicznych oraz niepowtarzalna sytuacje zyciowa”. Trudno
nie zgodzic¢ si¢ z tym twierdzeniem, gdyz teologia pasterska,
ktéra uprawiat przez cate swoje zycie, wykuta w nim prawdzi-
wego psychoterapeute, mimo ze gldwna specjalizacje mlodego
Blooma stanowita chirurgia.

Wracajac do pogladdw metropolity na temat roli medycyny,
nalezy wytuszczy¢ sedno jego wizji lekarza, wynikajacej z jego
percepgji tego zawodu. Okreslajac siebie jako lekarza, hierarcha
na pierwszym miejscu stawial wymiar soteriologiczny, pod-
kreslajac sakralnosc¢ ludzkiego ciata:

Lekarz-chrzescijanin traktuje ciato z delikatnoscia i cnotliwosciag, po-
niewaz zostato ono powotane do zycia wiecznego i - jesli moge to
uja¢ w ten sposdb - jest ono ,zwigzane” z ciatem wcielonego Syna
Bozego’.

Nastepnym czynnikiem wyznaczajacym jego relacje z pa-
cjentem bylo szukanie prawdziwego kontaktu na poziomie
transcendentnym:

¢ Murponoant Arronuit Cypoxckuii, Tpydv. Knuza nepsas. .., s. 55.

7 Borys Arkadjewicz Woskriesenskij (ros. Bockpecerckuii bopuc Apradvesut)
— docent katedry psychiatrii i psychologii medycznej Rosyjskiego Narodowego
Badawczego Uniwersytetu Medycznego im. N. Pirogowa, profesor Moskiewskie-
go Panstwowego Uniwersytetu Psychologiczno-Pedagogicznego, wykladowca
Instytutu im. Sw. Metropolity Filareta.

8 B. Bockpecencknit, JyxosHas Kusno u oyuiesHas 60Aestv (13 onvima padomu
ncuxuampa ¢ obujute u npuxooe), [w:] Ayxosnoe nacredue mumponoruma AHmonusl
Cypoxcxozo. Mamepuarot Ilepsoii mexdynapoonoi kordepentuu 28-30 cenmsaopa 2007 e.
Mocxkea, red. E. Maitganosuy, E. Cagosaukosa, M. Ymanuesa, Mocksa 2008, s. 229.

* Murponoant Artonuit Cyposxckuii, O cospementoii..., s. 6.
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Kiedy bytem lekarzem, staratem sie przed zobaczeniem pacjenta
pomodli¢ sie, wejs¢ w siebie, pozyska¢ ducha modlitwy, aby wszystko,
co bede robit, wynikato z jakiego$ gtebokiego dialogu miedzy Bo-
giem, mna a tym cztowiekiem. Lekarz-chrzescijanin powinien petnic¢
swojg postuge pod Boza reka i nigdy nie pozwala¢ sobie na takie
zachowania, na ktére nie byto by go sta¢ w obliczu obecnosci Bozej'®.

Wreszcie za trzeci warunek zdrowego podejscia do procesu
leczenia metropolita uznal wspolprace pacjenta z lekarzem,
rozumiang jako jego swiadomy udzial w tym procesie:

Wspodtpraca powinna wystepowac zawsze, poniewaz pacjent nie moze
by¢ tylko ,obiektem” leczenia. Jesli nie wspdtpracuje, nie rozumie
tego, co sie z nim dzieje, nie walczy o zycie, o swoja integralnosé
wspodlnie z lekarzem, to leki nie zawsze moga pomoc!.

Sakralno$¢ ciala, wewnetrzna relacja z Bogiem jako podstawa
podejmowanych dziatan i wreszcie Swiadomy udzial pacjenta
w przebiegu procesu leczenia to podstawy chrzescijariskiej wizji
lekarza Andrzeja Blooma. Wydaje sig, Ze te sktadniki sprawity,
iz po odejsciu z zawodu chirurga na nowej Sciezce powolania
Bozego juz jako duchowny, Antoni Bloom nadal je stosowat,
zmienila si¢ jedynie plaszczyzna zastosowania tego modelu:
z biologiczno-medycznej na psychologiczno-sakramentalna.
Kontynuujac rozwazania na temat podejscia metropolity do
medycyny, nalezy zwrdci¢ uwagg jeszcze na jeden aspekt. Za
sedno swojego medycznego podejscia uwazat on wspolczucie,
ktore —jego zdaniem — wykluczato naukowos¢ w waskim zna-
czeniu tego stowa, nadawato medycynie wymiar wykraczajacy
poza stricte naukowe ramy. Lekarz, ktéry podchodzit do pacjenta
wylacznie z naukowego punktu widzenia, a gléwne zadanie
stanowit proces leczenia (farmakologiczny, chirurgiczny itp.),
nie miescit si¢ w ramach chrzescijanskiego modelu lekarza

hierarchy.

0 .

, S, 7.
10 Tamze, s. 7.
1 Tamze.
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Pamietam jednego lekarza (teraz obejmuje katedre chirurgii we Francji),
z ktorym dyskutowalismy przed wojng i wymienialismy argumenty za
znieczuleniem i przeciw niemu w trakcie tej czy innej operacji. Wte-
dy oznajmit, ze w jego mniemaniu jedynym celem znieczulenia jest
utatwienie pracy chirurgowi. Czy pacjent cierpi czy nie — dla niego
byto to zupetnie niewazne. Nie przesadzam, wtasnie to mowit i to miat
na mysli: moégt zywcem pokroi¢ pacjenta, gdyby nie byto zadnych
przeszkdd, gdyby zadne czynniki nie utrudniaty i nie komplikowaty

mu przeprowadzenia operacji — tylko jemu'?.

Tak myslacych lekarzy metropolita okreslat mianem , rzeznikéw”
lub , technikéw”, tylko nie medykow. Niemniej wspotczucie,
o ktorym tu mowa, nie miato nic wspolnego z sentymentalnos-
cia. Metropolita przestrzegal przed falszywym rozumieniem
tego pojecia, w szczegdlnosci przed myleniem tego zjawiska
z emocjami lub z jakims$ wyobrazaniem sobie czyjegos bolu.
Wspolczucie, o ktore chodzi, hierarcha traktowat jako twor-
cza reakcje na cierpienie konkretnej osoby, jako szacunek
do czyjegos bdlu, do czlowieka. Waznym aspektem przy tym
bylo zwracanie uwagi nie na jakas abstrakcyjna osobe, nie
na jakiegos anonimowego pacjenta, tylko na konkretnego
czlowieka, majacego imig, wiek, rysy twarzy, meza lub Zong,
rodzine. Szacunek do kazdej osoby wcale nie byt dla hierarchy
spekulatywna wartosciag moralna, lecz polegat na wnikliwym
traktowaniu wyjatkowosci wszystkich istot ludzkich, kazdego
czlowieka, ktory w oczach Bozych pozostawat bardzo cenny.

Dwa kolejne elementy sktadajace si¢ na model lekarza we-
dtug metropolity Antoniego, to stosunek smierci i cierpienia.
Tworza one pewna dychotomig, ktéra determinuje uktad re-
lacji pomiedzy medykiem a pacjentem. Ekscelencja wychodzi
z zalozenia powszechnego wystepowania u cztowieka strachu
przed bolem, cierpieniem i smiercig pozostajacego w sprzecz-
noséci z byciem cztowiekiem, implikujacym odwage, tworcze
podejscie i nieustraszonos¢. Lekarz-chrzescijanin powinien
zdaniem hierarchy wypracowac w sobie pewien konstruktywny
stosunek do tych dwoch kategorii.

12 Tamze, s. 44.
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Jesli nie mamy okreslonego stosunku do zycia i do jego wartosci, do
Smierci, jej miejsca i znaczenia, to nie mamy innego wyboru, jak tylko
zmuszac¢ ludzi do zycia, a raczej trwania, poki nareszcie nie uda im
sie wyrwac z naszych rak i udac¢ sie na wieczny odpoczynek'.

Walka o zycie pacjenta, o ile sama w sobie zostanie pozba-
wiona sensu, nie bedzie tozsama w mysli hierarchy z walka
o czlowieczenstwo. Innymi stowy, jesli lekarz nie ma wypra-
cowanego stosunku do $mierci, to jego walka o zdrowie i zycie
pacjenta przestaje miec gleboki sens. ,,Czy powinnismy zachecac¢
ludzi do tchérzostwa, pozwalajac im zy¢ w bojazni i przez ta
bojazn ucieka¢ przed wyzwaniem, ktdre stawiajg przed nami
zycie, $mier¢ i cierpienie?”** — pyta metropolita.

Jako przyktad podaje wlasne doswiadczenie, z ktérego wy-
nika, Ze osoba majaca twarde poglady religijne, a takze — co
ciekawe — osoba catkowicie odzegnujaca si¢ od wiary, fatwiej
akceptuje, Ze umrze niz ludzie matej wiary lub powierzchownie
religijni. Ci bowiem zazwyczaj maja z tym najwiecej trudnosci.
W tym modelu funkcja lekarza zbliza si¢ do roli duchownego
i polega na tym, by utatwic¢ pacjentowi wyniesienie ze swojej
choroby jak najwigkszych korzysci duchowych. W tym znacze-
niu cierpienie jawi si¢ jako pewna lekcja zycia, ktéra powinna
wychowadé w osobie cierpiacej czfowieka. Strach przed bolem,
o ile nie przybiera form skrajnych, moze zniwelowac te gtéwna
role, ktorg odgrywa cierpienie w stosunku do wychowania
duszy w jej cztowieczenstwie.

Rolg lekarza, réwniez duchownego, a nawet kazdego cztonka spote-
czenstwa jest —w pewnym sensie — nieunikanie wyzwania, ktére stawia
przed nami zycie, niebycie kims, kto czyni ludzi miekkimi, tchorzliwymi,
bezradnymi. To zawdd, ktéry ma swoja wizje zycia, poniewaz mamy
wizje Smierci i walki tych dwdch pierwiastkdw, poniewaz mamy wizje
tego, kim i czym jest cztowiek, a dzieki tej wizji nie sta¢ nas na to, by
pozwala¢ komukolwiek zy¢ ponizej ludzkiego powotania, powotania
cztowieka'®.

13 Tamze, s. 53.
4 Tamze, s. 55.
5 Tamze, s. 58.
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Rozwazajac kwestie wizji zawodu lekarza u metropolity Anto-
niego, nie sposob nie zwrdci¢ uwagi na to, ze dominuje u niego
podejscie psychologiczne i antropologiczne. Cho¢ bogactwo
mysli dogmatycznej Kosciota prawostawnego pozwalato hie-
rarsze uzywac argumentow stricte teologicznych, korzystat on
raczej z elementarza psychologii i antropologii chrzescijanskiej.
Niemniej za fundament jego pogladow niewatpliwie postu-
zyla szkota antropologiczna hezychastow ze sw. Grzegorzem
Palamasem na czele. Z kolei archimandryta Cyprian Kern
zwracal uwage, ze jeszcze sw. Grzegorz z Nyssy dopatrywat
si¢ w cierpieniu i $mierci pierwiastka dobra®. Antoni Bloom
te kwestie zawart w nastepujacym stwierdzeniu:

Zawsze powtarzatem studentow: przygotowujcie umierajgcego
nie do $mierci, tylko do wiecznego zycia. Nie w takim znaczeniu:
,Oto umrzesz, pochowajg cie i koniec”, lecz w tym sensie, ze Smieré
to przejscie.

Odnoszac sie z kolei do kategorii cierpienia, warto zaznaczyc,
ze w prawostawnej antropologii wpisuje si¢ ono bezposrednio
w dogmat odkupienia, co w pewnym stopniu idealnie wspol-
gra z chrystocentrycznym modelem czltowieka u metropolity,
z tym Ze jego wizja opiera si¢ na tezach natury antropologicznej
i psychologicznej bez wnikania w szczegoty teologiczne. Po-
dobne stanowisko wobec cierpienia mozna znalez¢ w dzietach
chrzescijanskich filozoféw, jak chociazby u Williama Jamesa,
ktéry w swoim dziele The Varieties of Religious Experience. A Stu-
dy in Human Nature, opisal psychologiczng istote cierpienia,
uwazajac, ze pomaga ono czlowiekowi osiggna¢ nowy poziom
swojej ludzkiej osobowosci, a takze uznajac je za przeciwny
biegun hedonistycznej szkoty etyki®. Jednak najwazniejsze
wydaje sie jego twierdzenie dotyczace zdolnosci, ktorg moze

16 Smieré w jego mysli wystepowata jako $rodek oczyszczenia duszy po odejéciu
ze $wiata. Dzialo sie tak dlatego, ze ciato przeszkadzalo w tym procesie, natomiast
rozlaka duszy z cialem umozliwiata ten proces. Zob.: Apxum. Kunpuan (Kepn),
Anmponorozus ce. I'puzopus Ilarame, Iapux 1950, s. 199.

7" Mutponoant Antornit Cypoxckuit, O cospemeroii meduyurckoi amuxe..., s. 11.

18 W. James, The Varieties of Religious Experience, London and Bombay 1902, s. 46, 53.
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wycwiczyc jednostka poprzez doswiadczenie mistyczne w pro-
cesie przezwyciezenia zfa®.

Przy okazji zamitowania metropolity do literatury, nie
sposob pomina¢ traktowania kategorii cierpienia przez Fio-
dora Dostojewskiego, ktorym hierarcha byt tak zachwycony,
a ktory ,,otworzyt przed nim glebie cztowieczenstwa”. Bliska
przyjaciotka metropolity Irina Kirilowa, profesor literatury na
Uniwersytetu w Cambridge, zwraca uwage na sposob anali-
zowania przez hierarche dziet wielkiego rosyjskiego pisarza.
Przez wiele lat prowadzita z metropolita Antonim dyskusje
wlasnie na temat twdrczosci Dostojewskiego. Na podstawie
tych rozméw jednoznacznie stwierdzila, ze metropolita Antoni
wnikliwie analizowat wszystkie utwory autora Zbrodni i kary,
jednak robit to wylacznie z psychologicznego punktu widze-
nia: nie interesowaty go inne aspekty analizy literackiej procz
przyczyn zachowan gtéwnych bohateréw, ktorych doszukiwat
sie w sferze psychicznej oraz w srodowisku socjokulturowym
opisywanego spoteczenstwa rosyjskiego. Charakterystyczna
cecha tych analiz, jak wynika z relacji Kirifowej, bylo kreowa-
nie portretéw psychologicznych, a takze pewna interpretacja
behawioralna oddzielnych bohateréw. Badaczka wskazuje, ze
metropolita bardzo czesto trafnie uzasadniat ten lub inny ro-
dzaj zachowania bohatera Dostojewskiego. Wspodtczesne teorie
psychologiczne maja by¢ tego dowodem?.

Probujac znalez¢ wspolna ni¢ w interpretacji cierpienia
w mysli metropolity Antoniego i Dostojewskiego, warto siegnac¢
po analize Mikotaja Losskiego, ktory w tworczosci wielkiego

19 Zob.: ,,Such mystical persuasion plays an enormous part in the history of the
religious consciousness, and we must look at it later with some care. But we need
not go so far at present. More ordinary non-mystical conditions of rapture suffice
for my immediate contention. All invasive moral states and passionate enthusiasms
make one feelingless to evil in some direction. The common penalties case to deter
the patriot, the usual prudences are flung by the lover to the winds. When the
passion is extreme, suffering may actually be gloried in, provided it be for the ideal
case, death may lose its sting, the grave its victory”. Tamze, s. 90.

20 A. CanpeikuH, b0z — usznannux Ha semae. VInmepeoto ¢ MUmponorumom
Cypoxckum Anmoruem (baymom) [wywiad], Londyn, 22 czerwca 2001, http://
halkidon2006.orthodoxy.ru/lki/propovedi/888_int_mitr_antoniy.htm.

2 WM. Kupnaaosa, Ms 6eced ¢ mumponorumom Anmoruem Cypoxckum
0 docmoescxom, Mocksa 19 okTsa6ps 2018, https://philologist.livejournal.com/10689300.
html.
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rosyjskiego pisarza odnalazl pozytywna wizje tego stanu.
Uczony uwazal, ze chrzescijaninowi nie wolno poprzesta¢ na
poznaniu przyczyn cierpienia, lecz musi poznac jego sens.
Jedna z gléwnych wizji sensu cierpienia jest dla niego to, ze
moze ono stanowi¢ sprawiedliwg konsekwencje moralnego
zta, jakim jest odlaczenie si¢ od Boga i bliznich. Po pierwsze
naturalnie wynika to z wewnetrznego rozpadu czlowieka,
po drugie jawi sie jako efekt udrek sumienia, po trzecie za$s
—jako przejaw zewnetrznej kary. W tak rozumianym modelu
upadlego Swiata nie ma miejsca na petny dobrobyt czlowieka
pozbawiony jakiejkolwiek dysharmonii®.

Natomiast jesli chodzi o percepcje cierpienia u Dostojew-
skiego — on réwniez postrzegat je podobnie, czyli nie mogt
skutku dysharmonii uznac za rzecz godna gloryfikacji. Wrecz
przeciwnie, celem zycia pisarza byto szukanie rajskiej dosko-
natosci poprzez ksztattowanie w sobie mitosci bedacej peing
harmonig wszystkich istot. ,Kazde wielkie szczescie, zawiera
tez w sobie pewne cierpienie, poniewaz budzi w nas wyzsza
$Swiadomos¢. Bieda rzadko wywotuje w nas tak czysta swiado-
mos¢, jak potrafi to uczynic wielkie szczescie. Takie szczescie
determinuje wszystkie dziatania duszy”?. Niemniej cierpienia
nie da sie uniknac¢ w tym zyciu, poniewaz jest ono nieuchron-
na konsekwencja grzechu, ktéry Dostojewski rozumiat jako
upadek moralny czlowieka.

Gdy cztowiek nie przestrzega zasady dgzenia do ideatu, to znaczy
nie ztozy z mitosci ludziom lub innej osobie ofiary ze swojego ja, to
bedzie cierpiat. To cierpienie jest stanem ciagtym, ktéry rownowazy sie
poprzez rajskg stodycz wypetniania prawa, to jest poprzez swoja ofiare.
Na tym polega réwnowaga ziemi, inaczej nie miataby ona sensu®.

Na czym zatem polegata pozytywna wizja cierpienia u Do-
stojewskiego, skoro stanowito ono nieuchronng konsekwencje
grzechu? Swietlana Klimowa rozréznia w tworczosci rosyjskiego
pisarza dwa rodzaje cierpienia:

2 H. JAocckuit, Jocmoesckuil u e20 xpucmuarckoe mupososspetie, Hoio-Vopk
1953, s. 291.

2 Tamze, s. 290.

# Tamze.
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1) destrukcyjne, wystepujace u tak zwanych bohateréw
ideowych,

2) konstruktywne, ktore przynosi ulge i rzeczywiscie pomaga
cztlowiekowi odnalez¢ swoje czlowieczenstwo.

Pierwszy rodzaj cierpienia badaczka okresla jego cierpie-
nie-cogito, zamkniete wewnatrz samoswiadomosci bohatera
ideologa. To osoba, ktdra zamyka si¢ wytacznie na percepcji
wlasnego ,ja”, dla ktorej obiektywny $wiat stanowi jedynie
zespot Zle skonstruowanych regut, zas cierpienie pozostatych
0sOb wystepuje wylacznie w sferze jej wyimaginowanych wy-
obrazen. Dla scharakteryzowania drugiego rodzaju cierpienia,
majacego site pragmatycznej odbudowy osobowosci, Klimowa
wykorzystuje Dostojewska kategorie ,zywego zycia”, ktdra tak
mocno wspétbrzmi z wizja ,Boga Zyjacego” Antoniego Blooma.
Zywe zycie wypelnia cierpienie realne, bol wlasnego ciata lub
odczuwany przez innych ludzi.

Najwazniejszym dowodem na przebywanie cztowieka w $wiecie jest
jego cielesna w nim obecnos¢. Doswiadczenie ciata uswiadamia
wage tozsamosci z innymi ciatami, ktére nie sa nasze. Cierpienie,
ktére nadchodzi z zewnatrz, jako doswiadczenie innej osoby, rodzi
wspotczucie, ktore z kolei otwiera w cztowieku z samego siebie,
odkrywa przed nim ciato jako jego integralnos¢”?.

W cierpieniu-cogito wspolczucie jest zastepowane przez
gre stow, podczas gdy cierpienie konstruktywne inspiruje
czlowieka do przezywania milosci i w rezultacie przyczynia
si¢ do odzyskania integralnosci.

W zwiazku z poruszana kwestia, trzeba zrozumie¢, ze w in-
terpretacji Dostojewskiego metropolita Antoni byt myslicielem
wyrazajacym szkote pogladowa Mikolaja Bierdiajewa, wedtug
ktérego cierpienie stanowi wewnetrzny, antropologiczny stan
czlowieka. W odréznieniu od szczeécia stan ten — zdaniem
filozofa — towarzyszy cziowiekowi podczas calego jego zycia,
zmuszajac go do przezwycigzania réznych zyciowych trudnosci

% C. Kanmosa, Cmpadanue y Jocmoesckozo: cosnanue u xusmv, ,BecTHUK
Poccuiickoro rocyaapcTseHHOro rymanutapHoro ynusepcurera” 2008, nr 7, s. 193.
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lub klesk. Wskutek tego procesu w $wietle dochodzi do we-
wnetrznej przemiany ducha, ktory dzieki niej potrafi wznies¢
sie ku swoim wyzynom.

Bierdiajew przekonywal, Ze niezaleznie od intensywnosci
i glebi cierpienia, odgrywa ono pozytywna role w zyciu czto-
wieka. Osoba, ktéra doswiadczyta cierpienia ma przez to o wiele
bogatszy swiat wewnetrzny. Nawet stodycz i zadowolenie nie
bedzie tak glebokie i intensywne bez cierpienia. Zwycigstwo
smakuje lepiej po porazce, milo$¢ — po ditugim oczekiwaniu
lub rozczarowaniu. W ten sposob, wedtug Bierdiajewa, cier-
pienie staje si¢ jednym z najwazniejszych wyznacznikow zycia
czlowieka oraz stosunkow miedzyludzkich®*. Antoni Bloom,
cho¢ nie rozpracowat filozoficznych podstaw cierpienia, jak
to uczynit wielki rosyjski filozof, z pewnoscia kierowat sie
w swoim zyciu podobnymi zasadami. Czesto, gdy chciat opi-
sac przedmiot swoich rozwazan, powtarzal: ,Wiesz, no tak jak
u Bierdiajewa...””.

O ile jednak prawostawna filozofia cierpienia traktowata
te kwestie w ujeciu ontologicznym, syntetycznym, to mysl
metropolity Antoniego zawsze miata charakter przedmiotowy,
konkretny. Hierarcha nie zajmowat si¢ przegladowym rozwa-
zaniem na temat hipotetycznych skutkow ludzkiego cierpienia,
tylko szukat praktycznego wymiaru, postugujac sie czesto
przyktadami z zycia wlasnego badZ osob dobrze mu znanych.
W ten sposob nie unikatl tez odpowiedzi na pytania o sens
cierpienia i smierci dzieci, spowodowanych chorobg lub inng
przyczyna. Na pierwszy plan wysuwa si¢ zatem metafizyczna
relacja czlowieka z cztowiekiem i cztowieka z Bogiem, ktdre
na tym poziomie wykraczaja poza kontakt werbalny czy cielesny.

JesteSmy przyzwyczajeni do myslenia, ze nasze duchowe wzrastanie
odbywa sie za pomoca rozumu, $wiadomej reakcji, poprzez rozwdj
intelektualny. Wyobrazamy sobie, ze nasze zycie duchowe polega
na otwieraniu sie w nas wysokich mysli i gtebokich uczué¢. Jednak
zycie duchowe nie na tym sie zasadza. Lezy ono w tej posrednigj

% H. Bepases, Purocodus c60600t020 dyxa, Mocksa 1994, s. 14, 15, 101, 111.
¥ U. Kupuaaosa, M3 beced ¢ mumponorumom Anmoruem Cypoxckum
0 docmoesckoM...
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sferze, ktéra nie nalezy ani do ducha, ani do ciata. Wyttumacze swe
stowa w poréwnaniu. Chrzcimy dziecko. Czego wtedy oczekujemy,
jesli w ogdle czegokolwiek? Dlaczego nadajemy temu jakis sens?
Poniewaz wierzymy, ze Swiadomie lub nie zyjgcy duch, zyjgca dusza
dziecka potrafi twarza w twarz spotkac sie z Bogiem Zyjacym. Niezaleznie
od jakiejkolwiek percepcji psychologicznej czy reakcji intelektualnej
lub emocjonalnej, zyjaca dusza spotyka Zyjacego Boga, sakramen-
ty Kosciota sag za$ skierowane do tej duszy, ktéra w swym poznaniu
Boga nie jest uzalezniona ani od intelektu, ani od $wiadomosci, ani
od czegokolwiek podobnego?.

Takie podejscie hierarchy do zagadnienia nie byto przypad-
kowe. Cierpienie lub choroby dzieci, a szczegdlnie ich smier,
zawsze wywolywaly o wiele wigksze emocje i zmuszaty
do zadawania o wiele wigkszej liczby pytan niz dylema-
ty zwigzane z cierpieniem osoby dorostej. Gdy bdl dotyka
czlowieka dojrzalego, korzys¢ wydaje si¢ bardziej wyrazista,
pod warunkiem ze osoba ta dazy do osiagniecia pelni swojego
czlowieczenstwa. Nierozstrzygnieta kwestia pozostaje jednak,
czy dziecko tak samo jak osoba dorosta potrafi nauczy¢ sie
prawdziwych wartosci, takich jak cierpliwosc i pokora, mestwo
i wytrzymatos¢. Metropolita szuka wiec odpowiedzi w innej
plaszczyznie i znajduje ja na poziomie relacji metafizycznych.

Chrzcimy, bierzmujemy i udzielamy komunii matym dzieciom na tej
samej podstawie: poniewaz Bog Zyjacy moze spotkaé swoje zyjace
stworzenie na tym poziomie, ktoéry lezy daleko poza granicami jakich-
kolwiek mozliwosci kontaktu miedzy ludzmi. Gdy choruje dziecko,
ktére z racji wieku nie potrafi Swiadomie przezywac cierpienia, zawsze
mozna modli¢ sie o nie, poleca¢ go Bogu i udziela¢ mu sakramentéw
Kosciota. Gdyby rodzice tego dziecka i osoby je otaczajace mieli
wiecej $wiadomosci, gdyby zamiast walczy¢ ze Sciana, zanurzyli sie
w te gtebie, gdzie wszyscy spotykamy sie w Bogu, wtedy mogtaby
powsta¢ odczuwalna wzajemna relacja - relacja, ktéra dziecko od-
biera, a ktdra stanowitaby poczatek wiecznych relacji’.

*# Mwtponoant Arronuit Cypoxckmit, Tpyodv. Knuea nepsas..., s. 134.
2 Tamze, s. 134-135.
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Wpisana w nurt prawostawnej soteriologii kategoria dziecie-
cego cierpienia uzyskuje nowa interpretacje, gdzie kwestie
zbawienia duszy przenosza si¢ na poziom transcendentnego
obcowania z Bogiem, ktére samo w sobie ma zbawienna moc.
O ile mysl patrystyczna nakazuje osobie wierzacej Swiadome
przyjmowanie sakramentow, te bowiem w chrzescijanistwie
roznia si¢ od magicznych zakle¢ niejako gwalcacych wole
cztowieka®, o tyle mysl hierarchy podkresla wystepowanie
wyzszego rzedu relacji. Dusza dziecka, ktora nie ma jeszcze
uksztattowanej osobowosci, a jej intelekt jeszcze nie stat sie
zdolny do $wiadomej refleksji, mimo to jest zdolna do bezwa-
runkowego przyjmowania faski. To wlasnie sedno prawostaw-
nej antropologii, ktéra w wypadku dzieci przechodzi na inne
tory rozumowania, aprobujac i utrwalajac praktyke udzielania
sakramentow chrztu swietego, bierzmowania i eucharystii ma-
tym dzieciom niezaleznie od ich wieku®. Metropolita Antoni
z wladciwym mu antydoketyzmem przekonuje o znaczeniu
ludzkiej materii i ludzkiego ciata w percepcji sakramentow:

Nie powinnismy ignorowa¢ dotyku, kontaktu fizycznego. Wiasciwie
wszystkie obrzedy religijne odbywaja sie przez kontakt cielesny:
naktadanie rak, btogostawienstwo — tak wiele rzeczy dzieje sie w wy-
miarze fizycznym. Powinnismy by¢ $wiadomi predyspozycji ducho-
wych naszego ciata, jego zdolnosci do odbierania bodzcéw du-
chowych. Nie majac ciata, nie moglibysmy przystepowac do sakra-
mentu Ciata i Krwi Chrystusa, nie moglibysmy tgczy¢ sie z Bogiem.
Poprzez ciato i dzieki niemu, dzieki temu, czym ono jest, mozemy
mie¢ taczac tacznos¢ z Bogiem i Chrystusem. W stosunkach mie-
dzyludzkich dotyk ma kolosalne znaczenie. llez wspdtczucia, mi-
tosci i delikatnosci mozna przekaza¢ poprzez dotkniecie reka ...
Tym bardziej dotyczy to osoby chorej lub dziecka. Méwigc doktad-
niej — nie tylko dziecka, poniewaz w ciezkiej, powaznej chorobie
kazdy cztowiek znowu staje sie dzieckiem. Poprzez dotyk mozemy

% Zob.: H. Maaunopckuii, Ouepx npagocAasrozo 002mamuyeckozo 6020CA06us.,
Mocksa 2003, s. 143.

3 Zob.: B. Mapruakosckuii, Kpeujerue sspocavix u npasocaasue, ,Kadeapa”
2010, nr 3, s. 89-119. Carureas Peodan 3arsopHMK, [Tymo Ko cnaceruto. Kpamiuil
ouepk ackemuxu, Mocksa 2008, s. 47.
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przekazac¢ tak wiele sakralnosci, $wietosci lub po prostu ludzkich uczué
(ktore réwniez sa sakralne i Swiete)®?.

Wymiar somatyczny, na ktory tak nalega hierarchia, z pew-
noscig uksztattowal si¢ w jego swiadomosci podczas wyko-
nywania zawodu lekarza. Nastepnie, jak juz wspomniano,
metropolita przyszedl okreslona dyfuzje Swiatopogladowa,
interioryzujac zapatrywania z zakresu antropologii chrzesci-
janskiej. Niewatpliwie kategorie $mierci i cierpienia przewijaja
si¢ u niego zawsze wtedy, gdy rozwaza rézne rodzaje chordb,
w tym réwniez pod katem bioetycznym.

Nalezy wspomnie¢, ze dyskusja na temat etyki w medycynie
w Wielkiej Brytanii rozpoczeta sie w latach szes¢dziesiatych
ubieglego stulecia®. Metropolita Antoni byl czestym gosciem
na wszelkiego rodzaju spotkaniach poswigconych temu zagad-
nieniu, a jego poglady cieszyty si¢ popularnoscia. Srodowisko
angielskich lekarzy i badaczy wspomnianej problematyki
szczegolnie zapamietato publiczne debaty metropolity z pro-
fesorem Newecastle University — Henrym Millerem?. H. Miller
podchodzit do tematu wylacznie z punktu widzenia Scislej
filozofii i medycyny, rozpatrujac moralnosc¢ jako utylitarny
okres zycia spolecznego, uwazajac ,,rozwazania metafizyczne za
nieproduktywny sposob rozumowania”®. Riposta metropolity
brzmiata: , zycie ludzkie powinno by¢ oceniane przez jego rze-
czywisty sens oraz site ducha, ktdra szczegolnie przejawia sie
w cierpieniu”*. Cho¢ pelny tekst wypowiedzi profesora Millera
nie zachowal si¢, znana jest refleksja metropolity Antoniego.

Gléwnym podlozem argumentéw hierarchy byta odwiecz-
na antynomia pomiedzy Zyciem a $miercia. Jesli chodzi o te
druga metropolita jako osoba wierzaca postulowal potrzebe
konstatacji niekonczenia si¢ ludzkiego zycia wraz z ustaniem

% Murponoaut Anrormit Cyposxckmit, Tpyovt. Knuza nepsas..., s. 135-136.

3 Medical Ethics Education in Britain, 1963-1993..., s. xxi.

¥ Henry George Miller (3 3 grudnia 1913, + 25 sierpnia 1976) — brytyjski
lekarz i naukowiec, badacz problematyki neurologicznej, wice kanclerz Newcastle
University w latach 1968-1976. Zob.: Great Names of the Past, http://www.neurone.
org.uk/neuro-in-newcastle/great-names-of-the-past.

¥ A. Thomson, Adjusting the Moral Boundaries, ,British Medical Journal”
12 September 1970, s. 634.

% Tamze.
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zycia biologicznego. I cho¢ nazywa $mier¢ ztem, uwaza, ze
stanowi ona ,jedyna mozliwos¢ pokonania granic i ograniczen
Swiata pochtonietego przez upadek”. Dlatego tez oddanie
swojego zycia dla jakiego$ wyzszego celu odbieral nie jako akt
desperacji pozbawiony sensu, lecz jako przejaw prawdziwego
znaczenia zycia, ktore w ten sposéb w okreslonych osobach
dawato o sobie zna¢. Natomiast jesli chodzi o popularna w la-
tach szescdziesiatych kwesti¢ eutanazji, Antoni Bloom zajat
stanowisko bezposrednio wyptywajace z jego wizji zycia
i $mierci czlowieka:

Nalezy powiedzie¢, ze nikt nie ma prawa w sposdb czynny potozyé
kresu czyjemus zyciu. Niemniej uwazam, ze kazdy ma prawo pozwoli¢
bliskiej osobie umrze¢ w pokoju, nie narazajac jej na meki trwajace
tygodnie bgdz miesigce, a zwigzane z proba sztucznego wydtuzenia jej
zycia. W takich przypadkach, jak sadze, wtasciwym bedzie niepodej-
mowanie zadnych krokéw tego typu i pozwolenie, by cztowiek zmart
w sposob naturalny. Natomiast jesli taka osoba przebywa w stanie
nieprzytomnosci, mysle ze druga osoba ma prawo nie przywracac
jej do zycia, zwtaszcza gdy ma absolutng pewnosé nieuleczalnosci
schorzenia®.

Rozumowanie metropolity Antoniego cechuje powsciagli-
wos¢ w jednoznacznym osadzaniu eutanazji, ale nie nalezy
jego zapatrywan odbiera¢ w kategoriach rentownosci upor-
czywej terapii. Przy okazji innych spotkan z ust hierarchy
padto réwniez stwierdzenie: ,my prostu nie mamy prawa
zabic¢ cztowieka”. Chcac znalez¢ w Swiatopogladowa esencje
analizowanego zagadnienia warto bra¢ pod uwage jego sta-
nowisko. Jako lekarz metropolita zawsze stronit od religijnego
fanatyzmu. Oceniajac aspekty bioetyczne jego nauki, nie sposob
nie zauwazy¢ pragmatyzmu, z ktorym podchodzit do kazdego
tematu. Dyskutujac o eutanazji, postulowat on potrzebe udo-
skonalania wszelkich sposobdw leczenia, ktore moglyby pomoc

¥ Murponoant Anrormit Cypoxckmit, O meduyurckoi amuie, https://antsur.
ru/ru/o-meditsinskoy-etike-1968-g.

3 Tamze.

¥ Tenze, O cospemention MeduluHcKoil amuxe..., s. 15.
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w uwolnieniu czlowieka od niedajacego si¢ znie$¢ bdlu przy
jednoczesnym zachowaniu jego petnej Swiadomosci.

Popularnos¢ zyskata jeszcze jedna wypowiedz hierarchy,
a mianowicie: ,lekarz nie jest powolany po to, by przerywac
zycie pacjenta, lecz by czynic¢ to zycie bardziej znosnym. [...]
Chrzescijanin wie, Ze poza granicami $mierci jest zycie. Niemniej,
czy ma on prawo zamiast Boga podejmowac decyzje, kiedy ta
chwila nastapi?”®. Zadaje pytanie, a jednoczesnie przestrzega,
ze cierpienie moze odegrac pozytywna role tylko wtedy, kiedy
czlowiek potrafi je przyjac¢ swiadomie. W sensie praktycznym
nauke metropolity o eutanazji mozna stresci¢ w ten sposob:
odbierat on cierpienie jako jeden z elementéw ksztattujacych
dusze czfowieka i przygotowujacych ja do spotkania z Bogiem.
Jednoczesnie byt przeciwny narzucaniu cierpienia lub zmusza-
niu kogos do niego, zwlaszcza jesli wiazato si¢ z niezno$nym
bolem. Mozna tez wywnioskowad, Ze metropolita Antoni od-
rzucat eutanazje polegajaca na Swiadomym pozbawieniu kogo$
zycia za pomoca srodkéw chemicznych badz innych narzedzi.
W zwiazku z tym odrzucat takze sztuczne podtrzymywanie
biologicznego zycia i nalegat, by da¢ cztowiekowi odejs¢ w czasie
wyznaczonym przez Boga.

Druga, nie mniej aktualng kwestia z zakresu bioetyki XX
wieku, ktdra wciaz stanowi przedmiot bardzo emocjonalnych
dyskusji, jest kwestia aborcji. Prawodawstwo Wielkiej Brytanii,
gdzie aborcje zalegalizowano w 1968 roku, w odréznieniu od
Zwiazku Radzieckiego obwarowywato dokonanie zabiegu
restrykcjami, mianowicie zakazem przeprowadzania go po
24 tygodniu ciazy*. Nieprzypadkowo problem ten rozpatry-
wano w plaszczyznie nie tylko medycznej, ale tez spotecznej,
w co bardzo mocno zaangazowalo si¢ srodowisko naukowo-

40 Tamze, s. 16.

1 Powyzszy warunek, wprowadzony Ustawg o aborcji z dnia 27 pazdziernika
1967 roku, wcigz obowigzuje w Wielkiej Brytanii. Najwazniejszy fragment tego
aktu brzmi nastepujaco: ,That the pregnancy has not exceeded its twenty-fourth
week and that the continuance of the pregnancy would involve risk, greater than
if the pregnancy were terminated, of injury to the physical or mental health of the
pregnant woman or any existing children of her family. Zob.: Abortion Act 1967,
https://abortion-policies.srhr.org/documents/countries/01-UNITED-KINGDOM-
ABORTION-ACT-1967.pdf.
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-medyczne®. Metropolita, ktéry odnosit sie do tego problemu
rowniez z punktu widzenia realidow radzieckiej Rosji, gdzie
epoka Chruszczowa przyniosta ponowng legalizacje aborcji,
probowat potaczyc¢ swoja wizje z rzeczywistoscia, w ktorej
funkcjonowat. Antoni Surozski probowat wyjasnic kilka kwestii:
po pierwsze, jak Koscidt prawostawny na przestrzeni wiekow
odnosit sie do aborcji, po drugie metropolita ustosunkowat
si¢ do dylematu cztowieczenstwa embrionu, fazy, w ktorej
plod staje sie cztowiekiem, a nastepnie szukat uzasadnienia
etycznego i medycznego.

Jesli chodzi o zdanie Kosciota, ekscelencja, przywotujac
zapisy prawoslawnego prawa kanonicznego stwierdzat, ze
Cerkiew zawsze bezapelacyjnie uznawata aborcje za morder-
stwo, za ktére prawo kanoniczne przewidywato kare postaci
zakazu przystepowania do eucharystii przez dwadziescia lat®.
Gwoli wyjasnienia warto nadmienic, ze cho¢ w regulacjach
nie uzyto okreslenia , aborcja”, to prawo to w swoich zapisach
zawiera co najmniej trzy reguly odnoszace si¢ do praktyki
sztucznego przerwania cigzy. Naleza do nich miedzy innymi:
regula 91. VI soboru powszechnego* oraz reguta 21. synodu
w Ancyrze®. Wynika z nich, Ze czyn powodujacy poronienie
ptodu rzeczywiscie kwalifikuje sie jako morderstwo. Swiety
Bazyli Wielki, wtdrujac powyzszym postanowieniom, wpro-
wadzil dodatkowe wyjasnienie: Kobieta, ktora umyslnie do-
konata spedzenia ptodu, ponosi kare jak za zabojstwo. ,,Dla
nas bowiem nie ma réznicy miedzy ptodem uksztattowanym
a nieuksztattowanym. W tym przypadku sprawiedliwosci
domaga si¢ nie tylko dziecko, ktére miato si¢ urodzi¢, lecz

42 Zob.: Abortion Law Reform, ,British Medcine Journal” 7 May 1966, s. 1168-1169.

% Murponoant Arronnit Cyposkckuis, O cospemenHoil MedutuHckoi amuxe..., s. 31.

 Knuea npasur césmuvlx anocmoa, C65AmviX co00pos 6CeAeHCKUX U HOMECTHHBLX
u cesamuix omeu, Mocksa 2010, s. 111. Pelny tekst reguly brzmi: ,Kobiety, ktore
dostarczaja lekarstwa powodujace niedonoszenie w fonie plodu oraz przyjmujace
trucizny, ptéd usmiercajace, wystawiamy na kare epitemii dla zabojcy”.

# Tamze, s. 139. Pelny tekst reguty brzmi: ,Kobietom, ktére poczety w rozpuscie
i zniszczyly swoéj ptdd, a takze tym, co przygotowuja trucizne na poronienie, jak
juz wczeéniej wspomniano, nie moga az do $mierci swojej przyjmowac komunii
$wietej, tak tez z nimi postepuja. Chcac jednak znalez¢ bardziej fagodny $rodek,
postanowilismy wymierzy¢ im okres dziesiecioletniej pokuty, ktérg maja odby¢
w odpowiedni sposéb”.
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rowniez kobieta, ktéra targneta sie¢ na wlasne zycie: kobiety
przeciez czesto umierajg przy takich zabiegach. Dochodzi do
tego do zabojstwa plodu, ktore jest morderstwem zamierzonym
przez porywajacych si¢ na taki czyn. Ich rozgrzeszenia jednak
nie nalezy jednak odkltada¢ na koniec Zycia, lecz nalezy wy-
znaczad im pokute dziesigcioletnia, a ich poprawe okresli¢ nie
przez czas [pokuty], lecz przez sposdb okazywania skruchy”.
A zatem prawo kanoniczne i mysl patrystyczna Kosciota
prawostawnego ustosunkowuje si¢ do aborcji w sposob jedno-
znaczny. Nie ma watpliwosci, Zze metropolita Antoni jako biskup,
a jednoczesnie lekarz niejednokrotnie przemawiajacy do swie-
ckich osob, bedacych czesto niewierzacymi, prébowat wyjasnic
te kwestie z najwigksza precyzja, a zarazem delikatnoscia. Nie
dziwi wiec, Ze z jednej strony powoluje si¢ na kategoryczne
stwierdzenia prawa kanonicznego, méwiacego o aborcji jako
o morderstwie, z drugiej natomiast probuje uzasadni¢ ow
rygoryzm faktem wcielenia Syna Bozego. Cytujac nieznanego
z imienia kaptana, zadaje swoim stuchaczom pytanie: , A Pan-
stwo jak mysla? Poczecie Chrystusa odbylo si¢ w momencie
Zwiastowania czy po 24 tygodniach?”. I kontynuuje:

Dlatego mysle, ze Koscidét — co prawda — ujmujac rzecz nieco w inny
sposdb, rozpatruje te kwestie w tych samych kategoriach. Mianowicie
w takiej, ze w czasie, kiedy dwie komorki — meska i zenska — potaczyty
sie i rozpoczat sie rozwdj nowej istoty, ta istota juz jest cztowiekiem.
Dlatego moéwienie, ze wyrzucenie ptodu do jakiego$ czasu jest
akceptowalne, a nastepnie - nie, z medycznego punktu widzenia
jest mozliwe, natomiast z moralnego - nie. W medycynie, jak sadze,
zdarzaja sie przypadki, kiedy aborcja jest dopuszczalna, na przyktad
gdy dziecko na pewno nie urodzi sie zywe, natomiast matka moze
umrze¢ podczas porodu. Nie jest to pytanie spoteczne ani tez z dzie-
dziny wiary badz niewiary. To pytanie stricte medyczne - czy poczeta
istota bedzie zy¢ lub umrze podczas porodu, czy nie zniszczy ona
z oczywistych przyczyn medycznych swojej matki i siebie®.

4 Tamze, s. 301.
¥ Muntponoant Anronnit Cyposkckuii, O cospemeron meduvurckoii amuxe..., s. 31.
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W dalszej kolejnosci, probujac udowodni¢ swoja linie ro-
zumowania, metropolita postuguje si¢ argumentem psycho-
logicznym. Hierarcha powotuje sie na swoje doswiadczenie
z praktyki medycznej, przekonujac, ze niekiedy pordd kaleki
moze rzeczywiscie przynies¢ bardzo negatywne skutki za-
rowno dla dziecka, jak i jego rodzicéw. Nastepna wypowiedz
metropolity Antoniego z pewnoscig postuzyla nie jeden raz
jako argument w krytyce antymodernistycznej:

Nie chodzi o to, aby poddawac rewizji istniejace reguty cerkiewne.
Ale nalezy zastanowi¢ sie nad tym, w jakich warunkach zostaty one
przyjete, co ludzie wiedzieli o zyciu, o Smierci, o poczeciu w tym czasie,
kiedy formutowali te czy inne reguty. Nie ma zadnej watpliwosci, ze
niektdére reguty jak najbardziej nadaja sie do zastosowania w okreslonej
dziedzinie, jezeli odpowiadajg aktualnemu poziomowi wiedzy. Nato-
miast, kiedy powstaje nowa wiedza, nowe zrozumienie, nie powinno
sie zmienia¢ kanonoéw, tylko zastanowi¢ sie nad tym, w jakiej mierze
mozemy je stosowac i czy mamy prawo ich nie stosowac*.

Obiektywnie oceniajac t¢ wypowiedz hierarchy, nalezy
rzeczywiscie stwierdzi¢, ze nie wszystkie regutly soborow
powszechnych sa obecnie stosowane w codziennej praktyce
zycia duchowego Kosciola prawostawnego. Literalne rozu-
mienie regut zawsze wigzalo si¢ z ryzykiem popetnienia tego
samego btedu, ktorego dopuscili si¢ uczeni w pismie w czasach
starotestamentowych. Zrozumienie ducha przyjetej reguty,
intencji jej tworcow jest o wiele wazniejsze niz $lepe wykony-
wanie postanowien. Argumenty przywolane przez metropolite
w dalszej czesci jego wypowiedzi, a dotyczace faktu, ze podczas
spowiedzi kaptani w czasach najnowszych nie stosuja miedzy
innymi praktyki nakladania dziesiecioletnich epitemii, wydaje
sie¢ wystarczajacym uzasadnieniem sensownosci takiego toku
myslenia.

Nastepna kwestig, organicznie zwiazana z bioetycznymi
aspektami prokreaciji, jest sztuczne zaptodnienie. Cho¢ lata
siedemdziesigte i osiemdziesiate ubiegtego wieku przyniosty
dopiero poczatki zaptodnienia pozaustrojowego, jako jednej

8 Tamze.
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z metod objawowego leczenia bezptodnosci, dyskusje na ten
temat rozpoczety sie o wiele wczesniej. Metropolite pytano
o jego stosunek do zaptodnienia in vitro nie tylko w srodowisku
brytyjskich lekarzy, ale przede wszystkim w obecnosci osob
wierzacych. Mozna zakltada¢, Zze ze wzgledu na brak zaawan-
sowania technologicznego, ktére w najnowszych czasach rodzi
o wiele wiecej pytan natury etycznej, jak chociazby los zamro-
zonych embrionow, Antoni Bloom odpowiadajac na pytanie
dotyczace sztucznego zaplodnienia, skupit si¢ przede wszystkim
na problemach natury psychologicznej. Jego lakoniczna odpo-
wiedz zawierala teze, ze jesli wskutek okreslonych przyczyn
zdrowotnych kobieta nie moze by¢ zaptodniona w sposdb
naturalny przez nasienie jej meza, to nic nie powinno sta¢ na
przeszkodzie, by wykorzystac jego sperme w jej zaptodnieniu
pozaustrojowym. Co ciekawe, metropolita w ogole nie miat
obiekgji to co do faktu zaptodnienia in vitro, traktujac je jako
rodzaj leczenia bezptodnoéci. Zywit jednak obawy zwigzane
z zaplodnieniem kobiety przy uzyciu plemnikow mezczyzny
innego niz jej maz. Hierarcha stusznie upatrywat w podobnej
sytuacji niebezpieczenstwa odrzucenia na poziomie podswia-
domosci potomstwa przez glowe urodziny.

Jesli chodzi o to, aby kobiete, ktdéra nie moze otrzymac od swojego
meza nasienia zaptodni¢ sperma pochodzaca z innego zrédta, to
wydaje mi sig, ze jest wielkie prawdopodobienstwo powstania (na-
wet ponizej poziomu $wiadomosci, tylko gdzies w podswiadomosci)
alienacji pomiedzy mezem a dzieckiem - nie bedzie to jego dzie-
cko, tylko syn lub cérka jego zony, on za$ jest w tym uktadzie osobag
obca. Taki stan jest gorszy niz sytuacja mezczyzny, ktéry ozenit sie
z kobieta juz majaca dzieci z poprzedniego matzenstwa. W ostatnim
przypadku mezczyzna wiedziat, na co sie pisat. Znat swojg ukochana,
znat jej dzieci, znat osobe, z ktdrg sie rozstata, i byt gotdw to wszystko
przyja¢. Natomiast w sytuacji wyzej opisanej moze by¢ po prostu na
to wszystko nieprzygotowany*.

¥ Tamze, s. 34-35.
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Trudno nie zauwazy¢ przyczyny, do ktdrej hierarcha po-
strzegal kwestie zaplodnienia pozaustrojowego w ten a nie
inny sposob. Byla ona zwigzana z jego ogdlna wizja matzen-
stwa, ktore uwazat za gleboki i mistyczny zwigzek pomiedzy
mezczyzna a kobieta, jego celu najwyzszego dopatrywat si¢ zas
w zbudowaniu relacji mitosci pomiedzy tymi dwoma istotami.
Tak pojmowanym zwiazku cielesne potaczenie meza ze swojq
zong stanowilo uwienczenie ich wzajemnych relacji, a sam slub
w zaden sposob nie byt uzasadniony wzgledami prokreacij.

To jest wspaniata rzecz, ze kto$ z ojcdw Kosciota, imienia ktérego teraz
nie pamietam, powiedziat, ze cielesne obcowanie mezczyzny i kobiety
mozna poréwnac tylko z potagczeniem osoby wierzacej z Chrystusem
w Sakramencie Komunii Swietej ... - to dopiero ptaszczyzna. Dlatego
tez dla osoby wierzacej to pytanie brzmi by¢ moze nawet bardziej
kategorycznie. Nie moéwigc juz o tym, ze jesli jakis§ maz lub zona nie
moga mie¢ dzieci ze wzgledu na swoja fizjologie, to mozna to uznac
za wole Boza. Niekoniecznie trzeba za wszelka cene dazy¢ do prze-
zwyciezenia tego stanu, lecz nalezy podejs¢ do tego z rozwaga®.

W takim razie powstaje pytanie o kolejne trudne zagadnienie
z zakresu bioetyki, mianowicie o antykoncepcje. Przytoczmy
w tym momencie petng wypowiedZ metropolity Antoniego,
ktora w sposob wyczerpujacy przedstawia jego stosunek do
zapobiegania cigzy:

Jedno z pytan, ktére ciggle zadajg mi ludzie, dotyczy dopuszczalnosci
antykoncepciji. Prosta odpowiedzig na nie, udzielana przez ludzi zu-
petnie nierozumiejacych tego tematu, jest wstrzemiezliwos¢: ,Nalezy
powstrzymywac sie przed wspdtzyciem, przed matzehstwem, nie
zenic sie, nie wychodzi¢ za maz, a wtedy nie bedzie problemu”. Ale
sedno tego problemu kryje sie w czyms zupetnie innym, mianowicie
w tym, ze dwoje ludzi moze potgczyé sie duchem, dusza, ciatem
do samej gtebi, a wraz z tym - o ile pozwolg na to okolicznosci ich
zycia lub ich rozwdj wewnetrzny — osiagnac pewien moment, kiedy
wprowadzanie do zycia kolejnych dzieci nie bedzie juz mozliwe. Sa
sytuacje, kiedy dziecko, ktére urodzi sie z tej pary moze umrzeé -

% Tenze, Tpyov. Knuea nepsasi..., s. 55.
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z gtodu, z chtodu, z powodu pewnych okolicznosci albo tej lub inngj
choroby, ktéra ogarneta rodzicow. [...] Czy mamy prawo dawac zycie
dziecku, ktére bedzie spadkobierca tych chordb lub dziedzicem
tych okropnych okolicznosci? Nie chodzi tutaj o to, aby przerwaé
wszelkie wspdtzycie matzenskie, poniewaz wspotzycie matzenskie nie
sprowadza sie do tego, by tylko z chciwoscig rozkoszowac sie ciatem
innej osoby. Jest to czas, jak juz powiedziatem przy innej okazji, kiedy
okres$lona osoba w taki sposdb jest przepetniona mitoscig do kogos,
ze oddaje cata siebie, oddaje catg swojg dusze, oddaje swoja cie-
lesnosé, ale w czystosci, nie w chciwosci otrzymania lub pozyskania
czego$ od innej osoby. W takich oto okolicznosciach, w takich mo-
mentach, wydaje mi sie (wielu mnie pewnie potepi za to stanowisko),
ze zastosowanie antykoncepciji jest legalne, poniewaz zaktada ona
zapobiezenie urodzeniu sie dziecka w takiej sytuacji, gdzie spotka
go tylko cierpienie, tylko znieksztatcenie, Smier¢ i zadnego Swiatta®".

Z pewnoscia ta wypowiedz metropolity Antoniego nalezy
do tych, ktore dawaly podstawy do oskarzania go o moder-
nizm, a nawet herezje. Cho¢ w oficjalnych publikacjach rosyj-
skich teologéw i myslicieli religijnych® nie znajdziemy takich
kategorycznych stwierdzen, to rosyjskie teologiczne i religijne
fora dyskusyjne zawieraja bardzo duzo tego typu oskarzen®.
Wszakze potwierdzaja one jedynie gldwna teze monografii,
a mianowicie Ze oskarzenia pod adresem Antoniego Blooma
opieraja si¢ na urywkach jego wypowiedzi i nie uwzgledniaja
kontekstu, w ktérym zostaty wygloszone. Nalezy wzia¢ pod
uwagge takze to, Ze poruszane przezen kwestie bioetyczne wcigz

1 Tenze, Omeemuvl na éonpocel, ,Aapda u Omera” 2001, nr 29, https://www.
pravmir.ru/mitropolit-antoniy-surozhskiy-otvetyi-na-voprosyi/.

2 Wryjatek stanowi wybitny rosyjski teolog Aleksy Osipow (3% 31 marca
1938), ktory publicznie podczas swoich wykladéw niejednokrotnie wypowiadat
sie negatywnie na temat , modernizmu” metropolity Antoniego Blooma. Zob. np.:
A. Ocumos, O Anmoruu Cypoxcrom. Cozaactoe yuerue Cesamoix Omuo6. Toeparmiocnio,
https://ok.ru/video/43025304314. Jako komentarz do tej konkretnej wypowiedzi
profesora Osipowa nalezy przywotac fakt, ze autorowi niniejszej publikacji nie
udato sie znalez¢ w zadnym z dziet metropolity Antoniego opisanej przez naukowca
sytuacji ani tez tekstu, na ktdry sie powotuje. Owszem, Antoni Bloom wypowiadat
sie niejednokrotnie na temat buddyzmu i religii Wschodu, ale zupelnie w innym
kontekscie niz ten, o ktérym wspomina Osipow.

% Wypowiedzi niezatytutowane na temat metropolity Antoniego Blooma, https://
rutracker.org/forum/viewtopic.php?t=2077388.
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nie uzyskaly wigzacej teologicznej i religijnej interpretacji na
oficjalnym szczeblu Kosciota prawostawnego.

Szukajac punktéw odniesienia w ocenie pogladow bioetycz-
nych metropolity Antoniego Blooma, nalezy przede wszystkim
brac¢ pod uwage glowne zalozenia jego mysli, ktore legty u pod-
staw bardzo oryginalnego, a zarazem niejednoznacznego modelu
interpretacyjnego. Analizujac jego mysl trudno nie zauwazyg,
ze byla ona przepetniona milosierdziem, wspotczuciem oraz
troska o dobro cztowieka. Metropolita nadawat cierpieniom
fizycznym gleboki sens metafizyczny, ale jednoczesnie zabiegat
o to, aby w miare mozliwosci ulzy¢ czlowiekowi w cierpieniu
z powodu choroby i pomdc mu odej$¢ do Swiatta transcendencji
w sposob jak najlagodniejszy. W tym kryje sie chyba paradoks
jego mysli, ktorej nie da si¢ opisac ani za pomoca pojec Scistych,
ani zestawu regul kanonicznych. Cztowiek, jego dobro, jego
zbawienie, ktore dokonuje si¢ wylacznie w Chrystusie — to
wartosci, ktore przyswiecaty metropolicie Antoniemu w roz-
strzyganiu spornych kwestii etycznych i medycznych, w tym
réwniez omOwionych w niniejszej monografii.
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Metropolita Antoni Bloom zapisat si¢ w historii XX wieku
jako wybitny hierarcha, teolog, kaznodzieja i misjonarz. Jest
bardzo prawdopodobne, Ze jego posta¢ zostanie jeszcze doce-
niona przez nastepne pokolenia prawostawnych chrzescijan
i wszystkich tych, ktérzy w chaosie eklektycznych wartosci,
moralnej relatywnosci, powszechnego materializmu i ego-
centryzmu probuja znalez¢é swoje prawdziwe przeznaczenie,
znalez¢ Boga. Na tle powyzszych uwarunkowan tworczosc¢
homiletyczna ekscelenciji jest bardzo aktualna, gdyz w oparciu
o bogata chrzescijaniska tradycje patrystyczna i doswiadczenie
Kosciota w osiaganiu pelni czlowieczenstwa, przemawia on
przenikliwym i poteznym glosem, pelnym madroséci i prawdy
o cztowieku. Owa potega nie zasadza si¢ na wadze gatunko-
wej przytaczanych argumentéw i krasomdéwstwie, cho¢ sa one
nieodlagcznym elementem jego nauczania, lecz na wewnetrznej
glebi poruszajacej nawet najbardziej zatwardziale serca i skre-
powane umysty.

Wychowany w rodzinie rodowitych dyplomatéw wraz
z tysiagcami innych Rosjan hierarcha przezyt katastrofe histo-
ryczna, jaka stata si¢ rewolucja rosyjska. W jego osobistym
zyciu réwniez nastgpity nieodwracalne zmiany, co sprawito,
ze znalazl si¢ on na wymuszonej emigracji, ktéra wyznaczyla
caly dalszy przebieg jego ziemskiego zycia. Wlasnie ta ciezka
proba losu, bedaca dla wielu reprezentantéw narodu rosyjskie-
go bardzo tragiczna w skutkach, spowodowata pojawienie si¢
na miedzynarodowym forum chrzescijaniskim wspodtczesnego
apostota mitosci, jakim zaiste byt metropolita Antoni Surozski.

W swoim zyciu prywatnym, zawodowym a nastepnie pa-
sterskim usilnie dazyt on do zrealizowania ideatu ewangelicz-
nego, jakim byta dla niego bezgraniczna mitos¢ do Chrystusa
i zycie wedtug Jego nauki. Na tym polu przejawil si¢ wtasnie
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caly temperament energicznego rosyjskiego emigranta: bedac
powolany za sprawa mistycznego objawienia Bozego, odpowie-
dziat na glos Boga z cata wewnetrzna sitg ducha i determinacja.
Konsekwentnie idac ukazana przez Opatrznos¢ droga, wspiat
sie na szczyty hierarchii koscielnej, prezentujac nie tylko god-
na do nasladowania postawe pasterza, ale i wykazujac petnie
teologicznej madrosci, zdolnej do ukazania innym ludziom
drogi do Boga.

Bedac gorliwym stuga Stowa Bozego, stat si¢ Jego najwy-
bitniejszym wyrazicielem. W rzeczy samej gléwnym orezem
hierarchy byto stowo, nie puste stowo, nie dogmatyzm, lecz
zywe stowo niosace ptomien zycia i zapalajace ludzkie serca
wiarg w Boga i zakladajace podtoze nowej osobowosci. Czy-
tajac mowy metropolity Antoniego za kazdym razem mozna
odkry¢ dla siebie cos nowego w sensie, glebi i tresci gloszo-
nych pogladow, co stanowi dodatkowy atut jego wypowiedzi
oraz ukazuje ich potencjat duchowy. Liczne przyktady z Zycia
osobistego swiadczg w tym przypadku o szczerosci wobec
swoich stuchaczy, o dazeniu do ,,0oddania siebie w pokarmie”
duchowym tym, ktorzy tego pokarmu potrzebuja, o prawdziwej
mitosci do ludzi i kazdego czlowieka, ktorego Antoni Surozski
spotkat na swojej drodze Zzyciowe;j.

Hierarcha w catosci pochloniety przez osobiste objawienie
Chrystusa z niezwykla konsekwencja i determinacja glosit praw-
de o obecnosci Bozego misterium w ludzkim doswiadczeniu,
przez co uaktualniat niezmienne przestanie tradycji patrystycznej
w aspekcie wizji antropologicznej cztowieka. W najwigkszym
stopniu byl przywiazany do tresci ewangelicznych, stad in-
tensywnie korzystat z dorobku wczesnochrzescijanskiego, ze
szczegolnym uwzglednieniem Ojcéw Apostolskich. Ergo daje
sie szczegOlnie we znaki apologetycznosc¢zosci homiletycznej
hierarchy, ktory — podobnie do swych poprzednikéw bronigcych
wartosci chrzescijanskich w epoce poganstwa, glosit nauke
Chrystusa w czasach najnowszych, czyli w okresie postulo-
wanego zewszad , postchrzescijanstwa”.

Przesledziwszy droge zyciowa hierarchy od urodzenia do jego
blogostawionej $mierci, mozna scharakteryzowac te osobe jako
wzOr prawdziwie chrzescijanskiej osobowosci, ktdra w sposdb
absolutny poswiecila siebie postudze wobec ludzi i Kosciota.
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W tym znaczeniu mozna istotnie nazwac go czlowiekiem
Kosciota. Metropolita Antoni Bloom nie wyobrazat sobie siebie
bez zycia liturgicznego, w jakims nieokreslonym bycie poza
Kosciotem. Gdy mdéwil o modlitwie, to tak jak o powietrzu,
ktorym bez przerwy oddychat i bez ktérego natychmiast by
zmarl. Nie jest to bynajmniej patetyczne stwierdzenie, gdyz
wielu ludzi traktuje modlitwe jako swojego rodzaju formal-
nos¢, ktdra im szybciej si¢ wypelni, tym lepiej. Ekscelencja
byt przeciwienstwem tej reguly, poniewaz potrafit w catosci
oddac si¢ modlitwie kontemplacyjnej, zas objawienia intelektu-
alne, ktére temu towarzyszyty, byty konsumowane przez jego
adeptéw jako namacalny dowdd jego wybranstwa. Centrum
jego zycia sakralnego niewatpliwie byt Chrystus, stanowiacy
Uniwersum jego mysli. To w Nim miescilo si¢ sedno warsztatu
teologicznego hierarchy.

Metropolita Antoni utrwalit si¢ w swiadomosci wspolczes-
nych jako cztowiek niezwykle otwarty na ludzi, spoteczenstwo,
nie tylko na wspolnote wierzacych, ale i ludzi dalekich od
Boga na poziomie deklaratywnym i w wymiarze mistycznym.
Ta jako$¢ nie umknela uwadze jego krytykom, zarzucajacym
mu przesadny konformizm w dialogu ekumenicznym po-
miedzy prawostawiem a reprezentantami innych denominacji
chrzescijaniskich. Powyzsze tezy na tle caloksztattu osobowosci
hierarchy i jego dzialalnosci nalezy zdecydowanie odrzucic¢
i uznad je za przejaw ksenofobii. Metropolita zyl prawosta-
wiem, nieskazitelng nauka Chrystusa, mimo to w kontaktach
z otoczeniem prezentowatl rzeczywiscie apostolskie podejscie,
ugruntowane i utrwalone w jego ontologicznej wizji czlowieka
zgodnej z Pismem Swietym i tradycja patrystyczna. Glebia
cztowieka, jego wymiar sakralny, ujawnia si¢ w mysli hierarchy
nie jako triumfujace powigkszenie wielkosci ludzkiej obecnosci
we wszechswiecie, lecz jako coraz intensywniejsze wejscie do
przestrzeni wewnetrznej, realizacje jego prawdziwego prze-
znaczania, zatapianie si¢ w transcendentnej egzystencjalnosci
Boga Zyjacego.

W ten sposob, odpowiadajac na hipotezy i gléwne zatozenia
wstepne, poczynione w fazie poprzedzajacej dokonane bada-
nia analityczne i historyczne, mozna stwierdzi¢ co nastepuje.
Nalezy uznad za zasadna wiodaca teze monografii postulujaca
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glebokie zakorzenienie mysli metropolity Antoniego Blooma
w nauczaniu teologicznym i tradycji patrystycznej Kosciota
prawostawnego. Nauka hierarchy organicznie wyrasta z tej
tradycji oaz wpisuje si¢ w jej nurt chrystologiczny i antro-
pologiczny. Jak zostalo to ukazane, oryginalno$¢ podejscia
teologicznego metropolity polega na zmianie kierunku mysli
zimmanentnego na egzogenny ze szczegdlnym uwzglednieniem
wymiaru interpersonalnego. Hierarcha, organicznie bazujac
na mysli patrystycznej, skupia si¢ wlasnie na implikacjach
psychologicznych grzechu, rozwaza jego dziatanie zewnetrzne,
pokazujac drogi ucieczki z impasu zasciankowosci. Stad wtasnie
relacje interpersonalne zajmuja tyle miejsca w jego nauczaniu.
W odbudowywaniu wlasnej osobowosci i zniszczonych wiezow
mistycznych z kosmosem przewodnia role odgrywa chrysto-
centryczna mitosc¢ jako kategoria uniwersalna.

Ponadto metropolita Antoni Bloom rzeczywiscie w swoim
kierownictwie duchowym prezentowat iscie ewangeliczny sza-
cunek do czlowieka, szanujac jego wolnosc i zdajac sobie sprawe
z dobrowolnosci jako podstawowego zatozenia w wystepowaniu
relacji milosci. Nie stanowilo to podstaw do szczegolnej rewolucji
w rosyjskiej tradycji cerkiewnej w rozumieniu historycznym.
rosyjskie prawoslawie rzeczywiscie bylo narazone na skutki
uboczne czynnika administracyjnego, ktory sukcesywnie
wszedt do materii instytucjonalnej Kosciota po wprowadzeniu
przez Piotra I rzadéw synodalnych, lecz w znaczeniu mistycz-
nym tradycja zycia sakralnego nadal owocowata w Duchu
Swietym w postaci pojawiajacych sie nowych petnych madroéci
stug Chrystusowych, jak chociazby pustelnicy optynscy.

Zdecydowanie nalezy natomiast odrzucic teze o nadmiernym
konformizmie religijnym metropolity Surozskiego, sprzecz-
nym z duchem czystosci wiary i swiadczacym o jego stabej

,prawostawnosci”. Metropolita Antoni przez fakt emigracji
zmuszony byt do funkcjonowania w okreslonych warunkach
historycznych i geopolitycznych, ktore generowaty konkretne
pole jego dziatalnosci pasterskiej. W tym aspekcie cechowata
go szczegdlna misyjnos¢, realizowana w duchu apostolskim
i wezesnochrzescijanskim. Fakt wykorzystywania wybranych
cytatéw hierarchy do uzasadniania fatszywych pogladow re-
ligijnych i filozoficznych nie stanowi jakiegokolwiek dowodu
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w tej sprawie. W przeciwnym przypadku teksty biblijne rowniez
nalezaloby uznac za takie, ktore zawieraja bledne twierdzenia,
gdyz w oparciu tylko o tresci w nim zawarte $wiat jest dzi$
podzielony na ogromna liczbe denominacji chrzescijaniskich.
Totez interpretacja pogladow metropolity powinna odbywac
si¢ w szerszym kontekscie prezentowanej wypowiedzi, a nie
skupiac sie na pojedynczych zdaniach, ktére niekiedy rzeczywi-
scie moga by¢ btednie odbierane przez adresata tekstu. Wazne
przy tym jest, aby uwzgledniac¢ teze wiodaca przemdwienia
oraz mie¢ orientacje w tradycji patrystycznej traktujacej o po-
ruszanej problematyce.

Teologizujac o misterium wiary i o antropologicznej wizji
czlowieka, Antoni Bloom wychodzit z zatoZenia realnych, zy-
wych relacji z Bogiem Zyjacym. W tym rozumowaniu waznym
wnioskiem jest jego sugestia o potrzebie szczerego, niezafal-
szowanego stosunku do kwestii wyobrazen o Tym, ktory jest
glownym Podmiotem wiary oraz o czlowieku jako Jego obrazie.
Na tym podstawowym zalozeniu Antoni Surozski budowat
swoja osobista droge duchowa w Chrystusie, spetniajac sie
jako pasterz Kosciota prawostawnego i uczac wiernych nie
tylko poprzez swoje zywe stowo, ale i przez wlasny przyklad.
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A

“Apostle of love”, “outstanding shepherd, preacher and
spiritual mentor”, “real worker in Christ’s harvest”, “doctor of
the body and soul”, “great theologian”, “friend”, “a great man”
— these and many other nicknames and characteristics are used
today by contemporary scholars and ordinary people of inte-
rest to refer to the founder and first superior of the Diocese of
Sourozh of the Moscow Patriarchate in the UK, Metropolitan
Anthony (Bloom). Dedicated to the liturgical life of the Church,
endowed with the genuine inclination to spiritual reflection
and contemplation, with his fervent prayer and encouraging
word, Metropolitan Anthony lit faith in and love of God in
countless human hearts, and not just those of the students
of Orthodoxy but of other religions, too. He embarked upon
his personal journey to God at the age of 14 when, during his
life-first thoughtful and in-depth reading of the Gospel, he
experienced a personal mystical encounter with Christ. The
accompanying transformation of consciousness consisted in
a new perception of the world and people through the lens of
God’s love and determined the extraordinary way of life of the
future superior of the Orthodox Church in England.

Metropolitan Anthony Bloom made his way through the
20th century as a distinguished hierarch, theologian, preacher
and missionary. His figure is yet to be appreciated by the next
generation of Orthodox Christians and all those who, lost
amidst the chaos of eclectic values, moral relativity, overwhel-
ming materialism and self-centeredness, attempt to seek their
true destiny and God. Against the backdrop of the aforesaid
conditions, his collection of preachings is very topical since,
based on the rich Christian patristic tradition and experience
of the Church in leading people towards full humanity, he
speaks in a piercing and powerful voice, full of wisdom and
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truth about the person. That power is seen in the weight of his
arguments and the oratory; more importantly, it is seen in the
inner depth of his reasoning moving even the hardest hearts
and enslaved minds.

Raised in a family of diplomats, he went through, along
with thousands of other Russians, a historical disaster of the
Russian Revolution. In personal life also underwent irrever-
sible changes that forced him into emigration which decided
the future course of his earthly life. And that gruelling test, so
tragic for many representatives of the Russian nation, spawned
a contemporary Christian apostle of love, Archbishop Anthony
Sourozh, who entered the international Christian forum.

In his private, professional and pastoral life, he earnestly
sought to implement the ideal of the Gospel, namely unconditio-
ned love for Christ and life according to Christ’s teaching. This
is where he exhibited his vigorous temperament of a Russian
emigrant; responding to the call of the mystical revelation of
God, he accepted it with all the inner strength of the spirit
and determination. Relentlessly following the path shown by
the Providence, he climbed to the top of the Church hierarchy;,
exhibiting not only the exemplary attitude of the shepherd but
also displaying the fullness of theological wisdom, capable of
leading other people to God.

As a zealous servant of the Word of God, he became its most
prominent advocate. Indeed, his main weapon was preaching
that was anything but hollow or dogmatic; quite the contrary,
it was a living word carrying the flame of life and winning
people’s hearts for the faith in God and preparing the foundation
for the new personality. Reading the speeches of Metropolitan
Anthony, the reader will always discover something new in
terms of the depth, content and opinion, which testifies to the
weight of his arguments and their spiritual potential. Numerous
examples of his personal life prove his sincerity towards his
listeners, the intent of “giving himself as the spiritual feed” to
those who are in need, a true love of all people encountered
on his way.

Completely absorbed by the personal revelation of Christ,
the archbishop was very determined in preaching the truth
of the presence of God’s mystery in the human experience;

270



Summary

doing so, he kept reminding about the unchanging message
of the patristic tradition in the context of the anthropological
vision of man. By significantly advancing this idea, Metropoli-
tan Anthony was strongly attached to the Gospel and built on
the legacy of early Christianity, particularly on the tradition
of the Apostles. The apologetic touch in his preaching is parti-
cularly visible; just as his predecessors defending the Christian
values in the era of paganism, he preached Christ in modern
times often referred to as the “post-Christian” period.

Studying archbishop’s life from birth and to his blessed
death, he can be characterized as a model of true Christian
personality who, in an absolute manner, devoted himself to
serve people and the Church. In this sense, he can truly be
named the man of the Church in the literal sense. Metropolitan
Anthony Bloom could not imagine himself without liturgical life
or in some unspecified structure or place outside the Church.
When would often liken prayer to air: when you do not have
it, you die immediately. This is not at all exaggerated. Many
people treat prayer as a mere formality that should be taken
care of fast and thoughtlessly. The archbishop embodied the
contrary as he was able to fully devote himself to contempla-
tive prayer, and the intellectual revelation that he experienced
were recognized by his disciples as tangible proof of him being
chosen. Christ was undoubtedly at the centre of his sacred life.
He was the universe of archbishop’s thinking and a core of his
theological research and pursuits.

At the same time, Metropolitan Anthony was remembered
by his contemporaries as a man open to people, the society
and not only to the community of believers but also to those
who strayed away from God in their declarations and spiri-
tual life. This quality did not go unnoticed by his critics who
accused him of exaggerated conformism in the interreligious
dialogue between the Orthodoxy and other religions. Looking
at the hierarch’s personality and life work, these accusations
should be strongly rejected and regarded as a manifestation
of xenophobia. The metropolitan lived by the Orthodoxy and
the impeccable teaching of Christ; yet, in contacts with people,
he demonstrated a truly apostolic approach, entrenched and
settled by his ontological vision of the person compatible with
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the Scriptures and the patristic tradition. The depth of the
person and their sacred dimension reveal themselves in the
hierarch’s thought not as triumphant expansion of the human
presence in the universe, but as a more and more intense gaze
into the inner self aimed to achieve the person’s true destiny
— to submerge in the transcendental existence of the Living God.

Thus, addressing the main hypotheses and assumptions
made at the stage preceding the historical and analytical stu-
dy, the author concluded as follows. The leading thesis of the
monograph work should be regarded as justified, namely that
Metropolitan Anthony Bloom’s thinking was deeply rooted in
the theological teaching and patristic tradition of the Orthodox
Church. Archbishop’s teaching stems from this tradition and
supplements its Christological and anthropological streams. As
has been demonstrated, the originality of metropolitan’s theo-
logical approach consists in shifting the immanent approach
towards the exogenous one with particular emphasis on the
interpersonal dimension. By building on the patristic thought,
the archbishop is focused on the psychological implications of
sin, explores its external influence and shows the way out of the
impasse of parochialism. Hence, interpersonal relationships take
so much room in his teaching. The rebuilding of personality
and broken mystical bonds with the cosmos is primarily done
by the Christocentric love as a universal category.

In addition, in its cure of souls, Metropolitan Anthony Bloom
adhered to a truly evangelical respect for the human being,
respecting their freedom and being aware of the voluntary
aspect as a foundation of any love relationship. This was not,
historically speaking, a revolution in the Russian Orthodox
tradition. The Russian Orthodox Church was indeed vulnerable
to the impact of administration which gradually sneaked into
the institutional substance of the Church; yet, as regards the
tradition of sacred life, in a mystical sense, it still bore fruit
in the Holy Spirit through the emergence of wise servants of
Christ, for example, in the Optina Hermitage.

Speaking of the argument of archbishop’s excessive religious
conformism contrary to the spirit of the purity of faith and
testifying to his poor “Orthodoxy”, it should be by all means
rejected. As an emigrant, Metropolitan Anthony was forced
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to work and operate in specific historical and geopolitical
conditions that determined the specific milieu of his pastoral
action. In this regard, he was characterized by the real sense of
mission carried out in the apostolic and early Christian spirit.
The fact of the use of archbishop’s selected quotations to justify
false religious and philosophical views is no evidence of it.
Otherwise, the biblical texts should be regarded as containing
erroneous statements because they have led to the world of the
faithful being divided into a large number of Christian deno-
minations. The interpretation of archbishop’s views should be
done in a broader context of the presented statement, rather
than focusing on individual sentences or passages that may
indeed be misinterpreted by the addressee. Importantly, the
leading argument of the speech should be highlighted just as
it is necessary to be familiarized with the patristic tradition
that casts light on the discussed issues.

In his theological examination of the mystery of faith and
the anthropological vision of the person, Anthony Bloom re-
ferred to the real and live relationship with the Living God.
Noteworthy is his suggestion of the need for a pure and unadul-
terated attitude to the issue of concepts of God as the bedrock
of faith and of the person as God’s image. Trusting this basic
assumption, Anthony Sourozh built his personal spiritual way
in Christ, fulfilling his vocation as a pastor of the Orthodox
Church and teaching the faithful not only through the living
word but through his own example.
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,A1iI0cTOA A100BU”, , BBIAAIOIINIICA apXMUIIacThIPhb, IIPOIIO-
BeAHIK U AYXOBHBII HaCTaBHUK’, ,HaCTOSAIIUI AeAaTeAb HUBBI
Xpucrosoit”, ,Bpad AyIIeBHBIN 1 TeAeCHBI”, ,,BeAUKNIl 0o-
rocaos”, ,apyr”, ,3aMedaTeAbHbIN 4eAOBeK — DT U MHOTIVe
ApyTHe SINUTETHl, ICII0Ab3yeMble CeTOAHS COBPeMEeHHBIMU JIC-
cAeA0BaTeAsAMI Y HPOCTBIMM HOYUTATeASMI 110 OTHOIIIEHUIO
K riepsoMy 1peacrositeaio Cyposkckont Enapxun Pycckoir Ipa-
socaasHOM Llepksu Mockosckoro Ilarpuapxara B Beankoopu-
TaHUU — MUTporoAnTy AnToHuIO (baymy). Iocsarusimit ces
Autyprudeckon xusHu Llepksu, 061agarominii BHyTpeHHUM
pacroA0KeHneM K AyXOBHOMY pa3MBIIIAeHUIO I CO3ePLIaHMIO,
MUTPONIOANT AHTOHMII CBOEI yCepAHOV MOAUTBON U I1AaMeH-
HBIM C/AOBOM BO3XKeI B cepAllaX HeMCUMCAVMOIO KOAMYecTBa
AI0/eV, He TOABKO IocaeoBaTeent I Ipasocaasuis, HO 1 APyTUX
XPUCTMAHCKUX AeHOMMHanuii, Bepy B bora n a10008s k Hemy.
Cpoi1 anuHBII OYTh K bory Murpornoanr nayaa B Bozpacre
14 2eT, kOrAa BO BpeM:I IIepBOIO B CBOEI >KM3HIU CO3HATEeAbHOTO
U BHMIMaTeAbHOTO YTeHM: EBaHreanst OH nepekima MUCTUYECKYIO
BcTpedy co XpuctoM. CBsi3aHHas C 9TUM COOBITIIEM IlepeMeHa
cosHaHusA Baaapiky, 3akaroyaBIascs B HOBOM BUAEHUM MUpPa
U 4e10BeKa, — uepe3 npr3My boskbeit 210081, peInTeAbHO OIpe-
AeAyiaa AaABHEeNIINIL Y B BLICOYAIIIIell CTeIleH) HeOObIYamiH b
X04, cyAbOBI Oyayiero nepsouepapxa Pycckoit IlpaBocaasnoit
Llepxsu B AHrAMmM.

AencTBuTeAbHO, MUTpONIOAUT AHTOHUIT baywm Borea B cro-
puio 20 Beka Kak BbIAAIOLINIICS MepapX, O0rocA0B, POIIOBEeAHNK
u MyccroHep. Ero amdHocTs etrie OyzeT olieHeHa I10 AOCTOMHCTBY
CACAYIOIIMU ITOKOAEHUAMM ITPaBOCAABHBIX XPUCTHAH M BCeX
TeX, KOTOpbIe B XaoCe DKAEKTUYECKUX 1IeHHOCTeN, MOPaAbHONI
pa3Hy34aHHOCTH, TIOBCEMECTHOIO MaTepuaAn3Ma ¥ BroljeH-
TpU3Ma IBITAIOTCSI OOpecTy CBOe VMCTUHHOe IIpeAHa3HaueHle,
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HayiTu bora. Ha ¢one BbIIenepeuricAeHHBIX OOCTOSTEABCTB,
Horoc10BcKoe TBOpYeCTBO BaaAbIKi abcOAIOTHO aKTyaAbHO, IIO-
CKO/ABKY Ha OCHOBAHII XPVCTUAHCKOM CBSITOOTEUECKON TpaAVIIA
n onbITa Llepksu B TproOpeTeHn Ye10BeKOM CBOel II0AHOTHI,
€I'0 TOA0C 3BYYUT CO BCEI CBOEN IIPOHMKAIOLIEN CIAON, MYApPO-
CTBIO M IIPaBAON O 4eA0BeKe. DTa CIAa 3aKAI09aeTCsl He CTOABKO
B IIPeAMETHOM COACP>KaHUM IPUBOAVMBIX apTyMEHTOB 1 Kpac-
HOpeuny mepapxa, CKOAbKO BO BHyTpeHHell I1yOuHe ero CAOB,
OCTaBAAIOIINX CBOM CAeJ Aake B HamboJlee IAyXUX cepAliax
U 3aCTBIBIIIEM yMe.

BaaapiKa, BOCIIMTaHHBIN B CeMbe IIOTOMCTBEHHBIX AUIIA0MATOB,
BMECTE C ThICIYaMU APYTUX POCCUSH IEPEXXNA UCTOPUIECKYIO
KaTacTpoQy 1104 Ha3BaHIeM pyccKasi peBOAIOIsL. B ero amanoii
SKMBHU IIPOMU30IIAN HeOOpaTHMBble IlepeMeHbl, B CBSI3U C KOTO-
PBIMI OH OKa3aAcsl B IIPUHYAUTEABHON SMUTpaLy, KOTOpas
onpeJeAnia X0 ero AaAbHeIeit 3eMHou >Kr3Hn. VimeHHno stor
POK CyABOBI, IIPMHECIINIT MHOTUM IPeACTaBUTeAsIM PYCCKOTO
HapoJa TparmdyecKkye IoCAeACTBIUS, IIpUBeA K ITOSBACHUIO Ha
MeXXAyHapOAHOI XPUCTUAHCKOI apeHe COBPeMEHHOTIO ,,alloCcToAa
A100B1”, KAKUM B CYIITHOCTH SABAAACS MUTPONoANT CyposKCKIIL.

B cBoer1 yacTHOI1, mpodpeccioHaABHOl, a 3aTeM U ITaCTBIPCKO
SKU3HM OH YCU/AEHHO CTPEMIACS K OCYIIeCTBAEHUIO eBaHreAb-
CKOTO 1JeaAa, KaKiM Oblaa 4451 Hero OesrpaHmnyHasi A1000Bb KO
Xpucty u >xusHbp 110 Ero yuenmio. Ha sToM nonpuirie kxak pas
U IPOSIBUACS BeCh TEMIIEPAMEHT DHEePIUYHOIO PYCCKOIO BMIU-
rpaHTa, KOTOPbIN OyAyur HpU3BaH MUCTUYECKUM OOKeCTBeH-
HBIM OTKPOBEHVEM, OTO3Ba/ACs Ha HETO BCeVl CBOeVI BHY TPeHHeN
AYXOBHOV CHAOM U PeIIMMOCTEIO. I]locaesoBaTeabHO IIeCTBY:I
ykasaHHbIM [Tpompicaom myTem, Baaabika AHTOHUII B3oIIea
Ha BepIIMHbI I]ePKOBHON MepapXui, sBUB COOOI He TOALKO
ITaCTBIPCKUI IIPUMEP AAS IOAPayKaHNsl, HO U IIOKa3as IOAHO-
Ty OOrOCAOBCKOI MYAPOCTH, CIIOCOOHOJN yKa3aTh BepyIOIIUM
AIOASIM TIPpaBUABHBIN yTh K bory.

Murponoant AnToHnit, 6yayun nouctuse geaateaeM Caosa
boxwero, sisuacs Ero peaabHbiM BbIpasuTeaeM. /eiicTBUTeAbHO,
I1aBHBIM €T0O OpyAreM ObLAO0 CA0BO, He ITyCTOe CAO0BO, He AO0rMa-
THU3M, HO >KIBOE CAOBO, Hecylllee B cebe OrOHb JKM3HM, BOCIIAa-
MEeHSIOIIII YeA0BeYecKre ceparia Bepol B bora u nmoararoruin
OCHOBaHIe HOBOV AMYHOCTI. [IpounThIBast TeKCThI, a OCOOEHHO
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MpOCAyIINBasl BBICTYIIA€HNSI MUTPOIIOAUTa AHTOHUS, B HUX
MO>KHO ITOCTOSIHHO OTKPBIBaTh 4YTO-TO HOBOE B I1AaHe IAyOMHBI
U COAEP>KaHMS HOBBIX B3IA/A0B, UTO SIBASETC AOIOAHUTEABHBIM
AOKa3aTeAbCTBOM BHYTPEHHEN COAep>KaTeAbHOCTH €I0 MBICAeN
U UX AYXOBHOTO IIOTeHIIMaAda. MHOrokpaTHoe mpuseJjeHue
IIPUMEPOB U3 AMYHONM JKU3HI B HTOM OTHOIIEHNI He SBAseT-
Cs1 HeAOCTaTKOM, a Ha0DOPOT, CBIAETEALCTBYeT 00 MCKpeHHeM
OTHOIIIEHUN K CBOMM CAyIIlaTeAsM, CTpeMAeHI! ,,0TAaTh ceds
B AYXOBHYIO IMIITY” BCeM TeM, KTO B Hell Hy>KAaeTcsl, B KOHeUHOM
cyeTe — O AI00BU K AIOASM B I1€A0M U K KaXKAOMY OTAeABHOMY
4e/0BeKy, KOTOPOIO OH BCTPETIA Ha CBOEM >KM3HEHHOM ITyTM.

[TeAMKOM MOTAOIIEHHBIN AMYHONM BCTpedeil co XpucToMm,
MUTPOIIOAUT C OCOOEHHOI IT0CAeA0BaTeABHOCTBIO U I1eAeyCTpeM-
AEHHOCTBIO IIPOBO3IAalal ICTMHHOCTL DOXKeCTBeHHOIO ITPIUCYT-
CTBU:I B TalfHe Ye/0Be4eCKOTO OITbITa, TeM CaMbIM BO30OOHOBASLS
HeV3MEHHYIO CBATOOTeYeCKYIO TpaAUIIMIO B aHTPOIIOAOTMYECKOM
BIIAeHUM YeAoBeKa. PasBiBast 4aHHOe HarpaBAeHe MBICAY OTIIOB
Llepxsy, MUTpOIIOAUT AHTOHMI ObLA IIPUBsI3aH K €BaHIeAbCKON
HaIIpaBA€HHOCTH, OTCI04a €My CBOVICTBEHHO MCIIOAb30BaHMe
TBOpYeCTBa paHHEXPUCTHAHCKMX alloAOreTOB, B OCOOEHHOCTH,
My>Kell alloCTOABCKUX. DTa geTalb II03BOAseT CAeAATh BBIBO/,
O ano/AO0reTMYHOCTM IOMMAETUYECKOro HacaeaAus: Baaapikny,
KOTOPBIN CBOEI AeATeAbHOCTBIO, IT0A00HO IIpeAIecTBYOIIM
eMy 3alllMTHYKAM XPUCTUAHCKIX IIeHHOCTE B SIIOXY s3bIYeCTBa,
IIPOIIOBeAOBaA ydeHue XpyucrTa B HOBEMIIe UCTOPUY, TO eCTh
B YCAOBUSIX ITOBCEMECTHOM ITpOIlaraHAbl HACTYILACHIUS DIIOXU
yIlagka XpUCTUaHCTBa.

AHaan3Vpysl JKU3HEHHBIN Iy Th MepapXa, C MOMeHTa poXKae-
Hus Anapes: Bayma n 40 Bpemenn 04a’keHHON KOHUMHBI MU-
TportoanTta CyposKCKOTo, Mbl MOXKEM OXapaKTepM30BaTh DTOIO
ye/0BeKa Kak IIpyMep MCTUHHONM XPUCTMAHCKOM AMYHOCTH,
KOTOpasi abCOAIOTHBIM 00pa3oM IOCBATHAA CeOsl CAY>KeHUIO
a10asM u Lepksn. B 9TOM OTHOIIEHUN €Tr0 C yBePeHHOCTBIO
MO>KHO Ha3BaTh ero 4eA0BeKoM LIepKsu B IpsIMOM CMBICA€e CAO0Ba.
Mutponoant Auronnii CyposKcKuii He IIpeACTaBAsiA ceOsl BHe
AUTYPIUYECKON SKM3HY, BHE KaKOI'O-TO HeIllepKOBHOTO OBITISI.
Koraa oH ropopma o MoAUTBe, TO 9TO OBIAO PAaBHOCUABHO TOMY,
KaK ecAy OBl 9TO ObLA0 3BydaHMe U3bICKAHHOTO MY3bIKaAbHOIO
MHCTPYMeHTa, HaCTOAbKO FTapMOHIMYHBIM ObILA HTOT 3BYK. I Ipruem
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BTO OTHIOAb He IODTUYECKOe oIlpejeeHne, IIOCKOAbKY MHOT e
AIOAVI OTHOCATCSI K MOAUTBE KaK K CBOETO poJa IMOBUMHHOCTH, KO-
TOPYIO 4eM ObICTpee BhIIIOAHMIIL, TeM Aydltie. Baaabika AHTOHMII
ObLA IIPOTUBOIIOA0KHOCTBIO HTON 3aKOHOMEPHOCTH, TIOCKOABKY
MOT IIeAVKOM U MOAHOCTBIO IOTPY>KaThCsl B CO3epLiaTeAbHYIO
MOAUTBY, B TO BpeMs KaK ee MHTeAAeKTyalbHble I1A0AbI ObLAK
BOCTpeOOBaHbl MHOXKECTBOM €ro I10CAeA0BaTeAell, SIBASIA TaKUM
obpaszoM ero msOpaHHM4YecTBO. LleHTpOM ero mMumcTmyeckon
>KI3HY, BHE BCSIKMX COMHEHUI, Ob1a XPUCTOC, ABASIOMIMIICS
B €ro MpIcau YHuBepcaabHOM LlenHocTsio, BOKpyr Kortopoi
u B Kotopoii cogepskasach cyTh ero OOrocA0BISL.

B TO >Xe BpemMsI MUTPOIOAUT 3aIIOMHIACS CBOMM COBpeMeH-
HIKaM KaK AMYHOCTh OTKpBITas Ha yeAoBeKa, OOIecTBO, He
TOABKO CaKpaAbHOE, HO M CBETCKOE, AI04ell AaaeKux oT bora
Ha AeKJapaTMBHOM M MMCTUYecKoM yposHsX. Kak pas 1o Ka-
4eCcTBO He 0DOIILAY CTOPOHON €ro KPUTUKMY, OOBUHSIOIIE ero
B Ype3MepHOM KOH(OpMU3Me, B U3AMUIIHEM MeXKKOH(peccuo-
HaAbHOM Amaaore mexxay IIpaBocaasuem u ripeacraBuTeAsIMu
APYTUX AeHOMUHaIMiA. Tesyucel 9TuX AnUI] Ha (pOHe COBOKYITHO-
CTV AMYHOCTHBIX U AeATeAbHBIX XapaKTepUCTUK MUTPOIIOANUTA
AHTOHIS HY>KHO KaTerOpM4ecKy OTBeprHYTb, IIpU3HaBas MX
3a nposiBaeHus KceHopoOum. Baagpika xxua IlpaBocaasuem,
HeCKa>KeHHO Bepcuell XpUCTUAHCTBa, ¥ HeCMOTPsI Ha 9TO
B KOHTaKTaX C OKPY>KeHVeM OH BbIpa>ka/ IOMCTVHE arloCTOAbCKIAN
104 X0J, BHITEKAIOIINII 13 ef0 0OOCHOBAaHHOTO 1 YCBOEHHOTO UM
OHTO/AOTMYECKOTO BUAEHMS YeA0BeKa yepe3 Ipruamy CBsIieHHOTO
IIucanms u cBATOOTEYeCKYIO Tpaaunmio. [1yOnHa yeaoBeka, ero
MICTIYECKOe CaKpa/AbHOe M3MepeHMe, IIPOsIBASeTCsl, COIAacHO
yepapxy, He Kak TpuyMdQ HapallliBaeMOoro 4e10BeKOM MaTepyalb-
HOTO MOTEeHI[MaAa ¥ IIOKOPEHN S BUAVIMOTO KOCMOCa, HO KakK Bce
Do4ee MHTEHCUBHOE BXOXKAEHIe BO BHY TPeHHee ITPOCTPaHCTBO,
peaansanuio ero UCTMHHOIO IIpedHa3HadeHusl, orpy>KeHue
B TpaHCLIeHAEHTHYIO cymHocTh bora JKusoro.

Taxym oOpa3om, oTBedast Ha TUIIOTe3bI ¥ TAaBHbIe TeopeTy-
YyecKye IIPeAIIOChLAKY, 3asBACHHbIE BO BCTYILA€HUN K aHAAUTH-
YeCKMM U VICTOPMYeCKUM MCCAeA0BaHUAM, MOXKHO CAeAaThb 110
HIIM COOTBETCTBYIOIIIVe BhIBOARL VITak, HeoOX0AMMO IpU3HATH
00OCHOBAaHHOCTH OCHOBHOTI'O Te31ica MOHOTpaduy, yTBepKAaio-
I11ero I1yOOKYyIO YKOPEHeHHOCTb MBICAY MUTPONOANTA AHTOHMS
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bayma B 60roc10BCKOM y4eHUM U CBATOOTEYECKON TpauIiun
IIpaBocaasnoII 1IepKBU. YueHue Baaabikyu opranmdgecku Bppac-
TaeT U3 DTON TPaAULIVIN U BIIVICBIBAETCS B €€ XPUCTOAOTMYECKOe
U aHTponoaormyeckoe pycao. Kak 1o Op110 mokasaHo, OpuUru-
Ha/ABHOCTh OOTOCAOBCKOTO TI0AX04a MUTPOIIOANTA 3aKAI0JaeTCsI
B MI3MEHEHIV HallpaBAEHIs aHTPOIIOAOTMYECKON MBICAM C BHY-
TPeHHeTro Ha BHeIITHee, C BECOMBIM Y4eTOM MHTepIIepCOHAABHOTO
nsmepenns. OpraHnyecky 6asupysIch Ha CBATOOTEUEeCKO MBICAH,
repapx coOCpeA0TOUYMBaeTCsl KaK pa3 Ha ICHXOAOTMYEeCKIX I10-
CACACTBUAX I'pexa, PacCy>kKAaeT O ero BHEIITHUX ITPOSBACHIX,
IIOKa3bIBasl IyTU yXoJa M3 TynmuKa o0ocodaeHHocTH. ViMenHo
IIODTOMY MHTepIIepCOHAAbHBIN KOHTEKCT 3aHMMaeT TaK MHO-
rO MecTa B ero y4eHun. B BoccraHoBaeHMu cBoeil AMYHOCTYU
U yTePSHHBIX €10 CBA3eI1 C KOCMOCOM AUAVPYIOLIYIO POAb UTPaeT
XPpUCTOLIeHTpUYecKas AI000Bb, ABASIONIAsCA YHIBEpCaAbHOM
KaTeropuern.

Kpowme Toro, Murponoant AHTOHUII AMICTBUTEABHO B CBOEM
AYXOBHOM PYKOBOACTBe IIPeACTaBAsAA adCOAIOTHO eBaHTeAbCKOe
yBakeHIe K 4eJ0BeKy, ITOOIIpsisa ero CBo00Ay M OCO3HaBasl He-
00X0AMMOCTb A00POBOABHOCTH, KaK yCAOBUE K IPOSIBACHMIO
OTHOIIIeHNIT A100BI. B TO ke Bpems 9TO He sBAA10Ch KaKOM-TO
¢dpopmoI1 AyXOBHOI PeBOAIOLIUI B PYCCKOII IIEPKOBHO TpaANIIII
B JMICTOPMYECKOM ITOHMMaHuM 3TOro sorpoca. Pycckoe Ilpa-
BOC/AaBle AeVICTBUTEeABHO ObLAO II0ABep>KeHO OIpeeeHHBIM
110OOYHBIM D PeKTaM B CBSI3M C AOMUHUPYIOIIUM aAMUHU-
CTpaTUBHBIM (PaKTOPOM, KOTOPBIiT BOITIeA B MaTepUIO MHCTUTY-
LIMIOHA/AbHO IIepKOBHOI KM3HU T10CcAe yIipa3AHeHns Ilerpom I
HaTpuapIIecTsa, OAHAKO >Ke, B MUCTMYECKOM 3Ha4eHNM TpaAWIIVs
CaKpaAbHOMN >KM3HIU IIPOAOA’KaAa IPUHOCUTD 1110461 CBATOrO
Ayxa, B 4aCTHOCTH, B AN1Ie HOSABASIONINXCS ITIOAHBIX O0AarojaTy
u MyapocTtu pabos BoxXbuX, Kak, XOTs Obl, OIITMHCKIE CTapIIbl.

B TO >xe BpeM:1 CTOUT peImTeAbHO OTBePrHYTh Te3VC O IIPUCYT-
CTBUM B A€ATEABHOCTY MUTPOIIOANTA YPE3MEPHOTO PeAUTMIO3HOTO
KOH(pOpMI3Ma, STKOOBI IIPOTMBOPEYAILIeTO AyXY YMCTOTEI BepPhI
U CBUAETeABCTBYIOIIETO O €r0 ,HelpasocAaBHocT” . Murponoant
AHTOHIIA, MCXOAST TOABKO M3 caMOro ¢akTa SMUTpanuy, Obia
BBIHY>KAeH (PyHKIIMIOHMPOBATh B OIpeAeAeHHBIX MICTOPIYIECKIX
VI TEOIIOAUTUYECKIX YCAOBUSX, KOTOPBIE OIIpeAeAsSAU KOHKPeT-
HOe TI0J€e ero MaCThIPCKOI JeATeAbHOCTI. B 9TOM oTHOIIeHUN
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€ro XapakTepu3syeT HacToslllee MICCMOHEPCTBO, OCYIIeCTBAs-
eMoe UM B arloCTOALCKOM M paHHeXpucTuaHcKoM Jgyxe. Cam
(pakT MCII0Ab30BaHUS €T0 M30PaHHBIX LIUTAT B OOOCHOBAHNI
PpaapmmBeIX PUAOCOPCKUX U PEAUTHOSHBIX CY>KAEHMUI, HU
B KOell Mepe He SIBASIeTCs A0Ka3aTeAbCTBOM TaKOTO B3IAs4a.
B npotusHOM cay4dae Bce O10.1eliCKIe TEKCThI HeOOXOAUMO ObIA0
OBl MpU3HaTh KaK coAepsKalllye OIIMOOYHbIe YTBep>KACHIs,
ITIOCKOABKY Y>K€ MCXOASI TOABKO M3 HMX CeTOAHs CyIIlecTByeT
LIeABlil ps1/ Pa3HBIX XPUCTMAHCKUI OTBeTBAeHUit. VIHTeprpe-
TaIusl B3IASIA0B MUTPOIIOAUTa AHTOHUS AOAXKHA ITPOXOAUTD
B IIIMPOKOM KOHTEKCTe ero BBICKa3bIBaHIs, a He cocpejoTaul-
BaTbCsl HAa KAaKOM-TO BBIOpaHHOM M3pedeHNH, KOTOpoe MHOIAa
ACVICTBUTEABHO MOXKeT OBITh HelpaBUABHO CHIHTEPIIPEeTIPO-
BaHO uMTaTeseM. Ba>KHbIM B 0DO3HaU€HHOM I14aHe SIBASeTCs
TO, YTOOBI YYUTHIBATH I1aBEHCTBYIOIINIA Te3VC BBICKA3bIBAHII,
a Tak>ke MMeTh 3HaHMs B 004acTy CBATOOTEUeCKO! TpajuIiy,
OTHOCSIIIENICS K 4aHHOM ITpoOAeMaTHKe.

borocaoBcTBys1 O TaHCTBe Bepbl ¥ aHTPOIOAOTYECKOM Bl Ae-
HIUM YyeaoBeka, AnTonuit baym nexoana ns ¢gaxra peaabHOCTH
>KMBBIX OoTHOIIeHu ¢ JKusbiM borom. B TakoM moHmmanum
Ba’KHBIM BBIBOAOM SIBASIETCSI €TI0 yTBep K AeHIe O HeOOXOAVMOCTI
UcKpeHHero, HepaAbcHpUIIMPOBAHHOIO OTHOIIEHN S K BOIIPOCY
o npeacrasaeHnsx o bore, sasiomemcs raasHpIM OOBeKTOM
Bephl, a TakKe O yeaoseke Kak Ero oOpase. Ha »T0i1 ocHOBHOII
npearocsiake MuTporoanT AHToHui CyposKcKuil IoCcTpona
CBOVI AMYHBIN AYXOBHBIN IIyTh KO XPIUCTY, peaan3oBas ceOs
Kak nacteIpb [IpaBocaasHoOI 1IepKBI 1 IIperiojaB yPOK CBOMM
rocAeoBareAsM, He TOAbKO CBOMM >KMBBIM CAOBOM, HO M ANY-
HBIM IIPMIMEpPOM.
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IIpasocaasnas 6ozocrosckas anyurronedus, red. Aomyxun A., ITerpo-
rpaga 1900-1911, t. I-XIL.

Ipasocrasras anyurronedus, red. gt. Aaexcnii II, marpuapx Mockos-
ckuit u Beest Pycn, Mocksa 20002008, t. I-XIX.

I1pasocrasnas anyuxronedus, red. gt. Kupnaa, Iarpruapx Mockoscknii
u Beest Pycy, Mocksa 2009-2010, t. XX-XXIIL

Pyccxue nucameau 20 sexa: OubAuozpaduveckuti crosapv, red. Huko-
aaes I'1.,, Mocksa 2000.

Pyccxoe 3apybexve. 3oromas kruza amuzpayuu. Ilepsas mpemv XX
gexa: Inuuxioneduveckuii Ouozpaduveckuii croéapv, Mocksa 1997.

Teopueckue nopmpemol Komnosumopos. Ilonyrsaprolii cnpasouHux,
Mocxksa 1990.

Inyurxroneduveckuii caosapv, red. Apcennen K., Ilerpymmescknit @,
Canxr-TletepOypr 1895, t. XV.

Materialy konferencyjne

Bepa. Auaroz. Obwenue. Ilpodremur duaroza 6 Llepxeu. Mamepuaaol
MexXIYHapodHoil HayuHo-0020cA06cKOl Kotpepetiyuu. Mockea, 24-26
cenmsaops 2003 2., Mocksa 2004.

Ayxosroe nacaedue mumponoruma Anmonusa Cypoxckozo. Mame-
puaavt Ilepsoii mexdyrapodrnou korgpepervyuu 28—-30 cenmsops
2007 z. Mocxksa, rada red. Maitganosuu E., Cagosuukosa E., Yman-
1reBa M., Mockaa 2008.
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Rdz

Kpt
Lb
Pwt
Joz
Sdz
Rt

1 Sm
2 Sm
1 Krl
2 Krl
1 Krn
2 Krn
Ezd
Ne
Tb

Jdt
Est

1 Mch
2 Mch

Ps
Prz
Koh
Pnp
Mdr
Syr

Wykaz skrotow

SIGLA BIBLIJNE
STARY TESTAMENT

Ks. Rodzaju

Ks. Wyjscia

Ks. Kaptaniska

Ks. Liczb

Ks. Powtdrzonego Prawa
Ks. Jozuego

Ks. Sedziéw

Ks. Rut

1 Ks. Samuela

2 Ks. Samuela

1 Ks. Krélewska

2 Ks. Krolewska

1 Ks. Kronik

2 Ks. Kronik

Ks. Ezdrasza

Ks. Nehemiasza
Ks. Tobiasza

Ks. Judyty

Ks. Estery

1 Ks. Machabejska
2 Ks. Machabejska
Ks. Hioba

Ks. Psalmow

Ks. Przystéw

Ks. Koheleta
Piesnt nad Pie$niami
Ks. Madrosci
Madros¢ Syracha
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Iz Ks. Izajasza

Jr Ks. Jeremiasza
Lm  Lamentacje

Ba Ks. Barucha

Ez Ks. Ezechiela
Dn  Ks. Daniela

Oz Ks. Ozeasza

J1 Ks. Joela

Am Ks. Amosa

Ab Ks. Abdiasza
Jon  Ks. Jonasza

Mi Ks. Micheasza
Na Ks. Nahuma
Ha Ks. Habakuka
So Ks. Sofoniasza
Ag Ks. Aggeusza
Za Ks. Zachariasza
Ml Ks. Malachiasza

NOWY TESTAMENT

Mt  Ew. wg $w. Mateusza
Mk  Ew. wg $w. Marka

Lk Ew. wg $w. Lukasza

J Ew. wg sw. Jana

Dz  Dzieje Apostolskie

Rz List do Rzymian

1 Kor 1 List do Koryntian

2 Kor 2 List do Koryntian
Ga  List do Galatow

Ef List do Efezjan

Flp  List do Filipian

Kol  List do Kolosan

1 Tes 1 List do Tesaloniczan
2 Tes 2 List do Tesaloniczan
1 Tm 1 List do Tymoteusza
2 Tm 2 List do Tymoteusza
Tt List do Tytusa

296



Flm
Hbr
Jk
1P
2P
1]
2]
3]
Jud

aram.

rkp
gr.
hebr.

kod.
Targ.

thum.

odm.
oryg.
par.
popr.
por.
Sam.
SYT.
VL
wg
Wig
zob.

List do Filemona

List do Hebrajczykéw
List $w. Jakuba

1 List $w. Piotra

2 List sw. Piotra

1 List $w. Jana

2 List sw. Jana

3 List $w. Jana

List $w. Judy
Apokalipsa sw. Jana

POZOSTALE SKROTY

aramejski

rekopis, -y

grecki

hebrajski

kodeks (rekopis)
Targum, -y
ttumaczenie, ttumacza
odmienny, -ie
oryginalny

miejsca paralelne
poprawka, poprawiaja
poréwnaj
Samarytanski tekst
syryjski przeklad
starotacinski przektad
wedlug

Waulgata

zobacz

AEMAS - Archiwum Elektroniczne Metropolity Antoniego
Surozskiego

FDDMAS - Fundacja Duchowe Dziedzictwo Metropolity An-
toniego Surozskiego
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