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Barbara Szczepanska

Rytuaty pogrzebowe w pamigci mieszkancow
obszarow wiejskich Dolnego Slaska

WPROWADZENIE

Wspdlczesnie znaczaco zmienia si¢ sfera zwigzana z umieraniem i $miercig, co po-
woduje, Ze znikajg one z zycia publicznego, czesto stajgc sie tematem zakazanym. Jedno-
cze$nie od lat dziewiecdziesigtych mamy do czynienia z rozwojem socjologii umierania,
$mierci i zaloby, zwanej inaczej tanatosocjologia. Watki dotyczgce umierania i $mierci sg
obecne w dzietach Jana Szczepanskiego, wyczerpujacego ich przegladu dokonat Janusz
Marianski'.

W artykule tym zamierzam przedstawi¢ zmiany, jakie zaszly w rytuatach pogrzebo-
wych w opiniach dwoéch pokolen mieszkanicéw wsi dolnoslaskiej. Badania zostaly prze-
prowadzone w czerwcu i lipcu 2017 r., w ramach ¢wiczen terenowych organizowanych
dla studentéw Instytutu Socjologii Uniwersytetu Wroclawskiego. Zrealizowano sto wy-
wiadéw swobodnych z lista poszukiwanych zagadnien w dwdch grupach wiekowych.
Pierwsza grupe stanowili respondenci starsi, tzn. po 65. roku zycia. Czesto pamietaja oni
jeszcze czasy, kiedy nie mieszkali na Dolnym Slgsku. Drugg grupa byly osoby ponizej 35.
roku zycia. W wigkszo$ci wywiadow udalo si¢ zachowa¢é pokrewienstwo badanych, tzn.
przeprowadzono wywiady np. z babcig i wnuczka. Dzieki takiemu doborowi responden-
tow podjeta zostata proba pokazania zmian, jakie dokonaly sie w tym zakresie w ciggu
ostatnich kilkudziesieciu lat na obszarach wiejskich. W badaniu wziely udziat 74 kobiety
i 26 mezczyzn, najmlodsza respondentka miata 18 lat, najstarsza 84.

Badania zostaly przeprowadzone metodg jako$ciowa. Technika badawcza zastoso-
wang w celu zebrania informacji byl wywiad ze standaryzowang lista pytan, natomiast
narzedziem badawczym byl samodzielnie skonstruowany kwestionariusz wywiadu

' J. Marianski, Smier¢ i umieranie w ujeciu socjologicznym w nawigzaniu do mysli Jana Szczepariskiego, [w:] W kregu mysli

Profesora Jana Szczepariskiego, t. 3, red. D. Kadlubiec, E. Ogrodzka-Mazur, A. Kasperek, Wydawnictwo ARKA, Cieszyn 2017,
s. 21-40.
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o mniejszym stopniu standaryzacji®. Przeprowadzone wywiady mialy na celu sklonienie
rozmoéwcy do zastosowania jego wlasnych poje¢, ujecie tych poje¢ w ich kontekscie, roz-
szerzenie lub skracanie odpowiedzi na pewne pytania®. Zastosowanie opisanej techniki
pozwala na unikniecie schematyzacji i narzucania badanym odpowiedzi. Technika oka-
zala sie trafna, szczegélnie w rozmowach z najstarszymi respondentami.

Kolejne zagadnienia w wywiadzie dotyczyly: samego momentu $mierci, sposobdw
zawiadamiania wsi, rodziny, znajomych o $mierci, przygotowania zmartego do pochéw-
ku, czuwania przy zmartym i zwyczajow zwigzanych z wyniesieniem zmarlego, wyposa-
zaniem zmarlych, zwyczajoéw zwigzanych z wyprowadzaniem zwlok z domu do kosciota,
wynoszeniem trumny i transportem zmarlego na cmentarz, samego przebiegu pogrzebu,
poczestunku po pogrzebie, zaloby. W badaniu proszono o przedstawienie wlasnych do-
$wiadczen.

Mozna wskazac kilka powodéw, dla ktorych warto realizowac takie badania. Po dru-
giej wojnie $wiatowej niemal cata ludno$¢ Dolnego Slaska ulegta wymianie. Region zo-
stat zasiedlony przez przybyszow z réznych rejondéw Polski i Europy (m.in. kresowiacy,
przybysze z ziemi kieleckiej, rzeszowskiej, Mazowsza, Polesia, liczne grupy stanowia tez
reemigranci z Bosni, Gérale Czadeccy z Rumuni oraz Lemkowie).

Kolejnym argumentem na rzecz wyboru Dolnego Slaska jest jego silne zurbanizowa-
nie. Blisko$¢ miast, dostep do edukacji, mozliwo$¢ znalezienia pracy sg istotnymi ele-
mentami wptywajacymi na rozwdj obszaréw wiejskich. Ze wzgledu na nieduza odlegtos¢
od miasta wojewodzkiego oraz innych miast mozna zaklada¢, ze zmiany we wzorach
i praktykach dotyczacych organizacji rytualéw pogrzebowych nastepuja szybciej niz
dzieje si¢ to na obszarach wiejskich w innych regionach Polski (lub potozonych bardziej
peryferyjnie). Jak wynika z badan, wyzszym poziomem rozwoju spoteczno-gospodar-
czego odznaczaja si¢ gminy wiejskie polozone w zachodniej czeéci kraju w stosunku do
tych z jego wschodniej czesci®. Z drugiej strony w omawianym wojewodztwie wystepuje
wszystkie szes¢ typodw gmin wiejskich wyréznionych przez M. Stanny, tzn.

1) z dominacja rolnictwa indywidualnego,

2) z dominacjg rolnictwa wielkoobszarowego,

2 1. Przybylowska, Wywiad swobodny ze standaryzowang listq poszukiwanych informacji i mozliwosci jego zastosowania
w badaniach socjologicznych, ,,Przeglad Socjologiczny” 1978, t. 20, s. 63.

* L Helling, Metoda badati biograficznych, [w:] Metoda biograficzna w socjologii, red. J. Wlodarek, M. Zi6tkowski, PWN,
‘Warszawa 1990, s. 23.

4 M. Stanny, Przestrzenne zréznicowanie rozwoju obszaréw wiejskich w Polsce, IRWiR PAN, Warszawa 2013, s. 176.
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3) typ posredni z przewaga funkgeji rolniczej,
4) typ gmin wielodochodowego, rozdrobnionego rolnictwa,
5) typ wielofunkcyjny, zréwnowazonego sektora rolnego i pozarolniczego,

6) gminy silnie zurbanizowane”.

Region jest wiec wewnetrznie zréznicowany, jesli chodzi o warunki funkcjonowania
irozwoju.

Dobér préby byt nielosowy, zastosowano tzw. metode kuli $nieznej. W zamierzeniu
mialy to by¢ osoby, ktére beda posiadaly pogtebiong wiedzg na temat zwyczajow towa-
rzyszacych pogrzebowi oraz funkcjonowaniu cmentarzy. Wywiady przeprowadzono
w nastepujacych gminach: Grebocice, Jezéw Sudecki, Ktodzko, Kostomtoty, Katy Wro-
clawskie, Siechnice, Stoszowice, Swidnica, Wroctaw. Ze wzgledu na ograniczone mozli-
wosci finansowe badaniami nie zostalo objete cale wojewddztwo.

O RYTUALACH PRZEJSCIA

Analizujac dzieta socjologéw i antropologéw dotyczace rytuatéw, mozna zauwazy¢,
ze kazdy rytuat odgrywa wazna role w zyciu cztowieka, niezaleznie od tego, w jakim spo-
teczenstwie czy kulturze czlowiek ten funkcjonuje. E. Znaniecki pisal, ,,kazdy tradycyjny
rodzaj stosunkéw spolecznych posiada swoj rytual”. Rytualne schematy istnieja zawsze
i s3 rozpoznawalne niezaleznie od typéw kultury. Stanowia swoistag metanarracje, dzieki
czemu pozwalaja nie tylko na odczytywanie spotecznych doswiadczen, ale réwniez na
ich powtérne przezywanie w interpretacyjnym odtwarzaniu’.

Rytualy daja ludziom oparcie psychiczne i spoleczne, zaspokajaja potrzebe wspol-
uczestnictwa w zyciu spotecznym, komunikujg ,,state”, wazne tresci dla grupy®. Row-
nocze$nie odpowiadaja na spoleczne potrzeby ujmowania afirmowanych przez grupe
wzordéw i wartosci w swego rodzaju rygory i nakazy, stuzg wprowadzaniu jednostki
w kulture®. Sa wiec rytualy waznym narzedziem socjalizacji.

®  Tamze,s. 201-207.

¢ E Znaniecki, Socjologia wychowania. Urabianie osoby wychowanka, t. 2, Naukowe Towarzystwo Pedagogiczne, Lwow 1930,
s. 284.

7 W.J. Burszta, Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan 1998, s. 100-111.

K. Zygulski, Przemiany obyczajowe a kultura masowa, [w:] Nowe obyczaje i obrzedy, red. E. Ciupak, M. Czerwinski,
J. K. Makulski, K. Zygulski, Mlodziezowa Agencja Wydawnicza, Warszawa 1977, s. 23.

J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, PWN, Warszawa 1970, s. 93.
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Analizujac, czym jest rytual, nie mozna zapomina¢, ze funkcjonuje on w odmien-
nych kontekstach spotecznych. Wymienia si¢ wiele rodzajow rytualéw, m.in. religijne,
estetyczne, cywilne, zwiazane z cyklami rodzinnych uroczystoséci, narodzinami, osia-
gnieciem pelnoletnosci czy $miercig'’. Rytualy moga odgrywac role skutecznych narze-
dzi uprawomocniania i podtrzymywania uniwersum symbolicznego i kulturowego da-
nej grupy''. Nalezy jednak pamieta¢, ze dzialo sie tak zwlaszcza w tzw. spoleczenstwach
tradycyjnych. Klasyk socjologii E. Durkheim definiowal rytuaty jako ,fundamentalne
sktadniki istnienia wierzen i systemow religijnych™?2. Analizujac spoteczenstwo wspét-
czesne, Jozef Baniak pisze:

rytual jako zjawisko lub fakt spoteczno-kulturowy, w tym religijny, nie zaginal w spoleczenstwie miejskim i prze-
mystowym, nie méwiac juz o jego roli w Zyciu srodowiska wiejskiego. Badania wykazaly, ze jedynie zmienia on
swoje formy wyrazu, ekspresji zewnetrznej, a czesto wystgpuje w postaci pierwotnej. Nie mozna wiec uzna¢ za

prawdziwa tezy, ktéra sugeruje, ze rytuat religijny stanowi wytacznie ceche spoteczeristwa tradycyjnego™.

Tworcy teorii rytualéw przejscia, A. van Gennepowi, udalo sie stworzy¢ narzedzie,
dzigki ktéremu ujmuje sie¢ w kategorie, wyjasnia i interpretuje wiele zachowan spotecz-
nych. Wedlug van Gennepa kazdy z rytualow przejscia sktada sie z trzech zasadniczych faz:
wylaczania, marginesu i wlaczania'. O ile faza pierwsza (separacji) i ostatnia (agregacji)
majg duze znaczenie dla struktury spolecznej (angazuja nie tylko uczestnikéw rytuatu, ale
wiekszos¢ spofecznosci), o tyle faza Srodkowa jest najdtuzszym i zasadniczym elementem
rytualéw przejécia, stanowi réwniez o specyfice i oryginalnosci tej grupy rytuatow?.

FUNKCJE POGRZEBOW

Najprostsza definicja pogrzebu méwi, ze to ,nazwa zespolu czynnosci kulturowo-
-religijno-kultowo-rytualnych towarzyszacych pogrzebaniu ciala zmartego™®. Z socjo-
logicznego punktu widzenia pogrzeb to pewien wzér kulturowy, na ktéry skiada sie

J. Baniak, Istota, funkcje i ewolucja rytuatu religijnego, ,Studia Socjologiczne” 1992, nr 1, s. 97.
' P. L. Berger, T. Luckmann, Spofeczne tworzenie rzeczywistosci, ttum. J. Niznik, PIW, Warszawa 1983, s. 160-161.

2 E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego. System totemiczny w Australii, ttum. A. Zadrozynska, PWN, Warszawa
1990, s. 4.

*J. Baniak, Istota, funkcje...,s. 111.

1 L. Stomma, Antropologia kultury w Polsce - dziedzictwo, pojecia, inspiracje, materialy do stownika, cz. 111, ,,Polska Sztuka
Ludowa” 1981, R. 35, nr 1, s. 59-60.

Tamze, s. 60.

M. Waniczowski, Ksiega zatoby i Smierci, nakt. autora, Opole 1993, s. 258.
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w miare trwaly i spojny zestaw rdl obtozonych sankcjami — wewnetrzng i zewnetrzna.
Wzory zachowan w przypadku rytuatéw maja niewielki margines swobody, obowiazuja
one w szczego6lnosci rodzine zmarlego, sasiadow, cztonkéw spotecznosci, a takze ksiedza
jako osobe, ktéra przeprowadza liturgie pogrzebu.

Ceremonie pogrzebowe petnig wiele funkeji przekraczajacych znacznie potrzebe po-
grzebania ciafa. Prébujac uporzadkowac funkcje spetniane przez ceremonie pogrzebowe,
A. Ostrowska postuzyta si¢ rozréznieniem na funkcje jawne i ukryte. Rozréznienie takie
pozwala ,,na oddzielenie subiektywnych celéw od funkcjonalnych rezultatéw dziatania,
ponadto przypomina, ze postepowanie moze spetnia¢ jaka$ funkeje dla grupy, cho¢ moze
ono by¢ bardzo odlegte od oficjalnego celu”". Pogrzeby sa wiec réwniez zZrédlem war-
tosci i korzysci osigganych przez uczestnikow rytuatu. Korzysci moga by¢ indywidualne
(np. pomoc dla rodziny pograzonej w zatobie) lub spoleczne (wzmocnienie tozsamosci
grupowej poprzez uczestnictwo w zbiorowej ekspresji uczuc).

Cztery podstawowe funkcje pogrzebow to: funkcja higieniczno-sanitarna, utatwiajg-
ca ,przejScie” (zwigzane z wiara w zmiane formy egzystencji) oraz terapeutyczna — funk-
cje nakierowane na najblizsze otoczenie, a takze spoleczna — nakierowana na calg spo-
tecznos¢'s. Funkcje jawne nakierowane s na zmartego, jednak pogrzeb poprzez funkcje
ukryte przynosi korzysci zywym:

— Uczestnictwo w rytuatach pogrzebu potwierdza realno$¢ $mierci.

— Pogrzeb stanowi naturalng sceneri¢ dla wyrazenia uczu¢ zwiagzanych ze $miercia.
Osoby zdolne do okazywania emocji moga w czasie pogrzebu roztadowaé wiele
uczu¢ (np. placz) w atmosferze spotecznego zrozumienia.

— Odpowiednio przygotowana i przeprowadzona ceremonia odgrywa role symbolu
statusu zmarlego i jego rodziny.

— Sam pogrzeb rozpoczyna proces reintegracji osob w zalobie ze spolecznoscia,
niejednokrotnie w nowej roli, zmienionej na skutek odejscia zmartego. Rodzina
i przyjaciele udzielajg zapewnienia o pomocy i poparciu w zmienionej sytuacji zy-
ciowej.

17 A. Ostrowska, Smier¢ w doswiadczeniu jednostki i spoleczeristwa, Wyd. IFiS PAN, Warszawa 2005, s. 235.

8 Tamze, s. 236.
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— Pogrzeby integruja uczestnikow (spolecznos¢) dajac okazje do spotkania, odno-
wienia kontaktéw, ksztalttowania zbiorowej pamieci.

— Wiadomo$¢ o $mierci, a nastepnie uczestnictwo w pogrzebie stymuluja uczestni-
kéw do konfrontacji z wlasng $miertelnoscia, zmuszaja do refleksji na temat war-
tosci zwigzanych w danej kulturze z zyciem i $miercia.

— Pogrzeby to takze potwierdzenie istniejacego porzadku spofecznego. Pomimo
$mierci jednostki i nawet najwigkszego zalu z nig zwigzanego, zycie toczy sie dalej,
porzadek spoteczny zostaje zachowany®.

We wszystkich kulturach tradycyjne pogrzeby, a takze przygotowania przed$miertne,
sg nastawione nie tylko na potrzeby umierajacego czy juz zmarlego, ale zawierajg przede
wszystkim tresci wazne dla zywych.

SMIERC I POGRZEBY W SPOLECZNOSCIACH WIEJSKICH
W PAMIECI BADANYCH

Nie zrozumiemy sensu zycia, poki z calg jasno$cig nie uswiadomimy sobie, ze jego kresem i celem jest $mier¢.
[...] Od dziecinstwa wzrastamy w leku przed $miercig [...] do§wiadczamy reakeji innych na $mier¢, a ta jest
zawsze rozpaczg, smutkiem, placzem [...] Dopiero znacznie pézniej uswiadamiamy sobie, ze nad trumna
czy grobem rzadko placzemy nad zmarlym, a placzemy nad sobg i nad wyobrazeniem wlasnej §mierci, ktorg

identyfikujemy z kleska ostateczng®.

Stowa Jana Szczepanskiego sa dobrym wstepem do rozwazan na temat $mierci i po-
grzebow w dos$wiadczeniach badanych mieszkanicéw obszaréw wiejskich. Przeprowa-
dzone wywiady pokazujg subiektywny obraz tych zjawisk, tak jak byly one postrzegane
i doswiadczane przez badanych, ktérzy byli w nie uwiklani.

Smier¢ w polskiej tradycji ludowej najczeéciej przedstawiano pod postacig antro-
pomorficzng, przy czym mogla wystepowad zaréwno z wyraznie ,,ludzkim obliczem”,
jak réwniez jako rozkladajacy sie trup lub szkielet z atrybutami przemijalnosci i bez-

19 Tamze, s. 246.
2 J. Szczepanski, Sprawy ludzkie, Czytelnik, Warszawa 1980, s. 296-297.
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wzglednosci?'. Smieré w tradycji utozsamiano z kosciotrupem czy tez z rozktadajacymi
sie zwlokami. Bardzo czesto w wierzeniach ludowych $mier¢ przybierata takze postaé
kobiety, nieraz starej nieznajomej, raczej o zwyczajnym wgladzie - jak kazda ,,baba™
Personifikacja $mierci, a nawet nadawanie jej zdrobniatych imion (np. Basia na Mazow-

szu i Podlasiu, Kasia w Wielkopolsce) pozwalalo przynajmniej cze$ciowo ,,oswoi¢” sie
z nig, zmniejszy¢ lek przed nia.

W czasach mlodosci najstarszych respondentéw (lata trzydzieste i czterdzieste), lu-
dzie najczedciej umierali w domach. Obecnie najczestszym miejscem, gdzie umiera czlo-
wiek, jest szpital. Smier¢ nie jest juz opisywana w kategoriach antropomorficznych, ale
wydarzenia biologiczno-medycznego. Wspdlnym stwierdzeniem pozostaje, ze $mier¢,
podobnie jak zycie, nie jest wylaczenie aktem indywidualnym. To wazny moment
w cyklu Zycia jednostki, ktéremu towarzysza rytualy, ceremonie, a ich celem, jak pisze
P. Ariés, jest ,wyrazenie solidarnosci jednostki z jej rodem i jej wspolnotg™. Jednak wi-
da¢ zdecydowang réznice w opowiesciach na temat tego, jak wygladat i wyglada pogrzeb
w przypadku spolecznosci wiejskich.

Smier¢ w rodzinie, w sasiedztwie, w spotecznosci wiejskiej, tak jak narodziny czy $lub,
stanowila donioste wydarzenie. Wokot $mierci narosty olbrzymie tradycje, obrzedowo$¢
o silnym zréznicowaniu regionalnym. W spotecznosciach tradycyjnych gre miedzy zyciem
i$miercig chlop nieustannie obserwowal w codziennych sytuacjach. Jednostkowy akt umie-
rania byl zjawiskiem oczywistym, w przeciwienstwie do grozby zagtady rodziny czy wsi.

Dos¢ wysoka $miertelno$¢ wérdd dzieci byla czyms naturalnym, podbudowanym
wyobrazeniem religijnym, ktére dusze ochrzczonych, zmartych malcéw umiejscawiato
wysoko w niebie?!. Smier¢ gwaltowna, niespodziewana czy poniesiona daleko od rodzin-
nych stron byla odbierana jako nieszczescie, ktore jednak nie zagrazalo istnieniu rodziny.

Poczucie solidarnosci z przyroda i z Zyciem we wszystkich jego przejawach bylo waz-
nym elementem chlopskiej wizji $mierci. Najlepszy literacki obraz tego zjawiska dal Wta-
dystaw Reymont w opisie $mierci Boryny. Niepotrzebne niszczenie jakiegokolwiek zycia

2 F Rositiski, Smierc w polskiej tradycji ludowej, [w:] Problemy wspélczesnej tanatologii, red. J. Kolbuszewski, t. 3, Wroctawskie
Towarzystwo Naukowe, Wroctaw 1999, s. 208.

2 M. Jakitowicz, Ludowe opowiesci o oszukanej Smierci jako symptom ,oswajania” zjawiska, [w:] Problemy wspélczesnej
tanatologii, red. J. Kolbuszewski, t. 1, Wroclawskie Towarzystwo Naukowe, Wroclaw 1997, s. 433.

» P Aries, Pig¢ wariacji na cztery tematy, ttum. S. Cichowicz, J. M. Godzimirski, [w:] Antropologia smierci. Mysl francuska.
Wybdr S. Cichowicz, J. M. Godzimirski, PWN, Warszawa 1993, s. 286.

# ].S. Bystron, Dzieje obyczajéw w dawnej Polsce, t. 2, PIW, Warszawa 1994, s. 143.
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byto wartosciowane negatywnie. Czlowieka zabijajacego zwierze usprawiedliwiato sie
tylko woweczas, gdy stuzylo to zaspokojeniu jego naturalnych potrzeb. Kazde nadmierne
zabijanie, np. na zarobek, bylo traktowane jako zerwanie tej naturalnej solidarnosci.

Umierano zazwyczaj w domu, w otoczeniu rodziny i sasiadow, co stanowito czynnik
wieziotworczy. Powszechnie uwazano, ze czlowiek, ktéry prowadzil uczciwe zycie, je-
§li zaopatrzony byl w sakramenty, ma lekka, dobra $mier¢. Mieszkancy wsi szczegdlnie
bali sie¢ $mierci w izolacji spolecznej. Za uprzywilejowanych w obliczu $mierci uchodzili
ci, ktérzy posiadali dzieci i liczng rodzing (r. 11, r. 18, r. 37). Dawalo to umierajacemu
poczucie dobrze spetnionego obowigzku, dobrze przezytego zycia, wiare w przedtuze-
nie wlasnej egzystencji poprzez dzieci, w kontynuacje rodziny i gospodarstwa, a przede
wszystkim pewnos¢, ze bedzie mial kto pomodli¢ sie za dusze zmarlego i zadbac o jego
grob (r. 28, r. 39, r. 50).

Przy tozu konajacego szczegolnie modlono sie do patronéw dobrej $mierci — $w. Bar-
bary (r.4, 1. 41) i $w. Jézefa (r. 3, r. 17, . 19), odmawiano rézaniec, litanie za umierajagcych,
zapalano gromnice. W opowieéciach s3 fragmenty moéwigce, ze nie nalezalo — mimo
przezywanego bolu - glosno lamentowac¢, rozpaczaé, by nie utrudnia¢ umierajacemu
odejscia z tego $wiata (r. 15, 1. 32, r. 43). Podobne informacje odnotowuje Krystyna Turek
piszac, ze w dawnych wierzeniach ludowych ,,placz i tzy stanowily powazne obciazenie
dla zmartego™®. Franciszek Rosinski dodaje, ze do$¢ powszechne byto przekonanie, ze
»hiedawno zmarty moze w jakis sposéb zasygnalizowa¢ swoim bliskim, znajdujacym sie
nawet na innym kontynencie, swoje zej$cie”.

Bardzo mocno w odpowiedziach najstarszych respondentéw jest akcentowany lek,
ktory dotyczyt przede wszystkim po$miertnych loséw duszy, a nie samego faktu $mierci.
Wierzono realnie w istnienie sgdu nad duszg, diabta i piekta (r. 11, r. 9, r. 37). Wraz z bie-
giem lat i utratg sil fizycznych w sposdb naturalny ,,dojrzewano do $mierci” i w sytuacji
dobrze przezytego zycia czekano na przejscie po nagrode w wiecznosci (r. 4).

Po stwierdzonym zgonie (np. za pomocg lusterka) podejmowano rézne czynnosci,
aby utatwi¢ duszy zmarlego przejscie do wiecznosci, a zarazem zabezpieczy¢ pozostatych
domownikéw przed niebezpieczenstwami, ktére mogty im grozi¢ ze strony zmarlego.
Na dolnoélaskiej wsi, w latach siedemdziesiatych i osiemdziesigtych otwierano okna lub

25

K. Turek, Ludowe zwyczaje, obrzedy i piesni pogrzebowe na Gérnym Slgsku, Wyd. Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 1993,
5. 28.

26

E. Rosinski, Smierc w polskiej tradycji ludowej..., s. 217.
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drzwi, by dusza zmartego mogta swobodnie opusci¢ dom. Zatrzymywano wskazowki
zegara, bo dla nieboszczyka skonczy! sie czas, a rozpoczeta wiecznoé¢. Zastaniano lu-
stra, okna, a nawet szklane przedmioty z obawy, iz ,,jesli wizerunek zmarlego odbije si¢
w nich, tak kto$ z rodziny szybko umrze”¥. Powszechnie zamykano nieboszczykowi oczy,
co tlumaczono mozliwoscig wypatrzenia kogos$ przez niego i $ciggniecia jakiego$ nie-
szczgscia (r. 23). Rozchylone usta podwigzywano chusta, by ,,kogo$ nie wywotal”.

Po zgonie danej osoby, w miejscowosciach gdzie byt kosciél, starano sie, by zadzwo-
niono ,,dzwonem dla konajacych” trzy razy z krétkimi przerwami, by wszyscy, ktérzy
uslysza to dzwonienie, pomodlili sie za zmarlego (r. 25, 1. 9).

Nieboszczyka nalezalo starannie umy¢, uczesaé, natomiast wode po umyciu, ktorej
przypisywano specjalng, niebezpieczng moc, wylewano na droge lub w miejsce nieuro-
dzajne. Starano si¢ zmarlego ubra¢ przed jego zesztywnieniem. Ubieranie zmarlej kobie-
ty w cze$ci opowiesci bylo zarezerwowane tylko dla kobiet (r. 13, 1. 9).

Rozne byly tradycje dotyczace ubioru nieboszczka oraz przedmiotdw, jakie sie wklada-
to do trumny. E Rosinski pisze, ze w biednych wsiach ,,rodzina kupowata mu do trumny
najtansze, tandetne ubranie. Buty papierowe specjalnie wyrabiano dla biedoty”?. Z kolei
na Slagsku ubierano zmartego w najlepszy, od$wietny str6j odpowiedni do jego wieku i plci.
Bardzo dbano o to, by zmarlego obu¢ w trzewiki, ,,gdyz wierzono, ze nieboszczyk nie moze
wej$¢ na boso do nieba™. W przeprowadzonych rozmowach podkresla sie, ze wigkszosé
0s6b w wieku starszym podejmowato i nadal podejmuje szereg dzialan, aby si¢ do $mierci
przygotowac. Przygotowanie odpowiedniego ubrania jest jednym z podstawowych zadan.
Jedna respondentka nie kryla oburzenia, kiedy na jednym z ostatnich pogrzebéw na jakim
byta, zobaczyla w trumnie swoja cioci¢ w swetrze. Po zakonczeniu czeéci religijnej, na sty-
pie wyrazila swoje oburzenie i Zal w rozmowie z dzie¢mi zmartej (r. 41).

Dorostym wktadano i nadal wklada si¢ do trumny ksigzeczke do nabozenstwa,
krzyzyk, medalik, obrazki (r. 11, r. 15, r. 27, r. 48). Nieraz tez dodaje si¢ niektdre rzeczy
osobiste, np. okulary, laske, chusteczke do nosa. Do prawej kieszeni ubrania lub do reki
wkladano drobng monete na ,ostatnig ofiare”. Zmarlym dzieciom wktadano zabawki,
koszulke chrzcielng, obrazki ze swietymi.

»7 Tamze, s. 218.

» K. Turek, Ludowe zwyczaje, obrzedy..., s. 30.
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Od momentu $mierci do dnia pogrzebu niezwykle wazne byly odwiedziny zmarlego
przez niemal calg spoleczno$¢ lokalng. Starano sie, aby najpdzniej na trzeci dzien od
$mierci odbyt sie pogrzeb. W ciaggu dnia na zmiane rodzina i sasiedzi czuwali przy nie-
boszczyku, tak aby nigdy nie zostat on sam. Ludzie modlili sie, $piewali piesni religijne,
wspominali zycie zmartego, niekiedy spotkania takie trwaly do pdznych godzin nocnych
i byly zakrapiane alkoholem.

Baby wiecej modlily sie i §piewaly, a chlopy to tak siedzieli czasem i pierdoly opowiadali, a zdarzalo sie, ze
pili, ale nie wszedzie, nie wszystkich na to bylo sta¢. Chlopy przynosili miedzy soba. Jak sobie chcieli poga-
da¢, to zeby im sie lepiej gadalo to sobie wypili. Na przyktad mowili, czy to byt dobry gospodarz, czy dobry
sasiad, czy skfonny byl do pomocy, czy raczej sepil na wszystkim, czy miat ciezka reke i czy jego babie to teraz

bedzie Izej, czy nie (r. 30).

Czesto zdarzalo sie tak, ze wigkszo$¢ wsi przewineta sie przez ten czas przez dom
zmartego. Kazdy, kto mial cheé, moégt przyjs¢ w dogodnej dla siebie godzinie i pozegnac
zmartego. Rano wiekszo$¢ ludzi rozchodzita sie do swoich obowigzkéw w gospodarstwie.

Wraz z przemieszczaniem sie ludnosci po drugiej wojnie $wiatowej pogrzeby w nowych
miejscach zamieszkania staly si¢ okazja do podtrzymywania wiezéw rodzinnych. Odnoto-
wano zjawisko bardzo czestych przyjazdéw rodziny mieszkajacej w innych czesciach Polski
na pogrzeb osoby z rodziny. W takiej sytuacji, np. przyjazdu bliskiej rodziny z dos¢ odle-
glych stron, chociazby ,,z centrali na zachéd” (przykladowo z okolic Kolbuszowej na Dolny
Slask), nalezalo przygotowaé poczestunek i zapewnié ewentualny nocleg (r. 15, r. 30, r. 41).

Zwyczajem, ktéry zostal wspomniany jako typowy tylko dla rodzin temkowskich,
byto otwieranie wszystkich szaf i szuflad w mieszkaniu. Czynno$¢ te nalezato wykona¢
przed wyniesieniem trumny z domu. Wierzono, ze zmarly moze wzia¢ te rzeczy, ktére
chce i ktére sg mu potrzebne do spokojnego odejscia (r. 45).

Rytual pogrzebu na wsiach skladat si¢ z trzech stacji. Pierwsza to przyjazd ksiedza,
modlitwa nad ciatem w domu. Rodzina po raz ostatni zegnala si¢ ze zmarlym. Nastepnie
zamykano wieko trumny i wyprowadzano zmartego z domu. Najcze$ciej sgsiedzi wyno-
sili trumne na ramionach. Zmartego zawsze kladziono skierowanego nogami do drzwi,
tak go réwniez wynoszono z domu na cmentarz. Wierzono, ze ,jesli sie tego nie prze-
strzega, to dusza zmarlego nie opusci domu™'.

3t H. Wesolowska, Zwyczaje i obrzedy rodzinne, [w:] Kultura ludowa $lgskiej ludnosci rodzimej, red. D. Simonides, P. Kowalski,

Oficyna Wydawnicza ,Volumen’, Wroctaw 1991, s. 256.
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Nastepnie konduktem, ktéremu przewodniczyt ksiadz, szlo sie na piechote do koscio-
ta, ktéry mogt by¢ odlegty nawet o kilkanascie kilometréw. W czasie pogrzebu spiewano
piesni zalobne za zmarltych. Bardzo wazna role odgrywat koscielny lub organista, ktéry
intonowat poszczegélne pie$ni. Po odprawionej mszy wszyscy udawali sie na cmentarz,
gdzie nastepowaty ostatnie modlitwy oraz ztozenie ciata w grobie. Do domu wracano na
piechote. Po pogrzebie nie bylo stypy, tylko poczestunek dla rodziny z dalszych stron.
Spolecznej ocenie podlegalo to, jak rodzina zmartego sie ,,zaprezentuje’, kto przyjdzie lub
nie przyjdzie na pogrzeb oraz na cmentarz, jak sie bedzie zachowywat (r. 38, . 39, r. 44).

Cecha wyrdzniajacg spotecznosci wiejskich Dolnego Slaska jest réznorodno$¢ regio-
néw, z ktérych przybyli tam osadnicy po drugiej wojnie $wiatowej. Wsr6d badanych
posiadajgcych przodkéw urodzonych na Kresach co czwarty (25%) to mieszkaniec
wojewodztwa dolnoslgskiego®. Zadano pytanie o posiadanie krewnych w linii prostej,
tj. rodzica, dziadka lub pradziadka. Biorgc pod uwage blad oszacowania préby byto to
okoto miliona obecnych mieszkaricéw Dolnego Slaska. Granica funkcjonowania pamie-
ci komunikatywnej, dla ktorej istotne jest przekazywanie doswiadczen z pokolenia na
pokolenie, dotyczy trzech pokolen wstecz*®. W wywiadach pojawialy si¢ informacje, ze
jesli odbywa sie pogrzeb osoby pochodzacej ze wschodu, to na taki pogrzeb przychodzily
i nadal przychodza ,nieprzebrane thumy” (r. 3), ,,ludzie ci czuja si¢ wspdlnotowo zjed-
noczeni” (r. 29). Czesto mozna bylo nie zna¢ danej osoby, ale ta kwestia miata znaczenie
drugorzedne w sytuacji, kiedy osoba ta pochodzita z rodziny ze wschodu, ,,taj to swdj, to
nasz” (r. 42). Oprocz bardzo duzej frekwencji na pogrzebach nie sygnalizowano réznic
w samych rytuale, piesniach czy modlitwach.

Analizujac wspolistnienie rodzin z réznych regiondw w jednej wsi, respondentka
moéwi (1. 3):

W naszej wsi mamy taki miks, najwiecej rodzin z Polski Centralnej, rzeszowskie, tarnowskie, jest czes¢
wsi zasiedlona przez repatriantow ze Wschodu i kilka rodzin lemkowskich. Na poczatku to nawet jez-
dzili do swojego kosciota we Wroclawiu, ale poniewaz wszyscy ich wytykali od odmiencéw, to w koncu
zaczeli chodzi¢ do naszego kosciola, tylko ze swietuja dwa razy, nasze swieta i swoje. Gdzie kto$ w latach
szes¢dziesigtych styszal o ekumenizmie? Wszyscy wiedzieli skad sa, ze akcja Wista, i naprawde mieli na

poczatku na wsi ciezko.

32 CBOS BS/50/2012, Kresowe korzenie Polakéw, Warszawa, s. 3.

3 J. Assmann, Pamigé kulturowa. Pismo, zapamietywanie i polityczna tozsamos¢ w cywilizacjach starozytnych, Wydawnictwo

Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2008.
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Podtrzymywanie dziedzictwa kulturowego kreséw wschodnich przestato by¢ obecne
jedynie w pamieci komunikatywnej, ale stalo si¢ elementem pamieci kulturowej wspél-
nej dla czesci mieszkaicéw calego Dolnego Slaska. Istnieje szereg instytucji powotanych
do tego, aby te pamigc¢ kultywowac, np. Ossolineum czy Towarzystwo Mitosnikéw Kre-
séw Wschodnich. Wydaje sie, ze podtrzymywanie pamieci o Lemkach ma zdecydowanie
mniejszy zasieg.

Analizujac réznice regionalne pomiedzy mieszkanicami obszaréw wiejskich, nalezy
odnotowa¢ ujednolicajacy role Kosciota katolickiego jako waznej instytucji nowo two-
rzacych sie spolecznosci lokalnych.

Na podstawie przeprowadzonych wywiadéw mozna stwierdzi¢, ze umierania
i $mierci w spoleczno$ciach wiejskich Dolnego Slagska w latach powojennych nie ta-
buizowano. Stanowily one realny element ludzkiego zycia, dlatego mozemy mowic, ze
w tradycyjnej spolteczno$ci wiejskiej mielismy do czynienia z modelem $mierci oswo-
jonej*. Starano sie, aby umierajacy, o ile nie uczynit tego wczesniej, pogodzit sie z Bo-
giem i ludZmi. Nalezalo rowniez wykona¢ wszelkie czynnosci, zabiegi, aby zapewni¢
mu mozliwie godna, dobra $mier¢, a nastepnie by uchroni¢ bliskich i rodzine od ewen-
tualnego niebezpieczenstwa zwigzanego ze $miercig jednego z cztonkéw rodziny i wsi.
Wszystkie te poglady i zachowania §wiadcza o tym, ze mieszkancy wierzyli w zycie po
$mierci, a takze byli przekonani, ze §wiat nadprzyrodzony przenika w pewien sposéb
naszg doczesno$¢.

POGRZEBY W SPOLECZNOSCIACH WIEJSKICH DZISIA]

Bardzo zmienily si¢ zachowania, jakie panuja obecnie, w poréwnaniu z tymi, jakie
obowigzywatly mieszancoéw wsi tuz po wojnie. W tej czesci chciatabym krétko przedsta-
wi¢, na podstawie wypowiedzi mlodszego pokolenia, jak wygladaja wspdlczesne pogrze-
by w spotecznosciach wiejskich. Obecnie nie s3 juz organizowane pogrzeby trzyczescio-
we, z uwzglednieniem duzej roli rodziny i spolecznosci lokalnej. Organizacja pogrzebu
najczesciej zajmuje sie firma, podkresla sie wygode takiego rozwigzania (r. 62, r. 74, r. 90).
Skréceniu ulegt caly rytual ,,$wiat jest szybki, wiec i pogrzeby sg szybkie” (r. 65). Dosko-
naly przyktad szybkiego pogrzebu referuje respondentka (r. 84):

3 P. Ariés, Czlowiek i Smieré, PWN, Warszawa 1989.
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Doszlismy do jakiego$ ekstremum, ostatnio bytam na pogrzebie we Wroctawiu, zmarla szkolna kolezanka
mamy, to byla fabryka pogrzebowa, jeden pogrzeb sie nie skonczyt, a zatobnicy z drugiego czekaja na wejécie
do kaplicy na cmentarzu. Zamieszanie z wejSciem, z wyjsciem. Calo$¢ ze ztozeniem urny w katakumbarium
trwala 40 minut. Najbardziej bylam zaskoczona, ze ksiedzu braklo komunikantéw w czasie komunii, chyba
byt zaskoczony liczbg 0s6b na Mszy, Pani wprawdzie od lat mieszkata we Wroctawiu, ale pochodzita z malej
wioski pod Wroctawiem, wiele 0sob, ktore ja pamietalo przyjechato i klops... Niektore moje starsze sasiadki

byly mocno zszokowane, ani rézanca przed, ani sie pozegnac...

Jak zauwaza inna respondentka, teraz to jest ,troche plytki taki pogrzeb, w poréwna-
niu do tego, co mi méwila babcia, jest znaczaca réznica pomiedzy tym, co obecnie jest
realizowane w stosunku do tego, czego doswiadczyli nasi dziadkowie” (r. 87). Zauwa-
zalny jest brak przestrzeni do wyrazania swoich uczu¢. Bardzo czgsto w wypowiedziach
pojawia si¢ zdanie, ze na pogrzebach wiejskich i tak poswieca sie wiecej czasu na godne
pozegnanie zmarlego niz ma w miescie (r. 63, r. 78, r. 90).

W przypadku, kiedy osoba umiera w domu, dzwoni sie po lekarza, aby wypisal akt
zgonu. Zgodnie z przepisami ciato zmarlej osoby powinno pozosta¢ w domu dwie go-
dziny. Po tym czasie przyjezdza firma pogrzebowa i zabiera cialo do swojej chtodni. De-
cydujac si¢ na ustugi firmy, rodzina moze zleci¢ jej zalatwienie wszystkich formalnosci.

W dniu samego pogrzebu, pokrywajac stosunkowo wysokie koszty transportu, moz-
na przywiez¢ trumne do Ko$ciota na godzine przed Msza (co na obszarach wiejskich nie
jest czesto praktykowane). Jest to czas na pozegnanie i wspolng modlitwe przed nabozen-
stwem. W przypadku, kiedy rodziny nie jest na to sta¢ lub nie chce sprowadza¢ trumny do
Kosciota, odbywa sie¢ Msza w intencji zmarlego, nastepnie nabozenstwo w kaplicy cmentar-
nej i ostatnie modlitwy nad grobem. Warto dodac, ze niektore osoby starajg sie wywrzec¢ na
rodzinie presjg, aby trumna byla obecna w kosciele w czasie pogrzebu (r. 73, r. 81).

Spolecznej ocenie poddaje si¢ liczbe osob, ktdre sa obecne na pogrzebie. Jesli tych
0sob jest duzo, to znaczy ze zmarly cieszyl si¢ szacunkiem w spotecznosci lokalnej. Sam
przebieg pogrzebu w duzym stopniu zalezy od mozliwosci finansowych rodziny (np. czy
bedzie obecny organista lub inna oprawa muzyczna, czy zapewniony zostanie autobus,
ktérym chetni bedg mogli przejecha¢ z kosciota na cmentarz — w miejscowosciach, gdzie
cmentarza nie ma [r. 47, r. 37]).

Bardzo czesto firmy w ramach zasitku pogrzebowego (wyplacanego z ZUS-u lub
KRUS-u) oferuja mozliwo$¢ zorganizowania stypy. Spotkania takie sa coraz cze$ciej
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organizowane w $wietlicach wiejskich, salach badz restauracjach. Nastepuje pewne prze-
suniecie akcentow. W opowiesciach senioréw nie akcentowano az tak bardzo kwestii
zwigzanych z przygotowaniem poczestunku po pogrzebie. Wspoélczesnie organizuje sie
nawet ,wielkie stypy, czesto zakrapianie” (r. 89). Celem nadrzednym takich spotkan nie-
koniecznie jest wspominanie nieboszczyka czy refleksja nad wlasna przemijalnoscia, ale
wymiana informacji nt. zmian, jakie zaszly w Zyciu oséb, ktoére dawno si¢ nie widzialy
(r.52,1. 74, 1. 95).

Stypa obecnie bywa najdluzszym, czesto wielogodzinnym, elementem konczg-
cym dzien pogrzebu. Takie zmiany spotykaja si¢ czesto z dezaprobatg respondentdéw
starszych. Panujgca atmosfera juz na pogrzebie, w pochodzie na cmentarzu, a na-
stepnie na stypie blizsza jest plotkowaniu niz wspominaniu zmartego. ,,Najblizsi to
przezywajg, ale reszta oddala te myséli i przychodzi sobie porozmawiaé o réznych
sprawach” (r. 61).

PODSUMOWANIE

Obrzedy przejécia zawsze spetnialy liczne funkcje w zyciu spolecznosci wiejskich,
obecnie mozna stwierdzi¢, ze funkcje te ulegly znacznej redukcji. Smier¢ kogo$ bliskiego
staje sie rodzajem sprawdzianu dla rodziny - jak sie zachowa, ktére zwyczaje zostana
zachowane. Zaangazowanie reszty spotecznosci lokalnej w rytuat pogrzebu ogranicza sie
najczesciej do obecnosci na nabozenstwie.

Liczba i réznorodnos¢ wymienianych rytuatéw zwiazanych z pogrzebem zalezala
od wieku respondentéw. Najstarsi z nich dtugo i obszernie wyjasniali, dlaczego podej-
mowano takie, a nie inne zachowania, ktére obecnie juz nie sg praktykowane. Przebieg
pogrzebu w czasach dawniejszych zalezal od wieku zmartego (dziecko, osoba mioda),
plci, rodzaju $mierci, pozycji, jaka zajmowal we wspdlnocie rodzinnej oraz spotecznosci
lokalne;.

Do lat osiemdziesigtych na wsi dolno$laskiej odbywaly sie tréjetapowe pogrzeby ze
stacja w domu zmarlego, w kosciele i na cmentarzu. Obecnie pogrzeb ogranicza sie do
mszy w ko$ciele oraz nabozenstwa na cmentarzu. Zostata ograniczona do minimum uro-
czysto$¢ samego pogrzebu, cho¢ podkredla sie, ze na wsi i tak czas poswiecony na na-
bozenistwo pogrzebowe jest dluzszy niz w miescie. Jednoczesnie pogrzeby odbywaja sie
w coraz bardziej kameralnych warunkach, coraz mniej czasu poswieca si¢ na modlitwe
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przy zmartym. Dobry pogrzeb to taki, na ktérym jest wiele osob. Jest to pewnego rodzaju
wskaznik szacunku, jakim dana osoba cieszyta sie w spolecznosci, innym czynnikiem sa
mozliwosci finansowe rodziny.

Czgscig rytualu, ktéra zyskala na znaczeniu w ciggu ostatnich lat, jest stypa. Zjawi-
sko to nie zyskuje pelnej akceptacji, szczegdlnie u seniorek i senioréw. Wskazuje si¢ na
przesuniecie akcentéw, zamiast troski o godne pochowanie i pozegnanie nieboszczyka
rodzina zajmuje si¢ przygotowaniem stypy.

Zmiany zwigzane z przezywaniem $mierci i przebiegiem rytuatu pogrzebowego sa
zwigzane z medykalizacjg Zycia, praktyki podtrzymujace zdrowie powierza si¢ podmio-
tom zewnetrznym. Umieranie byto sprawg prywatng, obecnie dominuje praktyka umie-
rania szpitalnego. Rodzina, sgsiedzi, spotecznos¢ wsi kiedys byla w znacznie wiekszym
stopniu zaangazowana w caly proces chorowania i umierania, dzi§ najczesciej tylko
»odwiedza sie chorego w szpitalu”

Pogrzeb nie jest, jak kiedys, wydarzeniem dla calej spolecznosci lokalnej czy przynaj-
mniej znacznej jej czedci, ale gtéwnie dla rodziny. Zanikajg czynnosci, ktore wezeéniej
byty przypisane cztonkom rodziny, sasiadom, takie jak przygotowanie zmartego do po-
chéwku czy organizacja poczestunku. Rodzina zostata odcigzona z obowigzku organiza-
cji pogrzebu, zadania te przejely firmy pogrzebowe. Coraz wiecej mieszkancéw wsi ma
pozarolnicze zrédla dochodu i nie moze lub nie chce bra¢ udziatu w pogrzebach swoich
sasiadow.

Ulegta redukeji obrzedowo$¢ zwigzana ze $miercig i pogrzebem mieszkancow wsi,
jednoczesnie na podstawie literatury i badan wlasnych daje si¢ dostrzec wyraznie wigk-
sze zainteresowanie wygladem i troskg o groby najblizszych, niz w czasach przedwojen-
nych®.

Pomimo wszystkich zmian, ktére w skrotowy sposdb staralam sie przedstawié, rytu-
aly pogrzebu nadal sa jednymi z najsilniejszych elementéw socjalizujgcych, budujgcych
tozsamo$¢ spoteczng ich uczestnikow.

* J. Kolubszewski, Cmentarze, Wydawnictwo Dolno¢laskie, Wroctaw 1996; B. Szczepanska, Cmentarze wczoraj i dzis. Zmiany

w funkcjonowaniu cmentarzy w opiniach trzech pokolert mieszkaticow wsi polskiej (na przyktadzie Smardzowa), ,Forum
Socjologiczne” 2017, nr 8, s. 253-270.
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