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Hermeneutyka $ladu i Swiadectwa
w pismach ks. Romana E. Rogowskiego
Jako projekt egzystencji

Joanna Slésarska
Uniwersytet todzki

Sa w godrach szczyty o takich Scianach, ze jezeli wejdzie sie
na nie do pewnej wysokosci, pozostaje tylko jedna droga
- do gory. Zejscie i wszelkie trawersy sa niemozliwe.

R. E. Rogowski’

Sygnatura bardzo bogatego dorobku pismienniczego ks. Romana
E. Rogowskiego?, profesora teologii dogmatycznej i podrdznika, jest
temat drogi i wedréowki, stanowiacy zarazem utrwalony w tradycji
topos religijny i kulturowy. Wedtug niego, ,podréz i wedrowanie,
droga 1 pielgrzymka stanowia najbardziej archaiczny i powszechny
symbol zycia, egzystencji ludzkiej, sa obrazem przemijania i dochodze-
nia do kresu™. Ujecie owego archaicznego symbolu zycia w jego
pismach przyjmuje forme teologii codziennosci, budowanej na przezy-
ciach i doswiadczeniach bezposrednich oraz statej rekonstrukgji tresci
kultury w kontekscie perykop biblijnych. ,Nowe przymierze — pisze
Rogowski — konstytuuje teologie drogi i wedrowania jako ludzkiego

" R. E. Rogowski, Szukajgc tego, co zgineto, Opole 1996, s. 185. Por. analogiczna
mysl w: tenze, Mistyka gor, Wroctaw 1992, s. 115.

2 W dalszych uwagach odwotuje sie bezposrednio do nastepujacych ksiazek ks.
R. E. Rogowskiego: Bdg na moich drogach (Katowice 1986); Tarasy swiatta (Wroctaw
1999); Niewidomy spod Jerycha zadaje pytania. Z ksigdzem Romanem E. Rogowskim
rozmawia Barbara Juskiewicz (Wroctaw 2003); Zamienites w taniec mdj Zatosny lament
(Opole 1999); Pielgrzymujgc do bram raju (Opole 2003); Wicher i mys! (Katowice 1999);
Spostrzega¢ Go posrod miasta (Czestochowa 2006); Byé¢ w sercu swiata. Cztowiek,
teologia i gory (Wroctaw 2005); Ogiern i stowo (Katowice 2005); Piszgc na piasku (Opole
1996); Pielgrzymi morza. Medytacje morskie (Opole 1996); Mistyka Tatr (Krakow 2002);
Teologia jako sztuka zycia (red. ks. R. E. Rogowski, ks. A. Matachowski, Wroctaw 2008).

3 R. E. Rogowski, Bdg na moich drogach..., s. 5.
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losu”. W Kksiazce Pielgrzymujgc do bram raju autor zamiescit taka
dedykacje: ,Dedykuje Tym, z ktérymi pielgrzymuje do bram raju - czyli
Wszystkim”. Uniwersalizujac swojego odbiorce, R. E. Rogowski stawia
zarazem owym Wszystkim pielgrzymom konkretne wymagania co do
sposobu podrézy (jako formy ,integralnej aktywnosci”) oraz refleksji
nad jej przebiegiem.

Podroz w kulturze i w wyobrazni

Wiaze mysli w tratwe.

R. E. Rogowski®

»Lekam sie ludzi — pisze Rogowski — ktorzy przeczytali tylko jedna
ksiazke, poznali tylko jeden kraj i jedli chleb tylko z jednego pieca.
Moga byc ciasni jak szczelina w skale, moga byc¢ skostniali jak skorupa
matzy. | moga nie umiec zy¢, a i umierac¢ tez nie potrafig!””. W swoich
rozwazaniach autor Tarasow swiatta przywotuje wiec ogromng liczbe
tworcow kultury - teologdéw, filozofow, antropologdéw, poetow, proza-
ikow, dramatopisarzy, malarzy, rzezbiarzy, rezyserow, kompozytorow®.

4+ R. E. Rogowski, Tarasy swiatta..., s. 247. Teologie codziennosci taczy autor z teo-
logia egzystencjalna, jako sztuka zycia, ujmujac teologie nie tylko jako orthodoksis, ale
takze orthopraksis. Zob. tenze, Teologia i Zycie, [w:] Teologia jako sztuka..., s. 7-16.

5, Aktywnos¢ winna obejmowac catego cztowieka - zarowno jego ciato, jak i jego
ducha. Dopiero aktywnos¢ integralna rozwija go, pogtebia, czyni bardziej cztowiekiem”
(R. E. RogowsKki, Mistyka gor..., s. 172).

¢ R. E. Rogowski, Bég na moich drogach..., s. 176.

7 R. E. Rogowski, Zamienites w taniec..., s. 135. Stowa te wypowiada Yetino,
$niezny cztowiek, imaginowana posta¢, ktora napomina i poucza narratora, powotujac
sie na madros¢ biblijna. W podobnej funkcji pojawia sie dobry aniot Tatranek, posta¢
przywotywana w Mistyce Tatr.

8 Oto drobny, w stosunku do petnej listy odwotan, ale oddajacy réznorodnos¢ kon-
tekstow, zbiér nazwisk pojawiajacych sie w pismach Rogowskiego: Arystoteles,
Pitagoras, Konfucjusz, Lao-Tsy, Orygenes, sw. Jan od Krzyza, Jan Pawet II, Hans Urs
von Balthasar, Jakob Bohme, Angelus Silesius, Dietrich Bonhoeffer, Edyta Stein, Karl
Barth, Emanuel Lévinas, Umberto Eco, Paul Tillich, Paul Evdokimow, Martin Heide-
gger, Martin Buber, Mircea Eliade, Thomas Carlyle, Mistrz Eckhart, Sw. Augustyn, Séren
A. Kierkegaard, Grzegorz z Nyssy, Simone Weil, Sw. Tomasz, Tomasz Merton, Gaston
Bachelard, Tomasz Morus, Teilhard de Chardin, Romano Cornuto, Milarepa, William
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Obok odwotan do dziet konkretnych autoréw (wprowadzanych najcze-
Sciej jako perykopy literackie w formie krdtkich cytatéw lub opiséw czy
spostrzezen) pojawiaja sie takze w pismach R. E. Rogowskiego liczne,
bardziej ogolne komentarze do politeistycznych i monoteistycznych
tradycji kulturowych i religii, uksztattowanych w réznych kregach
etnicznych, m.in. do buddyzmu, hinduizmu, dzinizmu, taoizmu, islamu.
Uzasadnieniem wprowadzania rozlegtych kontekstow?®, stanowiacych
sktadniki metaforycznej tratwy mysli, jest wyrazane wprost przez
teologa przeswiadczenie o ich istotnosci dla rozumienia kazdego,
pojedynczego tekstu zycia, ksztattujgcego sie wobec réznorodnych, nie
zawsze jasno uswiadamianych wplywow, wspoétstanowiacych jednak
synergiczna catos¢ zdarzen i losdw konkretnych ludzi, wspoélnot etnicz-
nych, duchowych i wyobrazeniowych. Podrézujac przez uniwersum
przekazéw artystycznych, naukowych i cywilizacyjnych, R. E. Rogowski
ustanawia okreslony tryb ich lektury i interpretacji w statej perspek-
tywie teologii chrzescijanskiej, przywotywanej najczesciej rowniez
w formie konkretnych perykop biblijnych. Jest to projekt szlaku po-
droznika, ktory szuka Swiadectw. Uczestniczymy w hermeneutycznym
dyskursie sladu zderzanego ze swiadectwem. Pierwsza z tych kategorii
wnosi ide¢ inwencyjnego odwotania do tradycji, jej pomnazania
i przekazywania, wynajdywania nowych znaczen, okreslajacych jakos¢
doswiadczenia egzystencjalnego’. Natomiast Kkategorie ,Swiadectwa”

Blake, Omar Chajjam, Walt Whitman, Paul Claudel, Albert Camus, Henry Vaughan,
J6zef Conrad-Korzeniowski, Gilbert Keith Chesterton, Bernard Shaw, Juliusz Stowacki,
John Donne, William Szekspir, George Herbert, Maurice Maeterlinck, Thomas Eliot,
Saint-John Perse, William Golding, John Milton, Cyprian Kamil Norwid, Krzysztof
Kamil Baczynski, Anna Achmatowa, Marina Cwietajewa, Rafael Alberti, Alejo Carpen-
tier, Julien Green, Fiodor Dostojewski, Jan Kasprowicz, Walter Ralegh, Astrid Lindgren,
Ernest Hemingway, lwan Wazow, Antoine de Saint-Exupéry, Borys Pasternak, Kenneth
Hutchin, Jean Cocteau, Julio Cortazar, Rabindranath Tagore, Stanistaw Wyspianski,
Emily Dickinson, Graham Green, Nikos Kazantzakis, Jorge Luis Borges.

9 Poetyka tekstu i kontekstu w ujeciu R. E. Rogowskiego dotyczy w réwnym stop-
niu tradycji religijnej i Kkulturowej, egzystencji i wyobrazni, ale takze kontekstu
przelotnych zdarzen czy stow. Jak pisze: , Tekst zycia wyrasta z jego kontekstu. Kontekst
jest wszystkim. MAtA TEOLOGIA zajmuje sie kontekstem. Tym, co z pozoru mate,
dalekie i niewidzialne. Tym, co w rzeczywistosci decyduje o naszym dniu powszednim.
Decyduje o zyciu” (R. E. Rogowski, Szukajqc tego..., s. 100). ,Rzeczy mate decyduja
o duzych. Sprawy przelotne maja wptyw na sprawy wielkie i trwate” (R. E. RogowsKki,
Zamienites w taniec..., s. 14.

' Por. A. Zawadzki, Hermeneutyka sladu i hermeneutyka swiadectwa, [w:]
Nowoczesnos¢ jako doswiadczenie, red. R. Nycz, A. Zeidler-Janiszewska, Krakow
2006, S. 334.

79



Joanna Slésarska

(przy catej jej ztozonosci na gruncie hermeneutycznej polaryzagji
stanowisk) mozemy najprosciej okresli¢ jako , przejscie z planu tego, co
zobaczone, na plan tego, co powiedziane i opowiedziane”. Podstawo-
wa funkcje mediacji miedzy sladem a Swiadectwem, takze miedzy
przedmiotem a jego wyobrazeniem, spetnia myslenie symboliczne.
R. E. Rogowski, nawiazujac do Mircei Eliadego, pisze, iz myslenie
symboliczne jest

[...] konsubstancjalne z ludzkim bytem i wyprzedza jako bardziej pierwot-
ne rozum dyskursywny i mowe. Symbol potrafi odstoni¢ pewne aspekty
rzeczywistosci — i to aspekty najgtebsze, ktdre opieraja sie wszelkim innym
srodkom poznania. Myslenie symboliczne wymaga wyobrazni, i to wy-
obrazni tworczej, jak gora czy rzeka wymagaja krajobrazu. Mie¢ wyobraz-
nie — to znaczy widzie¢ caty Swiat w jego petni, siegajacej w gtab bytu,
gdyz moc i zadanie obrazdw polega szczegdlnie na tym, by ukazywac to
wszystko, co wymyka sie zwyktej konceptualizacji®.

Podkreslajac za M. Eliadem wartos¢ symbolu, teolog uwypukla
rowniez problem zdegradowanych hierofanii i obrazéw, czy tez wymar-
tych lub na wpdt zapomnianych mitdw, twierdzac, ze mity te, przecho-
wywane w wyobrazni, stanowia potencjalne punkty wyjscia do
odrodzenia®, zatem do wtaczenia ich w mono-logiczna, jednoczaca
perspektywe sensu, nadbudowywanego nad sferg fragmentarycznych,
izolowanych znaczen, btednie ograniczanych wytgcznie do partykular-
nych, etnicznych doswiadczen. Rozwazajac problem znaku, obrazu
i symbolu, R. E. Rogowski zaktada zgodnie z tradycja hermeneutyczna,
iz pod rzeczywistoscig fizyczng skrywa sie rzeczywistos¢ metafizyczna;
znak (to mysterion, sacramentum), oznaczajac rzecz materialna, uobec-
niajgca rzeczywistos¢ duchowa, krystalizuje sie¢ w obrazie (he eikon)
i symbolu:

Obrazy rzeczowe sa wziete ze Swiata rzeczy stworzonych i spetniajg
role znaku lub symbolu, ktére albo uobecniaja Boga, albo wskazujg
na Niego lub na Jego przymiot. Obrazy rzeczowe moga miec charakter
zarbwno wizualny, jak i foniczny™.

Rownoczesnie przestrzega R. E. Rogowski przed upraszczaniem rze-
czywistosci (ta physika), polegajacym na mitologicznej w swej genezie

" Tamze, s. 337.

2 R. E. Rogowski, Wicherimysl.., s. 15.

3 Tamze.

“ R. E. RogowsKki, Tarasy swiatta..., s. 49; a takze w: tenze, Mistyka gdr..., s. 35-36.
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identyfikacji jej sktadnikow ze sfera metafizyczng (ta metaphysika):
»Mowiac o gorach jako obrazie i znaku Transcendencji, nie twierdzimy,
ze gory sa tg Transcendencja. One sg tylko jej obrazem i znakiem”".

Podroz przez Swiat i jej reprezentacja w teologicznych
reportazach

Mitos¢ musi sie karmi¢ dotykiem.

R. E. Rogowski™®

Pisze jedynie o tym, co przezytem, czego doswiadczytem i gdzie bytem.
Jezeli pisze o Himalajach, to w Himalajach bytem. Jesli pisze o cierpieniu
i tzach, to dlatego, ze cierpiatem i ptakatem. Jezeli pisze o radosci, to dlate-
go, ze sie radowatem?.

Podroz przez swiat zaswiadcza R. E. Rogowski swoja biografia
i sposobem jej odzwierciedlenia w tekstach, rdwniez na poziomie
podstawowej, nacechowanej symbolicznie leksyki (gora, skata, kamien,
pustynia, piasek, jezioro, las, morze, ocean, niebo, chmury, deszcz, burza,
obtoki, ptaki, storice, swiatlo, wschdéd stonca i zmierzch, wiatr, noc,
gwiazdy, dzien, ogien, woda, powietrze, ziemia, drzewo, namiot, Swieca,
chleb, herbata) - stanowiacej swoisty, wewnetrzny i uporzadkowany
doswiadczeniem stownik autora. Przyjmujac dla swych autobiograficz-
nych zapisdw forme gatunkowa teologicznego reportazu®®, autor Misty-

5 R. E. Rogowski, Mistyka gor..., s. 37. Autor podejmuje ten problem takze w ana-
lizie ,misterium ikony”, dookreslajac owo misterium pojeciami ,Swiata jako ikony” oraz
»ikonicznosci Swiata”, w: tenze, Ogien i stowo..., s. 428-437.

® R. E. Rogowski, Pielgrzymi morza..., s. 58. | to samo nieco inaczej: ,Wole realna
krople wody niz cate morze wydumane, wirtualne” (R. E. Rogowski, Niewidomy spod
Jerycha..., s. 19).

7 R. E. RogowskKi, Zamienites w taniec..., s. 346.

*® Terminem tym postuzyt sie R. E. Rogowski we Wstepie do Bdg na moich dro-
gach (s. 6), stwierdzajac, iz zawarte w tej ksiazce rozdziaty (drukowane pierwotnie jako
odrebne teksty w czasopismach) to wtasnie ,reportaze teologiczne”. Ta forma gatunko-
wa jest dominantg lub sktadnikiem wypowiedzi we wszystkich niemal jego ksigzkach.
Podobng forma gatunkowa, ksztattowang takze jako zapis bezposrednich doswiadczen
himalaisty, postuzyt sie P. Matthiessen w ksiazce Sniezna pantera (ttum. B. Kaczo-
rowska, Warszawa 1988), poswieconej gtéwnie Milarepie, a stanowiacej w warstwie
odniesien i refleksji dyskurs religijny obejmujacy tradycje biblijng i buddyjska.
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ki gor stosuje konsekwentnie zasade przechodzenia od metonimicznej
przylegtosci opisu do jego metaforycznego i symbolicznego znaczenia.
Zabieg ten — przepisywania metonimii na metafore i symbol - nie jest
jednak zwyktym chwytem retorycznym. W jego genezie tkwi zawsze
inspiracja wywodzaca sie z konkretnego przezycia, a jego celem jest
ponowne zanurzenie metafory czy symbolu w codziennej egzystencji,
a czesto takze w sytuacjach granicznych:

[...] kiedy wiazesz sie jedna ling z drugim, bierzesz do rak czekan i powoli
wspinasz sie¢ snieznym stokiem Gumaczy lub lodowa $ciang Dent Blanche,
to lina przestaje byc¢ tylko splotem syntetycznych witdkien - jest czyms
wiecej i czyms$ jeszcze innym. Jest przyjaznia i solidarnoscia, na Smierc
i zycie®.

Owa ,mistyka linowego zespotu”°, Swiadomosc¢ ,czegos wiecej”
i ,czegos innego”, skrytego pod ostong rzeczy czy stow, sprawia, ze
nastepuje stata zmiana perspektywy widzenia wszelkich sktadnikow
sfery przedmiotowej i zdarzeniowej w postrzeganym Swiecie. Sa one
odczytywane i zapisywane jako slady obecnosci Boga, ktorym piel-
grzym daje Swiadectwo, nie tylko za posrednictwem tego, co opowie-
dziane, ale takze (a moze przede wszystkim) poprzez zmiang stylu
reakcji i egzystengji*.

Kazde stworzenie na Swiecie moze byc¢ znakiem Jego obecnosci i Jego dzia-
tania wsrdd ludzi, w cztowieku. Tym znakiem moze byc¢ nie tylko - jak
powiada Ksiega — gotebica, wiatr i ogien, ale moze by¢ wszystko, co istnie-
je, co widza nasze oczy i czego dotykaja nasze dtonie: cztowiek i kwiaty,
sarny i jaskotki, gwiazdy i drzewa, gory i taki*

W zasiegu postawy uwaznosci Swiadka znajdujg sie rowniez pozor-
nie nieistotne fragmenty codziennosci — przypadkowe rozmowy, tele-
fony, spotkania, wydarzenia spoteczne, takze polityczne®. Cho¢ decydu-
jaca inspiracje dla zycia w podrozy czerpie R. E. Rogowski z natury, to
jednak proponuje rowniez fascynujacy i oryginalny symbol miasta,
jako przestrzeni religijnego przezycia. Przyktadem moze byc tutaj zapis
dotyczacy podrézy po Hiszpanii:

" R. E. Rogowski, Mistyka gor..., s. 147.

20 Tamze, S. 149.

#,Gdy wrdcisz z gor, sSwiat nadal bedzie taki sam, ale ty bedziesz inny” (R. E. Ro-
gowski, Byc w sercu swiata..., s. 5).

2 R. E. Rogowski, Pielgrzymi morza..., s. 72.

» Zob. np. R. E. RogowsKki, Wicher i mysl...; Zamienites w taniec...
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Liturgia miasta jest liturgia, ktora skupia wszystko, co wyszto z rak czto-
wieka. W tym wypadku z rak ludzi, ktérzy na przestrzeni historii zamiesz-
kiwali Potwysep Iberyjski, a wiec poczawszy od Iberow i Celtdw poprzez
Fenicjan, Grekow i Kartaginczykéw, a skonczywszy na Arabach i Berbe-
rach, a dzisiaj na Katalonczykach, Baskach Kastylijczykach i wielu innych,
czyli na Hiszpanach [...]*.

Aspekt synchronizacji zdarzen, miejsc, czasdw, tresci kultury wyra-
zajacy upodmiotowienie osi diachronii, uzasadnia teolog kluczowym
toposem drogi w jej zawsze aktualizujacej sie totalnosci dosSwiadczenia.
Jedna z wielkich pokus wspotczesnego cztowieka, ktdrym przeciwsta-
wia sie autor Tarasow Sswiatta, jest pokusa totalnej historyzacji
i geotypizacji dosSwiadczen®, odraczajaca obecnos¢ Boga jako sygnatury
zdarzen minionych. W projekcie R. E. Rogowskiego sygnatura ta nie ma
w ogole aspektu czasowego w sensie przemijalnosci, jej cecha jest
trwanie®*. Cywilizacja, natura, kultura i religia tworza wspdlnie Oikos -
dom, o ktorym wiedza i nauka” (rozwijana przez teologa w dziedzinie
teoekologii), jako ekologia integralna, obejmujac srodowisko przyrodni-
cze, spoteczne, gospodarcze, religijne i kulturowe zaktada wspolny dom
dla cztowieka i Boga®, w nim za$ ksztattuje postawe wspotbycia: byc
razem to wspodtodczuwag, stawac w obronie i wspotdziata¢®. Ponawia-
na przez R. E. Rogowskiego krytyka kultu wtasnosci, wolnosci bez
ograniczen i skazywania na samotnos¢ znajduje swoj przejmujacy
kontekst w odwotaniu do Bahmana Ghobadiego, twdrcy iranskiego
filmu poswieconego kurdyjskim dzieciom, ktore ,zyja bez nadzieli,
w skrajnym ubdstwie. Biora udzial w przemycie posrdd gor i podobnie
jak konie sa pojone alkoholem, by nie czuty zimna i zblizajacej si¢
smierci”*. Odwotanie to mozna, jak mi sie wydaje, odczytywac szerzej,
jako metafore wielu wspdtczesnych zjawisk spotecznych.

# R. E. RogowsKki, Bdg na moich drogach..., s. 265. | jeszcze inny wymiar liturgii
miasta, zwigzany z teologia codziennosci zob. w: tenze, Spostrzegac Go posréd miasta...

» Por. R. E. Rogowski, Tarasy swiatta..., s. 74.

6 Chrystus zyje i dziata dzi$ - tak jak wczoraj. Wyjatkowego znaczenia nabiera
postawa Chrystusa, ktory moéwi o sobie: »Dzi$, jutro i pojutrze musze by¢ w drodze«
(k. 13, 33)” (R. E. RogowskKi, Tarasy swiatta..., s. 247).

7 R. E. RogowskKi, Piszqgc na piasku..., s. 65-67.

% Ow wspélny dom dookresla takze R. E. Rogowski pojeciem synergii, odnoszac je
do wszelkich sfer zycia publicznego, od ekonomicznej po mistyczna; synergizm, jako
wspotdziatanie wszystkich rozpoznan i czynow, ,jest dzieckiem Agape i Mitosci” (zob.
R. E. Rogowski, Pielgrzymujgc do raju.., s. 57-58). Dodatkowym aspektem tak
rozumianej synergii jest zatozenie, iz wszechswiat mozna pojmowac jako srodowisko
komunikacji Bosko-ludzkiej (zob. R. E. Rogowski, Ogien i stowo..., s. 198 i n.).

» R. E. Rogowski, Szukajgc tego..., s. 180.

3 R. E. RogowsKki, Byc w sercu swiata..., s. 14.
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Reductio ad misterium

Zwijam jak tkacz moje zycie. On mnie odcina od nici

1z 38, 123

Projektowana przez R. E. Rogowskiego zasada zycia w drodze, sku-
piajacego bogactwo przezy¢, kumulujacego rozlegta wiedze z dziedziny
kultury, cywilizacji, antropologii nie ustanawia wartosci samej w sobie.
Przeciwnie — umozliwia zdobycie niezbednego bagazu, ale tylko bagazu,
ktéry w pewnym momencie wedrowiec porzuca. ,W gory bierze si¢
tylko to, co jest absolutnie konieczne, wszystko inne zostawia si¢ na
dole”®. Metafora wspinaczki obejmuje tutaj takie sktadniki etosu, jak
przyjecie postawy ubdstwa, samotnosci® i unizenia (tapeinosis); wybor
tych postaw, intensyfikujacych Swiadomos¢*, oznacza zgode i poleganie
na Tym, ktory odcina nici. Kresem wspinajacej si¢ swiadomosci jest
tajemnica Boga Ukrytego, rozpoznawanego pierwotnie przez wedrowca
»za znakami, ktéorymi jest cate stworzenie”*, a ostatecznie przezywanego
w przekonaniu o Jego skrytosci w czyms, co daje sie¢ okresli¢ jedynie
jako misterium. Zasada reductio ad misterium podtrzymuje tajemnice
nierozdzielnosci cztowieka, Swiata i transcendencji*®, a zarazem - sta-
nowiac nieprzedmiotowe przezycie sacrum - zatrzymuje umyst przed
wystowieniem i pewnoscig rozpoznania. Podtrzymujac mysl P. Claude-
la o Swiecie jako misterium (,Swiat jest w rzeczywistosci jakims$ tekstem
mowigcym nam pokornie i radosnie o swej wiasnej nieobecnosci,
ale takze o wiecznej obecnosci Kogos$ Innego - swego Stwodrcy™),
R. E. Rogowski zwraca uwage na topos eremos - miejsce pustynne,
w ktérym Boég, pustynia i cztowiek® odnawiaja porozumienie. Ow
symboliczny topos eremos to nie tyle ukonkretnione miejsce, ile zdarze-
nie, ktore moze zaistnie¢ w dowolnych okolicznosciach, takze na pusty-
ni wielkomiejskiej ulicy - by sie na niej znalez¢, niezbedna jest teskno-

3t Cytatem tym rozpoczyna Rogowski rozwazania zatytutowane Hattin — gora me-
dytacji i kontemplacji — géra powotania (w: R. E. Rogowski, Mistyka gdr..., s. 169, 171).

32 R. E. Rogowski, Niewidomy..., s. 180. | podobnie w: tenze, Mistyka gor..., s. 190.

33 R. E. Rogowski, Ogieri i stowo..., s. 65-74.

3 R. E. Rogowski, By¢ w sercu swiata..., s. 37-51.

35 Por. R. E. Rogowski, Mistyka Tatr..., s. 9.

% R. E. Rogowski, Wicheri mysl..., s. 11.

% R. E. Rogowski, Bycw sercu..., s. 61.

3% Tamze, s. 239.
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ta; ten sktadnik ludzkiego etosu podkresla teolog za Sw. Augustynem
jako warunek dazenia ku niepoznawalnemu®. Dodatkowe warunki to
przezycie piekna*, wymagajace wysitku, ascezy i mitosci* oraz wspot-
cierpienie, oznaczajace rowniez stan bycia blizej Smierci. Ten ostatni
warunek podkresla autor Taraséw swiatta dodatkowym, metaforycz-
nym kontekstem: ,»Chcesz pert¢, dam ci pertoptawa« — moéwi Bog do
proszacego cztowieka w jednej z opowiesci wschodnich”™ — wiec perta
ksztattuje si¢ tu ostatecznie w cztowieku; nie zyskujac swoistego,
zewnetrznego znaku jest zarazem znakiem tajemnicy wspotcierpienia.
Na inny aspekt wschodniej opowiesci wskazuje jedno z odwotan
teologa do mistyki zydowskiej: , Bog, ktéry jest Bogiem Ukrytym, »na
Synaju odstania nie swojga istote, lecz swoja wole — Tore«”#. Motyw
Boga Ukrytego, znanego jedynie w zwierciadle i zagadce (kontekstuali-
zowany przez R. E. Rogowskiego za lzajaszem, sw. Pawtem, Orygene-
sem, Victorem Hugo, Nikosem Kazantzakisem, Martinem Buberem,
Paulem Claudelem*) taczy sie tutaj z kolejnym, niezbednym warun-
kiem podrézy ku tajemnicy — z odroczeniem pragnien poznania tajem-
nicy na rzecz samego podjecia podrozy i jej realizacji. Na tej drodze
odstania sie najpierw rzeczywisto$s¢, mozliwa do okreslenia jako TO-
TUM ALIUD - ZUPEENIE INNY, budzacy fascynacje i lek®, ktorej
doswiadczanie taczy R. E. Rogowski najczesciej z obrazem, symbolem
i doswiadczaniem gor, poniewaz to one ucza wiernosci*. Reprezentacja
w orthopraksis, ktorej czescia jest doswiadczenie mysterionu jako
rezultatu wspodtpracy ludzkiego rozumu z madroscia transcendentna”,
wplywa takze na re-wizje¢ ujmowania czasu. Semeia ton kairon i ho
kairos mou - znaki czasu i ,moj czas” zaczynajg wspoétstanowi¢ nowa
jakos¢ egzystencji. Linia czasu nie jest juz ani fizykalna, ani linearna
w sensie historycznym, ani ograniczona przez nietrwatos¢ substancjalng
rzeczy. Wszelkiej heterochronii zaprzecza tutaj — w reductio ad miste-
rium - monochronia wyrazana jako Hemera lesou - Dzien Jezusa®.
Formutujac ide¢ i praktyke podrozy ku tajemnicy, R. E. Rogowski

¥ R. E. Rogowski, Mistyka Tatr..., s. 15.

4 Por. tamze, s. 123-133. ,Nie, nie martw sie¢, ze nigdy nie bedziesz w Himalajach
i nigdy nie zobaczysz tych szczytéw. TWOJA GORA JEST NAJPIEKNIEJSZA” (s. 133).

4 Por. tamze, s. 65, 69-70, 194.

2 R. E. RogowsKki, Pielgrzymi morza..., s. 83.

4 R. E. Rogowski, Ogien i stowo..., s. 40.

4 Tamze, s. 428.

4 R. E. Rogowski, Mistyka gor..., s. 40.

4 Tamze, s. 61.

47 Tamze, s. 8-9.

# R. E. Rogowski, By¢ w sercu swiata..., s. 161-174.
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podkresla konsekwentnie funkcje mowy symbolicznej i wartos¢ poezji:
»,Poezja jest siostrg teologii, dlatego wspotpracujgc razem, mogg jasniej
lub gtebiej wyrazi¢ Misterium”. Retoryka owego ,jasniej lub glebiej”,
komentowana w kontekscie reductio ad misterium, oznacza nie tyle
praktyke ascezy stowa, ile umiejetnos¢ przetozenia substancjalnosci
(literalnosci) znakdw na ich antropologiczng i religijna wartos¢ ekspre-
sywna i znaczeniowa, jak np. w przywotanym tu wczesniej obrazie liny
mozna odczytywa¢ symbol wiegzi miedzy ludzmi, podejmujacymi
dramatyczne wyzwanie czy walke o zycie. Sens tak interpretowanego
symbolu liny rekonstruuje teolog dodatkowo za Nikosem Kazantzaki-
sem: , Gdyby ktdérys znalazt sie w Smiertelnym niebezpieczenstwie,
niech pomysli o drugim z takg moca, aby wezwanie dosieglo go,
gdziekolwiek by sie znajdowat”s°. Zaktadajac hermeneutyczng interpre-
tacje jezyka, jako te, dzieki ktdrej mozemy przechodzi¢ do stownika
pierwotnych znaczen, ksztattujgcych zazwyczaj wypowiedz poetycka,
a zarazem decydujacych o stosunku do sSwiata przedmiotowego, autor
Mistyki gor podejmuje mysl Paula la Coura - ,bycie poetg nie polega
na pisaniu wierszy, ale na wynajdywaniu nowych sposobow zycia™'.
Jednym z filarow zycia, ku ktéorym poezja podprowadza, a ktory stano-
wi fundament etosu pielgrzyma, realizujacego cel reductio ad miste-
rium, jest medytacja. Zachowanie medytacyjne, prowadzace do jego
stabilizacji jako dominujacej postawy, nie powinno byc ,eksmitowane
z zycia ludzi swieckich, ludzi zyjacych w sercu swiata”. Z drugiej strony
- nie powinno by¢ zamykane w mniszych Kklasztorach (takze symbolicz-
nie — w klasztorach wewnetrznych) w separacji od totalnie pojmowane;j
przestrzeni zycia, bowiem wtedy ,istniejesz jak studnia bez wody.
| wrastasz jak drzewo o pustym pniu, ktére nie wydaje juz zadnych
owocow. | zyjesz jak ptak z przetrgconym skrzydtem. Stajesz si¢ coraz
mniej cztowiekiem, a coraz bardziej cywilizowanym zwierzeciem”.
Okreslajac medytacje jako taczenie pokoju wewne¢trznego z dynamicz-
nym zyciem zewnetrznym, R. E. Rogowski podkresla jej wartosc
koncentrowania ludzkiej aktywnosci na przezywaniu Tajemnicy; to
swoiste zatrzymywanie potoku zycia w samym jego wirze jest jednym
z kluczowych paradokséow Misterium, ktdre autor Mistyki gor symboli-
zuje najprosciej jednym z obrazow gor jako rak Ziemi, wyciagnigtych
w gescie modlitwy ku Niebu®. Przejscie od medytacji do kontemplagji

% R. E. Rogowski, Ogien i stowo..., s. 109.
5 R. E. Rogowski, Mistyka gdr..., s. 151.

s R. E. Rogowski, Teologia i zycie..., s. 10.
52 R. E. RogowsKki, Mistyka gor..., s. 172.

53 Tamze.

5¢ Tamze, s. 173, 226.
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jest w tej perspektywie przejsciem ku pelni obecnosci, ktora z jednej
strony wyraza zrealizowang zasade zostaw wszystkich i wszystko,
a z drugiej jest ciagtg gotowoscia do powrotu (i praktyka takich powro-
téw), ale ten, ktéry powraca, nie jest juz tym samym, ktéry wyruszyt
w droge®. ,Teologii wstepowania w gore - pisze Rogowski — uczy sie
cztowiek nie z podrecznikow i nie na wyktadach. Uczy sie¢ w gorach
i z gér’®, a tym, czego uczy sie istotnie, to postawa wobec drugiego
cztowieka: ,Badz przyjacielem gwiazd i kwiatow, skat i morza, ale
przede wszystkim badz przyjacielem cztowieka””. Formutowany przez
teologa topos drogi i wedrowca wyraza jedna z najistotniejszych
wartosci, taczonych z pojeciem autorytetu (auctoritas); definiujac to
pojecie mowimy o znaczeniu danego projektu, idei czy postawy dla
danej wspdlnoty. Uznawanie auctoritas to przede wszystkim uznawa-
nie i posSwiadczanie pewnego dobra, proponowanego w Kkulturze jako
cel dazen. Zasada auctoritas w ujeciu R. E. Rogowskiego nie wiaze si¢
z narzucaniem postaw, ale ich dyskursywnym wpisywaniem w sfere
watpliwosci, lekdw i ograniczen; jest prosba — sprawdz. 1dz w gory.
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