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Upadek Zwiazku Radzieckiego oraz zmiany polityczne zacho-
dzace w Rosji na przetomie lat 80. i 90. XX wieku, w tym przede
wszystkim powstanie nowego panstwa — Federacji Rosyjskiej — wraz
z nowg konstytucja z 1993 roku!, gwarantujacg wolno$¢ religijna,
wzmocnily zainteresowanie religia wsrod rosyjskiego spoteczen-
stwa, a takze przyczynily sie do rozwoju pluralizmu religijnego
w tym kraju. Wprawdzie najbardziej faworyzowanym wyznaniem
od poczatku demokratycznych przemian w Rosji bylo prawostawie,
ale jednak inne konfesje, w tym islam, rowniez znacznie wzmocni-
ty swoja pozycje wsrdd Rosjan?. Po upadku Zwigzku Radzieckiego,
kiedy religia przestata by¢ traktowana przez wladze panstwowe jako
glowny przeciwnik ideologiczny, a publiczne wyznawanie wiary
nie bylo juz sankcjonowane przez organy wtadzy, wzmozonym za-
interesowaniem zaczely cieszy¢ sie rowniez publikacje muzulman-
skich dziataczy religijnych przetomu XIX i XX stulecia, ktorzy zyli
i tworzyli zar6wno w Imperium Rosyjskim, jak i Zwigzku Radzie-
ckim. Jedna z takich postaci jest Musa Dzarullah Bigijew — muzul-
manski mysliciel i dzialacz spoteczno-polityczny, ktéremu poswie-
cona jest niniejsza praca.

Jak przekonuje Stanistaw Bielen, jednym z najwazniejszych pro-
blemoéw rosyjskiego spoteczenstwa okresu transformacji ustrojowe;j
i lat pdzZniejszych stalo sie gtéwnie okreslenie na nowo wlasnej toz-
samosci narodowej, w tym budowa nowej przestrzeni kulturowej,
ktora stuzylaby jako baza dla pdzniejszego rozwoju kraju. Przemiany

' N.V. Riasanovsky, M.D. Steinberg, Historia Rosji, Krakow 2009, s. 656.

2 C. ®uiatoB, MHozoysemue 601uebH020 cada Poccutickoii 0yXoeHocmu: 06a0-
yamov Jiem 803pACMAHUS PeSIUeU03H020 MH02000pasus nocmcosemckoil Poccuu, [w:]
Msadyamv em penucuosnoti c6o600vt 6 Poccuu, pen. A. Manamrenxo, C. Puiaros,
Mocksa 2009.
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polityczne doprowadzilty do demokratyzacji zycia spotecznego,
upodmiotowienia jednostek, poszukiwania tozsamosci®>. W tych spe-
cyficznych warunkach spoteczno-politycznych pytanie o miejsce
religii muzulmanskiej w Federacji Rosyjskiej, gdzie islam wyznaje
blisko 25 milionow ludzi, wydaje sie niezwykle wazne, tym bardziej
ze wedlug niektdérych prognoz do roku 2050 ludno$¢ wyznania mu-
zulmanskiego stanowi¢ moze wiekszos¢ mieszkancéw Federacji Ro-
syjskiej’. Jak zaznacza Aleksiej Firsow z Wszechrosyjskiego Centrum
Badania Opinii Publicznej, jeszcze 25 lat temu wiara byla nie tylko
osobistym przekonaniem, lecz w pewnym sensie takze moda spo-
teczng zwiazang z usunieciem wszelkich ograniczen politycznych.
W ciagu ostatnich lat trend ten wyraznie stabnie, jednak badania so-
cjologiczne potwierdzaja, ze tracac wplywy instytucjonalne, religia
odgrywa coraz bardziej istotna role w zyciu prywatnym obywateli.

Odnoszac sie do zagadnienia miejsca religii we wspolczesnej
Rosji, szczegdlng uwage nalezy zwrdci¢ na wyznanie muzulman-
skie. Procesy zachodzace we wspolczesnym $wiecie coraz czesciej
oddzialuja na sytuacje wyznaniowa w poszczegdlnych krajach.
W ostatnich latach to wlasnie islam w sposéb najbardziej wyrazny
doswiadcza tej ogdlnoswiatowej tendencji. Zdaniem Rinata Nabije-
wa z Kazanskiego Uniwersytetu Federalnego, takie trendy, jak: glo-
balizacja, radykalizacja i sekularyzacja stanowi¢ moga w przyszlo-
$ci najwieksze wyzwanie dla spotecznosci muzutmanskiej. W dobie
globalizacji przedmiotem zainteresowania uczonych, wedlug Nabi-
jewa, coraz czesciej stajg sie takie zjawiska, jak: wzajemne relacje
tradycji i innowacji, zrodla powstawania radykalnych ideologii czy
kwestie wplywu religii na spoteczenstwo w kontekscie postepuja-
cej sekularyzacji’. Warto zauwazy¢, ze przemiany, o ktorych wspo-
minajg uczeni dziejg sie juz na naszych oczach, a sprzyjaja im cho-

*S. Bielen, Tozsamos¢ miedzynarodowa Federacji Rosyjskiej, Warszawa 2006,
s. 452-453.

* E. Teslova, Yucnennocmo poccutickoti ymmbl 0ocmuera 25 MITH veogek, https://www.
aa.com.tr/ru/3aroJ0BKU-AHA/YUCIE€HHOCTb-POCCUIICKOM-YMMBI-OCTUTIa-25-MIH
-yestoBek/1081820 (dostep: 15.08.2020).

°R. Akkoc, Mapped: What the world’s religious landscape will look like in 2050,
https://www.telegraph.co.uk/news/worldnews/11518702/Mapped-What-the-
worlds-religious-landscape-will-look-like-in-2050.html (dostep: 15.08.2020).

¢ Penueusi: 3a u npomug, https://wciom.ru/index.php?id=236&uid=115329 (do-
step: 15.08.2019).

7 P. Habues, Briacmp u penueuosuoe 603poxcoenue, Kazaup 2014, s. 21.
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ciazby takie zjawiska, jak coraz wieksza dostepnos¢ réznorodnych
zrédet informacji czy migracje. Odwotywanie si¢ zatem do doswiad-
czenia historycznego oraz dorobku intelektualnego muzulmanskiej
mysli politycznej na obecnym etapie rozwoju rosyjskiej spotecznosci
muzulmanskiej wydaje sie wiec jak najbardziej zasadne.

Cele badawcze i metodologia

Jak podkreslaja badacze, w tym filozof i historyk idei Marcin Krdl,
mys$l polityczna obejmuje swojg tematyka wszelkie publiczne zacho-
wania jednostek i grup spotecznych, ktore odnoszg sie w mniejszym
lub wiekszym stopniu do wzajemnych relacji miedzy tymi jedno-
stkami i grupami®. Warto wiec zaznaczy¢, ze obejmuje ona takie kwe-
stie, jak: ,Czy i dlaczego chcemy by¢ wolni, jakie warunki muszg by¢
po temu spetnione, jak powinien wyglada¢ pozadany fad spoteczny
i jak spowodowaé, by zmierzano we wlasciwym kierunku™. Analiza
mys$li Musy Bigijewa w kontekscie historycznym jest o tyle istot-
na, ze, jak zaznacza Marcin Krodl, ,istnieja pewne [...] prawidlowo-
$ci, ktore nigdy nie majg charakteru absolutnego, ale ktore jednak
ze znaczng doza prawdopodobienstwa pozwalaja przewidzie¢ zacho-
wania polityczne w przysztosci”®. Mysl polityczna stanowi zatem
pojecie dosy¢ pojemne znaczeniowo i nierozerwalnie taczy sie z kwe-
stiami spolecznymi. Dodatkowo warto podkresli¢, ze sam katalog
zjawisk, ktore opisuje, jest niezwykle szeroki, a z punktu widzenia
niniejszych rozwazan szczegolnie istotne znaczenie ma co najmniej
kilka z nich.

W odniesieniu do dorobku samego Bigijewa nalezy odnotowac,
ze znaczna cze$¢ jego postulatow zwigzanych jest z kwestig miejsca
ludnosci muzulmanskiej w panstwie rosyjskim i wynikajacych z tego
implikacji politycznych. Wpisuje sie to jednocze$nie w jeden z naj-
wiekszych podzialéw w historii samej mysli politycznej, mianowicie
ten zwigzany z postrzeganiem relacji miedzy jednostka i wspolnota'.

Jak zaznacza Andrew Haywood, to wiasnie koncept jednostki
jest jednym z kamieni wegielnych kultury politycznej Zachodu.

8M. Krol, Historia mysli politycznej od Machiavellego po czasy wspolczesne,
Gdansk 1998, s. 2.

° Ibidem.

1 Ibidem.

' A. Heywood, Teoria polityki. Wprowadzenie, Warszawa 2009, s. 41-42.

2 Ibidem.
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Postrzeganie jednostki w $wiecie islamu i jej miejsca w spoteczen-
stwie rowniez ma swoj specyficzny wymiar, szczegdlnie w odniesie-
niu do poszczegdlnych ruchéw i ideologii pojawiajacych sie w histo-
rii religii muzutlmanskiej. Nie bez znaczenia pozostajg takze kwestie
takie, jak wolnos¢ i wyzwolenie, ktére w przypadku Bigijewa zaj-
mowaly szczegblne miejsce ze wzgledu na fakt, ze byl on oredow-
nikiem wyzwolenia ludnosci muzulmanskiej spod zaleznosci kolo-
nialnej. Wedlug Andrew Heywooda, o wolnosci trudno dyskutowac
na gruncie naukowym, gdyz jest ona przedmiotem zainteresowania
specjalistow z wielu dziedzin nauk spolecznych oraz filozofii, a kazda
grupa rozpatruje to pojecie z innej perspektywy. Wydaje sie zatem
jak najbardziej stuszne stwierdzenie, ze najlepszym sposobem opi-
sania pojecia wolnosci jest przeciwstawienie mu pojecia jej braku®.
Warto przy tym zaznaczy¢, ze wspomniane wyzej zagadnienia funk-
cjonuja w ramach konkretnych idei i ideologii politycznych, ktore
w pewien sposob nadajg im okres$lony ksztalt. To wlasnie one stajg
sie filarami mysli politycznej. Idee i ideologie pozwalaja zatem uka-
zaé perspektywe, dzieki ktorej Swiat staje sie rozumiany. Mogg pel-
ni¢ funkcje swoistego spoiwa, ktore jednoczy grupy i spoteczenstwa
wokot okreslonych przekonan i wartosci, a te z kolei ksztaltowane
sa przez warunki spoteczne i historyczne oraz ambicje polityczne,
ktorym stuzg™.

Zadaniem niniejszej pracy jest przyblizenie najwazniejszych za-
tozen mysli spoteczno-politycznej Musy Dzarullaha Bigijewa w kon-
tekscie niezwykle waznego dla rosyjskich muzulmanéw przetomu
XIX i XX wieku ruchu spoteczno-politycznego, jakim byt dzadidyzm.
Warto zaznaczy¢, ze w kontekscie zmian zachodzacych we wspotcze-
snym $wiecie i w Federacji Rosyjskiej, rosngcej populacji muzutman-
skiej w tym kraju, poznanie i analiza dorobku intelektualnego Musy
Bigijewa wydaje sie istotna dla zrozumienia dziedzictwa kulturowe-
go, spotecznego i politycznego rosyjskich muzulmanéw. Zglebienie
jego mysli pomoze takze zobrazowac sytuacje spoleczno-polityczng
w$rdd rosyjskich muzulmanéw tego okresu. Jest to o tyle wazne, ze
wspolczesnie spotecznosé muzulmanska w Rosji, budujac swoja tozsa-
mo$¢, odwoluje sie rowniez do wlasnego dziedzictwa historycznego.

3 Ibidem, s. 244.
“ Idem, Ideologie polityczne. Wprowadzenie, Warszawa 2007, s. 18.
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Niniejsza praca wpisuje sie w kontekst najnowszych badan nad za-
gadnieniem zwigzanym z dorobkiem intelektualnym Musy Bigijewa,
czesto okreslanego jako jeden z najwybitniejszych rosyjskich muzul-
manskich i tatarskich myslicieli przetomu XIX i XX wieku. Ksigzka
stanowi probe przyblizenia najwazniejszych zalozen jego mysli spo-
teczno-politycznej w szerszym kontekscie historycznym.

Niniejsza ksigzka opiera sie na materiale Zrédlowym stanowia-
cym przede wszystkim wybor dziet Bigijewa, ktore swoja tematyka
poruszaja kwestie najblizsze naukom politycznym. Warto zaznaczy¢,
ze wiekszos§¢ prac mysliciela, ktora zostata przettumaczona na je-
zyk rosyjski (miedzy innymi z jezyka tatarskiego czy arabskiego),
poswiecona jest jednak zagadnieniom czysto teologicznym®, ktore
bardziej wpisuja sie w kontekst badan religioznawczych oraz teolo-
gicznych. Wyselekcjonowanie zatem z dorobku Bigijewa tych tre-
Sci, ktore poruszaja kwestie polityki i spoleczenstwa okazalo sie du-
zym wyzwaniem. Bez watpienia jednak punkt wyjscia do rozwazan
na temat mysli spoteczno-politycznej Musy Bigijewa stanowi jedno
z jego najwiekszych dziel — Bosssanue x mycynvmanckum Hayusm
0 PeTUUO3HBIX, MOPATILHBLX, COYUATLHBIX U NOTTUMUUECKUX NPOOTIEMAX
u Oeticmeusx (Pouczenie narodow muzulmanskich na temat zagad-
nien i dziatan religijnych, moralnych, spotecznych i politycznych),
bedace w najwiekszym stopniu odzwierciedleniem jego pogladéw
spotecznych i politycznych, ktére zostalo nazwane réwniez Ele-
mentarzem islamu. Oprdcz tej fundamentalnej pracy analizie pod-
legaly rowniez: JKenwuna 6 ceeme ceswennvix asmos brnazopooHozo
Kopana (Kobieta w $wietle $wietych ajatow szlachetnego Koranu);
Moti 3en20 Ha ucmamckuii wapuam (Moj poglad na temat szariatu),
Ocnoevl pegpopm (Podstawy reform); 3axs (Zakat). Istotny element
materiatu zZrédtowego pracy stanowig ponadto dokumenty o charak-
terze prawnym®.

> Prace Musy Bigijewa, ktére zostaly poddane analizie przez autora niniejszej
ksigzki w trakcie badan: Apa6cekas rumepamypa u ucnamckue nayku (Literatura arab-
ska i nauki muzulmanskie); ITouemy wapuam npedonouén nyHHoe Temoucuucienue
(Dlaczego szariat wybrat kalendarz ksiezycowy); JJokazamenvcmea 6oxcecmeenHozo
munocepoust (Dowody na Boze milosierdzie); ITocm 6 onunnvie onu (Post w dlugie
dni); B3ensio Ha éeposanue modetl 6 6oxcecmeo (Spojrzenie na wiare ludzi w bostwa).

1“Wspomnie¢ nalezy gléwnie o Konstytucji Federacji Rosyjskiej z 1993 roku
i ustawach federalnych (m.in. ustawa O wolnosci wyznania czy ustawa O wolnosci
sumienia i zwigzkach wyznaniowych).

»11«
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Jak wspomniano wczesniej, jako podstawowa metode badawczg
zastosowano analize materiatu zrédlowego, ktora okazala sie najbar-
dziej przydatna podczas badania tekstow autorstwa Musy Bigijewa,
dokumentdéw i innych prac stanowiacych material zrédtowy. Podczas
badania dokumentéw o charakterze prawnym wartosciowa okazata
sie analiza wewnetrzna i zewnetrzna tekstu, ktéra pomogla w sfor-
mulowaniu syntezy omawianego zagadnienia. Niezwykle przydatna,
szczegblnie podczas analizy najwazniejszych zalozen mysli Musy
Bigijewa w rozdziale trzecim okazala sie tez metoda poréwnawcza.
Ostatnig metoda, ktéra znalazla zastosowanie podczas prac badaw-
czych jest metoda genetyczna, wykorzystana podczas badan zwigza-
nych z mysla Musy Bigijewa w trzecim rozdziale pracy. Umieszcze-
nie dorobku intelektualnego mysliciela w kontekscie historycznym
pozwolito na dokonanie jej interpretacji oraz sformutowanie kluczo-
wych wnioskow. Zakres pola badawczego, oprocz wyselekcjonowa-
nych z bibliografii mysliciela prac i biografii autora, stanowi takze
zagadnienie dzadidyzmu oraz wspolczesna sytuacja islamu w Fede-
racji Rosyjskiej. Najwazniejsze problemy badawcze to:

e Pytanie, w jakim zakresie mysl spoteczno-polityczna Musy Bi-
gijewa czerpie z dorobku innych muzulmanskich uczonych;

e Kwestia, w jakim stopniu mys$l spoteczno-polityczna Musy
Bigijewa jest nowatorska w odniesieniu do powstatych do-
tad koncepcji;

e Pytanie, czy mozliwe jest — wedlug niego — funkcjonowanie
spotecznosci muzutmanskiej w krajach niemuzutmanskich.

W ramach przygotowan niniejszej pracy okreslono takze hipo-
teze badawcza, ktora zaklada, ze mysl Musy Bigijewa jest najbar-
dziej innowacyjna na tle calego ruchu dzadidyzmu, co wyrazalo sie
w nowatorskim podejsciu mysliciela do kwestii zwigzanych z funk-
cjonowaniem panstwa, spolecznosci muzutmanskiej w panstwie nie
muzulmanskim, kwestii spotecznych, prawa, edukacji, ale takze za-
gadnien zwigzanych bezposrednio z naukami muzutmanskimi.

Struktura niniejszej pracy obejmuje cztery rozdziaty. Pierwszy
ma charakter teoretyczno-historyczny, przedstawia geneze i ewolu-
cje ruchu wsrdd rosyjskich muzutmanéw przetomu XIX i XX wieku,
jakim byt dzadidyzm. Przeanalizowano w nim przestanki, ktore mia-
ty wplyw na powstanie tego ruchu. Wedlug definicji zawartej w pra-
cy pod redakcja Rinata Nabijewa Hcmam Ha esponetickom Bocmoke.

»12«
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Anuyukroneduueckuii crosapy (Islam na europejskim Wschodzie.
Stownik encyklopedyczny)'’ dzadidyzm okreslono jako ogdélnospote-
czny ruch rosyjskich muzulmanéw, ktory stanowit ich odpowiedz
narozwdj spoleczenistwa industrialnego. Ponadto okreslono tam takze
ramy czasowe trwania tego zjawiska na lata 1880-1917, przy czym
wyrdzniono dwa etapy. Pierwszy przypadal na lata 1880-1905 i pole-
gal na reformie tradycyjnego systemu edukacji religijnej, natomiast
drugi (1905-1917) stanowitl kontynuacje rozpoczetych wczesniej
zmian przy jednoczesnym podniesieniu hasel politycznych. Powyz-
sza definicje traktowaé¢ mozna jako najbardziej rozpowszechniona,
cho¢ nalezy podkresli¢, ze wérdd badaczy wciaz trwajg spory odno-
$nie do doktadnego jej brzmienia.

W rozdziale drugim oméwiona zostata posta¢ Musy Bigijewa jako
jednego z najwazniejszych przedstawicieli dzadidyzmu. W tej czesci
zaprezentowano informacje na temat zycia mys$liciela — od mtodosci
az do $mierci. Bez watpienia lata zycia Musy Bigijewa (1875-1949)
to jeden z najbardziej burzliwych okreséw w historii Rosji i $wiata.
Dziatalno$é spoteczno-polityczna czy naukowa Bigijewa byla nie-
zwykle szeroka. Wspomnieé warto chociazby o jego wkladzie w roz-
woj badan nad naukami koranicznymi. Efektami licznych podrézy,
glownie po Bliskim Wschodzie, oraz pobierania nauk u wybitnych
teologdw byly napisane przez niego prace poswiecone Koranowi,
miedzy innymi ksigzka Hemopus Kopana u ezo chuckos (Historia Ko-
ranu i jego kopii), przygotowana podczas podrozy do Kairu, czy tez
przektad Koranu na jezyk tatarski. Nie bez znaczenia pozostaje wspo-
mniana dziatalno$¢ spoteczno-polityczna mysliciela, ktéry uczestni-
czyl we wszystkich wszechrosyjskich zjazdach muzulmanéw jako
jeden z politycznych liderow rosyjskiej spotecznoséci muzulmanskiej
poczatku XX wieku. W roku 1906 wydatl on trzy zbiory dokumentow
z poszczegdlnych zjazdow™. W czasie umacniania sie nowego ustro-
ju ideologicznego w Rosji Bigijew postanowil sta¢ sie oredowni-
kiem wartosci muzulmanskich oraz przeciwnikiem marksizmu.

7P.A. Habues, Hcram Ha esponetickom Bocmoke. Snyuxioneduteckutl cosapy,
Kasaun 2004, s. 78.

18 Wszechrosyjskie zjazdy muzulmanskie organizowane byly w latach 1905- 1918
i dotyczyly rozwiazania spoteczno-politycznych i religijnych probleméw rosyjskich
muzulmanow, a takze realizacji idei autonomii i federalizacji oraz zabezpieczenia
interesow spolecznosci muzutmanskich na poziomie panstwowym.
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Krytyczna postawa wobec wladz zmusita go do emigracji z kraju
- zmart na obczyznie w 1949 roku.

Kolejny rozdzial zawiera analize mysli Musy Bigijewa oraz jego
pogladéw na temat panstwa i spoleczenstwa. W pierwszej czesci
omoéwione zostaly zagadnienia zwigzane z kwestiami panstwa. War-
to podkresli¢, ze mysliciel poruszal takze sprawy zwiazane ze wspot-
czesng mu sytuacja miedzynarodowa, szczegdlnie w kontekscie wy-
zwolenia spolecznos$ci muzulmanskich spod zaleznosci kolonialnej.
Negatywnie odnosit sie do takich zjawisk jak wojna czy rewolucja.
Posta¢ samego Karola Marksa, jak i marksizm zostaja takze niejedno-
krotnie poddane krytyce przez Bigijewa, szczegdlnie w Elementarzu
islamu, glownie ze wzgledu na fakt, ze to wlasnie ideologia marksizmu
stanowila trzon ideowy wydanej przez Nikolaja Bucharina, wspél-
nie z dzialaczem komunistycznym Jewgienijem Prieobrazenskim,
w 1919 pracy Elementarz komunizmu (A36yka kommyHu3Ma), ktéra
w opinii Bigijewa mogla wywrze¢ negatywny wplyw na rosyj-
skie spoleczenistwo poprzez propagowanie zawartych w niej idei
marksizmu. Bardzo wazny aspekt mysli Musy Bigijewa stanowity
kwestie zwigzane z prawem. Wedlug myséliciela zrozumienie i stu-
diowanie prawa muzulmanskiego mogto poméc w rozwiazaniu pro-
bleméw wspodlczesnego spoleczenstwa. W drugiej czesci rozdziatu
zwrdcono uwage na prawa czlowieka, wolnosci czy prawa pracowni-
cze w tworczosci Bigijewa. Mysliciel skupial sie na niezwykle waznej
roli wychowania dzieci i rozwoju nauki jako elementéw istotnych
dla prawidlowego funkcjonowania panstwa i spoteczenstwa. Ponad-
to poruszal w swojej tworczosci kwestie zwigzane z prawami kobiet
i funkcjonowaniem rodziny. Podkresli¢ nalezy, ze w kontekscie 6w-
czesnej sytuacji spotecznej w Zwigzku Radzieckim problematyka ta
byla niezwykle wazna.

Ostatni rozdzial stanowi probe odpowiedzi na pytanie, w jakich
formach aktywnosci spotecznosci muzulmanskiej we wspotczesnej
Rosji mozna znalez¢ nawigzanie do mys$li Musy Bigijewa oraz same-
go zjawiska dzadidyzmu. Rozdzial zostal podzielony na cztery zasad-
nicze czesci — obszary tematyczne. W pierwszej kolejnosci zwrdcono
uwage na kwestie zwigzane z prawnymi uregulowaniami funkcjono-
wania spoleczno$ci muzutmanskiej w Federacji Rosyjskiej. Kolejnym
obszarem jest kwestia edukacji muzulmanskiej. Nastepnym zagad-
nieniem, wokot ktérego rozpatrywaé mozna omawiang problematy-
ke, jest kwestia dziatalno$ci organizacji muzulmanskich w Rosji oraz
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ich wplyw na spoteczno$¢ muzulmanska tego kraju. Ostatni element
stanowig rozwazania wspolczesnych badaczy na temat dzadidyzmu
i spolecznos$ci muzutmanskiej w Federacji Rosyjskiej. W tym kontek-
$cie warto przywola¢ we wstepie stowa jednego ze wspotczesnych
badaczy dzadidyzmu, Rafaela Chakimowa, ktére mogag stanowic
mys$l przewodnig niniejszej pracy: ,Dzadidyzm nie jest szkolg reli-
gijna, nie podaza za autorytetami, dzadidyzm to przede wszystkim
uznanie pluralizmu w islamie™.

Stan badan

Niniejsza praca w zamierzeniu autora nie ma by¢ suchym zapre-
zentowaniem biografii mysliciela, ale ma zawiera¢ analize wybranych
elementoéw jego dorobku intelektualnego. Skupiono si¢ tu na aspe-
ktach zwiazanych jedynie z zagadnieniami spoleczenstwa i polityki,
co w kontekscie dotychczasowych badan stanowi istotna nowos¢.

W polskim pismiennictwie tematyka zwigzana z analiza mysli
Musy Bigijewa jest praktycznie nieobecna, wyjatek stanowia dwa
artykuly poswiecone tatarskiemu myslicielowi. Pierwszy, autorstwa
Marka Dziekana, opublikowany na tamach ,Zycia Tatarskiego™,
skupia sie na analizie fragmentu jednej z ksigzek Musy Bigijewa
napisanej w jezyku arabskim, poswieconej kwestiom panstwa mu-
zulmanskiego. Drugi, autorstwa Selima Chazbijewicza, ukazal sie
w ,Przegladzie Tatarskim™'. Autor przedstawil w nim biografi¢ Bi-
gijewa. Tekst ten zostal zamieszczony réwniez w jego pdzniej-
szej monografii Tatarstan. Ksztattowanie si¢ nowoczesnego narodu
i panstwa, wydanej naktadem Wydawnictwa Uniwersytetu War-
minsko-Mazurskiego w Olsztynie w 2016 roku®. Wspomnie¢ na-
lezy, ze ksiazka ta, ze wzgledu na zawarty w niej rys historyczny
poswiecony Tatarstanowi, jest istotnym zrédlem faktograficznym,
stanowigcym baze do dalszych, pogtebionych badan nad dziejami
Tataréw, Tatarstanu i myslicieli wywodzacych sie z tego regionu.

¥ P. Xakumos, /rcadudusm (pepopmuposannwiii ucram), Kazaus 2010.

% M.M. Dziekan, Z dziejow tatarskiej mysli politycznej Musy Dzarullaha Bigijewa
uwagi o paristwie muzutmariskim, ,,Zycie Tatarskie” 2014, nr 39, s. 2-17.

21S. Chazbijewicz, Musa Dzarullah Bigijew — wybitny tatarski mysliciel, pisarz,
teolog i dziatacz polityczny XX stulecia (1), ,Przeglad Tatarski” 2014, nr 1, s. 24-26;
idem, Musa Dzarullah Bigijew — wybitny tatarski mysliciel, pisarz, teolog i dziatacz
polityczny XX stulecia (2), ,Przeglad Tatarski” 2014, nr 2, s. 20-23.

* Idem, Tatarstan. Ksztaltowanie si¢ nowoczesnego narodu i parstwa, Olsztyn 2016.
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Selim Chazbijewicz jest réwniez autorem prac poswieconych hi-
storii i tozsamos$ci Tataréw. W tym miejscu wspomnie¢ nalezy
o kilku najwazniejszych artykulach jego autorstwa poswieconych
tej problematyce: Narodowosci Rosji i ich tendencje separatystyczne
na przykladzie Tatarow nadwotzanskich®; Mysl religijna i spoleczna
muzutmanoéw rosyjskich na przetomie XIX i XX wieku*; Tworzenie sig
wspolczesnej tatarskiej mysli religijnej, spotecznej i politycznej w Eu-
ropie wschodniej oraz tatarskiego i muzutmarnskiego nacjonalizmu®.
Z uwagi na fakt, ze polska literatura przedmiotu dotyczaca twor-
czosci Musy Bigijewa jest uboga, niniejsza praca moze wniesc istotny
wklad w dalszy rozwdj badan nad omawiang problematyka. Réwniez
polska literatura dotyczaca samego zagadnienia islamu w Rosji nie wy-
daje sie imponujaca. W 2003 roku ukazal sie raport Os$rodka Stu-
diéw Wschodnich Islam na obszarze postradzieckim®. Praca ta przy-
gotowana zostala przez analitykow OSW, a jej struktura obejmuje
tematyke islamu w Azji Centralnej, na Kaukazie i w europejskiej
czesci Federacji Rosji. Jest ona o tyle warto$ciowa, ze poruszone zo-
staly w niej kwestie spoleczne, kulturowe i polityczne oraz kontekst
ustrojowy poszczegélnych krajow. Warto takze zwroci¢ uwage na
artykut Michala Labendy Muzutmanie w Rosji i europejskiej czesci
bytego ZSRR”, opublikowany w monografii Muzutmanie w Europie
pod redakcja Anny Parzymies. Publikacja ta w sposéb komplekso-
wy opisuje wspolczesng sytuacje spotecznos$ci muzulmanskiej w Fe-
deracji Rosyjskiej, a takze prezentuje tlo historyczne pojawienia sie
islamu na obszarach wspolczesnej Rosji. W 2008 roku na tamach
~Rocznika Orientalistycznego” ukazal sie artykul Selima Chazbi-

# Idem, Narodowosci Rosji i ich tendencje separatystyczne na przyktadzie Tatarow
nadwotzartiskich, [w:] Polityczne wymiary etnicznosci, red. M. Chelminiak, T. Gajow-
niczek, Olsztyn 2013.

% Idem, Mysl religijna i spoteczna muzutmanéw rosyjskich na przetomie XIX i XX
wieku, [w:] Nowoczesnos¢, Europa, islam. Religia a dylematy obywatelstwa i wyklu-
czenia, red. S. Chazbijewicz, M. Turowski, K. Skarbek, Wroctaw 2012.

» Idem, Tworzenie si¢ wspolczesnej tatarskiej mysli religijnej, spolecznej i polity-
cznej w Europie wschodniej oraz tatarskiego i muzutmariskiego nacjonalizmu, [w:] Ob-
szar bylego ZSRR, Kleska demokracji czy transformacja?, red. S. Gardocki, Torun 2013.

% Jslam na obszarze postradzieckim, https://www.osw.waw.pl/sites/default/files/
prace_7_0.pdf (dostep: 15.08.2020).

7 M. Labenda, Muzulmanie w Rosji i europejskiej czesci bylego ZSRR, [w:] Muzul-
manie w Europie, red. A. Parzymies, Warszawa 2005, s. 241-272.
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jewicza Islam in Russia. Problem of Methodology*®, w ktérym autor
stara sie usystematyzowac¢ historie stosunkow panstwa rosyjskiego
ze $wiatem muzulmanskim. Ponadto artykut skupia sie wokot kwe-
stii kultury muzutlmanskiej w Rosji, jej historii i asymilacji z kultura
rosyjska i europejska. Nalezy zwrdci¢ uwage takze na prace Izabe-
li Konczak poswiecone islamowi i muzulmanom w Rosji. Obejmuja
one dosy¢ szeroki zakres tematyczny, zwigzany przede wszystkim
z kwestiami kultury muzulmanskiej, praktyk religijnych (np. proble-
matyka pielgrzymki do Mekki) czy miejsca kobiet muzulmanskich
we wspoélczesnej Rosji. Wspomniane prace to: Halal we wspolczesnej
Rosji®®; Hidzab w Rosji*®; Hadz rosyjskich muzutmanéw®'; Muzutmanie
w Rosji — wyzwania wspotczesnosci*?; Dzadidyzm, czyli islam po ro-
syjsku®; Zwigzek Muzutmanek Tatarstanu i jego rola w odrodzeniu
poczucia tozsamosci religijnej kobiet*; Muzutmarnskie organizacje poli-
tyczne w Rosji*®>; Nowi muzutmanie w Rosji*.

W kontekscie dorobku polskich badaczy zajmujacych sie pro-
blematyka islamu w Rosji warto réwniez zwroci¢ uwage na prace
Jerzego Rohozinskiego, ktére nawigzuja do omawianego zagadnie-
nia. W szczegdlnosci wspomnie¢ nalezy o ksigzce Bawetna, samo-
wary i Sartowie. Muzutmariskie okrainy carskiej Rosji 1795-1916".
Autor przedstawia tu niezwykle szeroki zakres poje¢ zwigzanych

% S. Chazbijewicz, Islam in Russia. Problem of Methodology, ,Rocznik Orientali-
styczny” 2009, t. LXII, z. 1.

¥ 1. Konczak, Halal we wspélczesnej Rosji, [w:] Miedzynarodowe studia polityczne
i kulturowe wobec wyzwan wspétczesnosci, red. T. Domanski, £6dz 2016, s. 227-244.

* Eadem, Hidzab w Rosji, [w:] Islam w Europie. Nowe kierunki badan. Ksiega
ku czci Profesor Anny Parzymies, red. M. Widy-Behiesse, K. Zasztowt, Warszawa 2015,
s. 227-240.

! Eadem, Hadz rosyjskich muzutmanéw, [w:] Badania nad swiatem islamu. Dzieje,
dzier dzisiejszy, perspektywy, red. M. Wozniak, D. Sciélewska, £6dz 2015, s. 293-309.

%2 Eadem, Muzutmanie w Rosji — wyzwania wspdlczesnosci, [w:] Islam w Europie,
red. M. Widy-Behiesse, Warszawa 2012, s. 155-165.

* Eadem, Dzadidyzm, czyli islam po rosyjsku, [w:] Rosja, Chiny, Japonia w polity-
ce globalnej. Materialy konferencyjne 1/2008, Piotrkéw Trybunalski 2008, s. 221-231.

* Eadem, Zwiqzek Muzutmanek Tatarstanu i jego rola w odrodzeniu poczucia toz-
samosci religijnej kobiet, [w:] Wymiary tozsamosci. Jezyk. Religia. Tozsamo$¢, t. 5,
red. G. Cyran, E. Skorupska-Raczynska, Gorzow Wielkopolski 2011, s. 89-102.

* Eadem, Muzutmariskie organizacje polityczne w Rosji, [w:] Cigglos¢ i zmiana
w $wiecie islamu, red. I. Koficzak, M. WoZniak-Bobinska, £6dzZ 2016, s. 182-192.

% Eadem, Nowi muzuimanie w Rosji, ,Przeglad Orientalistyczny”, nr 1-2 (257-258)
2016, s. 89-99.

" J. Rohozinski, Bawelna, samowary i Sartowie. Muzulmariskie okrainy carskiej
Rosji 1795-1916, Warszawa 2014.
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zardwno z kwestiami dotyczacymi religii muzulmanskiej i ludéw
wyznajacych islam, jak i zagadnieniami zwigzanymi z tg religiag
i jej cechami charakterystycznymi dla obszaru Azji czy Kaukazu.
W pracy mozna znalez¢ informacje na temat ruchu dzadizyzmu
ijego tworcy — Ismaila Gasprinskiego — oraz kwestii instytucjonali-
zacji islamu w czasach panowania Katarzyny I1.

O ile, jak przedstawiono, dotychczasowy stan badan nad zyciem
i tworczoscia Musy Bigijewa w polskiej literaturze nie jest wyczer-
pujacy, o tyle problematyka ta zostata o wiele doktadniej opracowana
przez zagranicznych autordw, przede wszystkim przez badaczy ro-
syjskich i tureckich. Jednym z pierwszych opracowan poswieconych
postaci Musy Bigijewa byta wydana w 1958 roku w Turcji ksigzka
Abdulty Battal-Tajmasa Musa Dzarullah Bigijew®, przettumaczona
na jezyk tatarski i wydana w Kazaniu nakladem Wydawnictwa Iman
dopiero w 1997 roku. Mimo ze historia jej pierwszego wydania sigga
lat 50. XX wieku, to nalezy zaznaczy¢, ze byla to pierwsza ksigzka
w sposob kompleksowy poswiecona postaci Bigijewa. W odniesie-
niu do wspélczesnych badaczy dorobku tego mysliciela w pierwszej
kolejnosci nalezy wspomnie¢ o najbardziej doktadnym opracowaniu
poswieconym jego zyciu i tworczosci autorstwa Ajdara Chajrutdi-
nowa®* Ilocmednuti mamapckuil 6020c06: JHu3Hv U Hacmeoue Myco
Icapynnaxa Bueuesa (Ostatni tatarski teolog — zZycie i dziedzictwo
Musy Bigijewa)*. Ksigzka zostala wydana w roku 1999 i obecnie
mozna jg postrzega¢ jako fundamentalng w kontekscie badan nad
tworczoscig i zyciem Bigijewa. Warto jednak zaznaczy¢, ze, podob-
nie jak wiekszos$¢ prac poswieconych tej postaci, wylacznie w spo-
sob faktograficzny opisuje ona zycie i dokonania Bigijewa. Powsta-
nie tej pracy, bedacej pierwsza kompleksowa monografig napisang
w jezyku rosyjskim poswiecong zyciu Musy Bigijewa, przypada
na koniec XX wieku, gdyz, jak zaznacza sam autor, dopiero w latach 90.
pojawily sie realne mozliwosci przeprowadzenia badan nad spusci-
zng tatarskiego mysliciela. Jedna z najwiekszych zalet pracy Ajdara
Chajrutdinowa jest bardzo szczegdlowe zaprezentowanie biografii
Musy Bigijewa oraz przedstawienie czytelnikowi jego najwazniej-

* A.B. Taiimac, Myca Apynna Bueu, Kazan 1997.

* Ajdar Chajrutdinow — pracownik Instytutu Historii Akademii Nauk Republiki
Tatarstanu, autor kilkudziesigciu prac poswieconych historii islamu w Rosji oraz zy-
ciu i tworczosci Musy Bigijewa.

0 A. Xaitpyrausos, ITocmednutl mamapckuti 6020co6: #usHb u Hacieoue Mycbl
Lowcapynnaxa bueuesa, Kazaus 1999.
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szych pogladéow na podstawie monografii i artykulow autorstwa
mysliciela publikowanych w prasie tatarskiej. Podkresli¢ nalezy, ze
monografia Chajrutdinowa opiera sie wylacznie na Zrédlach opubli-
kowanych w Rosji i nie obejmuje prac Bigijewa wydanych na emi-
gracji. Ponadto badacz positkuje sie takze pracami innych rosyjskich
autordw, ktorzy zyli i tworzyli w latach zycia Bigijewa i nawigzywali
do jego tworczosci.

Na szczegdlng uwage zastluguje rozdziat autorstwa Ajdara Chaj-
rutdinowa poswiecony myslicielowi, ktéry ukazat sie w monografii
Tamapckue unmennekmyanvi: ucmopuueckue nopmpemot (Tatarscy
intelektuali$ci — portrety historyczne)”. W pracy tej badacz przed-
stawil w sposob syntetyczny sylwetke Musy Bigijewa, zaréwno
w odniesieniu do jego pogladoéw, jak i samej biografii. Posta¢ Bi-
gijewa zostala zaprezentowana na tle pozostalych przedstawicieli
dzadidyzmu, ktorych sylwetki zostang zaprezentowane takze w ni-
niejszej pracy. Warto réwniez wspomnie¢ o niezwykle interesuja-
cym artykule tego samego autora Myca Bueues: ucmam xax ycinosue
npoepecca (Musa Bigijew: islam jako warunek postepu)*. W artykule
autor poddaje analizie poglady Bigijewa w kontekscie ich znaczenia
dla rozwoju spolecznosci muzulmanskiej. Ponadto zaprezentowa-
na zostala tam réwniez biografia mysliciela. Chajrutdinow jest tez
tlumaczem dziet Bigijewa na jezyk rosyjski, dlatego nalezy zwroci¢
uwage na opracowany przez niego zbior niektérych dziet mysliciela,
wydany nakladem Wydawnictwa Iman w 2000 roku®. Zbior ten, za-
tytutlowany Hacredue. Myca [Iwapynnaxa Bueuesa. CoopHux 0oky-
menmog u mamepuanog (Dziedzictwo. Musa Dzarullah Bigijew. Zbior
dokumentéw i materialow), sktada sie z dwdch czesci i zawiera wy-
brane publikacje autora.

Z powyzszej analizy jednoznacznie wynika, ze obecnie to
wlasnie Chajrutdinow jest tym badaczem, ktoéry w swojej pracy
naukowej najwiecej miejsca poswieca postaci Musy Bigijewa®.

# Idem, Myca Bueues, [w:] Tamapckue unmesekmyanvl: ucmopuueckue nopm-
pemul, pen. P.M. Myxamermins, Kazans 2005, s. 203-212.

* Jdem, Myca Bucues: ucnam kak ycmosue npoepecca, http://www.islamrf.org/
hayrutdinov (dostep: 15.08.2019).

# Idem, Hacneoue. Myca [Iicapynnaxa Bueuesa. C6opHuK 00KyMeHMo8 u mame-
puanog (wacmo I), Kazaus 2000; idem, Hacnedue. Myca [Jxcapynnaxa Bueuesa. Coop-
HUK 00KyMeHnmos u mamepuanog (wacmo II), Kazaus 2000.

# Jak zaznaczyl Chajrutdinow w jednym z wywiadow, od samego poczatku jego
kariery naukowej najwigkszym problemem w badaniu dorobku Musy Bigijewa byty
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Warto podkresli¢, ze przygotowal on takze do publikacji na rosyj-
skim rynku wydawniczym ksigzke tureckiego autora Mehmeta Ger-
meza Myca [Ixapynnax Bueues (Musa Dzarullah Bigijew), wydang
w 2010 roku nakladem Wydawnictwa Rosyjskiego Uniwersytetu Mu-
zulmanskiego®. Obok wspomnianej wcze$niej monografii autorstwa
Chajrutdinowa to wlasnie ta ksigzka stanowi jedno z najbardziej do-
ktadnych opracowan w jezyku rosyjskim na temat zycia i tworczo-
$ci Musy Bigijewa. Nalezy zauwazy¢, ze wyrdznia si¢ ona z dwoch
zasadniczych wzgledow. Po pierwsze, daje czytelnikowi stosunkowo
szerokie tto biograficzne, oparte w duzej mierze na Zrodlach tureckich
czy egipskich, po drugie za$, w sposob syntetyczny i rzetelny prezen-
tuje najwazniejsze zalozenia mysli Musy Bigijewa, oparte na bogatym
materiale zrodtowym, w duzej mierze arabsko- i tureckojezycznym®.

Dokonujagc analizy stanu badan nad Zyciem i twoérczoscig
Musy Bigijewa, warto wspomnieé o Elmirze Achmetowej z Miedzy-
narodowego Uniwersytetu Muzulmanskiego Malezji w Kuala Lumpur,
ktora w swoich pracach rowniez podejmuje omawiang problematyke.
Na uwage zastuguja tu dwa artykuly. Pierwszy z nich, Myca Bueues:
HU3HL U udest pegpopmul o6pasosanus (Musa Bigijew: zycie 1 idee re-
formy edukacji)¥, zostal wydany w roku 2016. Autorka (oprocz przy-
toczenia biografii mysliciela) dokonuje analizy dziatalnosci Musy
Bigijewa w sferze reformy systemu edukacji. Podkresla, ze pod-
czas calego swojego zycia opowiadal sie on za istotng rola edukacji
w ksztattowaniu osobowosci kazdego muzulmanina, bo, jak sadzitl, to
wiasnie edukacja jest elementem stuzgcym reformie muzulmanskie-
go spoleczenstwa, do czego przychyla sie rowniez autorka artykutu.

kwestie jezykowe. Jak podkreslit, byt to o wiele trudniejszy do zrozumienia jezyk
niz w przypadku innych myslicieli. Bigijew pisal bowiem niektére ze swoich prac
w jezyku tatarsko-osmanskim, zupelnie obcym dla wspolczesnych badaczy, rowniez
tych z Tatarstanu.

* M. Tepmes, Myca [Ircapynnax Bueues, Kazaus 2010.

* Badajac dorobek rosyjskich autorow, ktérzy w swoich pracach podejmowali
si¢ zbadania zycia i tworczosci Musy Bigijewa, warto takze wspomnie¢ o wydanej
w 2010 roku w Kazaniu ksigzce Almiry Tagirdzanowej (Anpmupa TarupmxaHosa)
Knuea o Myce-agpenou, ezo spemenu u cogpemennurax (Ksigzka o Musie-efendim, jego
czasach i ludziach mu wspoélczesnych). Dzieki kontaktowi z autorka uzyskano infor-
macje, ze powyzsza publikacja miata charakter okolicznosciowy i zostala wydana
w niewielu egzemplarzach, dlatego tez dostep do niej jest praktycznie niemozliwy.

9. Axmerosa, Myca Buzues: scusHo u udes pegpopmor obpaszosarus, [w:] Tamap-
cKoe S3bIKO3HAHUE 6 KOHMeKcme espasutickoti eymanumapHoil Hayku, pen. P.P. 3ama-
snerauHOB, I.P. lanuymmuna, Kazans 2016.
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Drugi tekst Achmetowej nosi tytut Musa Jarullah Bigiev (1875-1949):
Political Thought of a Tatar Muslim Scholar. Zostal opublikowany
w 2008 roku na tamach czasopisma ,Intellectual Discourse™®. Arty-
kul w zasadzie w sposéb syntetyczny nakresla biografie i poglady
Bigijewa, operajac sie na jego wybranych dzietach.

Niezwykle istotnym elementem niniejszej pracy jest zagadnie-
nie dzadidyzmu oraz islamu w Rosji. Jak wspomniano wcze$niej,
polska literatura w tym zakresie jest stosunkowo uboga. Najwaz-
niejsze prace kwestie stanowigce tlo dla rozwazan nad mysla Musy
Bigijewa powstaly dzieki zaangazowaniu zagranicznych uczonych,
glownie radzieckich i pdzniej rosyjskich, lecz nie tylko. W pierwszej
kolejnosci nalezy zwrdci¢ uwage na ksigzke autorstwa Jahii Abdul-
lina Tamapckas npoceemumenvckas moicib (Tatarska mys$l oswiece-
niowa)”, wydang w 1976 roku w Kazaniu. W publikacji tej poru-
szane jest zardwno zagadnienie samego dzadidyzmu, jak i postaci
Musy Bigijewa. Autor dokonuje historycznej analizy dorobku wiel-
kich myslicieli tatarskich od XVIII wieku. Abdullin jest rowniez au-
torem ksigzki [radudusm cpedu mamap: 603HuKHOGeHUe, pa3sumue
u ucmopuueckoe mecmo (Dzadidyzm wsrdéd Tatarow: pochodzenie,
rozwoj, miejsce w historii)®*, w ktorej opisuje etapy rozwoju tego
ruchu w kontekscie historycznym. Prezentuje sylwetki jego przed-
stawicieli wraz z pogladami, ktore glosili. Za przetlomows prace po-
ruszajaca zagadnienie islamu w Rosji, a Scislej w Zwigzku Radziec-
kim z pewnos$ciag mozna uznac jednak ksigzke Alexandra Bennigsena
Mycynomane ¢ CCCP (Muzulmanie w ZSRR)*!, wydang w Paryzu
w 1983 roku. Ksigzka ta jako pierwsza w sposob syntetyczny przed-
stawia czytelnikowi najwazniejsze informacje na temat dwczesnej
struktury spolecznosci muzulmanskiej w Rosji, dajac jednoczesnie
tlo historyczne rozwoju religii muzulmanskiej w tym kraju, obej-
mujace zjawisko dzadidyzmu. W kontekscie omawianego zagadnie-
nia warto tez wspomnie¢ o ksigzce Azade-Ayse Rorlich z 1986 roku
The Volga Tatars: A Profile in National Resilience®, prezentujacej rys
historyczny rozwoju spotecznosci tatarskiej regionu Powolza.

* E. Akhmetowa, Musa Jarullah Bigiev (1875—-1949): Political Thought of a Tatar
Muslim Scholar, ,Intellectual Discourse” 2006, No. 1, s. 49-71

# T, Abpymnun, Tamapckas npoceemumernvekas muiciib, Kasaub 1976.

0 Idem, [Iicadudusm cpedu mamap: 603HUKHOGEHUe, PA3GUMUE U UCMOPUUECKOe
mecmo, Kasaup 1998.

! A. Beunurcen, Mycynvmarne ¢ CCCP, Paris 1983.

2 A.-A. Rolich, The Volga Tatars: A Profile in National Resilience, Stanford 1986.
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Wiaczony zostat tu takze rozdzial poswiecony dzadidyzmowi, ze szcze-
goélnym uwzglednieniem kwestii zwigzanych z edukacja i polityka.

Badania nad historig islamu i Tataré6w w Rosji wkroczyly w nowa
faze wraz z poczatkiem lat 90. XX wieku i zmianami politycznymi
zachodzacymi w Zwiazku Radzieckim, a p6ézniej w Federacji Rosyj-
skiej. Przejawialo sie to powstawaniem nowych prac prezentuja-
cych wyniki badan w tej kwestii. Nalezy w tym miejscu wspomnie¢
o kilku najwazniejszych autorach, ktoérzy od poczatku lat 90. wniesli
najwiekszy wklad naukowy w rozwoj badan nad islamem zaréwno
w Rosji, jak i na Powolzu.

Szczegdlng uwage nalezy zwréci¢ na prace autorstwa Damira
Ischakowa®, glownie: Penomen mamapckozo dxadudusma: esederue
K coyuoxkymvmypromy ocmuicieHuro (Fenomen tatarskiego dzadidy-
zmu: wprowadzenie do zrozumienia spoleczno-kulturowego)* oraz
ITpobmemvr cmaHo6IeHUss U MPaHchHopmMayuu mamapckoi Hayuu
(Problemy powstania i transformacji narodu tatarskiego)®.

Pierwsza z prac, wydana nakladem Wydawnictwa Iman, pomimo
niewielkiej objetosci (facznie 79 stron), zaznajamia czytelnika z naj-
wazniejszymikwestiami dotyczacymi dzadidyzmu. Przede wszystkim
mowa tu o historycznej genezie tego ruchu, reformach kulturowych
i jezykowych, wreszcie zapatrywaniu jego przedstawicieli na za-
gadnienia polityczne. Druga praca omawia natomiast najwazniejsze
kwestie zwigzane z rozwojem narodu tatarskiego, opisujac nurty ide-
owe czy wazne postaci, w tym roéwniez ruch dzadidyzmu i jego przed-
stawicieli. Kolejnymi pracami, na ktére nalezy zwrdci¢ uwage sa
publikacje autorstwa Ajdara Juzejewa. W kontekscie niniejszych roz-
wazan szczegOlnie istotne sg artykuly: Mecmo dxcaouousma 6 mamap-
ckoti obuecmeennoti muiciu kKonya XIX — nauana XX 6. (Miejsce
dzadidyzmu w tatarskiej mys$li spolecznej konca XIX - poczatku
XX wieku)*®; @umocogus ucnama (Filozofia islamu)” oraz ksigzka

% Damir Ischakow - pracownik Instytutu Etnologii Akademii Nauk Republiki
Tatarstanu, laureat panstwowej nagrody Republiki Tatarstanu w zakresie nauki
i techniki za rok 2003.

** [. YicxakoB, PeHoMeH mamapckoeo 0xadudusma: 6edeHue K COYUOKYIbmyp-
HomYy ocmbicmenuto, Kasaub 1997.

% Idem, ITpo6remvr cmaHosenus u mparcpopmayuu mamapcexot Hayuu, Kazamns 1997.

¢ A. I03eeB, Mecmo 0sxcadudusma 6 mamapckoti o0ujecmeeHHOt MblcIu KOHYA
XIX - nauana XX 66., http://www.archive.gov.tatarstan.ru/magazine/go/anonymous/
main/?path=mg:/numbers/1999_1_2/08/08_1/ (dostep: 15.08.2019).

7 Idem, Punocogus ucnama, http://www.tatworld.ru/article.shtml?article=439
&section=0...0 (dostep: 15.08.2019).
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dunocopckas MvlcTb Mamapckozo HAPooa: OCHOGHLIE HANPAGTEHUS
passumus (Mys$l filozoficzna narodu tatarskiego — giéwne kierun-
ki rozwoju)*®. Pierwsza z wymienionych pozycji koncentruje sie
na roli dzadidyzmu w rozwazaniach tatarskich myslicieli — autor
opisal zar6wno najwazniejsze postaci tego ruchu, ale tez reprezen-
towane przez nie idee. Druga pozycja zawiera zalozenia teologii mu-
zulmanskiej, ze szczegdlnym uwzglednieniem dziel tatarskich my-
Slicieli. Podejmowane sg rowniez kwestie zwigzane z dzadidyzmem.
Z kolei trzecia z wymienionych pozycji po§wigcona jest historii po-
wstania i gléwnym kierunkom rozwoju mysli filozoficznej Tataréw
oraz roli islamu w dziejach filozofii tatarskiej. Ksigzka koncentruje
sie na roli mysli tatarskiej w ksztalttowaniu sie tozsamosci etnicznej,
wyznaniowej, kulturowej i politycznej narodu tatarskiego.

Na uwage zastuguja réwniez prace Farita Sultanowa poswie-
cone omawianemu zagadnieniu, zwlaszcza: Heram u mamapckoe
HAYUOHATIbHOE 08UNCEHUE 6 POCCUTICKOM U MUPOBOM MYCYTbMAHCKOM
Konmekcme: ucmopus u cogpemennocmy (Islam i tatarski ruch
narodowy w rosyjskim i §wiatowym kontekscie muzutmanskim: hi-
storia i nowoczesnos$c)™; Tamapckoe HAYUOHATVHOE OBUNEHUE: UCMO-
pus u cospemenrocmy (Tatarski ruch narodowy — historia i wspotcze-
snos¢)* oraz Cucmema MyCyTbMaHCKO20 PeTUeU03H020 00pa306aHUS
y mamap: ucmopusi, npoOrembi, nepcnekmusbi (System muzutmanskie-
go ksztalcenia religijnego wsrod Tataréw - historia, problemy, per-
spektywy)®!. W pierwszej z wymienionych ksigzek autor podejmuje
takie kwestie, jak: ksztaltowanie sie i rozwdj §wiadomosci narodowej
Tatarow, rozwoj elity intelektualnej narodu tatarskiego czy wreszcie
wspolczesna sytuacja islamu w Tatarstanie. W kolejnej ksigzce zna-
lez¢ mozna analize spoteczno-filozoficzng wspodlczesnego ruchu naro-
dowego w Tatarstanie. Z kolei w ostatniej z wymienionych publikacji
poruszana jest problematyka ksztalcenia muzulmanskiego wsréd Ta-
taré6w. Omowione zostaly w niej najwazniejsze tendencje zwigzane

% Idem, Qunocogckas MblcTb MamapcKozo Hapooa: OCHOGHblE HANPAGTIEHUS PA3-
sumus, Kasaus 2007.

** @M. Cyxranos, Hciam u mamapcekoe HAYUOHAIbHOE 0BUNCEHUE 8 POCCULICKOM
U MUPOBOM MYCYTTbMAHCKOM KOHMeKcme: ucmopus u cospemenHocmy, Kazaup 1999.

© Jdem, Tamapckoe HAYUOHATbHOE OBUJNCEHUE: UCTMOPUS U COBPEMEHHOCMD,
Kazans 2000.

¢ Jdem, Cucmema MYcyTbMAHCKO20 PeNTUSUO3HO20 00PA306AHUSL Y MAMap: Ucmo-
pua, npobremol, nepcnexkmuevl, Kazaun 2005.
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z rozwojem szkolnictwa muzulmanskiego w Rosji, wzajemnych rela-
cji organow wladzy panstwowej i przedstawicieli religii muzulman-
skich w kwestii wspolpracy i rozwijania systemu edukacji religijne;.

W latach 2000. wsrod badaczy, ktérzy w swoich pracach podejmo-
wali problematyke islamu wsrod Tatarow i dzadidyzmu, wskazaé na-
lezy dwie postaci. Pierwsza z nich jest Rafik Muchametszyn®, autor
ponad stu artykuléw naukowych i kilku monografii poswigconych
zagadnieniu islamu w Tatarstanie. Warto zaznaczy¢, ze wiekszosé
z tych prac, ze wzgledu na niezwykle wysoka warto$¢ merytory-
czng, bedaca wynikiem wnikliwych badan réznorodnych materia-
16w Zrodlowych, ma istotne znaczenie dla ogétu badan nad islamem
w Rosji. Nalezy wspomnie¢ o kilku tytutach, ktore takze z punktu
widzenia rozwazan zawartych w niniejszej pracy wydaja sie miec
znaczenie fundamentalne. Pierwsza z nich jest ksigzka opublikowa-
na w 2000 roku naktadem Wydawnictwa Iman zatytutowana Hcram
6 mamapckoii obujecmsenHoli movicnu Hauana XX eexa (Islam w ta-
tarskiej mysli spolecznej poczatku XX wieku)®. Jak zaznacza sam
autor, ksigzka ta poSwiecona jest przede wszystkim analizie histo-
ryczno-metodologicznych przestanek do prowadzenia badan nad hi-
storig Tatarow, a takze okresleniu gtéwnych problemoéow zwiazanych
z tatarskim reformatorstwem religijnym. W roku 2001 ukazala sie
publikacja Hcrnam 6 Cpednem ITosonscve: Hemopust u cogpemeHHOCMb.
Ouepxu (Islam na Srodkowym Powotzu: Historia i wspotczesnosé.
Szkice)*. To jedna z niewielu prac ukazujacych w kompleksowy
i wieloaspektowy sposéb historie rozwoju islamu w regionie Powo-
1za%. Co wazne, analizie poddano okres od IX do XX wieku.

W 2003 roku zostata opublikowana monografia Tamapuv u ucnam
6 XX seke. Hcnam 6 o6ujecmeeHHOt U NOTUMUYecKOll HU3HU mamap
u Tamapcmana (Tatarzy i islam w XX wieku. Islam w zyciu spote-

¢ Rafik Muchametszyn - rosyjski historyk, politolog zajmujacy sie historig isla-
mu w Rosji, w szczegdlnosci w Tatarstanie, laureat panstwowej nagrody Republiki
Tatarstanu w zakresie nauki i techniki za rok 2005, rektor Rosyjskiego Uniwersytetu
Muzulmanskiego w Kazaniu.

®P. MyxaMmeriiuH, Hermam 6 mamapckoti 00ujecth6eHHOlU MbICTU HAYAla
XX seka, Kazaup 2000.

 Idem, Hcnam 6 Cpednem ITogomxnve: Hemopust u cospemernocmy. Ouepku,
Kazans 2001.

 Obecnie region ten znajduje sie w Nadwolzanskim Okregu Federalnym.
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cznym i politycznym Tataréw i Tatarstanu)®. W ksigzce tej Mucha-
metszyn ukazuje rozwdj spolecznosci muzulmanskiej w kontekscie
historycznym. Ponadto zawiera ona szczegdlowy opis dziatalnosci
Duchownego Zarzadu Muzulmanéw Tatarstanu®. W 2005 roku uka-
zala sie jeszcze ksigzka Heram 6 Tamapcemane (Islam w Tatarstanie)*®,
bedaca czescig specjalnego miedzynarodowego projektu ,Badania
miedzywyznaniowe w naukach spotecznych”, realizowanego miedzy
innymi przy wsparciu rosyjskiego Ministerstwa Edukacji oraz Cen-
trum Carnegie w Nowym Jorku, i po§wieconego zagadnieniu islamu
w regionach Federacji Rosyjskiej. Muchametszyn przygotowat opra-
cowanie dotyczace Republiki Tatarstanu, ktére w bardzo przejrzysty
i syntetyczny sposob ukazuje najwazniejsze wydarzenia w historii
islamu na omawianym obszarze.

Kolejny badacz, ktérego dorobek naukowy w zakresie badan nad
historig islamu w Rosji i historig Tataréw jest kluczowy z punktu
widzenia niniejszej pracy, to wspomniany juz Rinat Nabijew. War-
to podkresli¢, ze jest on inicjatorem powstania specjalnego progra-
mu ,Kultura, religia, spoteczenstwo”, poswieconego miedzy innymi
badaniu islamu w Rosji i dziedzictwa intelektualnego rosyjskich Tata-
row. W ramach tego programu w latach 1997-2016 ukazalo sie 27 pu-
blikacji poswieconych omawianej tematyce. Bezsprzecznie za naj-
wazniejsze uzna¢ mozna trzy prace Nabijewa. W 2003 roku ukazata
sie monografia Hcrnam u eocydapcmeo: KymvmypHo-ucmopuueckas
960ITHOYUST MYCYTTbMAHCKOU pentueuu Ha egponetickom Bocmoxe (Islam
i panstwo: historyczna ewolucja religii muzulmanskiej na euro-
pejskim Wschodzie)®, w ktorej autor rozpatruje kwestie kulturo-
wo-historycznej ewolucji islamu na terytorium europejskiej czesci
Federacji Rosyjskiej w kontekscie relacji panstwa i islamu. Ukazuje
on ponadto kluczowe etapy transformacji miejsca i roli religii mu-
zulmanskiej w poszczegdlnych etapach rozwoju panstwa i spote-
czenstwa. Nabijew zwraca uwage zaré6wno na zjawisko dzadidyzmu,

 Idem, Tamapuv u ucnam 6 XX sexe. Hcnam 6 o6ujecmeenHoll U NoIumuuecKoil
scusnu mamap u Tamapemana, Kazans 2003.

¢ Duchowny Zarzad Muzulmanéw Tatarstanu ([yxogHoe ynpasnenue mycynoman
Pecny6nuxu Tamapcman) — gldwna organizacja religijna dziatajaca od 1998 roku
na terenie Republiki Tatarstanu.

¢ Idem, Hcram 6 Tamapcmane, Mocksa 2006.

¢ P. Habues, Hcnam u eocyoapcmeo: KymvmypHo-ucmopureckas 960JH0YUsS
MYCYTbMAHCKOU pentueuu Ha eéponetickom Bocmoke, Kazaus 2002.
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jak i porusza kwestie odrodzenia islamu we wspolczesnej Rosji
w kontekscie przemian spotecznych. W 2004 ukazata sie ksigzka Heram
Ha esponetickom Bocmoke. Inyukmoneduueckuti crosapw (Islam na eu-
ropejskim Wschodzie. Stownik encyklopedyczny)” pod jego redakcja.
W pracy tej opracowane zostaly zagadnienia zwigzane z history-
cznym rozwojem islamu w Rosji, wspolczesnoscia, a takze znalazty
sie teksty pos§wiecone najwybitniejszym muzulmanskim dzialaczom
spoteczno-politycznym przetomu XIX i XX wieku.

Trzecim najwazniejszym opracowaniem autorstwa Rinata Nabi-
jewa w kontekscie omawianej problematyki jest monografia zaty-
tutlowana Bracmv u penueuosroe o3poxcoenue (Wladza i odrodzenie
religijne) z 2014 roku”. Autor prezentuje tu proces ksztaltowania sie
i rozwoju nowego modelu relacji miedzy islamem i panstwem rosyj-
skim od konica XX stulecia po wspoélczesnosé, a takze przedstawia spo-
teczno-kulturowe aspekty miejsca islamu w Federacji Rosyjskiej,
gtéwnie w Tatarstanie. Dokonujac tak waznej analizy, odwoluje sie
ponadto do dorobku muzulmanskich dziataczy spoteczno-politycznych
konca XIX i poczatku XX wieku oraz do zjawiska dzadidyzmu.

Niezwykle wazng postaciag w kontekscie badan nad historig isla-
mu w Rosji jest Rafael Chakimow, jeden z najwybitniejszych wspot-
czesnych tatarskich historykow i filozofow’2. W 2010 roku ukazata
sie jego monografia /Jxaoudusm (pegopmuposannwiii ucram) (Dzadi-
dyzm. Reformowany islam)™. Jak zaznacza autor, ksigzka poswieco-
na jest kwestiom pojawienia si¢ i mozliwo$ciom rozwoju zreformo-
wanego islamu na przykladzie historii tatarskiego ruchu przetomu
XIX i XX wieku - dzadidyzmu. Badacz przekonuje, ze istnieje dzi$
wspolczesna forma dzadidyzmu, czyli neodzadidyzm.

Dokonujac szczegélowej analizy stanu badan poruszanych w ni-
niejszej pracy zagadnien, nalezy rowniez zwroci¢ uwage na dorobek
naukowy badaczy nie zwigzanych bezposrednio z kazanskim osrod-
kiem naukowym, a zajmujacych sie zagadnieniem islamu w histo-
rii Rosji 1 Federacji Rosyjskiej. Przede wszystkim warto wspomnie¢
o fundamentalnej pracy autorstwa Roberta Landy z 1995 roku Henam

70 Idem, Hcnam na esponetickom Bocmoke. Snyuknoneduueckuti cnosapv, Kasaus 2004.

' Idem, Brracmv u penuzuosnoe 6o3poxcdenue, Kazaus 2014.

72 Przez wiele lat zajmowal on wazne stanowiska w Republice Tatarstanu — w la-
tach 1991-2008 byl doradca prezydenta Tatarstanu w kwestiach politycznych.
Od 2011 roku kieruje Instytutem Historii im. Szihabuddina Mardzaniego Akademii
Nauk Republiki Tatarstanu.

3 P. Xakumos, Jrcaduousm (pedpopmuposannviii ucnam), Kasaus 2010.
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6 ucmopuu Poccuu (Islam w historii Rosji)™. Ksigzka ta prezentuje
szczegdltowy rys historyczny rozwoju islamu na terytorium dzisiej-
szej Rosji od poczatkéw rozprzestrzeniania sie¢ islamu na ziemiach
Rusi po wspodlczesne autorowi czasy. Osobny rozdzial poswiecony
zostal dzadidyzmowi.

Jednym z najwazniejszych badaczy, ktorzy zajmuja sie zagadnie-
niem islamu w Rosji jest Aleksiej Mataszenko, staly wspotpracownik
Moskiewskiego Centrum Carnegie, autor wielu ksiagzek i artykutow
naukowych, ktore przedstawiaja zaréwno historie, jak i wspolcze-
sne problemy zwigzane z rozwojem spoleczno$ci muzulmanskiej
w Rosji. Do jego najwazniejszych prac w tym zakresie zaliczy¢ nale-
zy takie ksiazki, jak: Hcrmamckoe 603posxcoenue 6 cospemennoti Poccuu
(Odrodzenie muzulmanskie we wspolczesnej Rosji)”®; Hermam 0ns
Poccuu (Islam dla Rosji)’®; Henam 6 Poccuu: 63emsa0 uz peeuoros (Islam
w Rosji: spojrzenie z regionéw)”. W pierwszej z wymienionych
ksigzek autor poddaje analizie proces odrodzenia religijnego w po-
radzieckiej Rosji, w tym miejsce spolecznosci muzulmanskiej w zy-
ciu spotecznym Federacji Rosyjskiej. Kolejna z ksigzek jest zblizona
swoja tematyka do wczesniej opisywanej, jednak omawia bardziej
aktualng problematyke, uwzgledniajagc na przyklad kontekst mie-
dzynarodowy. Ponadto nacisk potozony zostal na kwestie zwigzane
z dziatalnosci polityczng muzulmanskich lideréw. Ostatnia z publi-
kacji skupia si¢ na sytuacji wyznawcow islamu w poszczegoélnych
regionach Federacji Rosyjskiej. Jest ona czeScia wspomnianego
wcze$niej projektu ,Badania miedzywyznaniowe w naukach spo-
tecznych”. W ksiagzce tej omowione zostaly najwazniejsze wyzwania
wspolczesnosci, przed ktorymi stoi rosyjska umma w takich regio-
nach, jak Pétnocny Kaukaz czy Powotze.

Nie mozna zapomina¢ o dorobku naukowym muzulmanskich
dzialaczy religijnych, ktorzy takze prowadza prace badawcze nad
kwestiami islamu w Rosji oraz dzadidyzmem. Jedna z istotniejszych
prac jest wydana w 2004 roku ksigzka autorstwa Rawita Gajnutdina,
przewodniczacego Rady Muftich Rosji, jednej z najwiekszych orga-
nizacji muzulmanskich w Federacji Rosyjskiej, Hcrnam 6 cogpemennoti

" P. Jlanna, Hcrmam 6 ucmopuu Poccuu, Mocksa 1995.

> A. Manarenko, Hcnamckoe 603posxcdenue 6 cogpemennotl Poccuu, Mocksa 1998.
7 Idem, Henam ons Poccuu, Mocksa 2007.

77 Idem, Hcram 6 Poccuu: 632510 u3 peeuonos, Mocksa 2007.
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Poccuu (Islam we wspolczesnej Rosji)’®. Publikacja ta wydaje sie
o tyle wartosciowa, ze autor dokonuje w niej wieloaspektowej anali-
zy procesu odrodzenia muzulmanskiego w Federacji Rosyjskiej, sku-
piajac sie na czynnikach historycznych, spoteczno-kulturowych czy
politycznych. Wspomnie¢ takze nalezy o postaci Damira Muchetdi-
nowa, wiceprzewodniczacego Duchownego Zarzadu Muzulmanéw
Federacji Rosyjskiej, bylego przedstawiciela Rady Muftich Rosiji
do spraw Krajow Wspdlnoty Niepodlegtych Panstw. Pelni on funkcje
redaktora naczelnego Domu Wydawniczego Medyna, obecnie jed-
nego z najszybciej rozwijajacych sie wydawnictw muzulmanskich
w Rosji. W ramach wydawnictwa prowadzone sg badania na te-
mat historii narodu tatarskiego, a takze prace poswiecone dialogo-
wi miedzykulturowemu i miedzyreligijnemu. Damir Muchetdinow,
uznawany za zagorzalego zwolennika dzadidyzmu, specjalizuje sie
w problematyce rozwoju wspolczesnej rosyjskiej spotecznosci mu-
zulmanskiej. Opowiada sie za synteza duchowego dziedzictwa cy-
wilizacji arabsko-muzulmanskiej z osiggnieciami naukowymi mysli
europejskiej. Najwazniejsze zatozenia swoich pogladéw spoteczno-
-politycznych w kontekscie rozwoju spotecznosci muzulmanskiej
w Rosji zawarl w ksigzce Poccutickoe MycynbMancmeo — npusvie
K ocmbicimenuto u konmekcmyanusayuu (Rosyjski islam — wezwanie
do refleks;ji i kontekstualizacji)” wydanej w 2015 roku.

Nie bez znaczenia pozostaja takze dziesigtki artykutéw, opubli-
kowanych w czasopismach naukowych, oraz rozdzialy w monogra-
fiach poéwiecone postaci Musy Bigijewa opracowane przez réznych
autorow. Wiekszos¢ z tych publikacji zostata wykorzystana podczas
pisania niniejszej pracy. Autor ma nadzieje, ze prezentowana ksigzka
poszerzy dotychczasowy stan badan nad tworczoscig Musy Bigijewa
oraz zagadnieniem rozwoju islamu w Federacji Rosyjskiej.

78 P. Tattaytaus, Henam 6 cogpemennoti Poccuu, Mocksa 2004.
7 [1. MyxetnunoB, Poccuiickoe MycyTibMaHcmeo — NPu3blg K OCMbLCIIEHUN U KOH-
mexkcmyanusayuu, Mocksa 2015.

» 28«



Rozdzial 1

Dzadidyzm i modernizacja islamu
w Rosji na przetomie XIX i XX wieku

1.1. Dzadidyzm - definicja i problemy zwigzane
z interpretacjg pojecia

Dzadidyzm do dzi§ stanowi przedmiot zywego zainteresowania
badaczy, jednak nalezy zaznaczy¢, ze nie wypracowano wspoélnej de-
finicji tej koncepcji ani w nauce rosyjskiej, ani $wiatowej, czy nawet
w literaturze religijnej. Badacze zajmujacy sie tym pojeciem tocza spo-
ry nie tylko w odniesieniu do kwestii terminologicznej, lecz rowniez
okreslenia dokladnej daty pojawienia si¢ zjawiska oraz wyznaczenia
jego najwazniejszych etapéw’. Do lat 20. XX wieku wérod tatarskiej in-
teligencji wykrystalizowat si¢ poglad, zgodnie z ktorym pod pojeciem
dzadidyzmu nalezy rozumie¢ szczeg6lny rodzaj ruchu intelektualno-
-kulturalnego czy tez przebudzenia intelektualnego, ukierunkowanego
na zblizenie ludnosci tatarskiej z kultura europejska i przebudowe spo-
teczenstwa zgodnie z wyzwaniami wspotczesnosci®. Lata 30. XX stu-
lecia przyniosty zmiane postrzegania dzadidyzmu, co wyrazalo sie
w przekonaniu, ze nie jest to nic innego jak hasto walki politycznej
czotowej tatarskiej burzuazji przeciwko konserwatyzmowi’.

' T.B. Kapuenkosa, [euscenue 0xcadudos XIX eeka Kak cosMmeujeHue uciama
u modepHusma, ,Becruuk Exarepununckoro uacturyra” 2009, Ne 3, s. 29-32.

2 1. Vicxaxos, [rcadoudusm, [w:] Hernam 6 Cpeonem ITosomcve: emopust u cogpe-
menHocmy. Ouepku, pen. P. Xaripyraunos, Kazans 2001, s. 128-132.

* Omawiajac zagadnienie dzadidyzmu, nalezy réwniez wspomnie¢ o przeciw-
stawnym mu ruchu wérdd tatarskiego spoleczenstwa, jakim byl kadimizm. Sama
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W historiografii radzieckiej lat 40. i 50. XX wieku przyjeto sie
jednak o wiele bardziej stanowcze podejécie do koncepcji tego poje-
cia, wypracowane w samym Tatarstanie, co bylo zwigzane z pracami
nad nowymi podrecznikami do literatury tatarskiej prowadzonymi
w latach 1948 i 1952 na poziomie Tatarskiego Komitetu Regionalne-
go Komunistycznej Partii Zwigzku Radzieckiego. Konsekwencja tych
prac byto uznanie dzadidyzmu jako ruchu kontrrewolucyjnego i bur-
zuazyjno-nacjonalistycznego, wyznajacego ideologie panturkizmu
i nacjonalizmu. Przedstawiciele tego ruchu po rewolucji pazdzierni-
kowej zostali nazwani kontrrewolucjonistami i najemnymi agentami
wywiadow panstw kapitalistycznych®. W latach 50. XX wieku bar-
dzo czesto ruch inteligencji zwiazanej z dzadidyzmem klasyfikowa-
no jako reakcyjny, bezposrednio zwigzany z ideami panislamizmu®
i panturkizmu®, jednoczesnie przyznajac jednak, ze dzadidysci pro-

nazwa ruchu wywodzi sie z arabskiego slowa kadim, czyli stary lub dawny.
Jak zaznaczaja badacze, kadimizm mozna postrzegac jako tatarska wersje trady-
cyjnego podejscia do wiary muzulmanskiej, nakierowana na zachowanie i ochro-
ne religii, jej warto$ci moralnych oraz tradycyjnych struktur spolecznych. Jednym
z podstawowych filar6w kadimizmu bylo przekonanie o koniecznosci zachowania
tradycji przodkéw, odwolywanie sie do kolektywizmu. Jego zwolennicy ostro kry-
tykowali wszelkie zmiany w sferze spoleczno-kulturowej, w tym ruchy reformator-
skie, takie jak dzadidyzm.

* Ibidem.

° Za tworce panislamizmu uwaza si¢ Dzamala ad-Din al-Afghaniego (1838-
1897). W zamysle tego uczonego koncepcja panislamizmu miala opiera¢ sie na zjed-
noczeniu $wiata muzutlmanskiego jako odpowiedzi na polityke kolonialng wielkich
mocarstw. Rozne czesci $wiata islamu mialy by¢ potaczone wspdlnymi celami, jed-
nak posiada¢ mialy przy tym calkowitg autonomie w kwestii rzadéw. Idea ta reali-
zowana miala by¢ w zgodzie z takimi warto$ciami, jak wiara w rozum i nauke oraz
wykorzystanie w relacjach z panstwami Zachodu osiggnie¢ wspodlczesnej cywili-
zacji i postepu. Nie bez znaczenia pozostawala rowniez odnowa sultanatu osman-
skiego, jego zachowanie w imie przeciwstawienia sie ekspansji mocarstw europej-
skich. Kluczowym elementem bylto wiec zaakcentowanie grozby dominacji obcych
mocarstw i jednoczesne dokonanie zmian o charakterze transformacji kulturalne;j.
Warto tez zaznaczy¢, ze Al-Afghani w swojej mysli politycznej przyjat ide¢ naro-
du jako zrodla wszelkiej wladzy. Jak zaznacza Hasan A. Jamsheer, mys$l Al-Afgha-
niego odzwierciedlaja gleboko humanistyczne idee myséliciela, ktére taczyly nauke
i rewolucje kulturalng z potrzebami stabszych materialnie warstw ludnosci. Szerzej
zob. H.A. Jamsheer, Reforma wladzy i spoleczeristwa w arabsko-muzutmarnskiej mysli
politycznej wiekow XIX i XX, £.6dZ 2008, s. 47-49.

¢ Panturkizm — doktryna o charakterze politycznym, powstala na przelomie XIX
i XX wieku, zakladajaca jedno$c¢ etniczng ludéw tureckich.
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pagowali idee europeizacji systemu edukacji i reformowania religii’.
Zmiana w podejsciu do rozumienia pojecia dzadidyzmu dokonata sie
dopiero w latach 70. ubieglego wieku — wtedy tak naprawde powro-
cono do tradycji wypracowanej do lat 20. XX stulecia®.

Wybitny amerykanski sowietolog Alexandre Bennigsen pro-
ponuje rozpatrywa¢ muzulmanskie reformy edukacji w Rosji jako
czes¢ skltadowy szerszego zjawiska, ktorego celem byla radykalna
przebudowa tradycyjnej kultury muzulmanskiej. Inni autorzy stosu-
ja pojecie reformy kulturalnej, przekonujac przy tym, ze jej rdzeniem
od samego poczatku byla reforma edukacji w drugiej potowie XIX wie-
ku. Warto zaznaczy¢, ze reforma edukacji powigzana jest tutaj $cisle
z postacia Ismaila Bej Gasprinskiego. Interesujace podejscie do dzadi-
dyzmu prezentuje jeden z uznanych brytyjskich specjalistow w dzie-
dzinie antropologii spotecznej Ernest Gellner, ktéry jednoznacznie
klasyfikuje dzadidystow jako muzulmanskich reformatoréw. Ba-
dacz dowodzi, ze modernizacja w $wiecie muzutmanskim dokonata
tego samego, co bazujacy na kulturze wysokiej na Zachodzie na-
cjonalizm. Wedlug Gellnera wskaznikiem ksztaltowania sie narodu
moze by¢ przejécie od pelnej dominacji religii ku kulturze i potgcze-
niu tej ostatniej z przynaleznoscia etniczna’.

Turecki badacz Ahmet Kanlidere pod pojeciem dzadidyzmu
rozumie potaczenie islamu i modernizmu, zwracajac przy tym uwage,
ze dzadidysci pod wpltywem mysli europejskiej wypracowali konie-
czno$¢ selektywnej asymilacji zachodniej kultury nakierunkowanej
na zmiane muzulmanskiej mentalnosci w odniesieniu do mysli reli-
gijnej, edukacji, kwestii plci czy polityki. Autor podkresla jednocze-
$nie, ze religia w dzialalnosci tatarskich reformatoréw zajmowata
centralne miejsce®.

W wydanej w 2004 roku ksiazce Islam na europejskim Wschodzie.
Stownik encyklopedyczny, pod redakcja Rinata Nabijewa, dzadidyzm
zdefiniowano jako ogolnospoleczny ruch rosyjskich muzulmanéw,
ktory stanowit ich odpowiedz na rozwdj spoteczenstwa industrialnego.

7 Ibidem.

8 Ibidem.

°T.B. Kapnienkosa, [xadudusm..., s. 82.

1 A. Kanlidere, Reform within Islam. Intellectual Awakening, http://www.indiana.
edu/~cahist/Readings/2010Fall/Islam_and_Modernity/Kanlidere_Reform_within_
Islam (dostep: 1.04.2017).
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Ponadto zdefiniowano tam takze ramy czasowe tego zjawiska na lata
1880-1905, ktore stanowily pierwszy etap, polegajacy na reformie
tradycyjnego systemu edukacji religijnej, oraz lata 1905-1917, bedace
kontynuacja rozpoczetych wcze$niej zmian przy jednoczesnym
podniesieniu haset politycznych'.

Najbardziej powszechne rozumienie pojecia dzadidyzmu zakta-
da zatem, ze jest to ruch reformatorski wsrdd rosyjskich muzutma-
néw nakierowany na reforme edukacji, bedaca w pdzniejszym czasie
podstawg do zmian politycznych wérdd tatarskiego spoteczenstwa.
Mozna zatem stwierdzié¢, Zze samo pojecie zawiera w sobie zaréwno
wymiar edukacyjny, jak i polityczny i ideologiczny*?. Ponadto ruch
ten rozpatrywaé¢ mozna jako rosyjskg odmiane muzulmanskiego mo-
dernizmu. Jak zaznaczajga badacze, tendencje reformatorskie, ktore
zachodzily wewnatrz rosyjskiego islamu na przetomie XIX i XX wie-
ku nie rozwijaly sie w odosobnieniu, ale raczej zachodzily w Scistej
zaleznosci od mys$li modernistycznej muzulmanskiego Wschodu,
opierajac sie na osiggnieciach wybitnych mysélicieli i jednoczeénie
wnoszac wlasny wazny wkiad w odpowiedzi na pytanie o miejsce
islamu w zmieniajacym sie $wiecie®.

Niezwykle istotng kwestig sporng wsrod badaczy jest okreslenie
nie tylko dokladnej daty powstania dzadidyzmu, ale takze wyod-
rebnienie poszczegdlnych etapéw rozwoju ruchu. Bennigsen wy-
roznia trzy etapy formowania sie dzadidyzmu wsérdd tatarskiego
spoteczenstwa: religijny (teologiczny), kulturowy i polityczny re-
formizm. Mimo Ze trzy wyzej przedstawione etapy rzeczywiscie
nastepowaly po sobie, to jednak czesciowo sie rowniez przenikaty,
jak na przyktad na poczatku XX wieku, kiedy wsroéd Tataroéw toczyty
sie jeszcze wazne spory teologiczne, a jednocze$nie w tym samym
czasie zachodzily istotne reformy kulturalne i rozpoczynata sie dzia-
talnos¢ dzadidyckich politykow™.

' P.A. HabGues, Hcram Ha esponetickom Bocmoke. Snyukioneduteckuti ciosapy,
Kasaun 2004, s. 78.

2 A, I03eeB, Mecmo dxcadudusma...

3 A.A. Tapapos, Tamapckoe penucuostoe peopmamopcmeo kornya XVIII nepeoii
nonosunvl XIX 66. 6 Konmekcme 06WeUCTIaMCKOli MOOEPHU3AYUY, ,YIEHDIE 3aITHCKU
Kasanckoro yuusepcurera. Cepus: I'ymanurapusie Hayku” 2006, Ne 4, s. 170.

4 T1. Ucxakos, [Jrcadudousm..., s. 131.
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Jak wczesniej zaznaczono, najbardziej rozpowszechniong teorig
dotyczacg daty powstania dzadidyzmu jest ta, ktora zaklada, ze po-
czatki ksztaltowania sie zjawiska przypadaja na lata 80. XIX wieku,
co jest zwigzane z dziatalnoscig Ismaila Bej Gasprinskiego. Zwolen-
nikami tej teorii sa, miedzy innymi, Jachia Abdullin czy Ajdar Juze-
jew?™. Niektorzy badacze sklaniajg sie jednak ku koncepcji, zgodnie
z ktéra poczatkéw dzadidyzmu nalezy szuka¢ w dzialalnosci Abu
Nasra al-Kursawiego i Szihabuddina Mardzaniego. Takie podejscie
prezentuje miedzy innymi Azade-Ayse Rorlich i jest ono zrozumiale
przy zalozeniu, ze poczatki dziatalnosci ruchu maja charakter teo-
logiczny. W sytuacji, gdy wigkszo$¢ badaczy zwraca uwage, ze to
reforma edukacji stanowila poczatek ruchu, podejscie takie wydaje
sie watpliwe, tym bardziej iz postulaty gloszone przez Kursawiego
miaty wybitnie teologiczny charakter. Nie zmienia to jednak faktu,
ze jego dzialalnos¢ stanowita podwaliny do postulatow wypraco-
wanych poézniej w ramach dzadidyzmu. Réwniez Damir Ischakow
podkresla, ze reforma religii, bedaca czescia sktadowa dzadidyzmu,
bierze swdj poczatek w latach 70. XVIII wieku's.

Istotnym zagadnieniem nurtujagcym badaczy jest réwniez proba
okreslenia cezury czasowej odnoszacej si¢ do koncowego etapu opi-
sywanego zjawiska. Wiekszo$¢ historykow jest zgodna, ze przenik-
niecie dzadidyzmu do polityki przypada na poczatek XX wieku i jest
zwigzane z rozpoczeciem rewolucji 1905-1907 roku. Jednak wsrod
badaczy brak zgody w kwestii okreslenia etapu koncowego. Jachia
Abdullin jest zdania, ze dzadidyzm wyczerpal swdj potencjal jesz-
cze przed rewolucjg 1917 roku. Rawil Fachrutdinow podkresla, ze
tatarski liberalizm stracit swoje znaczenie juz w 1914 roku. Z kolei
Bennigsen, Rorlih oraz Ischakow zauwazaja pewien zwigzek miedzy
poéznymi przedstawicielami tego ruchu a poczatkami dziatalnosci
muzulmanskich komunistow i etap koncowy dzadidyzmu wyzna-
czaja na rok 1920".

5 Ibidem.

1 Ibidem.

7 P.P. PaxpyrauHoB, Tamapckoe 06uecmeeHHO-nOTUMuUeckoe 06uxeHue 6 KoH-
ye XIX - nauane XX eexos: ucmopuoepagdus npobnemvl, ,BectHuk UyBaIckoro
yuusepcurera” 2006, Ne 1, s. 103.
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1.2. Narodziny dzadidyzmu i reforma
szkolnictwa muzulmanskiego

Poczatkéw formowania sie wsrdd tatarskiej spotecznosci syste-
mu edukacji muzulmanskiej mozna szukac juz w czasach Bulgarii
Nadwotzanskiej. To wlasnie wtedy na obszarze dzisiejszego Tatar-
stanu zaczely powstawac pierwsze szkoty muzutmanskie. Tworzyty
one swoiste centra edukacyjne, w ktorych nauke pobieraly rowniez
dzieci i mlodziez z pozostatych krajow muzulmanskich, co mogto
$wiadczy¢ o ich wysokim prestizu. W czasach Chanatu Kazanskiego
ogromng popularnoscia cieszyta sie¢ natomiast medresa przy mecze-
cie Kul-Szarif w Kazaniu'®. Wraz z meczetem na poczatku XVI wie-
ku tworzyla ona najwiekszy w centralnej czesci Powotza kompleks
edukacyjny, stynacy miedzy innymi z ogromnej biblioteki. Sytuacja
islamu na ziemiach dzisiejszego Tatarstanu ulegla jednak znaczacej
zmianie wraz z upadkiem Chanatu Kazanskiego i wlaczeniem go
przez Iwana IV GroZznego do Cesarstwa Rosyjskiego w 1552 roku'.
Po utracie przez Tataréw panstwowosci warunki dla rozwoju nauki
czy kultury tatarskiej zostaly ograniczone®.

Jak podkreslajg badacze, w tym Damir Ischakow, w roku 1552 roz-
poczat sie swoisty okres kolonialny dla spotecznosci tatarskiej wraz
ze wszystkimi negatywnymi tego konsekwencjami. Do poczatkow
XVI wieku liczba ludnosci tatarskiej zmniejszyta si¢ o co najmniej
jedna trzecia (wzrost liczby ludnosci do poziomu z czaséw Chanatu
Kazanskiego nastapil dopiero na poczatku XVIII wieku), miat miej-
sce takze powolny rozpad zycia miejskiego. Szczegdlnie silnie proces

8 Meuemv Kyn-Illapug 6 Kaszanckom Kpemie, http://islam.ru/content/history/
mejet_kul_sharif _v_kazanskom_kremle (dostep: 1.04.2017).

¥ X. Xanos, Mycymvmanckoe obyuenue, http://muslem.ru/mycynpmanckoe-06
yuenne/ (dostep: 1.04.2017).

®W potowie XVI wieku Chanat Kazanski zostal podbity przez cara Iwana IV
Groznego. Wydarzenie to zapoczatkowalo okres wzmozonej chrystianizacji ziem
dzisiejszego Tatarstanu. Zaledwie trzy lata po upadku Chanatu Kazanskiego, w roku
1555, utworzono kazanska eparchie Rosyjskiej Cerkwi Prawoslawnej. Sytuacja ta
ulegta przeobrazeniu dopiero w czasach panowania Katarzyny II. W latach 1766-
1770 zostal wybudowany pierwszy — od potowy XVI wieku — meczet w Kazaniu.
Jego wybudowanie bylo fundamentalnym krokiem w procesie ponownego rozwoju
islamu na ziemiach dzisiejszego Tatarstanu po okresie chrystianizacji, a co za tym
idzie, przyczynilo sie takze do rozwoju edukacji muzulmanskiej. Zob. P. Myxamer-
muH, Menam 6 Tamapemane, Mocksa 2006, s. 18-22.
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ruralizacji dotknal miasto Kazan (w 1565 roku w miescie pozostato
jedynie tysigc Tatar6w). Mozna wiec stwierdzic, ze etnos posiadajg-
cy dlugg tradycje funkcjonowania struktur panstwowo-organizacyj-
nych rozpadt sie na matle spolecznosci, dosy¢ luzno ze soba powigza-
ne. W takich warunkach islam, bedacy do tej pory gtéwng wartoscig
duchowa, stal sie de facto jedng z gtéwnych sit integrujacych spo-
teczenstwo?'. Warto zaznaczy¢, ze sami Tatarzy przez lata stawiali
silny opor wladzy rosyjskiej, a dowodem tego byl ich udziat w licz-
nych powstaniach od drugiej polowy XVI stulecia do XVII wieku
(na przyktad w latach 1553-1556, 1571-1572 czy 1682-1684)%.
Jak podaje Damir Ischakow, istniejg Zrodla $wiadczace o tym, ze
w latach 60. XVII wieku Tatarzy i Baszkirzy wysytali przez Krym
do Turcji swoich postéw, proszac o wsparcie w walce o wyzwolenie
spod panowania rosyjskiego. Swiadczy to, z jednej strony, o dazeniu
spotecznosci tatarskiej do zachowania wlasnej tozsamosci, ale takze
pokazuje, Ze spolecznosc¢ ta w pelni byta swiadoma swojej przynalez-
noéci do $wiatowej ummy?*.

Zadania zaprzestania prze$ladowan wyznawcoéw islamu® oraz
postulaty oficjalnego uznania religii muzulmanskiej byly jednym
z czynnikow, ktore przyczynity sie do udziatu Tataréw w powstaniu

2 I. VicxakoB, PeHoMeH mamapckozo 0xadudusma: 66edeHue K COYKyIbmypHoMy
ocmuicreruro, Kazaup 1997, s. 3-5.

2 Ibidem.

B Ibidem.

#W latach 1713 i 1720 car Piotr I wydal specjalne dekrety majace na celu przy-
musowg chrystianizacje ludnosci tatarskiej oraz wprowadzajace istotne przywileje
gospodarcze i polityczne dla ludnosci ochrzczonej. Zgodnie z ukazem z 3 kwiet-
nia 1731 roku, wszyscy ci, ktorzy zdecydowali si¢ na zmiane¢ wiary mogli liczy¢
na ulgi podatkowe przez kolejne trzy lata. Przy czym ci¢zar niepobranych podatkow
spadal na ludno$¢, ktéra nie zdecydowala sie przejs¢ na prawoslawie — w wiek-
szo$ci byli to Tatarzy. W 1731 roku utworzono specjalng Komisje do spraw
chrztu kazanskich muzulmanéw, muzulmanéw Niznego Nowogrodu oraz innych
cudzoziemcow (Komuccus 0nis kpewjeHus KA3aHCKUX U HUNME2OPOOCKUX MYCYITbMAH
u Opyeux unopooyes), ktorej glownym zadaniem byto zmuszanie ludnosci do oficjal-
nego przyjecia chrztu. Dzialalno$¢ tego organu byla najbardziej widoczna w latach
40. 1 50. XVIII wieku. W 1742 r. w jednym z okregéw administracyjnych guberni
kazanskiej, w sktad ktorego wchodzilo miasto Kazan, zostato zniszczonych 418 spo-
$rod 546 funkcjonujacych meczetow. Odpowiedzia ludnosci tatarskiej na polityke
carska byly powstania (1718, 1735, 1739), wszystkie jednak brutalnie stlumione.
Zob. P.P. ®axpyrnuuos, Tamapus ¢ XVII 6., [w:] Amnac ucmopuu Tamapcmana
u mamapckozo Hapooa, pex. P.I. Paxpyraunos, Mocksa 1999, s. 39-40.
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Pugaczowa w Rosji w latach 1773-1775%. Nie bez znaczenia bylo tez
baszkirskie powstanie z lat 1755-1756%, odbywajace sie miedzy in-
nymi pod hastami religijnymi, rowniez wywolane przez opresyjna
wzgledem wyznawcow islamu polityke wladz carskich. To w cza-
sie tego powstania po raz pierwszy zostaty sformulowane postulaty
o charakterze religijno-reformatorskim, ktore oglosit stojacy na czele
rebelii multa Batyrsza (Famwpipwa). Mowa byla tam miedzy innymi
o koniecznosci zreformowania szkoét religijnych czy tez oczyszczeniu
wiary muzulmanskiej z wielowiekowych naleciatosci®.

Warunki oraz tlo dla powstania idei modernizacji islamu w Ro-
sji oraz jej realizacji w praktyce w wieku XIX zaczely ksztaltowaé
sie dopiero pod koniec XVIII wieku. W roku 1788 dzieki inicjaty-
wie carycy Katarzyny II w Orenburgu zostala utworzona pierwsza
scentralizowana organizacja muzulmanska, mianujaca sie wow-
czas Orenburskim Mahometanskim Zgromadzeniem Duchownym
(Openbypeckoe mazomemarckoe 0yxosHoe cobparue), ktore w roku
1878 zostalo przemianowane na Duchowny Zarzad do spraw Wia-
ry Muzulmanskiej (ZJyxosHoe ynpasmenue no 3a6e006anu Tuyamu
mycymvmanckoil eepu)®®. Organizacja objela swoja jurysdykeja po-
nad 30 milionéw muzulmanéw — obywateli Imperium Rosyjskiego.
Niektorzy badacze, jak chociazby Taisija Karpienkowa, twierdza, ze

» Powstanie Pugaczowa, przypadajace na czas panowania Katarzyny II, bylo
jednym z najwigkszych konfliktéw spotecznych w carskiej Rosji w XVIII wieku.
Swoim zasiegiem objelo znaczna cze$é Imperium, w tym Powotze i Ural. Zob. C.C.
Kouepexko, Hekomopuie eonpocwt éocnpusmus Examepunoii II 6occmanus UM, Iyea-
uesa. 1773-1775, ,Becrunk Apxusucra” 2013, Ne 3 (123), s. 58-59.

% Powstanie z lat 1755-1756 bylo jednym z sze$ciu wielkich powstan basz-
kirskich XVI-XVII w. Zob. C.V. TaiimacoB, Bamvipwa u Bawxupckoe soccmanue
1755 200a, ,Becrauk Barkupckoro yausepcurera” 2005, Ne 4, s. 71-73.

77 A. Y03eeB, Tamapckoe penueuosnoe pedopmamopemeo xonya XVII — nauana
XIX 6.: paunepegopmamopckuti nepuod (A. Ymuiz-Umsnu, A. Kypcasu), http://www.
idmedina.ru/books/school-book/?3795 (dostep: 12.01.2019).

% Po roku 1917 zgromadzenie zostalo przemianowane na Centralny Duchowny
Zarzad Muzulmanow, w 1944 roku organizacja zostala podzielona na cztery niezalez-
ne zarzady i znéw przemianowana na Duchowny Zarzad Muzulmanéw Europejskiej
Czesci ZSRR i Syberii, a ostatecznie w 1992 roku — decyzja szostego zjazdu spotecz-
nosci muzulmanskich Rosji 1 europejskich panstw WNP — uzyskala obecng nazwe,
ktéra w pelnej wersji brzmi: Centralny Duchowny Zarzad Muzulmanéw Rosji
i Europejskich Panstw Wspdlnoty Niepodlegtych Panstw (Llenmpanvroe [JyxosHoe
Ynpasnenue mycymoman Poccuu u esponetickux cmpan CHI). Zob. P. Taiinytaus,
Hcnam 6 cospemennoii Poccuu, Mocksa 2004, s. 35-36.
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dzialania podjete przez carskie wladze w tej materii rozpatrywac
mozna jako umocnienie statusu islamu w panstwie i oficjalne uzna-
nie religii®. Takie podejscie potwierdzajg fakty. Warto zaznaczy¢, ze
w samej tylko guberni kazanskiej na poczatku XIX wieku funkcjo-
nowalo co najmniej sto meczetéw, przy ktérych dziataty szkoty mu-
zulmanskie, gdzie nauczano jezyka arabskiego czy podstaw wiary.
Nardd tatarski do polowy XIX wieku nie posiadal wiasnej kultury
wysokiej, jednak juz w pierwszej polowie wieku, jak zaznacza Damir
Ischakow, zaczely tworzy¢ sie jej zreby w postaci zaréwno dzialal-
noéci wydawniczej, jak i edukacyjnej*. Juz w roku 1802 w Kazaniu
otwarto pierwsza drukarnie muzulmanska. Do 1855 roku wydano
577 tytulow ksigzek tatarskich, w wiekszosci religijnych®.

Na przetomie XIX i XX wieku wsrdd spolecznosci tatarskiej za-
czela krystalizowac sie nowa grupa mlodych ludzi, ktoérzy ukonczyli
prestizowe uczelnie na Zachodzie i byli zaznajomieni z europejski-
mi osiggnieciami w sferze nauki czy zycia spoteczno-politycznego.
Uwazali oni, ze to reforma edukacji bedzie katalizatorem zmian
w spolecznosci tatarskiej, przyczyniajac sie do powstania tatarskiej
kultury nowej epoki — dostosowanej do wyzwan wspolczesnosci
i zmieniajacego sie §wiata®. Jednocze$nie zmianie ulegly warun-
ki ekonomiczno-spoteczne w Imperium Rosyjskim, ktére de facto
wymusily zmiany w procesie nauczania rosyjskich muzulmanéw.
Kluczowe byto przejecie kontroli przez Imperium Rosyjskie w dru-
giej polowie XIX wieku nad Kazachstanem i Turkiestanem. Handel
z tymi regionami byt praktycznie zmonopolizowany przez rosyjskich
muzulmanéw, a wiaczenie owych regiondéw do strefy wplywow
Imperium Rosyjskiego diametralnie zmienito sytuacje.

Tatarzy nie byli w stanie konkurowaé z rosyjska burzuazjg
o wplywy gospodarcze na tych obszarach. Budowa linii kolejowej
taczacej Turkiestan i europejska cze$¢ Rosji spowodowala zmiane
wielkosci i charakteru obrotow handlowych. Ponadto brak instytucji

»¥T.B. Kapuenukosa, [#adudusm 6 ($opmMuposaHuu UCIAMCKOU NOTUMUUECKOU
kyrmypul, ,Tpynx U conuanbHbie orHoueHus 2009, Ne 12, s. 80-86.

% IT. UcxaxoB, PeHomen mamapckozo 0#aduousma..., s. 7-8.

31 Ibidem.

2 A. I03eeB, Mecmo 0xaduduzma 6 mamapckoii 06uecmeeH Ot MbICITU KOHYA
XIX - nauana XX 66., http://www.archive.gov.tatarstan.ru/magazine/go/anonymous/
main/?path=mg:/numbers/1999_1_2/08/08_1/ (dostep: 12.01.2019).
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bankowych w spolecznosci tatarskiej uniemozliwial koncentracje
kapitatu. Tatarska burzuazja zmuszona byla do przyswojenia jezy-
ka Imperium, a takze systemu handlu wedlug europejskich standar-
dow. W taki oto sposéb stala sie ona niejako kolejnym katalizatorem
przeobrazen polegajacych na dostosowaniu muzulmanskiego ksztat-
cenia do realidéw zycia gospodarczego 6wczesnych czasoéw. Istotne
byto przy tym zachowanie w procesie nauczania wszystkich podsta-
wowych wartosci islamu®. W warunkach zmieniajacej sie sytuacji
spotecznej, politycznej i gospodarczej w Imperium Rosyjskim naro-
dzit sie dzadidyzm™.

Ze wzgledu na brak kadry pedagogicznej oraz stopniowy zanik
miejscowej tradycji nauczania pierwsze placéwki edukacyjne po-
wstawaly na wzor tych funkcjonujacych w Azji Centralnej. W owym
czasie to wlasnie Azja Centralna, na czele z Buchara, byla glownym
centrum edukacji muzulmanskiej. Nie bez znaczenia dla rozwoju
wsérod Tataréw systemu edukacji pozostaja panujace wowczas wie-
zi handlowe miedzy spotecznoscia tatarska i Azja Centralng. Bardzo
czesto to wlasnie za sprawg kupcow ludno$¢ tatarska zapoznawala sie
z dzietami literackimi, ktore zostaly wydane na tamtych obszarach®.

Mozna wyrézni¢ dwa typy placéwek edukacyjnych, jakie funk-
cjonowaly w spolecznosci tatarskiej: mekteby, czyli szkoty podsta-
wowe, oraz medresy, czyli szkoty $rednie i wyzsze. Mekteby, jako
szkoly podstawowe, funkcjonowaty przy kazdym meczecie, ktorym
zarzadzal mullta danej wspolnoty muzutmanskiej. Nauka odbywata
sie bez podziatéw na klasy oraz prowadzona byta bez okreslonych

# AJ0. Xabyrnuuos, [1.B. Myxernunos, CmanosiieHue KOHKYPeHMOCNOCOOHO
MYCYmbManckoil anumbul 6 Poccuu: amanuz ocHosHvix mendeHyuil, http://www.
idmedina.ru/books/school-book/?1808 (dostep: 12.01.2019).

*Warto jednak wskazaé, ze nie tylko powyzsze kwestie wplynely w sposéb
bezposredni na pojawienie sie tego ruchu. Nie mozna zapomina¢ o zagadnieniach
kulturowo-religijnych. Wsrdd Tataréw religia i etniczno$¢ wzajemnie sie przenika-
ty. Powodowalo to, ze walka o zachowanie tozsamosci muzulmanskiej jednoczesnie
byla walka o zachowanie tozsamosci narodowej. Waznym czynnikiem z pewno-
Scig byla tutaj specyfika islamu. Jak podkreslaja badacze, wsréd Tataréw istotna
role odgrywal tzw. islam ludowy, co wyrazalo sie w funkcjonowaniu w tatarskiej
kulturze elementéw odnoszacych sie do tradycji ludow tureckich, niebezposrednio
zwigzanych z sama religia muzulmanska.

% P. MyxamerwnH, Tamapu u ucnam 6 XX eexe. Henam 6 o6ujecmeenHotl u nosu-
muueckotl scu3Hu mamap u Tamapcmana, Kazanp 2003, s. 39-43.
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programow nauczania. Nauczyciel pracowal indywidualnie z kazdym
uczniem, wykorzystujac ksigzki, ktérych tematyka dotyczyla gtow-
nie dogmatoéw wiary, przypowiesci i opowiadan. Czas nauki w szkole
podstawowej nie byl okreslony, natomiast znaczng wiekszos¢ ucza-
cych sie stanowili chtopcy w wieku 8-14 lat. Dziewczynki uczyly sie
w domu mully u jego Zony. Szkoly podstawowe byly utrzymywane
dzieki wsparciu lokalnej spotecznosci. Budynki, w ktérych miescita
sie szkola, mialy zazwyczaj jeden lub dwa pokoje, ktére spelnialy
kilka funkcji, na przyktad stuzyly jako klasy, ale jednoczesnie byty
tez miejscem przygotowywania positkow.

O ile szkoly podstawowe powstawaly w wiekszos$ci miast, o tyle
szkoly $rednie byly tworzone tylko tam, gdzie mieszkata stosunko-
wo bogata ludnos¢ posiadajaca mozliwosci finansowe do utrzymania
takiej placowki. Podobnie jak w przypadku szkdl podstawowych,
medresy funkcjonowaly bez podziatéw na klasy i bez programéw
nauczania, réwniez czas nauki nie byl okreslony, za$§ wiekszosc
uczniéw stanowili chlopcy w wieku 10-20 lat. Wykladano przede
wszystkim nauki religijne oraz podstawy przedmiotéw $wieckich,
takich jak arytmetyka czy geometria, jednak poziom ich nauczania
opieral sie na $redniowiecznych wyobrazeniach o $wiecie i bardzo
czesto nie mial niczego wspdlnego z najnowszymi osiggnieciami
w dziedzinie nauki i techniki®.

Do potowy XIX wieku tatarskie szkoly funkcjonowaly wedlug
standardéw bucharskich. Ponadto zaréwno bucharskie, jak i pozo-
state szkoly Azji Centralnej sprzyjaly w pewnym stopniu odrodze-
niu fundamentéw intelektualnych tatarskiego spoleczenistwa. Absol-
wenci tych szkot byli misjonarzami klasycznej mys$li muzulmanskiej,
ktora cho¢ nie odpowiadala wyzwaniom wspolczesnosci, to jednak
wérdd spolecznosci tatarskiej wspierala muzulmanska tozsamosé.
Nieprzypadkowo wiec wladze rosyjskie byly przekonane, ze to wia-
$nie muzulmanie wyksztalceni w Azji Centralnej stanowia jedna
z najwiekszych przeszkdd na drodze rusyfikacji spolecznosci tatar-
skiej. Do potowy XIX wieku w guberni kazanskiej dziatato 430 szkot
podstawowych i 57 $rednich, natomiast w regionie wotgo-uralskim
tacznie funkcjonowato ponad 1480 szkot.

% Ibidem.
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W polowie XIX wieku tatarskie szkoly nie zaspokajaly potrzeb
spotecznosci. Nalezalo je przede wszystkim dostosowaé¢ do nowych
realiow rosyjskiej rzeczywistosci i potrzeb ideologicznych samego
spoleczenstwa tatarskiego. Dotychczasowy system nauczania musiat
zosta¢ poddany kardynalnym zmianom i otwarty na nauczanie przed-
miotéw Swieckich, ktére mialy za zadanie w praktyczny sposob przy-
gotowa¢ mlodziez muzulmanska do funkcjonowania w nowej rze-
czywistosci. Wypelnienie tego zadania bylo gtéwnym celem reformy
tatarskiego nauczania, ktéra miata by¢ oparta na zatozeniach propago-
wanych przez przedstawicieli nowego ruchu, jakim byt dzadidyzm®.

Za tworce dzadidyzmu uwazany jest Ismail Bej Gasprinski (1851-
1914), krymskotatarski muzulmanski dziatacz spoteczno-polity-
czny przetomu XIX i XX wieku. Gasprinski wzywal do solidarno-
$ci tureckich narodéw Rosji, wraz ze wspolnym jezykiem i spojnym
systemem edukacji wzorowanym na europejskich osiagnieciach,
co doskonale wyrazato hasto: ,jedno$¢ w myslach, stowach i czy-
nach”. Nazwa samego ruchu pochodzi od arabskiego wyrazenia
usul al-dzadid, czyli nowa metoda®. Dzadidysci krytykowali fana-
tyzm religijny, postulowali zastapienie niewydolnych i przestarza-
tych szkot religijnych szkotami $wieckimi, zawierajacymi w sobie
komponent narodowy, wzywali do rozwoju nauki i kultury, a takze
do centréw oswiatowo-kulturalnych, ktére mialy za zadanie budo-
wanie jedno$ci tatarskiego spoteczenstwa. Gloszone przez przed-
stawicieli dzadidyzmu idee spowodowaly podzial wsrdd rosyjskiej
ummy na zwolennikéw tradycyjnego nauczania (kadimistow) i dza-
didystéw — postulujacych wprowadzenie zmian w systemie edukacji.

Najwazniejsze zmiany polegaly tu na odejsciu od bucharskiego,
scholastycznego systemu nauczania. W Bucharze nauka tekstow re-
ligijnych byta bowiem prowadzona w jezyku arabskim, natomiast
komentarze do wigkszosci z nich wykladane w jezyku perskim. Pro-
wadzito to do sytuacji, w ktorej tylko nieliczni muzulmanie, w tym
Tatarzy, przyjezdzali do rodzinnych stron wyedukowani w pelnym
tego stlowa znaczeniu. Wiekszo$¢ uczacych sie w bucharskich szko-
tach czesto nie pojmowala tego, co obejmowal program nauczania.
W ciggu catego kursu edukacyjnego, trwajacego 12 lat, absolwenci

37 Ibidem.
3 A. IO3eeB, Mecmo Oxcaduousma...
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przyswajali gtéwnie kultowo-rytualny aspekt islamu, nie rozumiejgc
przy tym dogmatoéw wiary i wielu kwestii teologicznych®.

Dzadidysci zapozyczyli bardzo wiele z europejskiego systemu
edukacji: podzial na klasy, egzaminy roczne, plany zaje¢. Nowoscig
byto takze wykorzystywanie na zajeciach tablicy, dziennikéw i kart
ucznia®. Praktycznie we wszystkich regionach, gdzie mieszkata lud-
no$c¢ tatarska, zaczely pojawia¢ sie medresy nauczajace w duchu
modernizmu, jednoczesnie niektore z nich cieszyly sie wyjatkowym
prestizem. Do takich placéwek zaliczy¢ mozna z pewnoscig medresy:
Galija i Usmanija w Ufie, Husajnija w Orenburgu, a takze Rasulija,
Muhammadija czy Bubi znajdujace si¢ na terytorium dzisiejszego
Tatarstanu, gdzie przedmioty religijne stanowily jedynie 16% wszy-
stkich wyktadanych nauk. Dla przyktadu w medresie Husajnija
na 28 przedmiotéw tylko 8 nosilo religijny charakter. Wykltadano
takie przedmioty, jak: jezyk tatarski, literatura tatarska, jezyk arab-
ski, jezyk rosyjski, jezyk perski, arytmetyka, geografia, historia, geo-
metria, zoologia, higiena, wiedza o $wiecie, chemia, etyka, logika,
retoryka arabska, metodyka nauczania*. Warto rowniez zaznaczyc,
ze jedna z cech szczegdlnych edukacji muzulmarnskiej na przetomie
wiekow bylo objecie nig rowniez dziewczat — na poczatku XX wie-
ku w samym Kazaniu funkcjonowato kilkanascie zeriskich medres*.
Dzieki dziatalnosci dzadidystow w sferze edukacji poziom czytania
i pisania wsrod muzulmanow w 1897 roku wynosit 20,4% (wsrod Ro-
sjan mniej, bo 18,3%*).

Ismail Bej Gasprinski

Warto przyjrze¢ sie nieco blizej postaci samego Ismaila Bej
Gasprinskiego, ktory jeszcze za zycia nazywany byl ojcem narodu
tatarskiego®. Urodzit sie w 1851 roku we wsi Gaspra niedaleko Bak-
czysaraju na Krymie. Edukacje na poziomie podstawowym otrzymat

* Ibidem.

* Ibidem.

“ P. AMupxaHoB, Cucmema KoHMecCUOHAIbH020 06pa306anus y mamap: cmaHo-
6reHue u popmul PyHkyuonuposanus, http://www.tataroved.ru/publication/jad/2/g11/
(dostep: 12.01.2019).

# P. Myxameruins, Tamapo: u ucnam 6 XX eexe..., s. 42—43.

# P. Jlauna, Hcrnam 6 ucmopuu Poccuu, Mocksa 1995, s. 144.

* A B. MaprsiHeHko, Modeprusayus ucrama 6 Poccuu: om 0xadudusma K HogbLm
penueuo3nvim coobujecmeam, ,LPeruonomorus” 2006, Ne 1, s. 238.
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w Bakczysaraju, nastepnie w gimnazjum w Symferopolu, uczyl sie
takze w szkotach wojskowych w Moskwie i Woronezu. W roku
1867 rozpoczal prace jako nauczyciel jezyka rosyjskiego w jednej
z bakezysarajskich medres, a cztery lata p6zniej udat sie do Francji,
gdzie pobieral nauke na paryskiej Sorbonie, jednoczesnie pracujac
w agencji reklamowej oraz jako sekretarz pisarza Iwana Turgie-
niewa®. To wlasnie w Paryzu Gasprinski napisatl ksigzke Obiekty-
wne spojrzenie na cywilizacje europejskq (BectiprcTpacTHBIN B3TIIAL
Ha eBPOIIEHCKYI0 HUBUIN3ANUI0), W ktorej podjal probe nakreslenia
sposobow przezwyciezenia zaleznosci kolonialnej Wschodu od Za-
chodu*. W latach 1874-1875 pracowal w Stambule jako korespon-
dent rosyjskiej prasy, w tym czasie spotykal sie miedzy innymi
z liderami powstajacego ruchu mtodotureckiego®’.

Wsréd intelektualnych Zrddet teorii gloszonych przez Gasprin-
skiego mozna wymieni¢ miedzy innymi teorie Johanna Fichtego
o narodowosci jako kolektywnej osobowosci; idee stowianofila Mi-
chaita Katkowa dotyczace edukacji narodu za pomoca dzialalno-
$ci wydawniczej; francuskie zasady narodowej szkoly §wieckiej;
teorie pozytywizmu czy tez idee dostosowania wspolczesnej cy-
wilizacji do fundamentéw wiary muzulmanskiej w interpretacji
Dzamala ad-Din al-Afghaniego oraz Muhammada Abduha. Wyda-
na w roku 1881 praca Gasprinskiego Rosyjski islam. Mysli, notatki
i uwagi muzutmanina (Pycckoe MycyIbMaHCTBO. MbICIHM, 3aMeTKU
u HabIoeHus MycynbMaHuHa) przez dlugie lata pozostawala swo-
jego rodzaju manifestem wczesnego dzadidyzmu i tatarskiego libe-
ralizmu. Gasprinski wystgpil w tej pracy z teoretycznym uzasad-
nieniem idei utworzenia jednego narodu rosyjskich muzutmanoéw.
Co wazne, praca w calosci zostala napisana w jezyku rosyjskim, dzieki
czemu autor mogt dotrze¢ do znacznie wiekszego grona odbiorcow*.

Rosyjski islam. Mysli, notatki i uwagi muzutmanina to utwor nie-
zwykle wazny dla pelnego zrozumienia idei gloszonych przez tego
mysliciela. Autor zadaje tu pytania dotyczace éwczesnego Zycia, ta-

#T. Bexnposa, «Bermukuii yuumenv». Hemaurn Tacnpunckuil, http://rukrymr.
com/a/26911248 html (dostep: 12.01.2019).

* M. Powus, T'acnpunckuii, [w:] Bomvwas poccutickas snyukmoneous, http://
bigenc.ru/religious_studies/text/2345660 (dostep: 12.01.2019).

# P.A. Habues, Hcrnam Ha egponetickom..., s. 70.

* Ibidem.
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kie jak: Jakiego rodzaju relacje powinny panowa¢ miedzy Tatarami
i Rosjanami? Jak rosyjscy muzulmanie (Tatarzy) powinni odnosi¢
sie do Rosjan i odwrotnie, jak Rosjanie powinni odnosi¢ sie do tych
pierwszych? Czy Rosjanie i rosyjscy muzulmanie powinni zy¢ obok
siebie na tej samej ziemi, podlegajac temu samemu prawu niczym
zwykli towarzysze, sasiedzi czy tez powinny panowac miedzy nimi
bardziej bliskie, rodzinne relacje, niczym miedzy dzie¢mi w wielkiej
ojczyznie narodéow? Mimo ze w centrum uwagi myséliciela byl los
Tataréw krymskich, ktoérzy ponad sto lat znajdowali sie pod pano-
waniem Imperium Rosyjskiego, to Gasprinski zwracal sie nie tylko
do swoich rodakéw®. Z goryczg zauwazal, ze rosyjscy muzulmanie
zyja w nieSwiadomosci, nie potrafig rozpozna¢ intereséw ogdlnopan-
stwowych; niezrozumiate sg tez dla nich nowe idee i dgzenia. Ztozo-
nos$c¢ tej sytuacji poglebia fakt, ze muzulmanie nie znajg rosyjskiego,
rosyjskiej literatury i mysli*. Jak zaznacza Gasprinski, rosyjski islam
stabnie w ciasnej przestrzeni swoich starych pojec i uprzedzen, ,jakby
oderwany od reszty ludzkosci, nie ma innych zmartwien oprécz co-
dziennej troski o kromke chleba™".

Gasprinski zwraca rowniez uwage na brak spojnej polityki pan-
stwa rosyjskiego wobec ludnoéci muzulmanskiej, co, jego zdaniem,
negatywnie odbija sie na tej spolecznosci. Mysliciel stwierdza, ze
~ciemnota i brak zaufania stojg na drodze do prawdziwego zblizenia
rosyjskich muzulmanéw z Rosja”. Zauwaza tez, ze ,rozpowszechnie-
nie wiedzy o kraju i nauki wéré6d muzulmanéw za pomocy jezyka
rosyjskiego jest praktycznie niewyobrazalne, a szkoly rosyjskie nie
przyciagaja nawet jednego procenta muzulmanéw wyzszych klas™.
Po przedstawieniu do$é pesymistycznej diagnozy stanu wspotcze-
snych relacji miedzy muzulmanami i ludnoscig rosyjska Gasprinski
probuje nakresli¢ mozliwe sposoby zmiany istniejacego stanu. Za-
znacza, ze dobrym rozwigzaniem byloby wprowadzenie nauczania

* A.A. Taapos, IJsomoyusi mamapckotl 00ujecmeeHHO-NoIUMUUECKOll MbLCITU
60 6mopoil nonosune XIX exa: om npoceemumenbcmea K HAYUOHATLHO-0C60000U-
menvHotl udeosoeuy, ,yduersle samucku Kasanckoro yuusepcurera. Cepus: I'yma-
HuTapHsle Haykn 2009, T. 151, KH. 2, 4. 2, s. 38-39.

*T. Bexuposa, «IIpoksmuie 6onpocvl» 6pemeru 6 Hacreouu Iacnpumckoeo, http://
ru.krymr.com/a/27625558.html (dostep: 12.01.2019).

' W. Tacupunckuit, Pycckoe mycyrmvmanemeo. Muiciu, 3amemxu u HaOmo0eHUs
mycymvmanuma, http://intelros.ru/index.php?newsid=200 (dostep: 12.01.2019).

32 Ibidem.
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elementarnego w jezyku tatarskim do medres, co ulatwitoby dostep
do wiedzy spotecznosci muzulmanskiej bez zadnej szkody dla pan-
stwa i jednoczes$nie ,przyczynitoby sie do podniesienia poziomu inte-
lektualnego wirdd duchowienstwa muzulmarnskiego i klasy $redniej
oraz pomoglo w przezwyciezeniu wielu uprzedzen™. W koncowej
czeSci pracy autor zwraca sie do wyksztalconej mlodziezy muzul-
manskiej z wezwaniem do pracy nad dzielem rozwoju edukacji ta-
tarskiej, ktora — jak podkresla — bedzie mozliwa rowniez przy wspot-
pracy z o$wiecong ludnoscia rosyjska. Ponadto uwaza, ze zdobycie
wiedzy przez jednostke jest czynem godnym pochwaly, natomiast
przekazanie tej wiedzy innym stanowi ,,$wieta misje”*.

Bedac prawowiernym muzulmaninem, niezadowolonym z po-
ziomu rozwoju wspolnoty muzulmanskiej, Gasprinski postuluje
utworzenie zreformowanej wspoélnoty narodow wyznajacych islam,
przy jednoczesnym wykorzystaniu osiggnie¢ minionych cywilizacji.
Rzeczywista odpowiedz na pytania niepokojace mysliciela stanowic¢
miala reforma w duchu dzadidyzmu, a wiec reforma edukacji prze-
prowadzona zgodnie z 6wczesnymi standardami europejskimi, stwo-
rzenie wspoélnego jezyka literackiego, wzmocnienie zaangazowania
obywateli w zycie wspdlnoty, poprawa sytuacji kobiet, zacie$nienie
wspOlpracy miedzy narodami wyznajacymi w Rosji islam. Gasprin-
ski aktywnie wciela w zycie gltoszone hasta®.

W roku 1883 rozpoczyna dzialalno$¢ wydawnicza. Wtedy to
w Bakczysaraju ukazuje sie pierwszy numer gazety ,Tardzuman”
- pierwszej muzulmanskiej gazety wydawanej w europejskiej cze-
$ci Rosji — do 1905 roku jedynej wydawanej przez samych muzul-
mandw. Gazeta cieszyla sie popularnoscia wséréd muzulmanskich
narodéw Rosji i faktycznie stala sie ogdlnopanstwowym organem
sympatykéw idei dzadidyzmu®. To wlasnie na tamach gazety ,Tar-
dzuman” Gasprinski po raz pierwszy zaproponowal idee kulturalnej
i etnicznej jednosci wszystkich rosyjskich muzulmanéw pod hastem
sjednos¢ w myslach, stowach i czynach™. W swoich artykutach
poddawal analizie biezaca sytuacje spoleczno-polityczng w kraju

5 Ibidem.
> Ibidem.
> Ibidem.
¢ B. T'anu, EOuncmeo 6 s3vike, Mblcax, Oeticmeusx, ,Ponuaa” 2009, Ne 12, s. 122.
57 Ibidem.
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i za granicg w kontekscie 6wczesnych realiéw, jak rowniez oceniat
wydarzenia zachodzace w kraju i na §wiecie.

Warto zauwazy¢, ze znaczng cze$é spuscizny Gasprinskiego sta-
nowig materialy publicystyczne - notatki, artykuly, eseje — przez
wiele lat publikowane wlasnie we wspomnianym periodyku. Moz-
na w nich przesledzi¢ bogatg réznorodnosé probleméw spotecznych,
ktorymi interesowal sie autor. Bardzo czesto przedstawial wlasng
wizje zagadnien spolecznych, a dzieki swojej publicystyce zachecat
spoteczenstwo do aktywnej dyskusji wokoél najbardziej palacych
kwestii. Przykladem moze by¢ niezwykle czesto poruszany na la-
mach gazety temat emigracji*® Tataréw krymskich, ktéremu poswie-
cono niejeden artykul, nie tylko autorstwa Gasprinskiego, ale takze
innych przedstawicieli tatarskiej inteligencji*. Jak sam pisal, ,,upa-
dac¢ jest tatwo, ale wsta¢ trudno, wyjechaé tatwo, wrocié¢ trudniej”,
wzywajac tym samym rodakow, aby nie opuszczali Krymu. Mysliciel
aktywnie walczyl przeciwko emigracji Tatarow krymskich, uznajac
sam proces za nader niebezpieczny, implikujacy negatywne skutki
zardwno dla ludnosci, jak i calego regionu®. Warto zaznaczyé¢, ze
w wielu swoich artykutach Gasprinski zachecal do pokojowej ko-
egzystencji islamu i chrzescijanstwa, przy czym wzywal do tego

%8 Przez wielu badaczy emigracja Tataréw krymskich do Turcji postrzegana jest
jako jeden z najtragiczniejszych momentéw w historii narodu tatarskiego. Rozpo-
czeta pod koniec XVIII wieku (spowodowana bezposrednio aneksja Chanatu Krym-
skiego do Imperium Rosyjskiego przez caryce Katarzyne II w roku 1783), trwala
z przerwami do poczatku XX stulecia, a punkt kulminacyjny osiagneta na przetomie
wiekow. Pierwsza fala emigracji rozpoczeta sie w 1792 roku, kiedy to sposrod blisko
500-tysiecznej populacji Tataréw krymskich ojczyzne opuscilo 100 tysiecy miesz-
kancow. Kolejna fala emigracji spowodowana byla wojng krymska (1854-1856)
i przypadla na lata 60. XIX wieku, natomiast szczyt emigracji z Krymu w tym okre-
sie przypadl na 1863 rok, kiedy to pustoszaly cale wioski. Krym opuscilo wow-
czas kolejne 142 tysigce mieszkancow. Trzecia fala emigracji z Krymu nastgpita
30 lat pdzniej. Zob. I.W1. A6ubymnnaesa, IIpobrema smuepayuu KpbiMCKUX mamap
Ha cmpanuyax eazemvt TepoxicumaH, ,YueHble 3aIIUCKN TaBpHUeCKOTO HAI[MOHAIb-
Horo yHuBepcurera uM. B.M. Bepuanckoro. Cepus: Vcropuueckue Hayku~ 2010,
Ne 1, s. 5-6.

% 3. Hlykypmkuesa, Moeu monepanmuocmu u dobpococedcmea 6 nybnuyucmuke
Hemaurna Iacnpurckoeo, ,Borrpocs! TatapcKoi pHUIOTOTHY, HCTOPUH U KyJIBTypPbI
2016, Ne 2, s. 164—-168.

 Tbidem.

¢! Jbidem.
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zardwno muzulmanéw, jak i chrzescijan. Mozna wiec stwierdzic, ze
byt oredownikiem dialogu miedzyreligijnego®.

Mysliciel uwazal sfere edukacji za obszar, ktéry moze stanowic¢
glowny instrument stuzacy formowaniu sie narodu rosyjskich mu-
zulmandéw i za swoj gléwny cel uwazal stworzenie szkét nowego
typu, dostosowanych do wyzwan wspolczesnosci. Na poczatku czo-
towym centrum dzadidyzmu zostal Krym (6wczesna gubernia tau-
rydzka) - tutaj bowiem w roku 1884 w Bakczysaraju Ismail Gasprin-
ski utworzyl pierwsza eksperymentalng dzadidycka szkote nowego
typu, przewidziang na przyjecie 40 uczniow.

W szkole nauczano miedzy innymi: gramatyki jezyka tureckiego
i arabskiego, pisania, czytania, arytmetyki i podstaw wiary. PdZniej
podobne szkoty zostaly utworzone takze przez Tataréw na Powolzu
i Syberii oraz w Kazachstanie, Turkiestanie i pozostalych obszarach
Imperium Rosyjskiego. Do 1895 roku w samym tylko Bakczysaraju
powstalo siedem tego typu placéwek, a w innych muzulmanskich
regionach Imperium (Powolze, Kaukaz) ich liczba siegata kilkuset.
W 1909 roku Taurydzkie Mahometanskie Zgromadzenie Duchowne
(Taspuueckoe macomemanckoe dyxosHoe ynpasierue) opublikowato
Program i gtéwne zasady dla podstawowych krymskich duchownych
szkot tatarskich (Ilporpamma u ofuime mpaBUia Uit KPBIMCKHUX
OYXOBHBIX TaTapcKux MekreOe), w ktorym znajdowal sie zapis, ze
dzadidycka metodologia nauczania w szkotach uznana jest za pod-
stawowg. Dokument okreslal réwniez przyjete ramy wiekowe
w placowkach edukacyjnych, w mysl ktérych do szkét mogly by¢
rekrutowane dzieci w wieku co najmniej 7 lat, a czas trwania nauki
okreslono na 4 lata. Program nauczania zawieral nauke podstaw wia-
ry, zasady czytania Koranu, ortografie, kaligrafie oraz tlumaczenie
z jezyka perskiego®.

W roku 1898 w Ufie mialo miejsce spotkanie przedstawicieli
duchowienstwa i inteligencji w zwigzku z wypracowaniem pod-
staw literackiego jezyka tatarskiego i reformy edukacji. Zdaniem
Gasprinskiego, kwestie wymagajace rozwiazania, ktore staly przed
systemem edukacji to: oddzielenie szkét od medres, koniecznosé
osobnego przygotowywania nauczycieli do pracy w szkotach podsta-

¢ Ibidem.
¢ AB. MaprsiaeHko, Modeprusayus ucrnama 6 Poccuu..., s. 238-239.
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wowych, rozwoéj edukacji zeniskiej, w tym otwarcie oddzielnych szko6t
dla dziewczat, nauczanie wedlug okre$lonych standardéw, progra-
méw i podrecznikow. Aby skutecznie upowszechniaé nowg metode
nauczania, nalezalo wprowadzi¢ catkowicie nowe podreczniki i lite-
rature naukowa. W dziatalno$¢ wydawniczg w tym zakresie wiaczyt
sie sam Gasprinski, ktoéry byt réwniez autorem nowych podreczni-
kow*t. Do tego typu pozycji mozna zaliczyé napisany przez niego
Elementarz (Yuurens nereri), ktory stanowil pierwszy $wiecki pod-
recznik dla krymskotatarskich muzulmanskich szkét podstawowych.
Warto zaznaczy¢, ze byt on wykorzystywany w procesie ksztalcenia
przez ponad 30 lat nie tylko w szkotach dzadidyckich, ale rowniez
w szkolach $wieckich i religijnych®.

Dzieki efektywnej dzialalnosci Ismaila Gasprinskiego w obszarze
edukacji muzulmanskie instytucje edukacyjne w Rosji wzbogacone
zostaly o dziesigtki nowych podrecznikéw, broszur, materialéw po-
mocniczych, takze dotyczacych $wieckich dyscyplin, miedzy inny-
mi anatomii, geografii czy matematyki. Podreczniki stworzone przez
Gasprinskiego wniosty w zycie szkol dzadidyckich nowe zasady dy-
daktyki, podniosty wartos¢ lekeji jako gltownej formy procesu eduka-
cyjnego, bedac jednoczesnie pierwszymi $wieckimi pomocami nauko-
wymi dla muzulmanskich szkot na terytorium Imperium Rosyjskiego®.

Wraz ze wzrostem efektywnosci i poprawg procesu nauczania
wzrosta liczba szkét nowego typu. W 1908 roku w Kazaniu funk-
cjonowalo 36 medres, 12 z nich mialo charakter szkét wyzszych,
12 - niepelnych $rednich, 12 - $rednich; oprécz tego dziatato 13 szkot
podstawowych. Juz w roku 1913 w miescie dzialalo 7 szkét zenskich,
ktore od konca pierwszej dekady XX wieku zaczely pojawily sie takze
w innych regionach Imperium, miedzy innymi w Orenburgu. Warto
wspomnie¢, ze dzadidysci byli inicjatorami powstawania pierwszych
spektakli teatralnych w jezyku tatarskim oraz réznego rodzaju stowa-
rzyszen zajmujacych sie wlasnie sztuka teatralng®’.

¢T. Temup6aes, Jraoudusm u pefopma mycynbmanckozo obpasosanus, http://
www.niac.gov.kz/ru/expertiza/item/138-dzhadidizm-i-reforma-musulmanskogo-
obrazovaniya (dostep: 12.01.2019).

& Ibidem.

¢ Ibidem.

¢ Ibidem.
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Interesujaca wydaje sie rowniez kwestia finansowania szkoth
Wszystkie placowki edukacyjne utrzymywane byly w calosci
ze srodkoéw pochodzacych od lokalnej ludnosci, koszty ich funkcjono-
wania pokrywane byly z dobrowolnych datkéw obywateli. Panstwo
w zadnym stopniu nie okazywalo wsparcia finansowego dla tych
placowek. Nalezy zauwazy¢, ze obywatele nie tylko budowali szkoty
z wlasnych srodkéw, ale takze pokrywali koszty ich funkcjonowa-
nia, wlaczajac w to pensje dla nauczycieli czy wspomaganie ubogich
rodzin, ktérych nie bylo sta¢ na edukacje dzieci. Wszystkie szkoty,
rowniez reformowane, w ktdrych nauczano $wieckich dyscyplin
i jezykow europejskich, pod wzgledem prawnym uznawane byly
przez Imperium jako religijne. Ponadto w tworzeniu tatarskich szkot
swieckich obowigzywaly rygorystyczne przepisy, zliberalizowane
dopiero po 20 marca 1917 roku, kiedy to Rzad Tymczasowy wydat
dekret W sprawie zniesienia ograniczen religijnych i narodowych
(O6 oTMeHe BepOUCIIOBEHBIX U HAIIMOHAIBHBIX OTPAHUUEHUIT)®.

Mozna stwierdzi¢, ze na poczatku XX wieku idee zwigzane z re-
forma edukacji propagowane przez przedstawicieli dzadidyzmu zo-
staly osiggniete. Silny impuls dla rozwoju calego ruchu stanowily
wydarzenia zwigzane z rewolucja 1905 roku, po ktorej liczba szkot
nowego typu zaczela gwaltownie rosna¢, przy jednoczesnym wzro-
$cie przesladowan ze strony wladz carskich wobec glownych posta-
ci powigzanych z ruchem. Najaktywniejsi dzialacze zwigzani z re-
formga tatarskich szkot zostali zestani na Syberie lub pdéinoc kraju,
a w roku 1911 gubernator kazanski w tajnym dokumencie skierowa-
nym do policji sugerowal, aby wiadze policyjne utrudnialty sprawne
dzialanie tego typu szkotl oraz aby znalazly sie one pod ciggly kon-
trola. Mimo tego typu dzialan podejmowanych przez wladze szkoty
dzadidyckie rozwijaty sie niezwykle dynamicznie, a do 1917 roku
stanowily wiekszo$¢ posrdd wszystkich szkot tatarskich®.

1.3. Dzadidyzm a tradycja reformowania islamu
wsrod spolecznosci tatarskiej

Cechg szczegdlng procesu reformowania religii wéréd Tataréw
na przetomie wiekéw XVIII i XIX byla krytyka tradycjonalizmu,
odwolywanie sie do wczesnego islamu, a takze postulaty otwar-

8 Ibidem.
 Ibidem.
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cia bram idztihadu™. Byl to poczatkowy etap reformowania religii,
a jego gltowng o$ stanowita walka z tradycjonalizmem, ktory prze-
ciwstawial sie przenikaniu nowych rozwigzan do zycia rosyjskich
muzulmanéw. Zmieniajace sie spoleczenstwo tatarskie w owym
czasie bylo zainteresowane wieksza otwartoscig religii i dostosowa-
niem jej do aktualnej rzeczywistosci. Postulaty te urzeczywistnily sie
w poczatkowym procesie modernizacji rosyjskiego islamu, ktérego
ideologicznymi filarami byli Gabderachim Utyz-Imjani (I'a60epaxum
Ymu3 Umsnu) oraz Abu Nasr al-Kursawi (A60 Au-Hacup Kypcasu).

Gabderachim Utyz-Imjani

Gabderachim Utyz-Imjani (1754-1834) uznawany jest za jednego
z najwybitniejszych myslicieli tatarskich i baszkirskich. Byt wy-
znawca i zwolennikiem etycznych idei sufizmu oraz reformatorem
religijnym. Urodzil sie we wsi Utyz-Imjani na terenie dzisiejszego
Tatarstanu. Po zdobyciu podstawowego wyksztalcenia religijnego,
najpierw w miejscowej medresie, a p6Zniej takze w innych medresach
zlokalizowanych w miejscowosciach sasiadujacych z Utyz-Imjani,
w roku 1788 udat si¢ do Azji Centralnej. Przez kilka lat pobierat nau-
ki w Bucharze u znanych uczonych religijnych, a pézniej sam zostat
nauczycielem”. To wlasnie w Bucharze zaznajomil sie z sufizmem
i zostal zwolennikiem bractwa Nakszbandijja’®. Po latach nauki
w Bucharze rozpoczatl dziatalnos¢ pedagogiczng. Nauczal miedzy in-
nymi w medresach Azji Centralnej oraz wschodniego Turkiestanu.
W 1796 roku udat sie do Afganistanu, gdzie odwiedzit takie miasta,
jak Kabul, Herat czy Balch. Po trzech latach powrdcit do Buchary,

0 Idztihad w prawie muzulmanskim oznacza indywidualny wysilek prawni-
ka muzulmanskiego w interpretacji prawa oraz tworzeniu nowych zapisow, ktore
nie zostaly uwzglednione w Koranie badZ sunnie Proroka. W islamie sunnickim
po ostatecznym wyksztalceniu si¢ czterech glownych szkol prawnych moéwi sie
o zatrzasnieciu bram idztihadu (okoto XII wieku) — od tej pory dozwolone byto jedynie
interpretowanie istniejacych przepiséw w ramach poszczegélnych szkot, nie za$ two-
rzenie nowych. Zob. A. Marek, A.S. Nalborczyk, Nie bdj si¢ islamu. Leksykon dla dzien-
nikarzy, Warszawa 2005, s. 87; J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa
2007, s. 217-218; A.P. HaBpy3sos, Hoxmuxad unu credosanue mpaduyuu?, http://www.
idmedina.ru/books/materials/rmforum/3/teo_navruzov.htm (dostep: 12.01.2019).

"t A. I03eeB, Tamapckoe penueuoznoe pedopmamopcmeo...

72 Bractwo Nakszbandijja to jedno z najpopularniejszych sufickich bractw mi-
stycznych w éwiecie islamu. Spotykane w Chinach, Indonezji, Indiach, Azji Srodko-
wej Turcji i na Balkanach. Zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci..., s. 411.
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a pozniej rowniez do ojczyzny”. Umarl w roku 1834, zostat pocho-
wany we wsi Timjasz.

Utyz-Imjani prowadzil skromne zycie, zadowalal sie matymi rze-
czami, nie zwracajac uwagi na bogactwo, bardziej koncentrujac sie
na praktykach ascetycznych, bez watpienia pod wpltywem sufizmu,
ktory odcisnal pietno na jego zyciu™.

Byl jednym z pierwszych myslicieli wsrod tatarskiego spoteczen-
stwa przetomu wiekow XVIII i XIX, ktory otwarcie méwit o potrze-
bie zmiany fundamentéw tradycyjnego zycia spolecznosci tatarskiej.
Ze wzgledu na fakt, ze tradycjonalizm — rozumiany jako zachowanie
tradycji, jezyka czy kultury — podtrzymywany byl gléwnie przez is-
lam, konieczne stalo sie dostosowanie religii muzulmanskiej do zmie-
niajacej sie rzeczywistosci. W celu osiggniecia tego zalozenia Utyz-
-Imjani proponowat positkowanie si¢ idztihadem”. Jedng z gléwnych
kwestii, ktora wzbudzila poruszenie wéréd muzutlmanskich dziataczy
religijnych na Powotzu, byt postulat wysuniety przez mysliciela, na-
wolujacy do krytycznego podejscia do stéow muzulmanskich uczo-
nych, ktoérzy zyli i tworzyli na przestrzeni wiekow. Takie krytyczne
podejscie mialo za zadanie obudzi¢ w spoleczenstwie niezalezne my-
Slenie™. Dziatalno$¢ Utyz-Imjaniego oraz gloszone przez niego postu-
laty odzwierciedlaja dylematy charakterystyczne dla poczatkowej fazy
reformowania rosyjskiego islamu. Co istotne, w swoich pogladach my-
sliciel tak naprawde nie dazyt do reformy religii czy tez jej radykalnego
przeksztalcenia. Zamiast tego wzywat do wzmocnienia wiary, oczysz-
czenia jej z bledow, uzdrowienia, powrotu do przesztosci”.

Dokonujac analizy postulatéw gloszonych przez Utyz-Imjaniego
zauwazy¢ mozna pozorng zbieznosc¢ z salafickimi nurtami reformo-
wania islamu. W przypadku omawianego mysliciela sytuacja jest
jednak nieco inna, poniewaz konserwatywny poczatek jego koncep-
cji o cechach bliskich salafizmowi’ tak naprawde nie determinuje
istoty gloszonej przez niego mysli. Centralnym punktem jego postu-

7 P.P. A6v13oBa, Hayuno-npoceemumernvckas u nedazoeuieckas 0esmesbHOCMb
T'a6oepaxuma Ymuvi3 Hmsnu, Bectauk KeMepoBCKOro rocyqapCcTBEHHOTO YHUBED-
curera” 2015, Ne 1-2 (61), s. 99-100.

™ Ibidem.

> A. I03eeB, Tamapckoe penueuoznoe pedpopmamopcmao...

76 Ibidem.

77 Ibidem.

78 Salafizm odwotuje sie do czystego islamu praktykowanego w pierwszych wie-
kach islamu. Charakteryzuje sie miedzy innymi odrzuceniem tych tradycji, ktore
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latow byla walka o wolno$¢ wyrazania mysli, wprowadzenie idzti-
hadu oraz krytyczne podejécie do dziedzictwa przesztosci. Mozna
zatem stwierdzi¢, ze mysl prezentowana przez Utyz-Imjaniego miata
raczej charakter postepowy, racjonalistyczny i reformatorski”.

Gabderachim Utyz-Imjani jako jeden z pierwszych tatarskich teo-
logéw poruszal w swojej tworczosci kwestie idztihadu. Warto jednak
zaznaczy¢, ze nie wysuwal on bezposredniego postulatu ponownego
otwarcia jego bram. Wzywal za to do dokladniejszej weryfikacji zro-
det religijnych, co wydaje si¢ zrozumiale w odniesieniu do kontekstu
historycznego, bo w czasach, kiedy zyl, jakos¢ zrodet religijnych pod
wzgledem ich autentycznosci byta bardzo niska. Utyz-Imjani podkre-
$lal rowniez, ze szczeg6lnie krytyczne podejicie nalezy prezentowaé
w stosunku do ksigzek i innych Zrddel poswieconych prawu muzut-
manskiemu. W jednej ze swoich najbardziej znanych prac, zatytuto-
wanej Traktat o obrobce skor (TpakraT o BbImeIKe KOK), nawigzujac
do kwestii badan teologicznych, pisal, ze ,tekst zaczerpniety z jakie-
gokolwiek zrodla powinien by¢ doktadnie sprawdzony. Jezeli pocho-
dzi on z Koranu, sunny badzZ jest efektem idzmy*’, to wokot niego
nie moze by¢ spordw. Jezeli natomiast tekst pochodzi z innych Zrodet
niz wczes$niej wymienione, to nalezy go zbada¢”®.

Abu Nasr al-Kursawi

Kolejnym przedstawicielem tatarskiej mysli teologicznej, ktore-
go tworczos¢ wywarla ogromny wpltyw na spolecznos¢ tatarska, jest
Abu Nasr al-Kursawi. O ile wspomniany wczesniej Gabderachim
Utyz-Imjani byt prekursorem myslenia reformatorskiego wsréd Tata-
réw, o tyle Kursawi moze by¢ postrzegany jako pierwszy reformator

nie maja uzasadnienia w Koranie czy hadisach. Szerzej zob. J. Danecki, Podstawowe
wiadomosci..., s. 485—487.

7 PXK. Apprramos, IIpobrema udxmuxada 6 mpyoax mamapckux 6020cro6os
(koney XVIII — nauano XX 66.), Jcmamckast MBICIb: TPAJHUIUS 1 COBPEMEHHOCTb.
Pennrnosno-¢urocodcknii exxerognuk” 2016, Ne 1, s. 114-116.

W prawie muzulmanskim (islam sunnicki) idzma oznacza zgode prawnikéw
muzulmanskich i stanowi jedno ze zrdédel prawa muzulmanskiego. Moze odnosi¢
sie do powszechnej zgody wszystkich prawnikéw muzulmanskich badz zgody ja-
kiej$ grupy. W obydwu przypadkach konieczne jest jednak, by zgoda ta nie stata
w sprzecznosci ze zréodlami glownymi, czyli Koranem i sunna. Zob. J. Danecki, Pod-
stawowe wiadomosci..., s. 211-212.

8 P.K. Axsiramos, IIpo6iema uoxmuxadd..., s. 114.
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islamu wywodzacy sie z rosyjskich muzulmanéw. Warto w tym
miejscu zaznaczy¢, ze pomimo iz niektore teorie dotyczace powsta-
nia dzadidyzmu wiazg jego posta¢ z samym ruchem, to nie nalezy on
do dzadidystow. Wykorzystywal bowiem termin tadzdid, odnoszac
go do reformy religii, a nie termin usul-i dzadid, oznaczajacy reforme
edukacji. Z tego tez wzgledu przypisanie Kursawiego do grona dza-
didystéw jest niemozliwe®?.

Abu Nasr al-Kursawi urodzil sie w roku 1776 we wsi Kursa nie-
daleko Kazania. Wyksztalcenie podstawowe otrzymal w medresie
we wsi Maczkara u jednego z wybitnych w owym czasie nauczycieli
islamu dzialajacych na Powotzu, Muhammada Rachima al-Aszitie-
go (Myxammao Paxum an-Awumu)®. Na poczatku XIX wieku w celu
kontynuowania wyksztalcenia Kursawi udat sie na nauke do Bucha-
ry, gdzie poswiecil sie dziatalnosci badawczej — zajmowat sie gtow-
nie muzutmanska teologia spekulatywna, czyli kalamem. Atmosfera
intelektualnego zastoju, brak tworczego myslenia, inercja i ignoran-
cja wiekszosci bucharskich uczonych spowodowaly jednak, ze po-
stanowil ksztalci¢ sie na wlasna reke, samodzielnie studiujac pod-
stawy islamu i dziela pierwszych uczonych muzulmanskich. W tym
czasie zaznajomil sie takze z sufizmem i bractwem Nakszbandijja.
Po powrocie do ojczyzny, w rodzinnej wsi Kursa objat funkcje imama
W miejscowym meczecie oraz nauczyciela w medresie, ktora z bie-
giem czasu zyskala rozglos wsroéd miejscowej ludnosci*. Idee gloszo-
ne przez mysliciela spotykaly si¢ natomiast z dezaprobata zaréwno
w samym Kazaniu, jak i w Bucharze, gdzie w roku 1808 zostal zmu-
szony przez przedstawicieli kregow tradycjonalistycznych do wyrze-
czenia sie swoich pogladow; ponadto wszystkie jego ksigzki zosta-
ty spalone. W roku 1812 Kursawi wraz z bratem udat si¢ w podroéz
do Mekki, aby odby¢ hadzdz®. W czasie podrézy zachorowat na dzu-
me i umart w Stambule, gdzie zostal pochowany*.

8 A. I03ees, Qunocogus ucnama, http://www.tatworld.ru/article.shtml?article=
439&section=0...0 (dostep: 1.02.2019).

8 P.A. Habues, Hcram Ha eéponeiickom. .., s. 178—179.

8 Ibidem.

# Hadzdz - muzulmanska pielgrzymka do Mekki, jeden z pigciu filaréw islamu,
obok wyznania wiary (szahada), modlitwy (salat), postu (sawm) i jatlmuzny (zakat), je-
dyny obowiazek fakultatywny. Zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci..., s. 140-143.

% P.A. Habues, Hcam Ha egponeiickom. .., s. 178—179.
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Religijno-reformatorskie zalozenia mysli Kursawiego zawarte
sa w dwoch jego dzietach: Ksiega dla ludzi o nauce (Kuura o Hacras-
JeHuu JoasMm) oraz komentarz do Muhtasar al-Manar Tahira Hu-
sejna Dzilliego (Myxracapan-manap Taxupa Xycauna 6. [Drumam)®.
W pracach tych autor skupiat sie przede wszystkim na problema-
tyce idztihadu. To, co w gtéwnej mierze odrdézniato go w podejsciu
do idztihadu od wspélczesnych mu uczonych, zawierato sie w prze-
konaniu, ze mozna stosowa¢ go w przypadku, gdy niemozliwe jest
znalezienie odpowiedzi w Koranie i sunnie oraz za pomoca takich
narzedzi prawa muzulmanskiego, jak idzma i kijas®. Ponadto Kur-
sawi wysuwal postulat ponownego otwarcia bram idztihadu, co
w tatarskiej mysli teologicznej stanowito zupelng nowosé. W porow-
naniu do mysli Utyz-Imjaniego spojrzenie Kursawiego na kwestie
idztihadu bylo o wiele bardziej liberalne w tym znaczeniu, ze po-
stulowat on tak naprawde dokonanie zupelnie nowej interpretacji
przyjetych kanonoéw religijnych.

Warto rowniez zaznaczy¢, ze zdaniem Kursawiego, w odnowieniu
i zmodernizowaniu religii muzulmanskiej niezwykle pomocny miat
sie okaza¢ powr6t do tego, co przeszle — podstaw wiary, przyjetych
w pierwszych wiekach islamu. Nawigzujac do stow autorytetéw is-
lamu, Kursawi wzywal do swoistego oczyszczenia wiary muzulman-
skiej, aby dostosowac zreformowang religie do wspodlczesnych cza-
séw. Uzywal przy tym terminu ,nowinki, innowacje” (z arab. bida),
majac na uwadze wszystko, co znieksztalcilo pierwotny islam; nada-
watl jednak temu terminowi podwoéjne znaczenie — dzielit bowiem
nowinki na dobre i zte. Do grupy dobrych zaliczal takie dziatania, jak
budowa meczetéw czy pisanie ksigzek. W taki sposéb Kursawi wy-
jasnial koniecznos¢ szerzenia wiedzy, nauki i edukacji wsrod $wiato-
wej ummy muzulmanskiej oraz wsréd wyznawcoéw islamu na terenie
wspolczesnego mu Tatarstanu®.

¥ Informacja o autorze traktatu zaczerpnieta zostala z rosyjskojezycznych
opracowan (zob. A. I0zees, Tamapckoe penueuosnoe pegopmamopcmeo konya XVII
— nauana XIX e.: pannepegopmamopckuii nepuod [A. Ymuwiz-Hmsnu, A. Kypcasul],
http://www.idmedina.ru/books/school-book/?3795 (dostep: 2.01.2019); P.A. Habues,
Hcnam na esponeiickom..., s. 179). W rzeczywistosci chodzi o Abuas-Sana Ahmada
Ibn Muhammada Abual-Barakat az-Zilias-Siwasiego, zmarlego w 1597 roku.

% P.A. Habues, Hcam Ha egponeiickom. .., s. 178—179.

8 Ibidem.
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W swojej mysli religijno-filozoficznej Kursawi w gtéwnej mierze
koncentrowal sie wokét muzulmanskiej teologii spekulatywnej
kalam. Przekonywal, Ze z biegiem czasu nauka o jedynobdstwie
i atrybutach Allaha zostala znieksztalcona wlasnie przez kalam.
Jak przekonywal, zaréwno jedynobdstwo, jak i atrybuty Allaha sta-
nowily wiedze, ktora nie podlega dalszej ewolucji, gdyz zostala ona
wyjasniona przez pierwszych muzulmandéw. Niestety, zdaniem my-
Sliciela, ta wlasnie wiedza z biegiem lat zostala utozsamiona z ka-
lamem, ktéry wedlug jego stéw stanowil ,nauke tych, ktérzy dysku-
tuja o filozofii”. Zdaniem myséliciela, nauka o jedynobdstwie
i atrybutach Allaha nie podlegala wyjasnieniu droga filozofii, trze-
ba w nia bylo jedynie uwierzy¢. Dokonujac krytyki muzulmanskiej
teologii spekulatywnej kalam, niejako sam stat sie filozofem religii.
Jego krytyczne podejécie do kalamu spowodowane bylo glownie
tym, ze 6wczesny kalam przerodzit sie tak naprawde w metode scho-
lastyczna i zajmowal czolowe miejsce w procesie edukacyjnym, za-
stepujac nauki $wieckie, tak wazne dla rozwoju tatarskiego spote-
czenstwa przetomu XVIII i XIX wieku®”. Kursawi opowiadat sie takze
za nauczaniem Tataréw w jezyku ojczystym, ponadto wydat thuma-
czenie czesci Koranu na jezyk tatarski®.

1.3.1. Poczatki reform ksztalcenia muzulmanskiego wsrdd spotecznosci
tatarskiej w drugiej potowie XIX wieku. Szihabuddin Mardzani,
Husajn Faizchanow, Kajum Nasyri

Tatarska mysl reformatorska drugiej potowy XIX w sposéb zna-
czacy roznita sie od tej z przetomu XVIIi XIX oraz poczatku XIX wie-
ku, chociaz dazenie do powrotu dawnej $wietnosci islamu wciaz jej
przyswiecalo. Cecha charakterystyczna tego okresu nie byla wiec
jedynie krytyka tego, co tradycyjne i przestarzate, a dazenie do do-
stosowania zreformowanej religii do wspdlczesnosci, co przyczynié
sie miato do podniesienia poziomu samoswiadomosci tamtejszej spo-
tecznosci. Tatarscy teologowie drugiej potowy XIX stulecia dazyli
przede wszystkim do okreslenia i zdefiniowania roli religii, wiary,
rozumu, prawa i filozofii w Zyciu spotecznym. Opierajac sie na ich

% Ibidem.
t Ibidem.
%2 Ibidem.
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pracach, a takze dzialalnosci edukacyjnej, mozna stwierdzié, ze byli
$wiadomi koniecznoéci przyswojenia zdobyczy cywilizacji europej-
skiej oraz wzywali do ponownego przemyslenia dziedzictwa wiary
muzulmanskiej. Probujac zrozumieé przyczyne zacofania $wiata mu-
zulmanskiego, odwolywali sie oni do pojecia rozwoju spoteczne-
go, rozumianego jako che¢ stworzenia optymalnych mozliwosci
i warunkéw do rozwoju sil intelektualnych i twoérczych jednostki,
a w konsekwencji do jej samorealizacji”®. W sposéb najdoskonalszy
mozna to zauwazy¢ w dzielach Musy Bigijewa, ktéry analizowat
przyczyny rozkwitu i upadku cywilizacji muzulmanskie;.

Jednym z pierwszych tatarskich myslicieli, ktérzy podniesli te
kwestie i probowali ja rozwigzaé byl jednak Szihabuddin Mardzani
(IlTueabadour Mapoxanu, 1818-1889)*. To wlasnie jego prace wy-
warly ogromny wplyw na pdiniejsza tworczos¢ samego Musy Bi-
gijewa”. Nalezy rowniez podkresli¢, ze Mardzani nie uwazal siebie
za filozofa i nie dazyl do wypracowania kompletnego, spojnego lo-
gicznie 1 umotywowanego aksjologicznie $wiatopogladu. W jego
licznych pracach znalez¢ mozna raczej ogélne poglady i rozmyslania
o charakterze ontologicznym i epistemologicznym oraz mysli pre-
zentujace prawidlowosci i wektory rozwoju spolecznego®.

Szihabuddin Mardzani

Szihabuddin Mardzani urodzit sie 27 stycznia 1818 roku we wsi
Jabyncze (Tatarstan). Jego przodkowie, zaréwno ze strony ojca,
jak i matki, nalezeli do rodzin wybitnych imaméw i nauczycieli.
To miedzy innymi dzi¢ki nim Mardzani otrzymal podstawowa wie-
dze na temat historii, filozofii, Koranu i sunny, a takze zaznajomit
si¢ z jezykiem arabskim i perskim. Jego ojciec byl nauczycielem
w medresie, do ktorej przyszly mysliciel uczeszczat jako chlopiec,
a w wieku 17 lat sam zaczal tam nauczac. Niezadowolony z jakosci

» II.A. laraBues, ®akmopvl npozpecca MYCYIbMAHCKoz0 coobujecmea 6 6020-
crosckux npoussedenusix [luxa6yoouna Mapoxcanu (ha npumepe xknueu «An-Xukma
an-6anuzax), ,yuensle sarmucku Kasanckoro yuusepcurera. Cepusi: [ymaHUuTapHbBIE
Hayku~ 2009, Ne 1, s. 97-98.

* Hemopuxk, gumocog u npocsemumenv [uea6ymoun Mapoxcanu, http://dumrt.
ru/ru/articles/society/society_4418.html (dostep: 1.02.2019).

 Ibidem.

% Ibidem.
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nauczania jezyka perskiego w placowce, Mardzani postanowit sam
od nowa napisa¢ podrecznik do morfologii tego jezyka. W roku 1838
wyjechal do Buchary, aby tam kontynuowa¢ nauke. Okazalo sie jed-
nak, ze tamtejszy proces nauczania opierat sie gtdéwnie na bezreflek-
syjnym zapamietywaniu tekstow religijnych, a przedmioty swieckie
w ogole nie byly obecne w programie. Mardzani podjat wiec kwestie
koniecznosci przeprowadzenia reformy medresy, ale, jego postulaty,
niestety, nie znalazly zrozumienia wsréd bucharskiej kadry nauczy-
cielskiej. Rozczarowany postawa uczonych, napisal niewielki traktat
o zwyczajach i metodach nauczania w Bucharze — Zawiadomienie
wspolczesnych o sytuacji mieszkaricow Mawarannahru (YeegomireHue
CO8PEMEHHUKOB O nomoxceHuu xumeneii Masepannaxpa); praca ta nie
zachowala sie jednak do czaséw obecnych”.

Mardzani postanowil zgtebia¢ wiedze na wilasng reke, studiujac
rekopisy wybitnych uczonych w miejscowych bibliotekach. W roku
1843 udal sie w poszukiwaniu wiedzy do kolejnego centrum eduka-
cyjnego i naukowego Azji Centralnej — Samarkandy, gdzie rozpoczat
nauke w medresie Szirdar. Poznal tu wybitnego historyka Abu Sajda
as-Samarkandiego (zm. 1848-1849), za sprawg ktorego-zainteresowat
sie badaniem historii. As-Samarkandi wywarl ogromny wptyw na
ksztaltowanie sie osobowosci Mardzaniego jako naukowca, przede
wszystkim jako historyka. Warto wspomnie¢, ze swoja pierwszg wy-
dang drukiem prace Mardzani poswiecil historii ludéw turkijskich
Azji Centralnej. As-Samarkandi odegrat takze niezwykle wazna role
w ksztaltowaniu sie pogladéw reformatorskich Mardzaniego, gdyz
sam opowiadal sie przeciwko konserwatywnym metodom nauczania
panujacym w medresie®.

Podczas pobytu w Samarkandzie, dysponujac juz okreslong wie-
dza z poszczegbélnych dziedzin nauki, Mardzani odczul potrzebe
glebszego poznania tworczosci Abu Nasra al-Kursawiego, co wpty-
nelo takze na ksztaltowanie sie jego pogladéw reformatorskich
i filozoficznych. W okresie tym jawit sie juz jako dzialacz religijny,
co prawda nie ortodoksyjny, ale wyrazajacy jednak stanowcze nie-

7 A. I03eeB, Mapoxcanu, Xapyn 6. Baxaadodun 6. Cybxan 6. Abdankapum, us-
secmubiii kax [uxab6adooun Mapoxcanu (1818—1889), http://www.idmedina.ru/books/
history_culture/hadjj/1/mardgani.htm (dostep: 1.02.2019).

% A.H. I03ee, 1.O. Tumanees, Mapoxanu o mamapckoti snume (1789-1889),
Mocksa 2009, s. 16-17.

»56«



Dzadidyzm i modernizacja islamu w Rosji...

zadowolenie z systemu ksztalcenia w medresach. W roku 1845 wrdcit
do Buchary, gdzie zatrzymat sie w medresie Mir Arab, stynacej z boga-
tej biblioteki. Tam wlasnie zapoznat si¢ z fundamentalnymi pracami
wybitnych myslicieli $wiata arabsko-muzulmanskiego, takich jak Al-
-Farabi” czy Abu Hafs Umar an-Nasafi'®. Ponadto za sprawg pobytu
w medresie Mir Arab poznat kulture, historie i filozofie Wschodu'.
W roku 1849, po jedenastoletnim pobycie w Azji Centralnej,
Mardzani powrdcil do ojczyzny, gdzie po zdaniu specjalnych egza-
minéw w Kazaniu i Ufie, decyzja Orenburskiego Mahometanskiego
Zgromadzenia Duchownego, zostal mianowany imamem pierwszego
meczetu w Kazaniu. W roku 1862 rozpatrywano jego kandydature
na stanowisko muftiego w Orenburskim Mahometanskim Zgroma-
dzeniu Duchownym, natomiast trzy lata pdzniej, decyzja tej samej
organizacji, objal on wazne stanowiska religijne w samym Kazaniu,
co bez watpienia bylo formg uznania dla jego dzialalnosci ze strony
najwazniejszych dzialaczy muzulmanskich w kraju. Rowniez jego
relacje z przedstawicielami organéw wiadzy ukladaly sie poprawnie
- Mardzani na polecenie wladz czuwal miedzy innymi nad procesem
wydawniczym Koranu w kazanskich drukarniach'®™ Na przelomie
lat 70. i 80 XIX wieku zaréwno tworczosc, jak i dziatalnos¢ myslicie-
la wkroczyta na nowe tory. Byl to bowiem dla niego czas bliskiego
zaznajomienia sie zaréwno z rosyjska kultura, jak i nauka. Wtedy tez
poznal profesoréw orientalistow z uniwersytetu w Kazaniu. Mardzani
zaangazowal sie zatem w zycie naukowe Kazania, uczestniczac w roz-
maitych spotkaniach i zjazdach, ponadto rozwijat sie jako pedagog'®™.
13 wrzeénia 1876 roku swoja dzialalno$¢ rozpoczeta mieszczaca
sie w Kazaniu tatarska szkota pedagogiczna, ktora podczas czterolet-
niego cyklu nauczania przygotowywala przysztych nauczycieli. Mar-
dzani jako pierwszy sposrod tatarskich uczonych zgodzit sie nauczaé
w tej placowce podstaw wiary muzulmanskiej. Pelnigc obowigzki

 Al-Farabi (870-950) — jeden z czolowych filozoféw muzutlmanskich. W swo-
jej tworczosci starat si¢ pogodzi¢ zasady filozofii z zasadami wiary muzulmanskiej
(gtéwnie mysl Arystotelesa i Platona z islamem). Uznawany za tworce podstaw filo-
zofii muzulmanskiej. W $wiecie arabsko-muzulmanskim nazywany czesto ,drugim
nauczycielem” — po Arystotelesie.

1% Abu Hafs Umar an-Nasafi (1067-1142) — muzulmanski uczony, prawnik i historyk.

11 A H. I03ees, .. T'mmanees, Maposxcanu..., s. 17.

12 Tbidem.

1% Ibidem.
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nauczyciela i cztonka rady pedagogicznej, spedzit w szkole ponad
dziewie¢ lat. Prowadzil zajecia wedlug wlasnego programu. Jedng
z zasad koncepcji nauczania bylo dazenie do wyksztalcenia nawyku
samodzielnego myslenia wsrdd uczniéw. Dzialalnos¢ w sferze pe-
dagogicznej (obejmujaca zmiany w systemie nauczania w medresie
czy tez przyblizenie Tatarom osiaggnie¢ $wiatowej nauki i kultury),
ktora prowadzil Mardzani mozna wiec traktowaé jako fundament
do wykrystalizowania sie dzadidyzmu'*. W latach 80. XIX wieku
mysliciel znacznie poszerzyt pole swoich zainteresowan naukowych.
Na pierwszy plan w jego rozwazaniach wysunely sie woéwczas kwe-
stie o charakterze religijno-filozoficznym 1 historycznym. W okre-
sie tym pracowal nad szeSciotomowym stownikiem encyklopedy-
cznym Detale o przodkach i pozdrowienie dla potomnych (Ilogpo6Hoe
O IpeIIleCTBEHHUKAX U IIPUBETCTBHE IIOTOMKaM), zawierajacym
biografie wybitnych dziataczy i uczonych muzutlmanskiego Wscho-
du. Warto podkresli¢, ze praca ta nie traktowata tylko o historii, mia-
ta rowniez charakter $wiatopogladowy i obejmowala rézne aspekty
duchowej kultury Wschodu'®.

W swojej tworczosci Mardzani jako historyk koncentrowat sie
w gléwnej mierze na badaniu historii narodu tatarskiego. Byl pierw-
szym tatarskim historykiem, ktory skupit sie na zagadnieniu etno-
genezy Tatarow, czego dowodem jest napisana przez niego ksigzka
Skarbnica wiedzy o sprawach Kazania i Bufgarii (Knamesb cBemeHM
o memax Kasanu u Byirapa), po§wiecona historii Bulgarii Nadwot-
zanskiej i Chanatu Kazanskiego'®. Zdaniem wspodlczesnego badacza
historycznego dziedzictwa Szihabuddina Mardzaniego, Munira Jusu-
powa, postepowos¢ przekonan historycznych mysliciela na kwestie
rozwoju spolecznego przejawiala sie w tym, ze surowo ocenial mie-
dzy innymi podboje wojenne, rozboje, przemoc, zniewolenie jedne-
go narodu przez inny, byt zagorzalym przeciwnikiem wojny, tyranii,
cenit spokoj i tad. Mardzani docenial wazna role czynnikéw ekono-
micznych, znaczenie spolecznego podzialu pracy oraz $rodowiska
naturalnego w zyciu i rozwoju spoteczenstwa'®’.

104 P A. Habues, Hcam Ha e8poneiickom..., s. 188.

1 Ibidem.

1% Ibidem.

7M. ¥OcymnioB, Hecmopuk, gunocod u npocsemumenv Ilueabymoun Mapoxcanu
(1818-1889), http://kitap.net.ru/marjani3.php (dostep: 1.02.2019).
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Jak zauwaza Jusupow, wedlug Szihabuddina jedyng podstawg
do wspoélpracy miedzy jednostkami w warunkach spoteczno-kul-
turowej réznorodnosci byl humanizm, rozumiany przez niego jako
bezwarunkowe uznanie wartosci osoby ludzkiej wraz z jej niezby-
walnym prawem do godnosci i szczescia. Tak wiec rdzen $wiatopo-
gladowy prac Mardzaniego stanowita idea humanizmu'®.

Bez watpienia najwazniejszym rezultatem poczatkowego okresu
rozwoju tatarskiej mysli spoteczno-filozoficznej jest wykrystalizo-
wanie sie w drugiej polowie XIX wieku $wieckiej tatarskiej mysli
filozoficznej o charakterze edukacyjnym. Jest to czas, kiedy pojawia
sie nowa warstwa tatarskich myslicieli, wyksztalconych w $wiec-
kich szkotach czy przedsiebiorcéw, bedacych $wiadomymi przed-
stawicielami narodu tatarskiego, dazacymi do podniesienia kultury
tatarskiej do europejskiego poziomu. W drugiej potowie XIX wieku
zaczynaja sie wiec pojawia¢ zmiany w samej filozofii. W tworczo-
$ci takich autoréw, jak Husajn Faizchanow, Szihabuddin Mardzani
czy Kajum Nasyri mozna zauwazy¢ wpltyw nie tylko tureckiej czy
arabskiej mysli filozoficznej, lecz takze silny wpltyw wspodtczesnosci,
ktory na poczatku dokonywat sie jedynie poprzez kulture rosyjska'®.
Postepujacej sekularyzacji tatarskiej kultury towarzyszylo zainte-
resowanie rosyjska kultura i nauka, co jednocze$nie przyczyniato
sie do przyswojenia 6wczesnych zdobyczy zachodniej cywilizacji.
Jednak zwrot ku kulturze rosyjskiej wywotywal sprzeciw wsrod
wiekszosci tatarskich przywodcow religijnych, ktoérzy pozostawali
przy konserwatywnym stanowisku, przekonujac, ze wszystko to, co
niemuzulmanskie, nie jest dobre, a wrecz heretyckie'*’. Doprowadzi-
to to do podziatu spotecznosci tatarskiej na dwa obozy, rézniace sie
w kwestii koniecznos$ci dostosowania kultury tatarskiej do wyzwan
wspolczesnego Swiata.

Pierwsza grupa, do ktorej nalezal miedzy Szihabuddin Mardzani,
wzywala do swoistej implementacji swieckich dyscyplin do tatar-
skiej kultury i pokojowego wspotistnienia filozofii i religii. Naleza-
cy do niej myséliciele argumentowali, Ze konieczne jest przyswojenie
jezyka rosyjskiego, ktéry miat pomagac¢ w kontaktach z rosyjska

18 Ibidem.

1 A. I0sees, Tamapckoe npocsemumenvcmeo XIX eexa, http://www.idmedina.
ru/books/school-book/?3797 (dostep: 1.02.2019).

10 Ibidem.
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inteligencjg i sprzyja¢ zdobywaniu wiedzy. Druga grupa, ktéra
skupiala wokoét siebie wiekszos¢ d6wezesnych uczonych, uznawata
potrzebe realizacji edukacji muzulmanskiej opartej na $redniowie-
cznych standardach. Walka miedzy tymi dwoma obozami prowadzi-
ta w niektérych przypadkach nawet do sporéw teologicznych!'.

Husajn Faizchanow

Kolejnym filarem zmian w rosyjskim islamie, a przede wszystkim
w szkolnictwie muzulmanskim, byl bez watpienia Husajn Faizcha-
now (Xycaun ®ansxamnos), zyjacy w latach 1828-1866. Urodzit sie
we wsi Sabaczaj, polozonej w guberni sybirskiej, tam tez otrzymat
podstawowe wyksztalcenie religijne w jednej z lokalnych medres.
Nastepnie, w celu kontynuowania nauki, udat sie do Kazania, gdzie
pobierat lekcje u wybitnych imamoéw i nauczycieli, pracujacych mie-
dzy innymi w medresie Apanajewskaja. W roku 1850, niezadowolo-
ny z poziomu uzyskanej wiedzy, postanowit pobiera¢ nauke u Sziha-
buddina Mardzaniego. Pomimo dosy¢ krotkiej wspodlpracy, trwajacej
okoto czterech lat, wspolnie nawiazali oni kontakty naukowe miedzy
innymi z profesorami z uniwersytetu w Kazaniu. To wlasnie zwigzki
z rosyjska inteligencja i ludZmi nauki pomogly mu w przyswojeniu
jezyka rosyjskiego, dzieki czemu mial réwniez mozliwos¢ zapozna-
nia sie ze wspolczesng nauka'*.

Na przetomie lat 40. i 50. XIX wieku wielu znanych naukowcow
orientalistow z Kazania przeniosto si¢ do Petersburga, by kontynu-
owac tam prace naukowa. W $lad za tym trendem podazyl rowniez
Faizchanow, ktory udal si¢ do stolicy Rosji w 1853 roku w nadziei
na podniesienie poziomu swojej wiedzy, co przyniostoby takze ko-
rzy$ci narodowi tatarskiemu. Tam tez pod koniec lat 50. pracowat
pro bono jako nauczyciel jezykow tatarskiego, tureckiego i arabskiego
na Wydziale Orientalistycznym. Etat wraz z wynagrodzeniem otrzy-
mal dopiero w roku 1860. W tym czasie zatrudnil sie rowniez w Im-
peratorskiej Akademii Nauk, cho¢ nie byt woéwczas jej cztonkiem.
Ponadto w roku 1858 udat sie do Moskwy, do tamtejszego archiwum
Ministerstwa Spraw Zagranicznych, w celu spisania tekstow sre-
dniowiecznych tureckojezycznych dokumentéw dyplomatycznych.

W Ibidem.
12P A. Habues, Hcam Ha e8poneiickom..., s. 335.
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W rezultacie tej podrozy Akademia Nauk wystawila Faizchanowa
jako kandydata na czlonka Rosyjskiego Towarzystwa Archeologi-
cznego. W tym samym roku wyruszyl on w podrdze stuzbowe do
miasta Kasimow (obecnie obwdd riazanski) oraz do Orenburga, gdzie
w rezultacie przeprowadzonych badan napisatl artykul Trzy szczego-
towe inskrypcje butgarskie (Tpu mogpoBOHBIX OyITapCKUX HANIIUCH),
wygloszony po6zniej w formie wyktadu przed czlonkami Towarzy-
stwa Archeologicznego. To wlasnie ten artykutl rozpoczal nowy etap
w badaniach nad bulgarskimi inskrypcjami. W ciagu calej swojej
dzialalnosci naukowej Faizchanow zajmowal sie przepisywaniem
i opisywaniem orientalnych rekopiséw. Interesowat sie tez lingwi-
styka poréwnawczg, a jego prace w jezykach kazachskim i tatarskim
znalazly sie w dwutomowym Slowniku poréwnawczym narzeczy
turecko-tatarskich (CpaBHUTENBHBIN CIOBAph TYPEIKO-TATAPCKUX
Hapeuut) wybitnego ormianskiego turkologa Lazara Budagowa'®.

Husajn Faizchanow do korica zycia korespondowat ze swoim wiel-
kim nauczycielem Szihabuddinem Mardzanim. To wlasnie korespon-
dencja tych dwoch uczonych jest gloéwnym zrédlem wskazujacym
na edukacyjny charakter mysli Faizchanowa. Listy te doskonale ilu-
struja ewolucje mys$li i §wiatopogladu uczonego. Na poczatku kore-
spondencji relacje obu myslicieli nie wykraczaly poza ramy relacji
ucznia i nauczyciela, dzielenia sie planami twoérczymi badZ wzajem-
nych rad. Mardzani dzieki swojemu uczniowi uzyskat dostep do orien-
talnych Zrodel znanych juz nauce europejskiej. Z kolei Faizchanow miat
okazje zapozna¢ sie z arabska i muzulmanska filozofia oraz teologia
w interpretacji Mardzaniego, co wywarlo wplyw na jego $wiato-
poglad, gdyz w sposob analogiczny do swojego ucznia negatywnie
odnosit sie do teologii spekulatywnej kalam'“.

Faizchanow jako jeden z pierwszych tatarskich mysélicieli do-
szedl do wniosku, ze konieczne jest przeniesienie europejskich me-
tod nauczania na grunt tatarski. W latach 1862-1863 napisal spe-
cjalng prace poswiecong tej kwestii, zatytulowang Reforma edukacji
(IOkospHas pedopma), ktora ostatecznie nie zostata opublikowana
i pozostala jedynie w formie rekopisu. W pracy tej mysliciel wzywat
do otwarcia zupelnie nowego typu szkot muzutmanskich, w ktoérych

13 Ibidem.
114 A 103ees, IIpocsemumernvckue 63emsndvl X. Pausxanosa, http://www.idmedina.
ru/books/school-book/?3798 (dostep: 1.02.2019).
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powinny by¢é nauczane zaréwno wspodlczesne nauki, jak i teologia
muzulmanska, jezyki tatarski, arabski, rosyjski oraz jeden z jezykéw
europejskich'®. W Reformie edukacji autor analizowat Zrédla zacofa-
nia Tataréw wzgledem narodu rosyjskiego i innych narodéw europej-
skich. Jego zdaniem, gtéwna przyczyng takiego stanu rzeczy bylo to,
ze sami Tatarzy nie podazali sciezka postepu czy zdobywania nowej
wiedzy i nie wykorzystywali mozliwosci, ktore stwarzato im panstwo
rosyjskie. We wstepie do omawianej pracy Faizchanow pisal:

Panstwo rosyjskie jest tak taskawe dla muzulmanéw, ze zrow-
nato ich z ludnoscia rosyjska we wszystkich prawach, bez wyjatku.
Muzulmanie sg réwni Rosjanom zaréwno w stuzbie wojskowej,
pracy biurokratycznej, pozycji naukowej czy tez w dostepie do insty-
tucji edukacyjnych w celu zdobycia wiedzy'*°.

Uwazal wiec, ze nardd tatarski dysponuje odpowiednimi prawami,
jedynie musi nauczyé¢ sie wykorzystywac je w sposoéb prawidlowy,
bez wzgledu na to, jak trudne miatoby to stanowi¢ zadanie. Zauwazat
réwniez, ze tak naprawde nikt nie zabrania podjecia nauki w rosyjskich
szkotach 1 wyznawania swojej religii, zwracal jednak uwage, ze uczen
w wieku 12-15 lat moze odczuwac wstyd wzgledem rosyjskich rowie-
$nikéw w czasie wypelniania obowigzkéw religijnych'’.

Gléwnym powodem trudnej sytuacji Tatarow, zdaniem myslicie-
la, byla obawa przed chrystianizacja, rozpowszechniona zwtaszcza
w$rdd prostych ludzi. Skupiajac sie na przyczynach zacofania Tata-
row, proponowat otwarcie szkot nowego typu, w ktérych przedmio-
ty religijne stanowilby jedynie dodatek do pozostalych, majacych
swiecki charakter. Ponadto krytykowal zbyt dlugi cykl nauczania
logiki w medresach, ktory trwat 5-6 lat:

Niezaprzeczalnie logika jest jedng z najwazniejszych nauk i sta-
nowi bardzo dobre narzedzie w rekach doswiadczonego uczonego
i dlatego powinna by¢ nauczana tylko z tej pozycji. Logika nie po-
winna by¢ przedmiotem obowigzkowym, studiowanym przez 5-6 lat,
gdyz stanowi jedynie narzedzie innych nauk'*.

5 @ausxanos Xycaun: 6uozpagus, demcmeo u wHocmy, https://tatarlar-portal.
nethouse.ru/articles/328002 (dostep: 1.02.2019).

1 A, IOsees, ITpoekm pepopmuvr mycymvmarckoeo obpasosanus X. Pausxarosa,
LMcnam B coBpemenHOM Mupe” 2016, Ne 1, s, 182-183.

"7 Ibidem.

18 Ibidem.
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Faizchanow przekonywal, Ze sytuacja Tataré6w byla bezposred-
nio sprzezona ze ztym stanem procesu edukacyjnego w medresach,
opierajacym sie na kopiowaniu standardow bucharskich i podazaniu
za Sredniowiecznymi metodami nauczania, co w jego przekona-
niu bylo niedopuszczalne. Proponowal zmiane procesu nauczania
w muzulmanskich szkotach zgodnie ze swoim programem, ktory za-
wart w dziewieciu punktach'®’.

Pomijajac kwestie czysto materialne, odnoszace sie do jakosci
i dobrego stanu budynkéw, w ktoérych miatyby miesci¢ sie szkoty,
Faizchanow przekonywal, Ze uczniowie powinni mie¢ zapewniony
nieograniczony dostep do najbardziej potrzebnych podrecznikow,
ksigzek oraz innych materialow, takich jak chociazby notatniki.
Oproécz tego proces nauczania powinien obejmowac zaréwno przed-
mioty religijne i jezyki orientalne, jak i przedmioty Scisle, a efekty
ksztalcenia winny by¢ monitorowane dzieki przeprowadzaniu egza-
minéw. Tak wiec w swej koncepcji stworzenia szkdl nowego typu
zaproponowal on kompromisowy model, oparty na nauczaniu w je-
zyku tatarskim podstaw prawa muzutmanskiego i jezyka arabskiego,
natomiast w jezyku rosyjskim nauczane mialy by¢ jezyki europejskie,
geografia czy nauki przyrodnicze. Faizchanow doskonale zdawat so-
bie jednak sprawe z tego, ze islam jest gldwnym czynnikiem spaja-
jacym tatarski etnos, dlatego tez przez caly czas swojej dziatalnosci
pamietat o roli religii w rozwoju spolecznym. Jego zdaniem, Tatarzy
nie porzucajac swojego jezyka, stylu zycia czy tradycji, powinni byli
aktywnie uczestniczy¢ w zyciu spolecznym i kulturalnym panstwa'®.

Kajum Nasyri

W kontekscie omawianego zagadnienia warto rowniez wspomnie¢
o niezwykle istotnej postaci z punktu widzenia ksztaltowania sie spo-
teczenstwa tatarskiego i jego kultury w drugiej potowie XIX wieku,
jaka byt Kajum Nasyri (Kawm Hacwipu), zyjacy w latach 1825-1902,
uwazany za jednego z najwybitniejszych tatarskich uczonych, ency-
klopedystow i dzialaczy spolecznych. Urodzil sie we wsi Wierch-
nije Szyrdany w guberni kazanskiej. Wyksztalcenie podstawowe

1 Ibidem.

120 H.B. Kocrentok, Hoeu pedopmuposanus Mycymromanckozo obpazosanus Xyca-
una Pausxanosa Kax 3HaK épemenu, ,BecTHUK BoJrorpamckoro rocyqapcTBeHHOTO
yausepcurera. Cepus 4: Ucropus. PeruoHoBeeHue. MeXIyHapOAHbIE OTHOLIIE-
A 2016, Ne 1, s. 60-61.
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otrzymal od swojego ojca, a w roku 1841 udat sie na nauke do Ka-
zania, gdzie spedzil 14 lat. To wlasnie w tym miesécie poznawat je-
zyk arabski, perski i turecki, ponadto postugiwat sie literackim jezy-
kiem tatarskim i uczyt sie jezyka rosyjskiego. W roku 1855 otrzymat
stanowisko nauczyciela w jednej z kazanskich szkoét, co byto po-
czatkiem jego dzialalnosci pedagogicznej, ale réwniez naukowe;j.
Na poczatku lat 70. XIX wieku otworzyt w Kazaniu $wiecka szko-
te podstawowg dla tatarskich dzieci, w ktdrej nauczal jezyka rosyj-
skiego. Byl przekonany, ze postugiwanie sie jezykiem rosyjskim jest
decydujacym warunkiem poznania przez nardd tatarski osiggniec
kultury rosyjskiej i europejskiej'®.

Nasyri byl nie tylko niezwykle aktywnym pisarzem, ale zajmo-
wal sie takze propagowaniem wérdd ludnosci tatarskiej ksiazek
do nauk przyrodniczych i humanistycznych. W roku 1855 jego ak-
tywna dzialalno$¢ naukowa zostala oficjalnie uznana i doceniona
przez rosyjskich turkologdéw — zostal wybrany na cztonka Towarzy-
stwa Archeologii, Historii i Etnografii, dzialajacego przy uniwersy-
tecie w Kazaniu. Na przetomie lat 50. i 60. XIX wieku publikowat
prace i podreczniki o charakterze popularnonaukowym, skierowane
nie tylko do ucznidéw, lecz takze do osob ksztalcacych sie we wia-
snym zakresie'®. Nasyri wzywatl do oczyszczenia jezyka tatarskiego
z arabizméw i zastgpienia ich neologizmami, zaczerpnietymi mie-
dzy innymi z jezyka rosyjskiego. Warto rowniez wspomnie¢, ze sam
uczony swoje prace pisal w jezyku tatarskim, w pelni zrozumialym
dla kazdego odbiorcy'®. Podnoszac kwestie koniecznosci przyswoje-
nia europejskich osiggnie¢ kulturowych i naukowych, nie zapominat
jednoczeénie o niezwykle istotnej roli Wschodu w procesie ksztalto-
wania sie wspoélczesnego mu spoleczenstwa tatarskiego, czego do-

121 P A. Habues, Hcam Ha e8poOneiicKoMm..., S. 264.

12 Tbidem.

12 Dzialalnos¢ Kajuma Nasyri wpisuje si¢ w jeden z filarow dziatalnosci dza-
didystow, zwiazanej z reforma jezyka. Do lat 60. XIX wieku wsrdd spotecznosci
tatarskiej Powolza funkcjonowat starotatarski jezyk literacki, bliski jezykowi staro-
uzbeckiemu (literackiemu), z nalecialo$ciami osmanskiego i miejscowych dialektow
oraz zapozyczen z arabskiego i perskiego. Wszystko to powodowalo, ze dla ogétu
ludnosci byt on raczej trudny do zrozumienia, a wykorzystywany byl w wigkszosci
przez np. uczonych muzulmanskich. Okolo polowy XIX wieku zacz¢to coraz wy-
razniej dostrzegaé potrzebe reformy jezyka, uczynienia go bardziej przystepnym
dla odbiorcy. Zob. [I. icxakos, [xadudusm..., s. 51.
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wodem byla jego aktywna dziatalnos¢ wydawnicza'*. W roku 1896
opublikowal prace Rozprawa o dogmatyce (Tpakrar 1o mormaruke),
w ktorej zaprezentowal swoje przemyslenia dotyczace miedzy inny-
mi kwestii religijnych. W pracy tej przekonywal, ze kazdy czlowiek
potrzebuje trzech rodzajow wiedzy. Pierwszy rodzaj to wiara i do-
gmaty, drugi to konieczno$¢ rozréznienia tego, co dobre i zte, natomiast
trzeci to zamiar i zdolnosci do dziatania pochodzace z ludzkiego serca.
Dodatkowo, jako jeden z pierwszych, przedstawit w prostej i dostep-
nej formie w jezyku tatarskim zatozenia hanafickiej szkoly prawnej'>.

1.4. Dzadidyzm a idee polityczne i spoleczne rosyjskich
muzulmanow poczatku XX wieku

1.4.1. Dzialalno$¢ muzulmanskiej frakcji na forum Dumy Panstwowej
w latach 1906-1917

Dziatalnos¢ reformatorsky rosyjskich muzulmanéw przetomu
XIX i XX wieku mozna rozpatrywac¢ w kilku aspektach. Glownym
wektorem zmian bez watpienia byla reforma edukacji, obok ktoérej
istotng role stanowilo dostosowanie samej religii muzulmanskiej
do 6wczesnych warunkéw panujacych w Rosji. Bez wzgledu jednak
na charakter gloszonych przez muzulmanskich przywdodcow, dziata-
czy czy mysélicieli hasel, nadrzedne pytania dotyczace sytuacji spo-
teczno-politycznej pozostawaly bez zmian. Dotyczyly one w glownej
mierze miejsca Tataréw w zyciu panstwa rosyjskiego, starano sie
rowniez okresli¢, jakie powinny by¢ granice autonomii ludéw mu-
zulmanskich w obrebie samego panstwa'®.

Zaangazowaniu rosyjskich muzulmanéw w zycie polityczne sprzy-
jaty przede wszystkim wydarzenia zwigzane z rewolucjg 1905 roku'?’.
To wiasnie w tym roku powstala pierwsza wszechrosyjska partia

124 JLH. Hlaiinaesa, Hoetino-scmemuueckue u cmpykmypHvie ocobennocmu «Pa-
sakux anv-0xcynaca» Kaoma Hacvipu, ,Becrank Yysauickoro yuusepcurera” 2009,
Ne 4, s. 336-337.

1% P A. Habues, Hcam Ha e8poneiicKoMm..., S. 264.

126 A. 103ees, Coyuanusm, nubepanusm u Koncepsamusm. Pumocogekas Mvlcib
mamapckozo Hapooa, http://www.idmedina.ru/books/school-book/?3805 (dostep:
20.02.2019).

127.3.C. Munnysuns, Opeanusayuu MycynbMaHckozo 0yxosencmea ITososncvs
u Ilpuypanva 6 1917 e., ,BectHux KasaHCKOro rocyfapcTBeHHOTO YHHBEPCHUTETa
KyJIBTYpBI M HCKyccTB” 2013, Ne 2, s. 149.
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muzulmanska, ktéra posiadata oddzialy miedzy innymi na Po-
wolzu, Krymie, Uralu, Kaukazie czy w Turkiestanie. Partia Ittifak
(Mmmugax) zostala sformowana w wyniku trzech wszechrosyj-
skich zjazdéw muzulmanskich w latach 1905-1906'%. Co prawda,
na pierwszym zjezdzie, w roku 1905, nie przyjeto programu par-
tii, ale ogloszono powstanie ogélnorosyjskiego ruchu spotecznego,
ktéry miat by¢ punktem wyjscia do dalszej dziatalnosci politycz-
nej. Wsréd samych muzulmanéw brak bylo jednak jednomys$lnosci
odnosnie do tego, czy warto angazowaé sie politycznie. Swiadczy¢
o tym moze fakt, ze podczas wspomnianego pierwszego zjazdu wsrod
delegatow wytonita sie grupa sprzeciwiajaca sie nadaniu nowo po-
wstalemu ruchowi charakteru politycznego. Grupa ta, na czele ktorej
stat dziatacz spoleczno-polityczny i pisarz Gajaz Ischaki postulowa-
ta kontynuowanie dziatalnosci w charakterze ruchu kulturalnego'®.
Statut pierwszej muzulmanskiej partii politycznej przyjety zostat
dopiero w styczniu 1906 roku, juz po ogloszeniu manifestu 17 paz-
dziernika, a sam program zostat sformulowany w sierpniu 1906 roku,
podczas kolejnego zjazdu spotecznosci muzutmanskich®.

Program partii Ittifak w swoich zalozeniach zblizony byt do pro-
gramu Partii Konstytucyjno-Demokratycznej (partii kadetow), ktorej
przedstawiciele wierzyli, ze rozwdj kraju zwiazany jest z przepro-
wadzeniem niezbednych reform, ktére powinny obejmowaé usta-
nowienie konstytucyjnej monarchii parlamentarnej, rozw6j wtadzy
ustawodawczej, wykonawczej i sadowniczej oraz reforme admini-
stracji lokalnej**!. Podobnie jak Partia Konstytucyjno-Demokratycz-
na, czlonkowie Ittifak opowiadali si¢ za wprowadzeniem w Rosji
powszechnego prawa wyborczego oraz przestrzeganiem demokra-
tycznych swobdd, obejmujacych wolnos¢ stowa, wyznania, prasy
i zgromadzen. W sierpniu 1906 roku zostal wytoniony komitet cen-
tralny partii, w sklad ktérego weszli wybitni dzialacze spoteczno-
-polityczni, miedzy innymi: Jusuf Akczura, Ismail Gasprinski, Musa
Bigijew czy Sadri Maksudi'®. Mozna zatem stwierdzi¢, ze wiekszosc¢

128 P A. Habues, Hciam Ha e8poneiickom..., s. 148.

12 Ibidem.

%0 O.H. Centorxkuna, Poxcoenue Cowza mycynvman Poccuu («Hmmugak-ae-
mycrnumun»), http://www.idmedina.ru/books/regions/?1627 (dostep: 20.02.2019).

31 Ibidem.

132 Ibidem.
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cztonkéw Ittifak byta zwolennikami dzadidyzmu i otwarcie popiera-
ta postulaty polityczne Partii Konstytucyjno-Demokratycznej, czego
symbolicznym poczatkiem bylo przeprowadzenie w tym samym cza-
sie w Petersburgu II Zjazdu Partii Kadetow i II Wszechrosyjskiego
Zjazdu Muzulmanskiego, na ktérym podjeto decyzje o utworzeniu
partii'®. Co prawda, brak doktadnych danych odnosnie do liczebno-
$ci samej partii, jednak z calg pewnoscia Ittifak nalezata do najbar-
dziej wptywowych organizacji politycznych lat 1905-1907 w regio-
nie Powolza i cieszyla si¢ rowniez poparciem inteligencji z Krymu,
Azerbejdzanu, Azji Centralnej i innych regionéw wchodzacych
w sktad Imperium Rosyjskiego®*.

Omawiajac kwestie powstania partii Ittifak, warto zwrdci¢ uwage
na dziatalnos¢ muzulmanskiej frakcji w pracach Dumy Panstwowej
w latach 1906-1917. Muzulmanska frakcja pierwszego posiedzenia
Dumy Panstwowej (27 kwietnia — 8 lipca 1906 roku) zostata utwo-
rzona dopiero 21 czerwca i liczyla 22 deputowanych, w tym 12 Ta-
taréw. Wybory do I Dumy odbywaty sie w lutym i marcu 1906 roku
i zgodnie z prawem wyborczym mialy wyloni¢ 524 przedstawicie-
li. Ostatecznie do dnia rozwigzania Dumy przez cara zgromadzono
499 czlonkow'. Najwiekszy sukces w wyborach osiggneta Par-
tia Konstytucyjno-Demokratyczna, wprowadzajac 161 delegatow.
Nalezy zaznaczy¢, ze dla regiondéw Imperium Rosyjskiego, ktore
w wiekszosci byly zamieszkiwane przezludnos¢ muzutmanska, wprowa-
dzono specjalne przepisy wyborcze, znacznie ograniczajace moz-
liwo$¢ udzialu w wyborach miejscowej ludnosci. Najwieksza ak-
tywno$¢ w wyborach wykazala spotecznos¢ muzulmanska guberni
ufijskiej — sposrdéd 10 wybranych z tego regionu deputowanych az
6 stanowili muzulmanie. Bez watpienia to wlasnie partia Ittifak ode-
grata znaczaca role w formowaniu si¢ $wiadomosci politycznej ro-
syjskich muzutmanow'*.

% KH. TpyHos, KoncmumyyuoHHo-0eMOKpAMuU1eCcKas napmusi U poccuiickue
mycymvmane 6 1905-1906 ze., Mup Hayku u obpasoBanus” 2016, Ne 2, s. 85-87.

13 Ibidem.

% TT. Bepuauxwuit, B.I. Co6ones, Mycyrmvmane Poccuu 6 nauane XX u nauarne
XXI 66.: K 100-temuto I'ocydapcmeennoir Jymuvl, JOpupnueckas mprcias” 2006, Ne 3,
s. 32-33.

13 Ibidem.
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Wsréd przedstawicieli muzulmanskiej frakeji I Dumy dominowali
posiadacze ziemscy o liberalnych pogladach, duchowienstwo, inteli-
gencja oraz zajmujaca sie handlem i przemystem burzuazja. Sposrod
22 czlonkoéw frakeji az 10 posiadato wyzsze wyksztalcenie, 5 — $red-
nie, pozostate osoby byly absolwentami szkét muzutmanskich. Moz-
na wiec stwierdzi¢, ze byli to przedstawiciele formujacej sie rosyjskiej
burzuazji muzulmanskiej, skoncentrowanej ze wzgledu na swoje
przekonania i interesy ekonomiczne na modernizacji spoteczenstwa
muzulmanskiego i jego adaptacji do zalozen rozwoju zachodniego
spoteczenstwa industrialnego. W centrum zainteresowania muzul-
manskiej frakeji w I Dumie byly dwa gléwne tematy — problem re-
lacji narodowosciowo-religijnych oraz kwestia wlasnosci ziemskie;.
Pomimo wydania przez cara Mikotlaja II 17 pazdziernika 1905 roku
dekretu O wzmocnieniu tolerancji religijnej (O6 yxpeIrureHnu Hava
BEpOTEPIINMOCTH), gwarantujacego swobode wyznawania wiary,
w rosyjskim prawodawstwie funkcjonowaly wcigz prawne ograni-
czenia zwigzane z wyznawang przez obywateli religia. Muzulman-
scy deputowani z ogromnym entuzjazmem opowiedzieli si¢ wiec
za projektem O réwnosci obywatelskiej (O rpa>kmaHCKOM paBeHCTBE),
ktory znosil wszelkie wspomniane wyzej ograniczenia. Ostatecznie
projekt nie zostal przyjety ze wzgledu na rozwigzanie Dumy'?.

Wybory do Il Dumy Panstwowej (20 lutego — 3 czerwca 1907 roku)
odbyty si¢ pod koniec 1906 roku i wylonily 518 deputowanych.
W poréwnaniu do poprzedniczki, Il Duma okazata si¢ o wiele bardziej
réznorodna w swoim skladzie, a pod wzgledem charakteru dziatalno-
Sci jeszcze bardziej radykalna. W jej sktad weszlo 36 muzulmanskich
przedstawicieli, z czego 15 stanowili Tatarzy. Warto wspomnie¢, ze
z ramienia frakcji muzulmanskiej na jednego z pieciu zastepcow se-
kretarza Dumy Panstwowej zostal wybrany Sadri Maksudi (posta¢
ta w szerszym kontekscie zostanie zaprezentowana w dalszej czesci),
a o samych nastrojach i stosunku do kwestii muzulmanskiej w II Du-
mie moze Swiadczy¢ fakt, iz wiekszos¢ deputowanych z aprobatg
odniosta sie do postulatu jednego z muzulmanskich przedstawicieli
- Szachbala Sejfetdinowa, aby posiedzenia w piatki rozpoczynaé
dopiero o godzinie czternastej'.

W owym czasie wewnatrz frakcji muzulmanskiej toczyla sie dys-
kusja na temat statusu samej frakcji, co w konsekwencji doprowadzi-

57 Ibidem.
138 1. YemaHoBa, Mycymvmanckas @pakyus u npobiembl «c60600bl coectmuy»
6 I'ocyoapcmeennoti [Jyme Poccuu (1906—-1917), Kazaus 1999, s. 36-37.
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to do wykrystalizowania sie dwoch obozow. Pierwszy, na czele kto-
rego stali Sadri Maksudi i Jusuf Akczura, opowiadat si¢ za zblizeniem
z Partig Konstytucyjno-Demokratyczng. Drugi, skupiajacy deputo-
wanych z Ufy, Krymu i Kaukazu, forsowat ide¢ niezaleznosci. Ponad-
to w czasie trwania II Dumy zostal przyjety program frakcji, ktory
w rzeczywisto$ci pokrywat sie z programem partii Ittifak i praktycz-
nie przejat jej funkcje w dazeniu do wprowadzenia w zycie reform
politycznych, gospodarczych, spotecznych czy religijnych. Jednak,
w odrdznieniu od Ittifak, program frakcji proponowal utworzenie
ogodlnonarodowego centrum muzulmanskiego oraz nie zawieral pre-
ambuly odwolujacej sie do norm prawa muzulmanskiego®”’.

III Duma byta jedyna, ktéra dzialala przez caly przewidziany
prawem okres, tj. od 1 listopada 1907 roku do 9 czerwca 1912 roku.
Z 442 deputowanych zebranych w Dumie we frakcji muzulmanskiej
znalazlo sie zaledwie 8 0sob, z czego 7 stanowili Tatarzy. Warto przy
tym zaznaczy¢, ze lacznie do Dumy dostalo si¢ 10 muzulmanow,
jednak dwoch przedstawicieli poparto inne bloki partyjne'.
Ze wzgledu na sktad partyjny III Duma okazala si¢ o wiele bardziej
prawicowa i umiarkowana w poréwnaniu z poprzednimi, co wy-
warto silny wplyw na charakter jej dziatalnosci — brak wiekszosci
jednej frakeji doprowadzil do sytuacji, w ktorej losy glosowan zale-
zaly od oktiabrystow (Zwiazek 17 PaZdziernika), bedacych de facto
partia centrum''. Sekretarz muzulmanskiej frakcji w III Dumie
- Sadri Maksudi — podczas dyskusji nad rzgdowym projektem ustawy
onietykalnosci osobistej wyrazil swoje przekonania odnos$nie do kwe-
stii rozwoju spolecznego oraz stosunku muzulmanéw do rosyjskiej
panstwowosci. W materii tej okazatl sie zwolennikiem klasycznego
francuskiego rozumienia narodu politycznego jako ogétu obywateli
panstwa. Podkreslat jednak, ze

w kazdym panstwie istnieje konglomerat narodowosci, ktére w imie
swoich tradycji, cech charakterystycznych u nich wystepujacych
podtrzymuja i beda podtrzymywaé¢ wlasne tradycje — i w tym zna-
czeniu ja jestem Tatarem i chronie swoj byt, ale politycznie jestem
rosyjskim obywatelem'

139 Ibidem.

140 P A. Habues, Hcam Ha e8poneiickoMm..., s. 245.

11 1. Vemanosa, Mycynbmanckas ppakyus..., s. 43.

12 1. MyxetnuHoB, Poccutickue mycymvmare Hauana XX 6eka o npasax uenosexa,
http://www.idmedina.ru/books/history_culture/minaret/16/muhetdinov.htm
(dostep: 20.02.2019).
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To wlasnie w zabezpieczeniu praw jednostki Maksudi upatrywat
gwarancje rozwoju i dobrobytu panstwowego.

Panstwowe projekty dotyczace uregulowania stosunkéw pra-
wostawnego panstwa z poddanymi innych wyznan byly omawiane
na specjalnej komisji III Dumy Panstwowej do spraw wyznan,
do ktoérej nalezal przedstawiciel muzulmanskiej frakcji Muhamed-
szakir Tukajew (Myxameowaxup Tykaeg). Jednym z omawianych
projektow byta ustawa O zmianie przepisow odnoszqgcych sig do zmia-
ny wyznania (O6 M3MeHEHUU 3aKOHOIIOJIOKEHUI, KaCAIOIUXCS
repexo/ia U3 OQHOTO UCIoBeanus B qpyroe). Wsrod Tatarow byla
stosunkowo duza grupa ludzi zmuszonych do zmiany wiary — przy-
jecia chrzescijanstwa - i oficjalnie okreslajacych siebie jako pra-
wostawni, lecz tak naprawde w dalszym ciggu wyznajacych islam.
Na ten fakt zwracali uwage w swoich wystapieniach na forum Dumy
przedstawiciele frakcji muzulmanskiej. Projekt ustawy ostatecznie
przyjety przez Dume, zostal odrzucony przez Rade Panstwa Impe-
rium Rosyjskiego'®.

Frakcja muzulmanska podejmowatla na forum Dumy takze spe-
cyficzne problemy dotyczace bezposrednio spotecznos$ci muzulman-
skiej. Obejmowaly one w glownej mierze kwestie zwigzane z ko-
niecznos$cig reorganizacji religijnych instytucji muzulmanskich oraz
ze statusem materialnym duchowienistwa muzulmanskiego. Muzut-
manscy przedstawiciele podczas dyskusji nad kosztorysem wydat-
kéw Ministerstwa Spraw Wewnetrznych na 1908 rok zwracali uwage
na bardzo male sumy, ktére wydzielone zostaly z panstwowego bu-
dzetu na utrzymanie muzulmanskich instytucji religijnych, przeko-
nywali takze o nieréwnosciach w kwestiach podatkowych wzgledem
ludnoéci muzulmanskiej.

Warto rowniez zaznaczy¢, ze przestrzeganie przez muzulmanow
obowigzujacych w panstwie przepisoéw prawa zmuszalo ich jedno-
cze$nie do lamania norm prawa muzulmarnskiego, nic wiec dziwnego,
iz chociazby projekt ustawy O zapewnieniu pracownikom odpoczynku
w placowkach handlowych, magazynach i biurach (06 obecieuenun
HOPMAaJIbHOTO OTAbIXa CIIYKAII[UX B TOPTOBBIX 3aBe€HUsIX, CKIa axX
u KoHTOpax) budzil zywe zainteresowanie wsréd samych muzuilma-
néw. Przedstawiciele frakcji muzulmanskiej wielokrotnie apelowali

43P A. Habues, Hcam Ha e8poneiickoMm..., s. 246.
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o wprowadzenie przepiséw umozliwiajgcych muzulmanom pracuja-
cym w handlu wypoczywacé i obchodzi¢ §wieta w dni okreslone przez
islam, jednak Duma nie przyjeta zaproponowanych poprawek. Jedng
z niewielu poprawek, jakie zostaly przyjete, byla ta dotyczaca projek-
tu ustawy O zmianach w ustawie o poborze do armii (O6 nsmeneHUU
YcraBa o BomHCKO¥M moBUHHOCTH), dotyczaca braku zasadnosci
w poborze do wojska duchownych muzutlmanskich.

W IV Dumie (15 listopada 1912 - 25 lutego 1917), w ktorej uczest-
niczylo 442 deputowanych, frakcja muzulmanska utracita swoj sta-
tus i oficjalnie utworzyta muzulmanska grupe w Dumie Panistwowej.
Sytuacja ta spowodowana byla przede wszystkim niewielka liczbg
muzulmanéw uprawnionych do uczestnictwa w obradach — bylo
to zaledwie 6 osob, z czego 5 to Tatarzy. 7 grudnia 1912 roku jeden
z muzulmanskich przedstawicieli, Ibn Achtjamow, wystgpil na fo-
rum Dumy z o$wiadczeniem frakeji, w ktéorym poddat krytyce po-
lityke narodowos$ciows i przesiedlencza panstwa. Jednoczesnie
potwierdzil polityczng lojalnosé rosyjskich muzutmanéw, mowiac,
ze ,przyszto$é ojczyzny jest dla nas nie mniej wazna niz dla Rosjan,
bo dla rosyjskich muzulman6w nie istnieje polityczna przysztosé roz-
dzielona od losu Imperium Rosyjskiego™*.

Dzieki inicjatywie frakcji muzulmanskiej do porzadku obrad
IV Dumy przedstawiony zostal projekt ustawy O zniesieniu ogra-
niczern w prawie do wykonywania zawodu adwokata dla osob wiary
muzutmariskiej (O6 oTMeHe OTpaHUUEHUI B ITpaBax Ha BCTyIUIEHE
B COCJIOBHE IIPUCSDKHBIX IOBEPEHHBIX IS JIUI MYCYJIbMaHCKOTO
BepoucnoBenauus). Projekt zostal, co prawda, przekazany do komi-
sji reformy sadownictwa, jednak ostatecznie nie wszedt pod obrady
Dumy. Bardzo istotny postulat podnoszony przez rosyjskich mu-
zulmandéw na forum IV Dumy dotyczyt takze kwestii edukacyjnych
i zakladal przekazanie nadzoru nad szkotami religijnymi (mekteby,
medresy) spod jurysdykcji Ministerstwa Edukacji Narodowej Impe-
rium Rosyjskiego pod wiadanie gldwnej organizacji muzulmanskiej
- Orenburskiego Mahometanskiego Zgromadzenia Duchownego.

144 .M. Yemanosa, Mycynvmanckas gpaxyus Tocyoapcmeennoii 0ymut Poccuu,
http://www.idmedina.ru/books/materials/rmforum/1/plenary_usmanova.htm (do-
step: 20.02.2020).

45 A, XabyrmuuoB, HHcmumymbl poccuiickozo MYCYTbMAHCK020 cO00Wecmea
6 Bomeo-Ypanvckom peeuorne, Mocksa 2012, s. 178.
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Kolejnym waznym projektem zgloszonym przez frakcje mu-
zulmanska w marcu 1914 roku byt projekt ustawy O przyznaniu
Orenburskiemu Mahometariskiemu Zgromadzeniu Duchownemu pra-
wa do wydawania Swiadectw z tytutem nauczyciel/nauczycielka
szkot muzutmarniskich (O npenocraBrennu OMJIC mpaBa BIgaBaTh
CBHIETEIbCTBA HA 3BaHUe YUNUTeNeH U yUUTETbHUI] MyCYIbMAaHCKUX
OYXOBHOIIPUXOACKUX I1K0J). Po raz kolejny projekt nie zostal jednak
rozpatrzony w czasie obrad i dotarl jedynie do komisji'*. Warto tez
wspomniec o niezwykle waznej inicjatywie spolecznej frakcji muzut-
marnskiej, ktéra w grudniu 1914 roku w Piotrogrodzie zwolata zjazd
przedstawicieli muzulmanskich organizacji dobroczynnych Rosji
w celu utworzenia Tymczasowego Komitetu Muzulmanskiego wspie-
rajacego rannych zotierzy iich rodziny (Bpemennuiii Mycymvmanckuii
Komumem no okazanuto nomowju paneHvim 60UHAM U Ux cemsim)'’.

Podczas dzialalnosci wszystkich czterech Dum Panstwowych de-
putowani muzulmanie poruszali kwestie dotyczaca zniesienia ogra-
niczen praw obywatelskich na podstawie przynaleznosci religijne;.
20 lipca 1915 roku przewodniczacy frakeji muzulmanskiej, w imieniu
Lotyszy, Litwinéw, Estoficzykéw, Ormian, Zydéw i muzulmanéw, wy-
stapil z oficjalnym wnioskiem, w ktéorym domagal sie réwnoupraw-
nienia obywatelskiego i réwnosci etnicznej dla wszystkich narodéow
zamieszkujacych Imperium Rosyjskie. Wniosek ostatecznie zostal
odrzucony na forum Dumy wiekszoscia glosow. Byla to jednoczesnie
ostatnia préba ustanowienia kompromisu przedstawicieli nierosyj-
skich narodéw zamieszkujacych Imperium z wiekszosciag w Dumie'.

Wybuch I wojny $wiatowej dal nowy impuls do zjednoczenia
politycznego przywddcéw muzutlmanskich, czego wyrazem bylo
utworzenie centrum jednoczacego zamieszkujace Imperium narody
wyznajace islam. Nowy organ — biuro frakcji muzulmanskiej — miat
przede wszystkim koordynowaé dzialania rosyjskich muzulmanéow.
Utworzenie de facto nowej organizacji oraz kontrowersje zwigzane
z wyborami na stanowisko przewodniczgcego Orenburskiego Maho-
metanskiego Zgromadzenia Duchownego doprowadzito do sytuacji,
w ktorej przedstawiciele frakeji muzutlmanskiej przypisali sobie wy-

140 AJO. Xabyrounos, [.B. Myxerquuos, Mycynvmane-mamaput ¢ Tocydapcmeen-
Hoti 0yme Poccuu, http://www.idmedina.ru/books/islamic/?1552 (dostep: 20.02.2019).

4P A, Habues, Hcam Ha e8poneiickom..., s. 247.

148 A. XabyrauHoB, HHcmumymut poccutickozo..., s. 179.
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taczne prawo do reprezentowania intereséw rosyjskich muzulmanow.
Ze wzgledu na wciaz nierozwigzane problemy muzulmanow, a takze
poglebiajacy sie kryzys w panstwie, tatarska elita od konca 1915 roku
zaczeta wspierac te sily polityczne w rosyjskim spoleczenstwie, ktore
dazyly do obalenia samodzierzawia. Liberalnie nastawieni dzialacze
sklaniali sie przy tym do wspolpracy z blokiem progresywnym, nato-
miast socjalisci szukali wsparcia u rosyjskich kolegow'.

1.4.2. Muzulmanscy dziatacze i liderzy polityczni

Bez watpienia w okresie pomiedzy trzema wielkimi rewolucjai
w Imperium Rosyjskim najpopularniejszym nurtem politycznym
okazal sie¢ socjalizm, ktory w swoich zatozeniach mial obejmowac
wszystkie warstwy spoteczne w panstwie. Szerokie masy ludnosci
postrzegaly idealy socjalizmu jako symbol walki narodowej, a takze
ideologiczng bron w dazeniu do ustanowienia spolecznej sprawie-
dliwosci, likwidujacej wyzysk i ucisk narodu. W $wiatopogladzie
ludnosci tatarskiej pojecie socjalizmu bylo powigzane ze §wietla-
na przyszloécia, w ktorej nie bedzie biednych i bogatych. Ponadto
dla Tataréw socjalizm byl monolitem ideologicznym, bez rozrdznie-
nia na wystepujace frakcje bolszewikow, mienszewikoéw czy ese-
rowcoHw. Nawet znani tatarscy pisarze i dzialacze spoleczni, tacy jak
Gabdufta Tukaj (I'a60ynna Tykau)™® czy Fatich Amirchan (®amux
Amupxan)™', postrzegali owe idee jako triumf ludzkiego umystu
nad sitami reakeji i przedstawiali spoleczenstwo socjalistyczne jako
spoteczenstwo o wysokim poziomie rozwoju nauki, techniki, kultu-
ry, cechujace sie dobrobytem i harmonijnym rozwojem jednostki'®.

49 Idem, Mycymomane-mamapui u 6b160pui 60 Beepoccutickuti napnamenm, http://
idmedina.ru/books/islamic/?426 (dostep: 20.02.2019).

130 Gabdulta Tukaj (1886-1913) — tatarski poeta, ttumacz wielkich dziet literatury
rosyjskiej i $wiatowej na jezyk tatarski. Uwazany za tworce wielu nurtow litera-
tury tatarskiej, glownie - tatarskiej poezji. Byl poeta realista, w swojej tworczo-
$ci czerpal przede wszystkim z folkloru Iudowego, ale takze z tradycji sufickich
czy czysto muzutmanskich. Uwazany za tworce krytyki literackiej jako galezi litera-
tury tatarskiej. Jego prace zostaly przettumaczone na ponad sto jezykow.

131 Fatich Amirchan (1886-1926) — tatarski poeta, jeden z gléwnych tworcow rea-
lizmu krytycznego w literaturze tatarskiej.

2 A. 03ees, Tykaii — npocsemumenv. K 125-memuto co ous poxoenus, http://
www.archive.gov.tatarstan.ru/magazine/go/anonymous/main/?path=mg:/numbers
/2011_1_2/07/03/ (dostep: 20.02.2019).
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Mullanur Wachitow

Jednym z najwazniejszych muzulmanskich dzialaczy politycz-
nych i rewolucyjnych zaliczanych do grona socjalistow byt Multanur
Wachitow (Mynnanyp Baxumos, 1885-1918). Urodzil sie w Kazaniu,
jednak nigdy nie zdobyl wyksztalcenia religijnego, a od najmlod-
szych lat Zzycia byl zainteresowany ideologia marksistowska. Juz
w roku 1906 w Kazaniu uczestniczyt w zebraniach kota marksistow-
skiej nauki. Jego $wiatopoglad ostatecznie uksztaltowal sie pod wpty-
wem doktryn pozytywistycznych podczas nauki w Instytucie Psycho-
neurologicznym w Piotrogrodzie w latach 1912-1916. Wiasnie wtedy
poswiecil sie dzialalnosci publicystycznej, stajac sie oredownikiem
idei odrodzenia religii muzulmanskiej, mial bowiem nadziej¢ na
powrét ,ztotego wieku” islamu. Historia panstw muzulmanskich
- zdaniem Wachitowa - byla godna nasladowania, a otaczajaca
go rosyjska rzeczywisto$¢ stanowita dla niego przyklad ucisku
izatraceniakultury. Po wybuchulwojny §wiatowej starat sie pogodzi¢
idealy socjalistyczne z tradycyjnymi warto$ciami muzulmanskimi
i odnies¢ je do sytuacji spotecznosci muzulmanskiej. Idee socjalizmu
staly si¢ wiec atrakcyjne dla zrusyfikowanej tatarskiej inteligencji,
Tataréw pracujacych w rosyjskich fabrykach czy tez zwolennikéw
permanentnej rewolucji. To wlasnie te grupy spoteczne tworzyty
trzon Muzulmanskiego Komitetu Socjalistycznego, powolanego
do zycia przez Wachitowa w kwietniu 1917 roku, w pracach ktérego
wzieli udzial rowniez bolszewicy'>.

Zdaniem Alexandre Bennigsena, Muzulmanski Komitet Socja-
listyczny stal sie narzedziem skrajnego panislamizmu, majac trzy
podstawowe cele: walke przeciwko tatarskiemu feudalizmowi i mu-
zulmanskiemu tradycjonalizmowi, wyzwolenie rosyjskich muzulma-
néw spod rosyjskiej zaleznosci kolonialnej oraz propagowanie idei
socjalistycznych w calym $wiecie muzutlmanskim®*. Socjalizm w uje-
ciu Wachitowa zawieral w sobie pierwiastek muzulmanski — uznanie
religii. Dokonal on wiec politycznej syntezy idei bolszewizmu i isla-
mu, co kontynuowatl Mirsaid Sultan Galijew. W czerwcu 1917 roku
zaczela ukazywac sie gazeta ,Czerwona Flaga” (Kpachoe 3nams), be-
daca organem wydawniczym dowodzonego przez Wachitowa Komi-

153 P A. Habues, Hcam Ha e8poneiickoMm..., s. 247.
14 Ibidem.
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tetu. ,Czerwona Flaga” stala sie narzedziem propagandowe;j agitacji
wérdd ludnosci muzutmanskiej. Glosita miedzy innymi ustanowie-
nie autonomii kulturalno-narodowej dla rosyjskich muzulmanéw
czy tez utworzenie narodowych rad jako narzedzia majacego zapew-
ni¢ wspomniang autonomie. Ponadto sam Wachitow opowiadat sie
za jak najszybszym przej$ciem od rewolucji burzuazyjnej do rewolu-
cji socjalistycznej, ktorej celem mial byé autonomiczny rozwdj prole-
tariatu kazdego narodu zamieszkujacego Imperium Rosyjskie'.

22 marca 1918 roku Wachitow byl jednym z sygnatariuszy Sta-
nowiska w sprawie Tatarsko-Baszkirskiej Republice Rosyjskiej Re-
publiki Radzieckiej (ITomosxenue o Tamapo-Gawkupckoti Pecnybnuke
Poccuiickoii Cogemcxoti Pedepayuu). Miala ona objaé terytorium au-
tonomicznej republiki Idel-Ural, ktéra w zamysle tatarskich dzialaczy
ruchu narodowego zajmowalaby terytorium pomiedzy Kazaniem,
Ufa i Orenburgiem, z obszarem co najmniej 300 tysiecy kilometréw
kwadratowych. Wachitow postrzegat Tatarsko-Baszkirska Republike
Radziecks jako swego rodzaju forpoczte dla antykolonialnej rewolu-
cji na Wschodzie*. W lipcu 1918 roku zdazyt jeszcze zalozy¢ w Ka-
zaniu Muzulmanska Partie Komunistyczna, niezalezng od Rosyjskiej
Partii Komunistycznej, jednak w atmosferze konfliktu z kazanskim
komitetem Partii Komunistycznej zostal zastrzelony w niewyjasnio-
nych okolicznos$ciach latem tego roku®’.

Gajaz Ischaki

Kolejna postacia, o ktorej nalezy wspomnie¢ w kontekscie poli-
tyzacji rosyjskiego islamu okresu rewolucji, jest bez watpienia Gajaz
Ischaki (I'as3 Hcexaxu, 1878-1954) — pisarz, publicysta, dziatacz spo-
teczno-polityczny. Postac ta jest o tyle ciekawa, ze trudno poddac
ja jednoznacznej ocenie czy klasyfikacji, gdyz poglady tego tworcy
ewoluowaly od typowo socjalistycznych, do 1917 roku, po liberal-
ne w okresie porewolucyjnym. Ischaki w latach 1890-1893 pobierat
nauke w medresie w Czystopolu, a nastepnie przez cztery kolejne
lata w kazanskiej medresie Apanajewskaja. To wlasnie w Kazaniu

15 Ibidem.

1% M.®. Manukos, Hecmoku nosuanus, T. 4: [enemuuecKkue 0CHO8bL pe2UOHATIbHO20
npasa: no mamepsnam Pecnybnuxu Bawkopmocman, Ya 2012, s. 157.

57 1.3, Xatipernuuos, Baxumos Mynnanyp Mynnaszsnosuu, http://www.idme
dina.ru/books/encyclopedia (dostep: 20.02.2019).
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napisal swoje pierwsze opowiadanie Szczescie w poznaniu (Cuactbe
B 3HaHUU), W ktérym uznat islam za fundament duchowego odro-
dzenia narodu tatarskiego®®. Ponadto w pierwszych pracach potepiat
wystepki spoleczenstwa tatarskiego, takie jak: korupcja, ignorancja,
fanatyzm, brak edukacji.

Ischaki staral sie propagowaé dazenie do zdobywania wiedzy,
edukacje, a sam islam uwazal za podstawe wychowania moralnego
kazdego czlowieka. Swoje pierwsze znaczace dzielo, powstale w la-
tach 1902-1904, Znikniecie przez dwiescie lat (Vlcue3HOBeHUE Uepes
neectu set), wydal w formie fikcji narracyjnej. Pisal o mozliwosci
katastrofy narodowej w najblizszej przysztosci, czyli zniknieciu na-
rodu tatarskiego, jesli Tatarzy nie podejma dzialan nakierowanych
na uzdrowienie sytuacji spolecznej. Wedlug niego gléwnym zada-
niem powinno by¢ otwarcie nowych szkol, ktore miatyby zaspokoic¢
potrzeby rozwoju wspdlczesnego spoteczenstwa'®.

Rewolucje 1905-1907 twoérca przyjal z zadowoleniem, a juz
w sierpniu 1905 roku wzigl aktywny udziat w pracach I Wszechro-
syjskiego Zjazdu Muzulmanskiego, podczas ktorego stanal na czele
grupy tatarskich eserowcow; podjeto wowczas decyzje o utworzeniu
nowej organizacji o charakterze politycznym. W grudniu 1905 roku
zostal po raz pierwszy aresztowany przez policje i przymusowo ze-
stany w rodzinne strony niedaleko Czystopola. Jednak w sierpniu
1906 roku uczestniczyt w III Wszechrosyjskim Zjezdzie Muzulman-
skim i jako otwarty zwolennik autonomii religijnej i edukacyjnej ro-
syjskich muzulmanéw sprzeciwitl sie powstaniu zunifikowanej partii
muzulmanskiej (Ittifak). W tym samym roku zaangazowat sie aktyw-
nie w dzialalnos¢ polityczng i wraz ze swoimi wspolpracownikami
zalozyl organizacje polityczng Tanczylar (Tanuurap)'.

Sympatycy organizacji Tanczylar, nazywanej czesto organizacja
polityczng tatarskich eserowcow, byli skupieni wokét gazety ,Poran-
na gwiazda” (Ympennss 3seszoa), ktora de facto byta tubg propagando-
wa socjalistycznych idei oraz zajmowala sie krytyka liberatéw. Tan-

%8 A. Axynos, I'as3 Hexaxku «Kmo on? Kmo oH, Kmo Hawy Hayuio 63pacmui?»,
http://www.tatworld.ru/article.shtml?article=489 (dostep: 20.02.2019).

159 P.A. Habues, Hcam Ha e8poneiickom..., s. 144-145.

10 B.3. Tapudymann, A.3. MybGapak3sgHoBa, Imanvl nyornuyucmuueckoti Oes-
menvHocmu I'assa Hexaku, ,Yuensle sanucku Kasanckoro yHusepcutera. Cepus:
I'ymanurtapHblie HayKn” 2014, Ne 6, s. 133-134.
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czylar mozna uznac za podstawe obozu radykalno-demokratycznego
tatarskiego ruchu narodowego. Bez watpienia zajmowala ona lewe
skrzydto tatarskiej mysli spoteczno-politycznej poczatku XX wieku.
Sama organizacja powstata w wyniku wydarzen rewolucyjnych z lat
1905-1907 z grona mtodej, radykalnie nastawionej tatarskiej inteli-
gencji''. Zwolennicy Tanczylar wzieli aktywny udzial w wyborach
do I Dumy Panstwowej, w ktorej utworzyli Muzulmanska Grupe
Pracujacych (Mycynvmanckas mpydosas epynna). Grupa zrzeszala
szeSciu deputowanych w Dumie, a jej przedstawiciele na tamach
swojej gazety ,Duma” przekonywali, Ze ich celem jest walka w imie
prawdziwego szczescia ludzi pracy. Z satysfakcja zauwazali takze, ze
walka klasowa miedzy ludnoscia rosyjska a pozostalymi narodami
nie pozostala bez wplywu na nardd tatarski, stad tez uwazali Itti-
fak za organizacje reprezentujaca klase wyzszg. Ponadto zwolennicy
Tanczylar podkreslali potrzebe zjednoczenia rosyjskich muzuima-
néw jako jednolitego 20-milionowego narodu, zauwazali réwniez
potrzebe reformy edukacji na wzor standardéw europejskich'®.

W grudniu 1906 roku Ischaki zostal ponownie aresztowany,
co uniemozliwito mu startowanie w wyborach do II Dumy. Rok p6z-
niej za dzialalno$¢ rewolucyjng zostat zestany na trzy lata do guberni
archangielskiej. Dopiero w roku 1913 wraz z Musa Bigijewem zaczat
redagowac nowga gazete ,Kraj”, ktora koncentrowala sie na proble-
mach muzulmanskiego i tatarskiego ruchu narodowego'®.

W 1914 roku wydal artykul Medresa i mutfowie (Menpece 1 myu-
ne1). W pracy tej zauwazal, ze w przeszlosci szkoly muzulmanskie
zarzadzane przez kadymistow stanowily jedne z najwazniejszych
osrodkéw, ktore pomagaty w rozwigzywaniu probleméw kultural-
nych, naukowych, religijnych i moralnych ludnosci tatarskiej. Jed-
nak na poczatku XX wieku utracily one charakter narodowy i prze-
staly wypelnia¢ powierzong im misje historyczng. Ischaki uwazal, ze
nastaly czasy, w ktérych szkoly muzulmanskie miaty do odegrania
wazng role w zyciu narodu tatarskiego, wymagato to jednak od ro-
syjskich muzulmanéw przeksztalcenia systemu edukacji, wzboga-
cenia procesu nauczania o najnowsza wiedze o $§wiecie, nauczania
jezykow, tatarskiej literatury, historii i filozofii islamu, przysposo-
bienia zdobyczy kulturowych i wartosci cywilizacji europejskiej

11 P A. Habues, Hcam Ha e8poneiickom..., s. 316.
192 Ibidem.
163 Ibidem.
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i rosyjskiej. Jak zaznaczyl w swojej pracy, w wyniku reformowania
tatarskich medres i ideologicznej walki miedzy tradycjonalistami
a dzadidystami pojawila sie trzecia grupa ludzi, daleka w swych po-
gladach i dziataniach od tradycjonalistow, ale takze zdystansowana
od zwolennikéw wprowadzenia reform na wzoér europejski. Grupa
ta — zdaniem Ischakiego — dziatala na szkode calej spotecznosci tatar-
skiej i zajmowala sie donosicielstwem.

Literacka ilustracja wszystkich trzech typow postaw wsrdd spo-
teczenstwa tatarskiego poczatku XX wieku byly utwory Ischakiego,
takie jak Mutta babaj (Mynna-6a6ait) z 1913 roku czy tez pochodzaca
z tego samego roku Nauczycielka (Yuurensuuia). Ponadto szcze-
goéle miejsce w jego tworczosci literackiej zajmowala tragedia Zu-
lejcha (3ymetixa), opublikowana w 1918 roku, ktorej tematyka byta
$cisle zwigzana z polityka przymusowej chrystianizacji i rusyfikacji
ludnoéci tatarskiej przez wladze carskie'®. Bez watpienia zaréwno
w dziatalnosci publicystycznej, jak i literackiej Ischaki poruszat kwe-
stie kluczowe dla spoleczenstwa tatarskiego poczatku XX wieku,
wsrdd ktorych to wlasnie wymiar edukacyjny zajmowat szczegdl-
ne miejsce. Opowiadal sie on nie tylko za reforma samego procesu
ksztalcenia, ale tez za dostepnoscia edukacji dla wszystkich warstw
spoteczenstwa czy za udzialem kobiet w samym procesie nauczania.
Wedtug publicysty szkoty mialy za zadanie wychowanie $wiado-
mych swej tatarskiej narodowosci obywateli'®.

Rewolucja lutowa w Rosji spowodowata zmiane pogladéw poli-
tycznych, ktore glosit Gajaz Ischaki, chociaz odejscie od idei socja-
listycznych widoczne bylo juz wczesniej na tamach wspomnianej
gazety ,Kraj”, na stronach ktorej wraz z Musa Bigijewem propago-
wat on narodowg i religijng jedno$¢ muzulmanéw jako konieczny
warunek rozwoju Tataréw. Ischaki stal sie wiec przywodca tatarskie-
go ruchu narodowego, wraz z Sadrim Maksudim i Jusufem Akczura,
opowiadajac sie jednoczes$nie za ideologia liberalng. Ewolucja jego
pogladéw nie bylta przypadkowa, gdyz z radoscia przywital rewolucje
lutows, widzac w niej realng nadzieje na wprowadzenie demokra-
tycznych wartosci w panstwie. Postanowil poswieci¢ sie interesom
narodu, przedkladajac je nad interes klasowy, jako miedzy innymi je-

14 Tbidem.

15 A.3. My6apaksszosa, I[Ipo6reMbl HAYUOHATLHOZO 06pA308aHUS 6 NYOIUYU-
cmuxe I'asza Ucxaku, ,Yuennle sanucku Kasanckoro yuusepcurera. Cepus: I'yma-
HuTapHble HayKu 2008, Ne 4, s. 189-191.
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den z inicjatoréw i organizatoréw muzulmanskich zjazdow. Na zjez-
dzie w maju 1917 roku byl nie tylko czlonkiem prezydium, ale row-
niez autorem licznych rezolucji, miedzy innymi dotyczacych ustroju
panstwowego Rosji czy edukacji narodowej ludnosci muzulmanskiej'®.

Rewolucje pazdziernikowg Ischaki przywitat z niechecia, widziat
bowiem, ze gloszone wczesniej przez bolszewikow hasta nie znajdu-
ja odzwierciedlenia w rzeczywistosci. Po rozwigzaniu Zgromadzenia
Narodowego postanowil wyemigrowac z kraju. Lacznie na wygna-
niu spedzit 35 lat, przebywal miedzy innymi w Chinach, Japonii, Fin-
landii, Francji, Niemczech, Polsce i Turcji. W 1928 roku w Berlinie
wydawat pismo ,Droga Narodowa” (HayuonanvHuiii nympv), starat sie
rowniez stworzy¢ organizacje polityczng emigrantéw regionu Po-
wolza i Uralu ,Idel-Ural”. W grudniu 1931 roku, jako przedstawiciel
Tataréw regionu Powolza i Uralu, wzigl udziat w pracach Swiato-
wego Kongresu Muzulmanskiego w Jerozolimie, na ktérym wystapit
z wykladem krytykujacym nihilistyczna polityke wiadzy radzieckiej
w odniesieniu do religii — zamykanie meczetéw i przesladowania
duchownych muzulmanskich jako wrogéw klasowych radzieckiego
rezimu. Na podstawie wystapienia Ischakiego Kongres przyjat spe-
cjalng rezolucje potepiajaca przesladowanie ludnosci muzulmanskiej
w Zwigzku Radzieckim — pozbawienie jej praw swobodnego wyzna-
wania wiary i zakaz odbywania praktyk religijnych. Wystapienia
zardwno Ischakiego, jak i Musy Bigijewa na Kongresie, potepiajace
antyreligijng polityke radzieckiej Rosji, zostatly przettumaczone z je-
zyka arabskiego na wiele jezykow $wiatowych, tym samym odbijajac
sie szerokim echem w krajach Wschodu, Europy czy Ameryki. Swoje
przemyslenia dotyczace Kongresu Ischaki spisat po powrocie do Eu-
ropy i wydal w latach 1932-1933 w gazecie ,Nowa Droga Narodo-
wa” (Hoewviti HayuoHamvHuiii nymop) pod wspolnym tytutem W krajach
islamu (B crpanax ucimama)'’. W roku 1939 udat sie do Turcji, gdzie
mieszkal az do $mierci. Po II wojnie $wiatowej wznowil dziatalnosc
polityczna, tworzac nowe dziela literackie, opisujace zycie ludnosci
tatarskiej przed rewolucjg pazdziernikowg'®.

1¢ P A. Habues, Hciam Ha e8poneiickom..., s. 146-147.
7 Ibidem.
168 Ibidem.
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Sadri Maksudi

W rosyjskiej spolecznosci muzulmanskiej poczatku XX wieku
istotng role odgrywaty nie tylko nurty socjalistyczne. Warto wspo-
mnie¢ w tym miejscu o tendencjach liberalnych, ktérych powstaniu
réwniez sprzyjal czas rewolucji 1905-1907. Tatarscy liberalowie glo-
sili idee suwerennos$ci narodu, przeciwstawiajac ja legitymizmowi
klasycznego liberalizmu, a w ich filozofii istotng role odgrywat po-
zytywizm, co doskonale prezentuja sylwetki takich postaci, jak Sadri
Maksudi czy Jusuf Akczura. Réwnoczesnie na poczatku XX stulecia
rozwijala si¢ tatarska teologia liberalna, ktorej najbardziej wyrazi-
stym przedstawicielem byt Musa Bigijew'®.

Wspomniany Sadri Maksudi (Cadpu Maxcyou, 1878-1957) to je-
den z najwazniejszych tatarskich dzialaczy spoleczno-politycznych
poczatku XX wieku. Urodzil sie we wsi Taszsu na terenie dzisiej-
szego Tatarstanu, gdzie zdobyt edukacje podstawowa, p6zniej uczyt
si¢ miedzy innymi w medresie Apanajewskaja w Kazaniu. Spedzit
rowniez dwa lata na nauce w Bachczysaraju, gdzie poznat Isma-
ila Gasprinskiego i zaznajomit si¢ z ideami dzadidyzmu. W latach
1897-1901 pobieral nauki w kazanskiej szkole pedagogicznej i w tym
czasie wspolnie miedzy innymi z Gajazem Ischakim brat udzial w po-
wstaniu pierwszych tatarskich stowarzyszen politycznych. Po ukon-
czeniu nauki w ojczyznie udat sie do Francji, gdzie przez cztery lata
studiowal na Wydziale Prawa paryskiej Sorbony. Ponadto Maksudi
byl deputowanym II i IIl Dumy Panstwowej oraz czlonkiem komitetu
centralnego partii Ittifak. Pelnil takze funkcje sekretarza frakcji mu-
zulmanskiej w Dumie Panstwowej'”.

Sadri Maksudi to — obok Jusufa Akczury - jeden z najwazniej-
szych liderow tatarskiego liberalizmu. Rewolucje lutowa przywitat
z optymizmem, wierzac, ze wreszcie nadeszla szansa na uzyskanie
przez Tatarow panstwowosci. W licznych wystapieniach czy publi-
kacjach przekonywal, ze tylko dzieki zachowaniu wtasnej kultury,
jezyka i religii Tatarzy moga by¢ rowni innym narodom europej-
skim. W artykule Nasze zadania w obecnej sytuacji politycznej (Hatru

19 ®.A. Cenesues, CospeMeHHass ucmopuozpagus o mamapckom subepanusme
U nomumuueckotl ho3uyuu mamapckoti Oypacyasuu 6 konye XIX — nauane XX 6s.,
http://www.idmedina.ru/books/materials/?1030 (dostep: 20.02.2019).

0P A. Habues, Hcam Ha e8poneiickom..., s. 184.
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3a[jauy IIPU COBPEMEHHOM IIOJTUTHUECKOM ITOJIOKeHNH), wydanym
w marcu 1917 roku, postawit przed narodem tatarskim pie¢ gtow-
nych wyzwan.

Po pierwsze, Tatarzy powinni jasno sformulowaé swoje ocze-
kiwania i zadania, ktére nalezy przedstawi¢c nowemu rzadowi.
Po drugie, realizacja oczekiwan rosyjskich muzulmanéw mozliwa
jest tylko o wlasnych sitach, gdyz rzad nie jest w stanie ich zrozu-
mieé¢ i wykona¢. Po trzecie, konieczna jest wspdlpraca z nowym
rzadem, a zwlaszcza pomoc jego wladzom lokalnym przez zapew-
nienie w nich maksymalnej reprezentacji muzulmanow. Po czwarte,
w celu wypracowania formy wspolpracy z nowym rzadem nalezy
zorganizowac specjalne spotkanie frakecji muzulmanskiej w Dumie
Panstwowej, wreszcie — jak przekonywal Maksudi - bez wzgledu
na réznice polityczne, spoleczne czy ekonomiczne rosyjscy muzul-
manie, stanowigcy 25 milionéw obywateli, powinni porzuci¢ par-
tyjne spory i zjednoczy¢ sie w imie jedno$ci narodowej i szukania
wiasciwej drogi w celu skoordynowania wspdlnych dziatan'”. Pod
koniec 1917 roku Maksudi zostal wybrany na stanowisko przewod-
niczacego (faktycznie z prawami prezydenta) pierwszego w historii
spotecznosci rosyjskich Tataré6w parlamentu. Organ ten 6 stycznia
1918 roku proklamowal powstanie nowego podmiotu panstwa rosyj-
skiego — Idel-Ural'7

1 A. Xabyrnusos, Tamapun noeozo exka. Caopu Maxcyou (1879-1955), http://
kitap.net.ru/habutdinov/1-10.php (dostep: 20.02.2019).

2Powstanie panstwa Idel-Ural, ktére nigdy nie funkcjonowalo oficjalnie jako
niezalezny podmiot, mialo by¢ realizacja projektu Narodowo-Kulturalnej Auto-
nomii Turko-Tatarskiej Rosji Wewnetrznej i Syberii, ogloszonego jeszcze podczas
Wszechrosyjskiego Zjazdu Muzutmanskiego w Moskwie w maju 1917 roku. W obrebie
tego panstwa mialy znalez¢ sie gubernia ufijska, kazanska, orenburska oraz niektére
regiony z przewaga ludnosci tatarskiej z guberni: permskiej, samarskiej, symbirskiej
i wiackiej. W owym czasie na terytorium tym mieszkalo blisko 7 milionéw lu-
dzi, z czego 3,7 miliona stanowili Tatarzy i Baszkirzy, 2,7 miliona Rosjanie, a 500 ty-
siecy Czuwasze, Maryjczycy i Udmurci. Specjalnie powotlane kolegium organiza-
cyjne, ktére mialo za zadanie tworzenie struktur panstwowych nie znalazlo jednak
wspolnego jezyka z bolszewikami, problemem okazalo sie rowniez faktyczne zabez-
pieczenie intereséw ludnosci niebedacej muzulmanami. Wérdéd samych spoleczno-
$ci zamieszkujacych wspomniane tereny projekt nie zyskal sympatii. Zaplanowane
na 28 lutego 1918 roku ogloszenie niepodlegltosci Idel-Ural zostato uznane przez wta-
dze radzieckie za polityczna prowokacje. To wlasnie bolszewicy przejeli na poczatku
1918 roku inicjatywe w tej kwestii, powotujac Centralny Komisariat Muzulmanski
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Jusuf Akczura

Kolejng niezwykle wazng postacia w kontekscie poruszanej te-
matyki jest Jusuf Akczura (FOcy¢ Axuypa, 1876-1935), urodzony
w Symbirsku dziatacz spoteczno-polityczny, dziennikarz, historyk,
uwazany za pierwszego tatarskiego politologa. Pochodzil z boga-
tej rodziny kupieckiej, co pomoglo mu otrzyma¢ wyksztalcenie
w zagranicznych osrodkach naukowych, miedzy innymi w Stambule
czy Paryzu, gdzie studiowat nauki polityczne. To wlasnie w stolicy
Francji Akczura zaznajomil sie z naukami takich wybitnych uczo-
nych, jak Henri Bergson, Albert Sorel czy Emile Durkheim. Row-
niez w Paryzu poznat wspomnianego wczesniej Sadriego Maksudie-
go. Swoja nauke Akczura zakonczyl w roku 1903 pracg dyplomows
Badania nad historiq organéw paristwowych Imperium Osmanskiego,
w ktorej stwierdzal, ze Imperium Osmanskie powinno przeksztalci¢
sie w panstwo typu federalnego. Podwazat takze idee gloszone przez
ruch mlodoturecki wraz z pomystem utworzenia jednego narodu
osmarnskiego. Ponadto dzialacz ten prezentowat swoj liberalny $wia-
topoglad jako zwolennik rozwoju spoleczenstwa na drodze realizacji
reform na wzoér wydarzen, ktore doprowadzity do chwalebnej rewo-
lucji w Anglii w 1688 roku'”.

Podobny wydzwiek miala takze jego praca z roku 1905 O rewolu-
cji w Rosji (O peBosrortuu B Poccun). Korzenie samej rewolucji autor
upatrywal w historii Rosji, gdzie poczatkowo pelnia wladzy nalezata

przy Ludowym Komisariacie do spraw Narodowosci. W dniu 22 marca 1918 roku
opublikowane zostalo Rozporzadzenie w sprawie Tatarsko-Baszkirskiej Republiki
Radzieckiej, przygotowane przez Ludowy Komisariat do spraw Narodowosci. Grani-
ce republiki mialy w wiekszosci przypominac¢ te wyznaczone w przypadku Idel-Ural,
jednak to organy wladzy panstwowej mialy w pelni odpowiada¢ za utworzenie re-
publiki. Projekt ostatecznie rowniez nie zostal zrealizowany z uwagi na trwajaca
wojne domowa w Rosji oraz proklamowanie 20 marca 1919 roku odrebnej Baszkir-
skiej Autonomicznej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej. Ostatecznie rok pozniej,
w maju 1920 roku, powstata rowniez Tatarska Autonomiczna Socjalistyczna Repu-
blika Radziecka. Dzialania te wpisywaly si¢ w zainicjowana po rewolucji pazdzierni-
kowej polityke korienizacji, przejawiajaca sie miedzy innymi w podziale terytorium
wedlug kryteriéw narodowosciowych. Szerzej zob.: P.JI. Vicxakos, Hcemopuueckuii
npoobpas gedepanvroeo okpyea (k ucmopuu IlImama Hoemv-Ypar), ,OrikymeHa.
Pernonosenueckue ucciemoBauus” 2010, Ne 4; ILE. Cycionos, Ieononumuueckue
U KyTbmypHo-ucmopuueckue acnexmul npoekma «Hoemv-Ypan», ;Hayunvie nccie-
OBaHWsL: OT TEOPHUU K IIpakTuke” 2016, Ne 3, s. 32-34.

'3 P.A. Habues, Hcram Ha e8ponetickom..., s. 11-12.
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do cara, a pdzniej stala sie wiadza biurokratyczna. Zdaniem Akczury,
w Rosiji catkowicie zachowaly sie reguly panujace w czasach Ziotej
Ordy, z ta roznica, ze chana w Saraju zastapil car w Moskwie, a jed-
noczesnie utrzymaly sie bezprawie i krzywda wobec prostych ludzi'.
W opublikowanym w roku 1903 artykule Swiatlo i ucisk (Cser
n yruetenue) Akczura utozsamial sie z ideami gloszonymi przez
tworce pozytywizmu francuskiego Augusta Comte’a oraz pogladami
angielskiego filozofa Herberta Spencera o wptywie rewolucji nauko-
wej z XVII wieku na zmiany polityczne w Europie, ktore doprowadzity
do powstania instytucji demokratycznych. Wedlug niego, jedynie
czlowiek wolny, ktéry opanowal nowoczesng wiedze, moze stac sie
tworca spoleczenstwa demokratycznego'”. W dziatalnosci politycznej
Akczura byt zwolennikiem ruchu mtodotureckiego, a wiec w kwestii
narodowosciowej opowiadal si¢ za rownoscia wszystkich religii i grup
etnicznych w ramach silnego politycznie i ekonomicznie pafstwa uni-
tarnego. W roku 1903 wraz z Sadrim Maksudim byt inicjatorem obcho-
dow 20-lecia gazety ,Tardzeman”, ktore odbyly sie w Bachczysaraju.
W 1904 roku, po powrocie historyka do ojczyzny, powstala jedna
z najbardziej znaczacych prac w jego dorobku - Trzy rodzaje polityki
(Tpu Buga momutuku), w ktorej starat sie wyjasni¢ praktyczne zna-
czenie trzech typow systemow politycznych i ich mozliwe zastoso-
wanie w warunkach Imperium Osmanskiego'’. Pierwszy typ, zda-
niem autora, musiatby zawiera¢ si¢ w stworzeniu jednego narodu
osmanskiego w warunkach asymilacji i zjednoczenia réznych na-
rodowosci zamieszkujacych tereny nalezace do Imperium Osman-
skiego. Drugi typ to polityczny zwigzek wszystkich muzulmanéw
pod przywdédztwem wiadcy osmanskiego wystepujacego w roli ka-
lifa. Trzeci wariant zakladal stworzenie jednego narodu tureckiego
na podstawie przynaleznosci rasowej. Akczura opowiadat si¢ za jed-
noscig rasy, jezyka, obyczajow i religii. Zaznaczat przy tym, ze pan-
stwo osmanskie, po wypelnieniu wyzej wskazanych zalecen, moze
odgrywa¢ nadrzedng role jako najsilniejsze, najnowoczesniejsze
i najbardziej ucywilizowane ze wszystkich spoteczenstw. Proponowat

174 Ibidem.

175 Ibidem.

176 P.®. Myxamernuuos, IOcyp Axuypa 6 snoxy nepemen, ,CHUMONPCKUIT Hayd-
HBIM BecTHUK 2016, Ne 1,'s. 116-123.
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jednoczeénie prowadzenie dwoch polityk - tureckiej i muzutman-
skiej, przy czym jedno$¢ muzulmanska powinna byé zapewniona
pod szyldem tureckim'”’.

Mirsaid Sultan Galijew

Kontynuujac watek obecnosci idei dzadidyzmu w polityce, warto
wspomnie¢ o niezwykle waznej postaci w kontekscie omawianego
tematu, jaka byt Mirsaid Sultan Galijew (Mupcauo Cynman-T'anues,
1892-1940). Urodzony w guberni ufijskiej, w wielodzietnej rodzi-
nie, juz w czasie dziecinistwa zdawat sobie sprawe z nieréwnosci
istniejacych w spoteczenstwie. Po ukonczeniu kazanskiej szkoty pe-
dagogicznej, w roku 1911 rozpoczat dziatalnos¢ publicystyczna, pu-
blikujac w prasie artykuly, wiersze i opowiadania, najczeSciej
pod réznymi pseudonimami. Do grona gazet, w ktorych zamieszczat
swoje prace, zaliczy¢ mozna miedzy innymi ,Tardzuman”, stworzona
przez Ismaila Gasprinskiego, ktory w tym czasie byt liderem ruchu
politycznego rosyjskich muzulmanéw Ittifak. Idee, prezentowane
przez Ittifak, glownie pomysty zwigzane z reforma ksztalcenia mu-
zulmanskiego, popierane byly rowniez przez Galijewa'”.

W czasie pierwszej wojny S$wiatowej jego rodzina wyjechata
do Baku. Pobyt w tym miescie dal mu mozliwo$¢ poznania robotni-
kow nalezacych do réznych narodowosci — Tatarow, Rosjan, Azerow
czy Ormian. Wtedy tez poglady polityczne Galijewa z liberalnego
modernizmu w duchu dzadidyckim ewoluowaly w strone rewolucyj-
nego socjalizmu. Wzywat muzulmanéw do zatroszczenia sie o wia-
sne interesy, gdyz tylko oni moga decydowa¢ o swoim losie. Ucze-
stniczyl we Wszechrosyjskim Zjezdzie Muzulmanskim w 1917 roku,
na ktérym zostal wybrany na sekretarza komitetu wykonawczego.
Po tym wydarzeniu wyjechal do Kazania, gdzie nawiazal znajomos¢
ze wspomnianym wczesniej Wachitowem i wspottworzyt Muzutman-
ski Komitet Socjalistyczny. Galijew juz w wieku 26 lat, dzieki wspot-
pracy z Wachitowem, a takze aktywnej dzialalnosci politycznej, zaj-
mowat jednoczesnie kilka stanowisk kierowniczych w formujacych
si¢ radzieckich organach wladzy. Byt miedzy innymi przewodnicza-

77 Ibidem.
8 PI. Jlanma, Mupcauo Cymman-Tanues, http://historystudies.org/2012/07/
landa-r-g-mirsaid-sultan-galiev/ (dostep: 20.02.2019).
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cym Centralnego Komisariatu Muzulmanskiego przy Ludowym Ko-
misariacie do spraw Narodowosci. W roku 1918 dzieki jego staraniom
w Kazaniu powstata Rosyjska Muzulmanska Partia Komunistyczna'”.

Pod koniec wojny domowej w Rosji wsrod kierownictwa Komu-
nistycznej Partii Zwigzku Radzieckiego zaczela pojawiac sie refleksja
na temat koniecznosci uregulowania stosunkow miedzy republika-
mi radzieckimi. Sytuacje komplikowat fakt, ze w czasie walki o wla-
dze bolszewicy niejednokrotnie taczyli sie z lokalnymi komunistami
czy innymi partiami o orientacji lewicowej, takimi jak na przyktad
Rosyjska Muzulmanska Partia Komunistyczna. W dyskusjach o stru-
kturze przysztego panstwa radzieckiego na pierwszym miejscu poja-
wiala sie kwestia podzialu wladzy miedzy Moskwa a poszczegdlny-
mi regionami. Ludowy Komisariat do spraw Narodowosci, na czele
z Jozefem Stalinem, opowiadat sie za wlaczeniem do Rosyjskiej Fede-
racyjnej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej pozostatych republik
na zasadzie autonomii. Galijew zdawal sobie jednak sprawe z tego,
ze formujacy sie ustrdj panstwa radzieckiego nie rozwigze wielu
probleméw narodowosciowych, a gtéwne cele minionej rewolucji
nie zostang w pelnym stopniu zrealizowane. Stad tez powoli zaczat
odchodzi¢ od idei gtoszonych przez bolszewikow, podnoszac jedno-
cze$nie wlasne postulaty i pomysty na formowanie struktury spo-
tecznej w panstwie'.

W swoich postulatach Galijew udowadnial, ze przyszto$¢ naro-
doéw muzutmanskich moze by¢ zwigzana z systemem bolszewickim
jedynie w umiarkowanym stopniu. Zaznaczat, ze fundamentem spo-
teczenstwa powinien by¢ socjalny ustrdj spoteczny, w ktorym jed-
na osoba nie jest wykorzystywana przez druga. Ustroj ten stworzy¢
mozna dzieki wdrozeniu rewolucji spotecznej w krajach muzulman-
skich. Podkreslal, ze glowna rola w zwycigstwie $wiatowej rewolucji
socjalistycznej nalezy do wschodnich narodéw, ktore w pierwszej
kolejnosci powinny przeprowadzi¢ rewolucje antykolonialna, a pdz-
niej spoleczna. Jednoczesnie konieczne jest utrzymanie jednosci na-
rodowej i wykorzenienie walki klasowej. Galijew przekonywal, ze
zamiast dyktatury proletariatu kolonie powinny dazy¢ do osiagnie-
cia przewagi nad metropoliami. Ponadto zwracal uwage, ze nalezy

17 Ibidem.
18 Y1. Tarupos, ITymv 6 6eccmepmue (K 120-ntemuto co oHst poxcdenus M.X. Cyr-
man-Tanuesa), ,JKypuan aceipiap aBaser” 2012, Ne 1-2, s. 102-108.
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z wielkg ostroznoscia i szacunkiem odnosi¢ sie do narodowych zwy-
czajow, przekonan religijnych i dziedzictwa kulturowego poszcze-
gélnych narodéw wschodnich, gdyz moze to poméc w akceptacji
nowej wiadzy socjalistycznej. Sultan Galijew otwarcie opowiadat
sie przeciwko Stalinowi, a jego coraz bardziej widoczne oderwanie
ideowe od partii doprowadzilo w koncu do usuniecia go z jej sze-
regow w roku 1923. Trzy lata pdzniej zostat skazany na rozstrzela-
nie, zamienione na pobyt w wiezieniu. Wyszed! z niego w 1934 roku
i zamieszkat w obwodzie saratowskim. Niestety, w roku 1937 zostat
ponownie aresztowany na podstawie donoséw i skazany na rozstrze-

lanie. Wyrok wykonano w styczniu 1940 roku'®.

1.5. Dzadidyzm a idee rownouprawnienia kobiet i mezczyzn

Do roku 1917 na terenie éwczesnej Rosji wyksztalcily sie trzy
gtéwne kierunki ideologiczne w rozwoju ruchu kobiecego. Badacze,
na przyktad Monika Starusz z Uniwersytetu Genewskiego, zwracaja
uwage na ruch liberalno-demokratyczny, ktorego zwolennicy postu-
lowali réwnosc¢ kobiet we wszystkich sferach spotecznych i postrze-
gali reformy przeprowadzane na szczeblu panstwowym za srodek
do osiagniecia tego celu. Ruch socjaldemokratyczny natomiast od-
nosit sie do problemu kobiet z marksistowskiego i klasowego punktu
widzenia — dominujgca narracjg byt wiec postulat powszechnej row-
nosci kobiet i mezczyzn w sferze publicznej, a jedynym sposobem
osiagniecia takiego stanu byla rewolucja socjalistyczna. Wreszcie
trzecie podejscie do omawianej kwestii reprezentowali zwolennicy
ruch6éw narodowo-patriotycznych, ktorzy role kobiet w spoleczen-
stwie postrzegali jako wtorng i odrzucali wszelkie koncepcje rowno-
Sci plci, uwazajac je za szkodliwe'2.

Po dojsciu do wiadzy bolszewikow jesienig 1917 roku stato sie
oczywiste, ze jedynie stusznym podejsciem do zagadnienia roli
kobiet w nowym spoleczenstwie bedzie to reprezentowane przez

zwolennikow réwnosci klasowej'®. Jak zaznaczajg badacze, jednym

181 P.@. MyxameTauHOB, Borbuiegusm, HayuoHam-KOMMYHU3M u genomen M. Cyi-
man-Tanuesa, ,Pusonorus u Kynsrypa” 2010, Ne 21, s. 137-139.

18 M. Crapyui, K ucmopuu «¥Kenckoeo sonpoca» ¢ CCCP 6 nepevie nocmpesosio-
YuoHHble 200bl, ,BecTHHK MOCKOBCKOTO TOCYAapPCTBEHHOTO YHUBEPCUTETA KYJIbTY-
pst  nckyccers” 2011, Ne 5, s. 59-60

8 Warto zaznaczy¢, ze na przetomie XIX i XX wieku w Rosji dziatato juz kil-
ka organizacji nakierowanych na obrone praw kobiet, jak rowniez tych zmierzaja-
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z gléwnych kierunkéw polityki wewnetrznej wiladz radzieckich,
w tym polityki spolecznej, demograficznej czy kulturalnej, byto zaan-
gazowanie kobiet w réznorodne przedsiewziecia. Kobiety, co podkre-
sla Dina Amanzolowa, mialy w pewnym sensie legitymizowac¢ nowy
system, eksponujac jego zalety. Nowa wladza deklarowata mozliwosé
uczestnictwa obywateli we wszystkich sferach zycia publicznego.
Co wazne, uczestnictwo to mialo wyrazaé sie w swoistym przebudze-
niu inicjatywy narodowej, ktéra przy wsparciu i pod kontrola wiadz
miala zmieniac i tworzy¢ sprawiedliwa przestrzen spoteczng'®.

Doskonalym przykladem tego typu dzialan bylo pojawienie sie
na poczatku lat 20. na poziomie panstwowym zenskich wydzia-
16w Komitetu Centralnego Komunistycznej Partii Zwigzku Radzie-
ckiego'®. Organizacje te, nazwane Zenotdielami (’Kernomden) mia-
ty rozszerzy¢ wplywy partii wérdd jak najwiekszej liczby kobiet'®.
Od samego poczatku dzialalno$é tego typu formacji koncentrowata
sie przede wszystkim na agitacji i propagandzie na rzecz nowego
ustroju spolecznego. Ich gléwnym zadaniem bylo wychowanie ko-
biet pracujacych w fabrykach czy mieszkanek wsi w duchu komuni-
zmu, aktywne zaangazowanie ich we wszystkie formy walki rewolu-
cyjnej, o czym $wiadczyty stowa samego Lenina:

cych w swych postulatach do poszerzenia zakresu praw kobiet w sferze publicznej.
Wirdd najbardziej istotnych organizacji tamtego okresu nalezy wskazac¢ na Rosyj-
ska Organizacje Pomocy Kobietom (Pycckoe sernckoe 63aumno-6irazomeopumernvroe
obwecmeo), utworzona jeszcze w roku 1895; Zwigzek Réwnouprawnienia Kobiet
(Cors pasnonpasnocmu sxernwun), utworzony w 1905 roku, czy tez Postepowq Par-
tie Kobiet (Kenckas npoepeccusnas napmusi), utworzong w tym samym roku. Zob.
O.A. Marpuxkeesa, JKenckue opeanusayuu Poccuu nauana XX 6.: 6opvba 3a nou-
muueckoe pagronpague, ,BecTHuK JIeHHHIPaJCKOIO IOCYHAapCTBEHHOTO YHUBEp-
curera umenn A.C. Ilymkuna” 2014, Ne 1-2; L. Edmondson, Women and Society
in Russia and the Soviet Union, Birmingham 1992; O. Huxonaernko, CpasHumemnvHolii
AHATTU3 PYCCKO20 U NOTBCKOZ0 HEHCKO20 06UMeHUs 60 6mopoil nonosune XIX — Hauare
XX 66.: ucmopuoepaguueckuii 0630p, ,Rocznik Instytutu Polsko-Rosyjskiego” 2012, nr 2.

18 I1. Amamskososa, M3 ucmopuu xenckoeo eonpoca 6 CCCP (om mpaduyuii
K modeprocmu). 1920-1930-¢ ee., ,Poccuiickre pernoHsl: B3risag B Oyayee” 2017,
Ne 3, 's. 26-28.

18 Ibidem.

1% E. BagmaubIpeHoBa, OcobeHHOCMU 20cY0apcmeEeHHOl NOTUMUKY No 6067e-
UEHUI0 HEeHWUH 6 00UjeCTNEeHHO-NOTUMUYECKYI0 0essMebHOCMb 6 YCIIOBUAX HAYUO-
HaIbHo20 pecuoHa (Ha npumepe Bypsm-Monzonvckoit ACCP), J3Bectrst AnTarickoro
rocyJapcTBEHHOTO yHuBepcuTtera” 2011, Ne 4, s. 19.
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Ruch kobiet pracujacych za swoj glowny cel stawia sobie walke
o rownosc¢ ekonomiczng i spoleczng kobiet, nie tylko formalng. Zaan-
gazowanie kobiet w prace spoteczna i proces produkcji, wyrwanie ich
z niewoli domowej, z oglupiajacego i ponizajacego podporzadkowa-
nia wiecznej obecnosci w kuchniiprzy dzieciach - to nasz glowny cel.
To dituga walka, wymagajaca radykalnej zmiany techniki spote-
cznej i obyczajow. Ale walka ta zakonczy sie catkowitym zwycie-
stwem komunizmu'?’.

Idea swoistej emancypacji kobiet byla wiec jednym z glow-
nych celow bolszewikéw. Oczywiscie caly proces mial sie odbywac
pod $cislg kontrolg panstwowa, stad tez mozna zaryzykowac stwier-
dzenie, ze kobiety w komunistycznej wizji spoteczenstwa nie byly
traktowane podmiotowo, lecz przedmiotowo, gdyz stuzyly jako na-
rzedzie rewolucji socjalistycznej. Warto wreszcie spojrzeé¢ na spo-
teczno-polityczne bolszewickie postulaty wyzwolenia kobiet pod
katem postrzegania tych idei przez same srodowiska kobiece. Jak za-
znacza Monika Starusz, wérdd srodowisk kobiecych komunistyczna
wizja porzadku spolecznego czesto nie byla odbierana pozytywnie.
Kobiety odnosily sie negatywnie do dzialalnosci agitacyjnej. Nie-
rzadko spowodowane bylo to tym, ze wartosci i idee takie, jak ateizm
czy likwidacja instytucji rodziny nabieraly niezwykle negatywnego
wydzwieku wsrdd kobiet wychowanych w spotecznosciach trady-
cyjnie patriarchalnych i religijnych'®.

Nalezy réwniez wspomnie¢ o pewnych ulomnosciach komuni-
stycznej wizji rownosci spolecznej w kwestii kobiet. Polityka rzadu
radzieckiego, oparta na rownosci klasowej, nie pozwalala na aktywna
dziatalnos$¢ kobiet pochodzenia nieproletariackiego. Na samym po-
czatku nowe wladze pierwszenstwo przyznawaly w zasadzie trzem
grupom kobiet: pracujacym na wsiach, pracujacym w fabrykach oraz
zonom robotnikow, ktére zajmowaly sie gospodarstwem domowym.
Dopiero z czasem, cho¢ niechetnie, takze przedstawicielki inteligen-
cji zaczety by¢ angazowane w dzialalno$¢ ruchoéw kobiecych, jed-
nak pojawialy sie dekrety jasno nakazujace, aby nie angazowac ich,

187 B. Jlenus, K MexoyHnapoonomy oo pabommnuy, https://leninism.su/works/
79-tom-40/589-2010-01-09-14-21-12.html (dostep: 15.10.2017).
18 M. Crapyur, K ucmopuu..., s. 63.
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na przyklad, w spotkania delegatéw'®. Warto wiec zaznaczy¢, ze

po rewolucji pazdziernikowej kobiety formalnie uzyskaty wiekszy
wachlarz praw w sferze publicznej — zostaly zréwnane w prawach
w kwestii dostepu do edukacji, mogly uczestniczy¢ w wyborach,
a nawet by¢ w nich wybierane. Wigkszo$¢ zmian tak naprawde
nie dotyczyla wzmocnienia roli kobiet w spoteczenstwie, lecz bardziej
stuzyta wzmocnieniu pozycji samego panstwa. Nowa witadza, co istot-
ne, nie uwzgledniala jednak w swoich postulatach specyfiki narodo-
wosciowej oraz religijnej przy wprowadzaniu reform w tej kwestii'”’.
Jak twierdzi Jakub Sadowski,

rosyjscy rewolucjonisci, przystepujac do krucjaty przeciw wlasnosci
prywatnej, a takze zroéwnujac w prawach kobiety i mezczyzn, mie-
li powody, by uzna¢, iz w kreowanej przez nich rzeczywistosci za-
istnieja przestanki do powstania rodzin nowego typu. Tym bardziej
ze — zgodnie z bolszewickg wykladnig teorii ewolucji podstawowych
zwigzkow spolecznych - juz w burzuazyjnym spoleczenstwie kapi-
talistycznym wygasa ekonomiczna rola rodziny jako mechanizmu
wytworstwa dobr, stopniowo zmniejsza si¢ rowniez jej rola w wy-
chowaniu dzieci i ich edukacji spolecznej™.

Badacz ten podkresla, ze dazenie do rozkladu tradycjonalisty-
cznych rodzin patriarchalnych bylo dla wladzy bolszewickiej niezwy-
kle istotne gltownie ze wzgledéw gospodarczych. Bez tego nie bylyby
bowiem mozliwe do zrealizowania takie postulaty, jak na przyktad ko-
lektywizacja rolnictwa'®?. Wielu bolszewickich dziataczy, publicystow
i pisarzy tego okresu w swoich pracach utwierdzalo spoleczenstwo
w tym, jak niezwykle istotna jest zmiana tradycyjnych postaw spo-
tecznych w obrebie tworzenia sie i funkcjonowania instytucji rodziny.

Jedna z postaci, ktora na tamach swoich prac przekonywala, ze
tradycyjna rodzina, oparta na patriarchacie, jest przezytkiem, byta

'8 H. Kosmosa, JKenomodenvl 6 konmekcme 3MAHCUnamopckozo npoekma 60sv-
wegukos, http:///www.tvergenderstudies.ru/data/downloads/bk04ar10.rtf (dostep:
15.10.2017).

0Y. MyciauxoBsa, JsusiceHue 3a SMAHCUNAYUI0 HEHWUH 6 MAMApPCKom obujecmee
(koney XIX — nauano XX eexa), ,Becrunk Yensi6MHCKOrO rocyfapCTBEHHOTO YHU-
Bepcurera” 2011, Ne 34, s. 36-38.

1], Sadowski, Rewolucja i kontrrewolucja obyczajow. Rodzina, prokreacja i prze-
strzen zycia w rosyjskim dyskursie utopijnym lat 20. i 30. XX wieku, £6dZ 2005, s. 54-55.

192 Tbidem, s. 55.
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Aleksandra Koltontaj, dziataczka bolszewicka, cztonkini Socjaldemo-
kratycznej Partii Robotniczej Rosji, zalozycielka wspomnianych juz
zenskich wydzialow Komitetu Centralnego Komunistycznej Partii
Zwiagzku Radzieckiego'®. W pracy Rodzina i patistwo komunistyczne
(Cembst m KOMMYHHUCTHUECKOE TocymapcTBo) podkreslata, ze ,rodzina
przestaje by¢ potrzebna. Nie jest potrzebna panstwu, poniewaz gospo-
darstwo domowe nie jest juz istotne dla panstwa”**. Dodawala tez:

Nie ma co ukrywac¢ — dawna, tradycyjna rodzina, w ktorej glowa
i zywicielem byt maz, a zona bedac tylko przy mezu, nie miala swojej
woli ani swoich pieniedzy, ani wlasnego czasu - ta rodzina na na-

szych oczach sie zmienia'”.

Sadowski zwraca uwage na fakt, ze w latach 20. i 30. XX wie-
ku komunisci starali sie zburzy¢ autorytet rodziny, a propagowane
wzorce zachowan spotecznych byly antyrodzinne i mialy stuzy¢ bu-
dowaniu antagonizméw w rodzinach'. Réwnie istotna byla kwestia
wychowania dzieci, w wigkszosci z prac przebijata teza, ze zar6wno
ojciec, jak i matka nie majg spotecznego prawa do wychowywania
swoich dzieci, gdyz czlowiek nie nalezy do siebie, ale do szerszej
zbiorowosci — spoteczenstwa, stad tez spoleczenistwo, reprezento-
wane tak naprawde przez organy wladzy panstwowej, odpowiada
za wychowanie dzieci i ksztaltowanie nowego cztowieka'’. Odrzu-
cenie wiezdw pokrewienstwa w wychowaniu dzieci miato by¢ zna-
mienne dla okresu lat 20. i 30.

Kwestia rownouprawnienia kobiet w zyciu spoteczno-polity-
cznym byla jednym z postulatow ideologicznych przedstawicieli dza-
didyzmu pod koniec XIX i na poczatku XX wieku. Tatarscy mysliciele
i pisarze podejmowali ten problem, uznajac go za tak samo wazny na
drodze do wyzwolenia narodu tatarskiego spod rosyjskiej zaleznosci,
jak reforma szkolnictwa muzulmanskiego czy udziat przedstawicieli

19 H.H. Kosnosa, I'endepHas ModepHU3ayUsi COBEMCKOT NOTUMUUECKOU CUCTIEMDbL:
UHCMUMYYUOHATbHBLU acnekm, ,JKeHIIMHA B pOCCUIICKOM obmrectse” 2011, Ne 4.

94 A M. Kosmonrait, Cembst u KomMmyHucmuueckoe eocydapcmeo, Mocksa 1918,
s. 21.

19 Tbidem, s. 4.

1% J. Sadowski, Rewolucja..., s. 57.

7 Ibidem, s. 60.
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spoteczno$ci muzulmanskiej w zyciu politycznym kraju. Jak zaznacza
Lenara Czubukezijewa, to wlasnie oprocz fundamentalnych dla dza-
didystéw postulatow, takich jak reforma systemu edukacji czy poz-
niej utworzenie organizacji i partii politycznych, kwestia emancypa-
cji kobiet, wyzwolenie ich spod muzulmanskiego fanatyzmu stata sie
istotng czescia calej ideologii dzadidyzmu'®®. Badaczka podkresla, ze
reforma zenskiego ksztalcenia miala szczegdlnie mocny wydzwiek,
gdyz moderni$ci muzulmanscy musieli walczy¢ z uprzedzeniami
i ignorancjag wsrdéd samych muzulmanéw. Pomimo teoretycznej
rownosci w dostepie do edukacji, kobiety zdobywaly wyksztalcenie
w szkotach religijnych badz domach, gdzie ich nauczycielkami byty
matki'”. Cho¢ wielu tatarskich myslicieli podejmowalo w swojej
dzialalnosci temat praw kobiet (o czym w dalszej czesci pracy), to
jednak idee gloszone przez Muse Bigijewa byly najbardziej wyra-
ziste i liberalne w swych zatozeniach. Nic wiec dziwnego, ze takze
we wspolczesnych rozwazaniach, publikacjach czy artykutach na-
ukowych jego sylwetka jest nierozerwalnie zwigzana z zagadnie-
niem miejsca kobiet w spoleczenstwie.

Jako jeden z pierwszych w tatarskim spoteczenstwie kwestie
emancypacji kobiet podejmowal w swojej tworczosci Riza Fachret-
din (Pusza Paxpemoun, 1859-1936), uznawany za jednego z najwy-
bitniejszych myslicieli tatarskich przetomu XIX i XX wieku. Urodzit
sie w jednej ze wsi obecnego terytorium Almetjewskiego Rejonu
Republiki Tatarstanu (potudniowo-wschodnia cze$¢ republiki). Po-
dobnie jak wiekszos¢ wybitnych tatarskich myslicieli tego okresu,
podstawowa wiedze religijng zdobyt w medresie prowadzonej przez
swojego ojca, gdzie w pdzniejszych latach nauki zajmowal sie jed-
noczeé$nie dziatalnoscig pedagogiczna. To wlasnie wtedy zaintereso-
wat sie dzialalnoscig i ideami gloszonymi przez takich reformatoréw
i modernistow tatarskiego islamu, jak Abu Nasr al-Kursawi czy Szi-
habuddin Mardzani, ktorego poréwnywal do wybitnego reformatora
islamu — Dzamala ad-Dina al-Afghaniego®®. Juz od poczatku swojej
aktywnej dziatalnosci na polu nauki, jakim bylo wydanie traktatu
na temat reformy w sferze ksztalcenia, zwracal uwage na kwestie

%8 JI. YyGyxuuesa, XKenckuii sonpoc 6 udeomozuu 0xaduousma, ,JLaceipiap asa-
3p1” 2014, Ne 1-2, s. 45

19 Ibidem.

20P.A. Habues, Hcnam Ha esponetickoM..., s. 343.
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zwigzane z rola kobiet w spoteczenstwie. We wspomnianej pracy,
podobnie jak znaczna cze$¢ tatarskich myslicieli, wzywat do reformy
systemu edukacji i czerpania w tym obszarze ze wzorcow rosyjskich
i europejskich. Podkreslat tez, ze w calym procesie nalezy uwzgled-
ni¢ istotng role kobiet i po$wieci¢ uwage ich ksztalceniu®'.

Fachretdin jest autorem 11 ksigzek poswieconych kwestiom ety-
ki i wychowania, ktére byly wykorzystywane w procesie nauczania
w medresach dzadidyckich. Napisal takze dwie powiesci: Asma
(Acma) i Salima (Canuma), w ktoérych opowiedzial sie miedzy innymi
za zblizeniem z kulturg europejska, oraz podjal problematyke wy-
chowania i ksztalcenia wsrod kobiet. Jak zaznacza Czulpan Mus-
lichowa, mysliciel przypisywat ogromne znaczenie kwestii ksztalce-
nia kobiet, dowodzil wrecz, ze los narodu tatarskiego nierozerwalnie
zwigzany jest z ich silng pozycja w spoleczenstwie. Wedlug niego,
tylko kobieta wyksztalcona, bedaca zong i matka, moze przyczynic
sie do odrodzenia narodu tatarskiego, stad tez wychowanie i ksztal-
cenie kobiet jest tak niezwykle wazne. Idealny obraz tatarskiej ko-
biety taczyl w sobie, zdaniem Fachretdina, cechy nie tylko zwigzane
z poglebiong wiedza zdobytg w szkole, ale rowniez cechy poboznej
muzulmanki, odznaczajacej sie wysokim poziomem wiedzy religij-
nej*®. Mozna stwierdzi¢, ze wszystkie te postulaty w swej naturze
byly zbiezne z tym, co proponowali w przyjetych programach ide-
owych takze inni przedstawiciele dzadidyzmu. Zainteresowanie sy-
tuacja kobiet stanowito rys charakterystyczny tego ruchu.

Kolejna postacig, ktérg nalezy przywotaé w kontekscie omawia-
nej problematyki, jest niewatpliwie Gajaz Ischaki. Sama sylwetka
i zarys mysli spoteczno-politycznej tego wybitnego pisarza, publi-
cysty i dzialacza przedstawiona zostala na wczesniejszych stronach
pracy. Ischaki juz od samego poczatku swojej dzialalnosci stosunko-
wo duzo uwagi poswiecal zagadnieniu miejsca i roli kobiety w spo-
teczenstwie. Podobnie jak reszta przedstawicieli dzadidyzmu, uwa-
zal, Ze rozwdj narodu tatarskiego mozliwy jest dzieki zmianom
w procesie ksztalcenia mtodych ludzi. W swoich pracach podejmo-
wat problematyke kobiet realizujacych sie jako Zony i matki, dbaja-

21 Ibidem.
22 Ibidem.
254, Mycnuxosa, /Jeujicerue 3a IMAHCUNAYUIo..., S. 36-38.
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cych o ognisko domowe. Akcentowal ogromng role kobiet w rozwo-
ju i funkcjonowaniu rodziny, zauwazal, ze poprzez samorealizacje
na tym polu kobiety przyczyniajg sie do wzrostu znaczenia calego
spoteczenstwa. Postrzegal przy tym role kobiet wypekiajacych ro-
dzinne obowiazki nie jako zjawisko opresyjne, ograniczajace kobiety
- ich zaangazowaniu w funkcjonowanie rodziny przypisywat istotne
znaczenie jako gléwnego czynnika rozwoju spotecznego®*. Ogromng
role przyznawal réwniez wychowaniu dzieci, uwazajac to za fun-
damentalny element procesu ksztaltowania ludzkiej osobowosci.
Jak zaznacza Alsu Karimowa, Ischaki w swoich pracach poswiecat
uwage rowniez problemom wychowania seksualnego dzieci. Badacz-
ka, odwolujac sie do powiesci Syn bogacza (Coiu 6oraua), zauwaza,
ze mysliciel poruszal bardzo istotne kwestie zwigzane ze stereoty-
powym postrzeganiem roli kobiety w spoleczenstwie tatarskim,
w ktérym tylko malzenstwo bylo uznawane za gwarancje dobroby-
tu kazdej kobiety. Jednoczes$nie kobieta staje sie nie tylko zona, ale
tez stuzaca. Ischaki pokazuje zatem wizerunek kobiety, ktory wy-
ksztalcit sie przez wieki w patriarchalnym spoteczenstwie: istoty
catkowicie zaleznej, ktorej gtéwnym zadaniem jest stuzy¢ mezowi.
Poza tym przywoluje stereotypowe cechy kobiecego charakteru, kto-
re wyksztalcily sie na przestrzeni wiekéw, takie jak: bezinteresow-
noé¢, cierpliwo$é, czutosc czy sentymentalnosé®®.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze temat miejsca kobiet w spote-
czenstwie obecny byt na przetomie XIX i XX wieku na tamach gazet
i czasopism skierowanych do ludnosci muzulmanskiej, w tym tatar-
skiej. Pierwsze artykuly dotyczace kwestii tatarskich kobiet podej-
mowali autorzy publikujacy na tamach gazety ,Tardzuman”, przede
wszystkim jednak jej zatozyciel — Ismail Gasprinski. W swoich arty-
kutach poruszat on kwestie dotyczace edukacji, statusu spoteczne-
go czy emancypacji*®®*. W jednym z esejow, Kobiety. Polowa Swiata
(Kenruust. [omoBuna mupa), Gasprinski przekonywal, ze kobiety
stanowig polowe $wiata nie tylko w sensie demograficznym. Autor
zawarl tu mysli i idee na temat edukacji muzulmanek, dowodzil, ze
ich edukacja i emancypacja uchroni $wiat przed niewiedzg i ciemnota.

24 A. Kapumosa, Hoeiino-acmemuueckasi 36004us npobiieMvl peMunusmMa 6 meop-
uecmee I'asiza Hexaku, https://dlib.rsl.ru/viewer/01000255499 (dostep: 10.09.2017).

25 Ibidem.
20Y, Mycnuxosa, /Jeusicerue 3a IMAHCUNAYUIO. .., S. 48.
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Gasprinski stwierdzal w artykule, ze na rekach kobiety-matki rosnie
caly $wiat i zaznaczal, Ze od tego, jak bedzie postrzegac siebie ona
sama, bedzie zaleze¢ los spoleczenstwa, jego mentalnosé czy historia®”’.

Temat kobiet podejmowany byt nie tylko w publicystyce tatar-
skiej na lamach gazety ,Tardzuman”. Nalezy réwniez wspomnieé
o wydawnictwach, ktore na przetomie wiekow zaczely ukazywac sie
specjalnie z my$lg o kobietach jako odbiorcach. W roku 1906 swoja
dzialalnos$¢ rozpoczela pierwsza wyspecjalizowana gazeta skierowa-
na do kobiet-muzulmanek na terytorium 6wczesnej Rosji — ,Alemi
Niswan”, czyli ,Kobiecy swiat” (Aremu Huceéan — Kenckuii mup), kto-
rego naczelng redaktorka byla corka Ismaila Gasprinskiego, Szafika.
To wlasnie pod wpltywem tego tytutu zaczely ukazywaé sie na po-
zostalej czesci terytorium Rosji podobnego rodzaju wydawnictwa®®.
Sama historia powstania i dzialalno$¢ pisma nie zostaly jeszcze,
co prawda, dokladnie zbadane, jednak — jak podkresla Lenara Czu-
bukezijewa - jego rola w rozwoju ruchu kobiecego na Krymie byta
niebagatelna®’. Warto tu wymieni¢ jeszcze jeden tytul prasowy,
a mianowicie czasopismo ,Sjujumbike” (Crorombuxe), wydawane
w calosci w jezyku tatarskim w Tatarstanie. Pierwszy numer uka-
zal sie jesienig 1913 roku, kolejne wychodzily nieprzerwanie do roku
1918 co dwa tygodnie. Tematyka pisma byla dos¢ szeroka i koncen-
trowala sie w gtéwnej mierze wokot zagadnien spotecznych, w kata-
logu ktorych dos¢ istotne miejsce zajmowata kwestia ksztalcenia mu-
zulmanskich kobiet. ,,Sjujumbike” zwracalo szczegdlng uwage miedzy
innymi na kwestie programowe oraz metodyke nauczania. Warto za-
znaczyd¢, ze tytul ten wydawany jest rowniez obecnie na terytorium
dzisiejszego Tatarstanu i zostanie oméwiony w dalszej czesci pracy®.

Trzy wielkie rewolucje w Rosji na poczatku XX wieku otworzyty
kobietom-muzulmankom nowe mozliwoséci w dostepie do edukaciji
i zachecily je do zdobywania wiedzy. Jak wspomniano juz wczes$niej,
byl to czas, ktory sprzyjal zaangazowaniu w sprawy publiczne réoz-
nych przedstawicieli spotecznos$ci muzulmanskiej. Co jednak wazne,

27 Ibidem.

28 JI. Uybykunesa, JKeHckuii 60npoc HA CMpPaHuyax xyprana Anemu HUCBAH,
JLaceipnap aBaser” 2013, Ne 1-2; s. 36.

29 Ibidem.

20B. Apsmuosa, JKypuan «Croombuke»: émecme Hagcezda!, http://rt-online.ru/
prubr-obsh-10112466/ (dostep: 10.09.2017).
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wraz ze wzrostem poziomu wyksztalcenia kobiet zmianie ulegl takze
ich s$wiatopoglad. Zmiana ta spowodowala, ze kobiety wlaczyly sie
rowniez w walke o prawa polityczne. Jak podkresla Lila Gabdrafiko-
wa, na poczatku XX wieku ,kobiety tatarskie byly prawdopodobnie
najbardziej wyemancypowanymi ze wszystkich kobiet muzulman-
skich w Rosji. To wlasnie one pracowaly jako lekarki, nauczyciel-
ki, artystki, a na Kaukazie i w Azji Centralnej staly sie wzorem
dla mieszkanek tamtejszych rejonéw”?*. Polityczne postulaty kobiet
muzulmanskich zostaly odzwierciedlone podczas wspomnianych
we wczesniejszej czesci pracy wszechrosyjskich zjazdow muzulman-
skich, ale nie tylko, bo warto tu przywota¢ niezwykle istotne wyda-
rzenie dla calej rosyjskiej spotecznos$ci muzulmanskiej zamieszkuja-
cej 6wczesng Rosje, jakim byt Wszechrosyjski Zjazd Muzutmanek.
Wydarzenie, ktére mialo miejsce 24-27 kwietnia 1917 roku
w Kazaniu, bylo pierwszym tego rodzaju spotkaniem muzulman-
skich kobiet Rosji. Podczas zjazdu podejmowano takie tematy, jak:
rownouprawnienie kobiet i mezczyzn w islamie, rowno$é w prawach
politycznych, udzial kobiet w wyborach czy kwestie zwigzane z funk-
cjonowaniem rodziny oraz malzenstwem. Co wazne, uczestniczyly
w nim tylko kobiety*? Warto zaznaczy¢, ze niezwykle znacza-
cy wklad w przygotowanie tego wydarzenia oraz okreslenie jego
ram programowych wlozyly kazanskie nauczycielki-muzulmanki,
a wsrdd nich Fatiha Ajtowa (®amuxa Aumosa), wybitna pedagog
i nauczycielka, zalozycielka pierwszej §wieckiej szkoty dla muzul-
manskich dziewczat?®. Zarowno w historii Kazania, jak i muzut-
marnskiej spotecznosci Tatarstanu zapisala sie ona jako postaé, ktora
whniosta nieoceniony wklad w rozwdj szkolnictwa muzulmanskiego
w republice, w szczegdlnosci tego skierowanego do dziewczat. Dzie-
ki wsparciu finansowemu swojego meza — Sulejmana, nalezacego
do 6wczesnej elity Tatarstanu, mogla realizowaé dzieto rozwoju zen-
skiej edukacji. W roku 1897 otworzyla szkole podstawowa dla dziew-
czynek z biednych rodzin muzulmanskich, natomiast w sierpniu
1909 roku otrzymata zgode od wiadz Kazania na utworzenie swieckiej

211 JI. TabppadukoBa, «B nHauane XX 6exa mamapku Ovuiu Haubosee IMaAHCUNU-
posanHviMu cpedu 6cex mycymvmanox Poccuu», https://realnoevremya.ru/articles/25
438 (dostep: 10.09.2017).

224, Mycnuxosa, /JeusicerHue 3a IMAHCUNAYUIO. ., S. 38.

23 Thidem.
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szkoly podstawowej dla dziewczynek z rodzin tatarskich, w ktorej
mogly one uczy¢ sie nie tylko podstaw wiary muzulmanskiej, lecz
rowniez jezyka rosyjskiego i przedmiotow $wieckich?. W pierw-
szym roku funkcjonowania szkoly uczeszczalo do niej 85 uczennic,
przy czym byly to tylko mieszkanki Kazania. W pézniejszych latach
nauke pobieraly tu takze uczennice z innych rejonéw Rosji. W roku
1911 ich liczba wynosita 1202

Wspomniany Wszechrosyjski Zjazd Muzulmanek zorganizo-
waly muzulmanskie dziataczki ruchu kobiecego z Moskwy i Kaza-
nia. Zgromadzit on delegatki z wielu rejonoéw Rosji, miedzy innymi
z Krymu, Kaukazu, Kazachstanu, Litwy, Syberii i Turkiestanu. Braty
w nim udzial delegatki w r6znym wieku, o szerokim przekroju zawo-
dowym. Pierwszym blokiem tematycznym poruszajacym kluczowe
postanowienia zjazdu byt ten dotyczacy rownosci kobiet i mezczyzn
w islamie?¢. Mowa byta o tym, ze wedlug szariatu kobieta i mezczy-
zna stanowig jednos¢, ale rowniez o tym, ze zgodnie z prawem mu-
zulmanskim kobiety majg prawo uczestniczy¢ w zyciu spotecznym
i politycznym, w tym w wyborach. Istotne bylo réwniez stwierdze-
nie, ze w Koranie nie ma nakazu zobowigzujacego kobiety do nosze-
nia nakrycia glowy w postaci hidzabu?’. Nastepnie podjeto uchwaty
o charakterze strukturalno-organizacyjnym dla calego ruchu kobiet
muzulmanskich w Rosji. Postanowienia przewidywaty zjednoczenie
wszystkich organizacji zrzeszajacych kobiety w jedna scentralizowa-
ng organizacje, ktorej podlegalyby mniejsze grupy regionalne. Prze-
widywano tez utworzenie komitetu centralnego, ktéry miescilby sie
w Moskwie, a ktorego funkcjonowanie miato by¢ zapewnione przez
datki od czlonkin - rosyjskich muzutlmanek. One takze miatyby za-
jac sie pozyskiwaniem $rodkéw finansowych w swoich regionach
na funkcjonowanie organizacji**®.

Kolejny zestaw postanowien zjazdu obejmowat propozycje do-
tyczace sfery socjalnej, ktorych gléwna osig byla idea roéwnosci

214 11.3. Xaitperguuos, Heam Ha Ypare: snyukioneduneckutl crosapv, HrokHui
Hogsropon 2009, s. 26

25 Thidem.

26 C. Pausos, Bcepoccuiickuil cve3d mycymbmarnok, http://www.idmedina.ru/
books/regions/?1564 (dostep: 10.09.2017).

217 Ibidem.

218 Thidem.
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w prawach politycznych kobiet i mezczyzn. Przewidywano tez udziat
kobiet w wyborach do Wszechrosyjskiego Zgromadzenia Ustawo-
dawczego?®’. Mozna zatem stwierdzi¢, ze gloszone od konca XIX wie-
ku przed dzadidystéw postulaty emancypacji muzutmanek, glownie
w obrebie edukacji, przerodzily sie z czysto teoretycznych rozwazan
na temat roli kobiet w spoteczenstwie w rzeczywista walke o prawa
kobiet, prowadzona na poczatku XX wieku juz przez same zaintere-
sowane ta kwestig muzulmanki.

1.6. Podsumowanie

Ruch dzadidyzmu jest nierozerwalnie zwigzany z funkcjonowa-
niem spotecznos$ci muzulmanskiej w panstwie rosyjskim na prze-
tomie XIX i XX wieku. Do czaséw wspotczesnych wsroéd badaczy
toczg sie spory odnosnie do samej definicji pojecia oraz jego inter-
pretacji. Najbardziej rozpowszechnionym rozumieniem dzadidyzmu
jest rozpatrywanie tego zjawiska jako ogoélnospotecznego ruchu
rosyjskich muzulmanéw, ktéry stanowit ich odpowiedZ na rozwoj
spoteczenstwa industrialnego. Umowne ramy czasowe przyjmuje si¢
na lata 1880-1917, gdzie lata 1880—1905 stanowity pierwszy etap, po-
legajacy na reformie tradycyjnego systemu edukacji religijnej, oraz
lata 1905-1917, bedace kontynuacja rozpoczetych wczesniej zmian
przy jednoczesnym podniesieniu haset politycznych. Za tworce dza-
didyzmu uwazany jest Ismail Bej Gasprinski, krymskotatarski mu-
zulmanski dziatacz spoteczno-polityczny przetomu XIX i XX wieku.
Gasprinski wzywal do solidarnosci tureckich narodéw Rosji, wraz
ze wspOlnym jezykiem i spojnym systemem edukacji wzorowanym
na europejskich osiggnieciach, co doskonale wyrazato hasto: ,jed-
nos$¢ w myslach, stowach i czynach”. Nazwa samego ruchu pochodzi
od arabskiego wyrazenia usul al-dzadid, czyli nowa metoda. Dzadi-
dysci krytykowali fanatyzm religijny, postulowali zastapienie nie-
wydolnych i przestarzatych szkot religijnych szkolami $wieckimi,
zawierajacymi w sobie komponent narodowy, wzywali do rozwo-
ju nauki i kultury. Za prekursoréw reform muzutlmanskiej edukacji
uzna¢ mozna takie osoby, jak Szihabuddin Mardzani, Husajn Faiz-
chanow czy Kajum Nasyri, ktorych dzialalnosé¢ stanowita podwaliny
pdzniejszych reform zapoczatkowanych przez dzadidystéw na prze-
tomie XIX i XX wieku.

29 Ibidem.
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Dziatalno$¢ reformatorska rosyjskich muzulmanéw przetomu
XIX i XX wieku koncentrowatla sie przede wszystkim na kwestiach
zwigzanych z reforma edukacji oraz dostosowaniem samej reli-
gii muzulmanskiej do 6wczesnych warunkéw panujacych w Rosji.
Na poczatku XX stulecia coraz bardziej widoczna stala sie takze
aktywnos$¢ polityczna przedstawicieli samego ruchu. Zaangazowa-
niu rosyjskich muzulmanéw w Zycie polityczne sprzyjaly glownie
wydarzenia zwigzane z rewolucja 1905 roku. Najbardziej widoczna
byta dziatalnosc¢ frakeji muzulmanskiej na forum Dumy Panstwowej
w latach 1906-1917. Nie bez znaczenia bylo takze utworzenie pierw-
szej wszechrosyjskiej partii muzutmanskiej w 1905 roku. Niektorzy
z muzutmanskich dzialaczy politycznych w sposéb szczegélny zaan-
gazowali sie w zycie spoleczno-polityczne, przede wszystkim Mul-
tanur Wachitow, Gajaz Ischaki, Sadri Maksudi, Jusuf Akczura czy
Mirsaid Sultan Galijew. Nie bez znaczenia jest takze problematyka
rownouprawnienia kobiet w Zyciu spoteczno-politycznym. Tatar-
scy mysSliciele i pisarze podejmowali ten problem w swoich dzie-
tach, uznajac go za tak samo wazny na drodze do wyzwolenia na-
rodu tatarskiego spod rosyjskiej zaleznosci, jak reforma szkolnictwa
czy zaangazowanie przedstawicieli spolecznosci muzulmanskiej
w zyciu politycznym kraju.
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Musa Bigijew — Zycie i tworczos¢

2.1. Mlodos$é i lata szkolne

Musa Dzarullah Bigijew urodzil si¢ w 1875 roku w Rostowie nad
Donem', w europejskiej czesci Rosji. Data oraz miejsce jego naro-
dzin s3 jednak umowne, gdyz brak doktadnych informacji, ktére by
je potwierdzaly. Sam myséliciel rowniez nie posiadat wiedzy odnos$nie
do miejsca i daty swoich urodzin, o czym wspominal miedzy innymi
w listach, w ktoérych zaznaczal jedynie, Ze urodzil si¢ w okolicach
miasta Nowoczerkask. Dziadek Musy Bigijewa od strony ojca
— Abdul Karim - pochodzit ze wsi Kikino w potudniowo-zachodniej
czesci 6wczesnej guberni penzenskiej i nalezal do rodu Dewlikamow,
ktorego historia, wedlug niektorych hipotez, siega jeszcze czaséw
Bulgarii Nadwolzanskiej. Matka Musy — Fatima - byla coérka imama
ze wsi Kikino z rodu Bigijew. Samo imie Dzarullah, dzieki ktéremu
Musa zyskal rozpoznawalnos¢, odziedziczyl po swoim ojcu — postaci,
ktorej warto przyjrzeé sie nieco blizej, by zrozumie¢, ze pdzniejsze
zainteresowanie naukami muzulmanskimi, jakie wykazywal Musa
Bigijew nie bylto przypadkowe?.

Ojciec Musy - Dzarullah — zdobyl wyksztalcenie uczeszczajac
na lekcje do imama we wspomnianej juz wsi Kikino, gdzie zajmowat
sie naukami muzulmanskimi oraz poznawal jezyk arabski. Wkrotce

! Mysliciel urodzil sie w $rodowisku niezrusyfikowanych Tatardéw, wsrod tra-
dycyjnej spolecznosci, w ktorej znajomos¢ jezyka rosyjskiego, jak zaznacza badacz
biografii Bigijewa Ajdar Chajrutdinow, byla raczej znikoma. Zob. A. XaripyTanHos,
Myca Buzues zosopum, umo HYHHO peopMuposamy He UCIAM, 4 Haule NOHUMAHUe
ucnama, https://www.business-gazeta.ru/article/392614 (dostep: 1.04.2017).

?M. Tepmes, Myca [ducapynnax Buzues, Kasans 2010, s. 17.
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ozenit sie z corkg imama, ktéra rowniez otrzymata od ojca gruntowne
wyksztalcenie w zakresie nauk muzulmanskich. Wraz z rozpocze-
ciem budowy linii kolejowej taczacej Moskwe i Rostéw nad Donem
Dzarulla znalazl zatrudnienie przy pracach zwigzanych z budowg
kolei w Rostowie, gdzie takze pelnil funkcje religijne z polecenia
6wczesnego muftiego miasta Orenburga. W 1870 roku na $wiat przy-
szedl jego pierwszy syn, Mohammed Zahir, a pie¢ lat p6Zniej Musa
Dzarullah. Dzarullah zmarl w 1881 roku, a tym samym o dalszg przy-
szlo$¢ synoéw, w tym kwestie zwigzane z ich edukacja, musiata za-
troszczy¢ sie jego zona Fatima®.

Pragnieniem matki Musy* bylo, by jej synowie zostali uczonymi
w zakresie nauk religijnych i posiadali najlepsze wyksztalcenie mu-
zulmanskie. Nie stanowilo to jednak prostego zadania, gdyz miasto,
w ktorym mieszkali - Rostow nad Donem — nie oferowalo stosow-
nych ku temu mozliwoséci. Matka Musy, po zapewnieniu mu wy-
ksztalcenia na poziomie podstawowym i przekazaniu wszystkiego,
czego nauczyla sie od swojego ojca oraz ze starotatarskich ksigzek,
zapisata go w 1886 roku do Panstwowego Rostowskiego Liceum Re-
alnego (szkoty technicznej). Wciaz jednak nie opuszczalo jej pragnie-
nie, by syn zostal wybitnym uczonym muzutlmanskim, co ostatecznie
sklonilo ja do postania go w roku 1888 na nauke do Kazania®. Warto
zaznaczy¢ w tym miejscu, ze w owym czasie miasto to stanowito
swoiste centrum edukacyjne dla rosyjskich muzulmanéw. Pierwsze
medresy w Kazaniu pojawily sie w latach 70. XVIII wieku, a u progu
XIX wieku placowki te znajdowaly sie juz na calym terytorium gu-
berni kazanskiej. W potowie XIX stulecia na obszarze tym funkcjo-
nowato 430 muzutmanskich szkét podstawowych i ponad 50 medres.
W warunkach braku panstwowosci medresy nabieraly dla Tatarow
dodatkowego znaczenia. Stawaty sie osrodkami odrodzenia narodo-
wego i wychowania przyszlej elity intelektualnej®.

* Ibidem.

* O tym, jak ogromna role w zyciu Musy Bigijewa odegrata jego matka, Swiadczy
fakt, ze w poczatkowym etapie dziatalnosci tworczej niektore ze swoich publikacji
podpisywatl nie jako Musa Bigijew, a ,,syn Fatimy”. Szerzej zob. A. XaitpyrauHos,
Myca Bueueg zo6opum...

5 P.®. ITatees, Hcnam 6 Pocmosckoii o6nacmu, Mocksa 2007, s. 15—-16.

¢X. Xawuos, Mycymvmanckoe o0yuenue, http://muslem.ru/mycyapmanckoe-
obyuenwne/ (dostep: 1.04.2017).
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Mtody Musa Bigijew rozpoczal nauke w jednej z najstarszych
i najznamienitszych szkét w Kazaniu, w medresie Apanajewskaja.
Historia powstania szkoly siega lat 70. XVIII wieku, kiedy to wy-
budowano drugi murowany meczet w Kazaniu, o tej samej nazwie,
przy ktorym prowadzone byly lekcje nauk muzulmanskich. Medre-
sa byla jedng z najpopularniejszych w Imperium Rosyjskim, o czym
swiadczy fakt, ze uczyli sie w niej uczniowie z najodleglejszych za-
katkow imperium. W samym roku 1875 w murach szkoty nauke po-
bierato ponad 300 uczniéw. Medrese te ukonczyli wybitni przedsta-
wiciele tatarskiej inteligencji, tacy jak: Kajum Nasyri, Mirsaid Sultan
Galijew czy Galimdzan Barudi’. Niestety, zycie i nauka w medresie
nie spekity oczekiwan Musy Bigijewa z powodu niesatysfakcjo-
nujgcego go poziomu nauczania i wkréotce powrdcit do rodzinnego
Rostowa, gdzie ukonczyl przerwang nauke w liceum?®.

Po ukonczeniu nauki w liceum Bigijew zdecydowal sie kon-
tynuowaé edukacje w Bucharze. Wybor ten nie byl przypadkowy.
W $lad za wielowiekowgq tradycja, zgodnie z ktorg miodzi Tatarzy,
chcacy poglebic wiedze w zakresie nauk muzulmanskich, udawali sie
do Buchary i Samarkandy, rowniez Musa wyruszyl w podr6z do Azji
Centralnej. Znane w calym $wiecie muzulmanskim bucharskie me-
dresy oferowaly wyksztalcenie mtodym ludziom z r6znych zakatkoéw
Swiata islamu’. Sama Buchara, zamieszkiwana przez dosy¢ liczna
mniejszo$¢ tatarska, potaczona byla silnymi wiezami gospodarczymi
z Imperium Rosyjskim. Wedlug relacji podréznikow, juz w 1822 roku
liczba ludnosci tatarskiej w tym miescie siegala trzech tysiecy, co
czynilo je jednym z najwiekszych skupisk mniejszosci tatarskiej
w Imperium Rosyjskim’. Warto przypomnie¢, ze w Bucharze nauka
tekstow religijnych prowadzona byta w arabskim, natomiast komen-
tarze do wiekszosci z nich wykladane w jezyku perskim. Prowadzito
to do sytuacji, w ktorej tylko nieliczni muzulmanie, w tym Tatarzy,
przyjezdzali do rodzinnych stron wyedukowani w pelnym tego stowa

’P. TumasoBa, Hcmopus Ananaesckozo medpece, http://www.islamisemya.com/
istoriya/istoriya/islam-v-regionakh/4780-istoriya-apanaevskogo-medrese (dostep:
1.04.2017).

8 M. Tepmes, Myca Jrcapynnax..., s. 19.

° Ibidem.

1 AJ. Frank, Bukhara and the Muslims of Russia: Sufism, Education, and the Para-
dox of Islamic Prestige, Boston 2012, s. 80-81.
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znaczeniu. Wiekszo$¢ uczacych sie w bucharskich szkotach czesto
nie pojmowala tego, co obejmowal program nauczania. W ciagu ca-
tego kursu edukacyjnego, trwajacego 12 lat, absolwenci przyswajali
glownie kultowo-rytualny aspekt islamu, nie rozumiejac przy tym
dogmatoéw wiary i wielu kwestii teologicznych™.

Musa Bigijew nie byl zadowolony ze sposobu nauczania w bu-
charskich medresach i postanowil ksztalci¢ sie na wlasng reke, sa-
modzielnie wybierajac nauczycieli i mentoréw. Podczas prywatnych
lekcji u recytatora Koranu poznawal jezyk arabski i perski, pod
jego okiem zglebial takze filary wiary muzulmanskiej. Jednoczesnie
studiowat fikh i filozofie, matematyke i astronomie. Zaznajomit sie
z dzietami takich myslicieli, jak: Euklides, Pitagoras, Archimedes,
Descartes czy Roger Bacon. W tym czasie zajal sie takze przekla-
dem z jezyka rosyjskiego na tatarski rozpraw naukowych z zakresu
matematyki'?. Pomimo aktywnego zaangazowania w zycie nauko-
we, jakie prowadzil w Bucharze, Bigijew, rozczarowany atmosferg
panujaca w tamtejszych medresach, postanowit w roku 1896 po-
wroci¢ do ojczyzny z zamiarem kontynuowania edukacji na jednej
ze $wieckich uczelni. Niestety, nieznajomos¢ laciny stanowita zna-
czacg przeszkode w zrealizowaniu tego planu. Wedlug niektorych
zrodel, Bigijew w 1901 roku mieszkal w Petersburgu, co pozwala
przypuszczaé, ze to wlasnie w tym miescie kontynuowal nauke®.

Przyszly mysliciel postanowil ostatecznie uczy¢ sie tam, gdzie
nie byla wymagana znajomo$¢ laciny. Udal sie wiec do Stambulu
i rozpoczal nauke w szkole inzynieryjnej. W miescie tym miato
miejsce spotkanie, ktore w duzej mierze zdecydowalo o przyszlo-
$ci Musy Bigijewa. Poznat tam, réwniez pochodzacego z Rostowa,
Muse Akegetzade (Myca Axwvecemsads)'. Postaé ta nalezy do grona
najznamienitszych tatarskich pisarzy i naukowcow przelomu XIX
i XX wieku. W latach 1884-1888 Akegetzade pracowal w redakcji ga-
zety ,Tardzuman”. Wniost takze znaczacy wklad w rozwoj tatarskiej

A, I03eeB, Mecmo 0xcadudusma 6 mamapckoii 00ujeCmeeHHOl MbICIIU KOHYA
XIX - mauarna XX es., http://www.archive.gov.tatarstan.ru/magazine/go/anony-
mous/main/?path=mg:/numbers/1999_1_2/08/08_1/&s (dostep: 1.04.2017).

2 M. Tepmes, Myca Jncapynnax..., s. 19-20.

3 AT. Xaitpyrmusos, Ilocrednuti mamapcexutl 6ozocros. Kusnv u nacredue Mycol
Lowcapynnaxa bueuesa, Kazaup 1999, s. 34.

" Ibidem.
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literatury, uwazany jest za tworce tatarskiej literatury realistycznej.
Jest autorem jednej z pierwszych powiesci tatarskich, ktoéra opubli-
kowatl w 1886 roku. Od konca lat 80. XIX wieku przebywat w Turcji,
gdzie w akademii wojskowej wyktadat jezyk rosyjski i ekonomig®.
To wlasnie Akegetzade przekonal Muse Bigijewa do kontynuowania
edukacji w zakresie nauk muzulmanskich i zrezygnowania z nauki
w szkole inzynieryjnej. Sam Bigijew opisuje to nastepujaco: ,Ziarna
milosci do nauk muzulmanskich zostaty zasiane w sercu mym przez
samego Boga, po 10 latach straconych w medresach, wezwany prze-
znaczeniem i pelen nadziei wyruszam do krajéw muzulmanskich”.
Tureckie placowki edukacyjne okazaly si¢ malo atrakcyjne dla Bigi-
jewa i dlatego postanowil wyruszy¢ w dluga podréz po muzutman-
skim Wschodzie w poszukiwaniu wiedzy.

Musa Bigijew uczyl sie w Egipcie, Hidzazie, Indiach i Syrii. We-
dtug niektorych Zrodel, studiowat takze na Krymie, jednak sam nie
potwierdza tego w swoich wspomnieniach. Za granicami kraju spe-
dzil na nauce okoto pieciu lat. W tym czasie studiowal miedzy in-
nymi na jednym z najbardziej prestizowych uniwersytetow muzut-
manskich, czyli kairskim Al-Azharze. To wiasnie dzieki nauce na tej
uczelni miat mozliwo$é poznania wybitnego myséliciela Muhammada
Abduha i uczeszczania na jego lekcje. Bigijew spedzal takze duzo
czasu w Bibliotece Narodowej Egiptu, gdzie zajmowat sie historig
Koranu, pobieral ponadto prywatne lekcje u wybitnych nauczycie-
li w zakresie nauk muzulmanskich. Wszystko to mogto $§wiadczy¢
o tym, ze, podobnie jak w Bucharze i Stambule, rozczarowat sie egip-
skim systemem edukacji muzulmanskiej i dlatego postanowit zgle-
bia¢ wiedze samodzielnie.

Z Egiptu Bigijew udat sie na pielgrzymke do Mekki i spedzit dwa
lata w Hidzazie, gdzie uczeszczal na zajecia do wybitnych teologow.
Jak sam relacjonowal, zgtebial w tym czasie u niejakiego szejka Saliha
ksiegi hadisow, poézniej, bedac juz w Medynie, studiowal dzieto
imama Malika Al-Muwatta®. Z Hidzazu udal si¢ w daleka podréz
do Indii, w nadziei na spotkanie wybitnego nauczyciela nauk mu-
zulmanskich i kontynuowania nauki w jednej z tamtejszych szkot

" M.A. Cagapos, Axwvecemsade (Axwvecem) Myca, http://www.islampenza.ru/
news/akegetzade_akeget_musa/2009-11-08-383 (dostep: 1.04.2017).

1© AT. XaripyrnuHos, ITocmednuti mamapckuil..., s. 35.

7 M. Tepmes, Myca [ducapynnax..., s. 20.

18 Ibidem.
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religijnych. Spedzil tu okoto pot roku, mieszkal na przedmiesciach
miasta Saharanpur, polozonego na péinocy kraju. Podczas pobytu
w Indiach Bigijew prowadzil dysputy na temat islamu z tamtejszymi
prawnikami muzulmanskimi, studiowal sanskryt, a takze poznawat
glowne dziela literatury indyjskiej, takie jak Mahabharata®.

Po pobycie w Indiach Bigijew zdecydowal, ze powrdci do Egiptu.
W Kairze kontynuowal studia nad Koranem w tamtejszej bibliote-
ce. Efektem prowadzonych prac byly wydane pdzniej publikacje, ta-
kie jak, na przyklad, Historia Koranu i jego kopii (Mctopus Kopana
u ero cuuckoB), ktérg przygotowal wiasnie w Kairze, bedac stu-
dentem, a opublikowal zaraz po powrocie do ojczyzny. W Egipcie
Musa Bigijew spedzil tym razem trzy lata, a nastepnie udal sie na
Bliski Wschéd w celu zaznajomienia sie ze szkotami muzutmanskimi
w Bejrucie. Prosto z tego miasta wyruszyl w podréz do Syrii.
Nie majac wystarczajacych srodkéw na przejazd, trase z Bejrutu
do Asz-Szama pokonal pieszo. W Syrii mysliciel prawdopodobnie
zapoznal sie z miejscowymi uczonymi i pracowal jako nauczyciel
w jednej z tamtejszych medres®.

2.2. Musa Bigijew i jego dzialalnos$¢ spoteczno-polityczna

Po jedenastu latach spedzonych za granicami kraju w poszukiwa-
niu wiedzy Musa Bigijew w roku 1904 powrdcit do ojczyzny. Jak sam
zaznaczal, lata te przyniosty mu glebokie rozczarowanie.

Pelen wielkich nadziei podrézowalem po $wiecie muzulman-
skim, odwiedzilem Buchare, Turcje, Egipt, Hidzaz, Indie i Syrie.
Widziatem wszystkie szkoty religijne. Niestety, ostatecznie powrdci-
tem do ojczyzny niezadowolony i catkowicie rozczarowany?..

Pomimo rozczarowania, jakie przezyt za granicami kraju, war-
to zaznaczy¢, ze lata spedzone w Bucharze, na Bliskim Wschodzie
i w Indiach daly mu mozliwo$¢ zglebienia nauk muzulmanskich,
a takze poznania jezyka arabskiego i perskiego. O tym, jak dobrze po-
stugiwatl sie jezykiem arabskim, §wiadczy¢ moga jego dzieta napisane

Y Ibidem.
2 Ibidem.
2 Ibidem.
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wiasnie w tym jezyku. Po powrocie do rodzinnego Rostowa nad Do-
nem od miejscowych duchownych muzulmanskich otrzymat propo-
zycje objecia opieka jednej z tamtejszych wspdlnot muzutmanskich,
atakze nauczania w medresie. Warto zaznaczy¢, ze zgodnie z panujacg
wowczas tradycjg wsréd miejscowej ludnosci muzutmanskiej, kazdy
mlody czltowiek, ktory wyksztalcil sie w Bucharze i powrécit do ojczy-
zny, otrzymywal propozycje objecia funkcji imama oraz nauczania
w medresach. Musa Bigijew nie podazyl jednak w slad za ta trady-
cja, przede wszystkim dlatego, ze nie byt wystarczajaco zadowolony
ze zdobytej wiedzy. Trzeba réwniez odnotowac, ze zaraz po powrocie
z Kairu, w 1905 roku, ozenit sie z cérka imama z Czystopola — Asmg
Galje, ktéra data mu liczne potomstwo (sze$é corek i dwoch synow).
W niedlugim czasie po $lubie postanowil wyjechaé¢ do Petersburga®.

Powr6t Musy Bigijewa do ojczyzny zbiegl sie w czasie z wybu-
chem rewolucji 1905 roku, ktora — jak zaznaczaja Nicholas Riasanov-
sky i Mark Steinberg

umozliwila spoleczne przemiany, jakie od pewnego czasu zachodzi-
ty w carskim imperium, a takze towarzyszacy im rozwoj opozycji
wobec panujacego rezymu. W catym kraju szerzyly sie strajki i de-
monstracje [...] coraz czestsze staly sie protesty i zamieszki wsrod
studentow. Oliwy do ognia dolala jeszcze wojna z Japonia i ponie-
sione w niej kleski®.

Jak pisal Gajaz Ischaki: ,Po roku 1905, kiedy to nastapita wzgled-
na wolnos¢ stowa, tatarska inteligencja przystgpita do aktywnej
dzialalnosci, zar6wno na polu polityki, jak i kultury. Dowodem
na to sg zorganizowane zjazdy muzulmanskie i powstanie partii
politycznych™. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze po oglosze-
niu 17(30) pazdziernika 1905 roku przez Mikotaja II Manifestu paz-
dziernikowego, ktory gwarantowal ludnosci swobody obywatelskie,
réowniez przed spolecznoscia turecko-tatarska pojawily si¢ zupelnie
nowe mozliwosci, takie jak nieskrepowana dzialalno$¢ wydawnicza
czy mozliwo$¢ tworzenia partii i ruchow politycznych?®.

2 Ibidem.

# N.V. Riasanovsky, M.D. Steinberg, Historia Rosji, Krakow 2009, s. 421-423.

#T. Vicxaku, Hoenv Ypa nod pycckum uzom: pegomoyust 1905 eoda, http://tatarica.
narod.ru/cult/library/book/idel-ural/idel08.htm (dostep: 1.04.2017).

% N.V. Riasanovsky, M.D. Steinberg, Historia..., s. 424.
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Wraz z rozpoczeciem wydarzen 1905 roku Bigijew aktywnie za-
angazowal sie w dzialalnos¢ ruchu politycznego rosyjskich muzut-
mandéw. W Petersburgu zaprzyjaznit sie z Abduraszidem Ibrahimo-
wem, z ktérym wspolnie tworzyl gazete ,Ulfet” (Fednos¢). Dzialacz
ten, podobnie jak Musa Bigijew, odbyt podréz do krajéw muzulman-
skich, byl takze w Europie. Po powrocie do Rosji w 1900 roku po-
Swiecit sie aktywnej dzialalnosci politycznej i spolecznej, wydajac
pismo ,Mirat” (Lustro), w ktérym agitowal za powstaniem narodo-
wych, niezaleznych instytucji oraz opowiadat sie za reforma rosyj-
skiego rezimu politycznego wedlug wzorcow europejskich. Podczas
I Wszechrosyjskiego Zjazdu Muzulmanskiego w styczniu 1906 roku
Ibrahimow wspoéttworzyt program partii Ittifak, a na IIT Wszechro-
syjskim Zjezdzie Muzulmanskim wzywal do jednosci wszystkich
muzulmanéw na wzoér towarzyszy Proroka. Ponadto nawotywat ro-
syjskich muzulmanéw do wspoétpracy ze $wiatowg umma i politycz-
nej jednosci ze wszystkimi muzulmanami w ramach jednego narodu
muzulmanskiego. W ksigzce z 1907 roku Interpretacja tysigca i jed-
nego Swigtego hadisu (TonkoBaHUe THICIUU U OHOTO CBSIIIEHHOTO
xanuca), zakazanej przez cenzure, podkreslal, ze wszyscy muzuilma-
nie stanowig jedng nacje®. Warto zaznaczy¢, ze dzieki znajomosci
z Ibrahimowem Musa Bigijew zapoznat sie takze z metodami naucza-
nia propagowanymi przez dzadidystow w Rosji, ktorych aktywnym
zwolennikiem byl wtasnie Ibrahimow?. W latach 1905-1906 w ga-
zecie ,Ulfet” ukazalo sie dziesie¢ artykuldow Bigijewa, opisujacych
glownie muzulmanskie zjazdy, jakie w owym czasie mialy miejsce.

Musa Bigijew uczestniczyt takze we wszystkich wszechrosyj-
skich zjazdach muzulmandéw, co bez watpienia czyni go jednym
z politycznych lideréw rosyjskiej spotecznosci muzulmanskiej po-
czatku XX wieku. W roku 1906 wydat trzy zbiory dokumentéw
z poszczegdlnych zjazdow. Wszechrosyjskie zjazdy muzulmanskie,
przeprowadzane od 1905 do 1918 roku, dotyczyly rozwigzania na-
rodowosciowych, spoteczno-politycznych i religijnych probleméw
rosyjskich muzulmanéw, a takze realizacji idei autonomii i federa-
lizacji oraz zabezpieczenia intereséw spolecznosci muzulmanskich

%P.A. Habues, Hcram Ha esponetickom Bocmoke. Inyuxmoneduueckuti crosapo,
Kasaun 2004, s. 108—-110.
7 AT. XaripyrnuHos, ITocnednutt mamapcekuil..., s. 37.
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na poziomie panstwowym. Organizowane byly z inicjatywy muzul-
manskich dziataczy spoteczno-politycznych, a uczestniczyli w nich
przedstawiciele wszystkich tych narodow, ktére wyznawaly islam.
W rezultacie pracy zjazdéw utworzono takie organizacje, jak: Ittifak
i Wszechrosyjska Rade Muzulmarnska, a takze przyjeto dokumenty
programowe na temat rozwigzania gléwnych probleméw spoteczno-
$ci muzulmanskiej®.

I Wszechrosyjski Zjazd Muzulmanski, nielegalny ze wzgledu
na brak oficjalnego pozwolenia ze strony wtadz, odbyt sie 15 sierpnia
1905 roku w Niznym Nowogrodzie. Uczestniczylo w nim 120 dele-
gatow, ktorzy reprezentowali trzy muzulmanskie narody: Tataréw
regionu Wolgi i Uralu, Tataréw krymskich i muzulmanéw Azerbej-
dzanu. Zjazd skupit cztery gtéwne elity muzutlmanskie: dziataczy po-
litycznych krajowego szczebla, takich jak Ismail Gasprinski, aliméw
i dzialaczy, takich jak Musa Bigijew czy Gabdulta Apanajew?,
wybitnych przedstawicieli burzuazji tatarskiej, gtownie dzialaczy
spotecznych oraz lideréw miejskich spotecznosci, i w koncu dziata-
czy z poszczegblnych miast i wsi.

Dwie pierwsze grupy, sktadajace sie z Tataréw krymskich, Tata-
row z Azerbejdzanu i Tataréw z Kazania i Petersburga, nakierowa-
ne byly bezposrednio na reformy polityczne. Trzecia grupa, repre-
zentujaca miasto Orenburg, oraz czwarta, z Ufy, wyrazaly poglady
umiarkowane i tradycyjne. Na przewodniczacego zgromadzenia
wybrany zostal Ismail Gasprinski, a omawiane tematy dotyczyly ta-
kich kwestii, jak dziatania zmierzajace ku polepszeniu wyksztalcenia
i kultury rosyjskich muzulmanéw czy stworzenie przedstawicielstwa
w Dumie®. Czlonkowie zjazdu opowiedzieli sie za rownym traktowa-
niem wszystkich obywateli Rosji, a takze podjeli decyzje zmierzajace
do zjednoczenia muzulmanéw i utworzenia czasowych medzlisoéw
(rad) na terytorium calej Rosji w celu kierowania zyciem spoteczno-

% P.A. Habues, Hcram Ha e8ponetickoM..., s. 55.

¥ Gabdufta Apanajew (I'a60ynna Ananaes, 1862—-1919) — tatarski dzialacz reli-
gijny, pedagog, dziennikarz. Nalezat do jednej z najstarszych i najbogatszych rodzin
tatarskich w Kazaniu. Wraz z rodzing byl fundatorem wielu meczetéw i medres,
ktére nauczalty w duchu dzadidow.

* O.H. Cenrorkuna, Ilepguiti Beepoccutickuil cve30 MycyJIbMaH U €20 peuleHus,
http://www.idmedina.ru/books/materials/rmforum/1/plenary_senutk.htm (dostep:
1.04.2017); C.M. Vcxaxos, ITepsas pycckas pegontoyust u mycynvmare, Mocksa 2007,
s. 164-168.
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-kulturalnym ludnosci muzulmanskiej. Instytucje te mialy opie-
ra¢ sie na dzialalnosci edukacyjnej i teologicznej, a nie politycznej,
co oznaczalo, ze gtéwnymi filarami zmian mialy sta¢ sie szkoly
i spotecznosci o charakterze dobroczynnym. Z calg pewnoscig moz-
na stwierdzi¢, ze zjazd potwierdzil decyzyjnos¢ muzutmanéw w ich
walce o réwne prawa z ludnoscia chrzescijaniska. Jego istotnym ele-
mentem bylo takze pojawienie sie idei utworzenia organizacji Ittifak.
Warto zaznaczy¢, ze do momentu ukazania sie manifestu z 17(30)
pazdziernika 1905 roku dziatalnos$¢ partii politycznych bylta zakaza-
na. Ittifak z poczatku mial by¢ zatem ogdlnopanstwowym organem
koordynujacym walke spotecznoéci muzulmanskiej w imie wolnosci
obywatelskich i prawa do dziatalnosci kulturalno-edukacyjnej*!.
Musa Bigijew, odnoszac sie do samego zjazdu, pisatl:

Na pamiatke tego pierwszego w historii wielkiego zgromadzenia
muzulmanéw Rosji, postanowiono, ze dzien 15 sierpnia ogloszony
bedzie $wietem dla rosyjskich muzulmanéw, gdyz byt to dzien szcze-
sliwy. To historyczne wydarzenie od poczatku do konca odbywato
sie w atmosferze wzajemnego szacunku i zrozumienia*.

Dodawal takze, ze

w krotkim czasie spotkanie przyczynito sie do powstania sity po-
litycznej wéréd muzulmanéw w Rosji w celu zapewnienia naszej
przyszlosci. Podczas zjazdu skupiono sie na problemie rozpowszech-
nienia edukacji wéréd muzulmanéw. Decyzje tego zgromadzenia
byly w pelni zgodne z potrzebami samych muzulmanéw i wyzwa-
niami wspolczesnosci®.

II Wszechrosyjski Zjazd Muzulmanski zorganizowano w sty-
czniu 1906 roku w Petersburgu. Podczas tego wydarzenia ostatecz-
nie zostala utworzona partia Ittifak wraz z programem wyborczym
muzulmanskich liberatéw do pierwszych wyboréw do Dumy. W sa-
mym zgromadzeniu uczestniczylo blisko stu delegatow, a wspotau-

' M. Burues, OcHogul pegpopm. Bemynumenvhas cmamusi, nepesod ¢ mamap-
cKo020 s3vika u npumeuanus M.®. I'umadeesa, http://islamoved.ru/2016/musa-dzhar
ullah-bigiev-osnovy-reform/ (dostep: 1.04.2017).

2 Ibidem.

* Ibidem.
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torem programu partii Ittifak byt wspomniany wczeséniej Ibrahimow.
Program przewidywal utworzenie konstytucyjnego panstwa pra-
wa, w ktorym réwno traktowani beda wyznawcy wszystkich religii
i narodéw. Funkcje ustawodawcze mialy naleze¢ do parlamentu, wy-
bieranego w wyborach powszechnych. Ministrowie mieli by¢ nomi-
nowani przez parlament, przed ktérym mieli by¢é rowniez odpowie-
dzialni, oraz zatwierdzani przez cara. Wladza sagdownicza miala by¢
niezalezna, kwestie zwigzane z prawem muzulmanskim rozstrzyga-
ne w sagdach muzulmanskich (chodzito gtéwnie o sprawy dotyczace
zycia rodzinnego, takie jak malzenstwo czy rozwod)*.

W kwestii dotyczacej samorzadnosci spotecznosci muzulmanskiej
mowa byla o podziale terytorium panstwa na wilajety, stanowiace
swego rodzaju obwody administracyjne, a takze jednostki terytorial-
ne nizszego szczebla. Medzlisy, bedace organami przedstawicielskimi
poszczegblnych wilajetow, mialy posiada¢ kompetencje prawodaw-
cze w zakresie wczesniej przewidzianym. Funkcje kontrolng oraz we-
ryfikacje tego, czy sa przestrzegane przepisy ogdlnopanstwowe, mieli
sprawowacé urzednicy. Jezyk, ktérym miala postugiwaé sie wiekszosé
populacji danego wilajetu, uznawany mial by¢ za jezyk oficjalny
na danym obszarze, jednak pozostale narody zamieszkujace wilajet
mogly swobodnie prowadzi¢ dziatalnos$¢ edukacyjng i wydawniczg
w ojczystych jezykach. Eksterytorialna autonomia poszczegélnych
obwodoéw rozumiana byla jako autonomia o charakterze religijnym,
na wzor systemu milletéw?, jaki panowat w panstwie osmanskim®.

W mys$l postanowien II Wszechrosyjskiego Zjazdu Muzulman-
skiego spoteczno$¢ ta miata otrzymacé prawo do utworzenia wlasnego
centrum religijnego, wyboru duchowienstwa, utworzenia wspélnot
muzulmanskich. W rekach muzulmanéw mialy znalez¢ sie religijne
szkoly podstawowe, medresy, meczety, miejsca modlitwy, organiza-
cje dobroczynne i prawo do wakfu®.

W przedmowie do programu Musa Bigijew podkreslal, ze odpo-
wiada on normom prawa muzulmanskiego. Nalezy jednak zazna-
czy¢, ze podczas dyskusji nad poszczegdlnymi punktami programu

* P.A. Habues, Hcrnam Ha egponetickom..., s. 56—57.

* System milletéw oznaczal porzadek prawny funkcjonujacy w Imperium Osman-
skim w stosunku do ludnosci niemuzulmanskiej i wyznaczat jej prawa i obowigzki.

* Ibidem.

7W prawie muzulmanskim majatek przekazany na cele religijne lub charytatywne.
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partii wiele kontrowersji wzbudzily zapisy dotyczace autonomii
i decentralizacji. Miedzy innymi Ismail Gasprinski przekonywal, ze
realizacja takich zalozen jest niemozliwa w warunkach rosyjskich,
podkreslajac przy tym, iz tak szeroka autonomia nie funkcjonuje
nawet w Wielkiej Brytanii. Pojawialy si¢ takze glosy, ze autonomia
terytorialna doprowadzi do degradacji autonomii religijnej. Przed-
stawiciele lewego frontu przekonywali z kolei, ze w warunkach roz-
woju walki klasowej, funkcjonowanie partii muzulmanskiej jest nie-
mozliwe. W wyborach do I Dumy zjazd postanowil utworzy¢ jedna
liste z kadetami i utworzy¢ z nimi jedng frakcje®®.

Od 16 do 21 sierpnia w Niznym Nowogrodzie mial miejsce
IIT Wszechrosyjski Zjazd Muzulmanski, ktory stanowit swoiste apo-
geum ruchu politycznego rosyjskich muzulmanéw w czasie pierw-
szej rewolucji. W samym wydarzeniu uczestniczyto ponad 900 de-
legatow, wigkszo$¢ z nich stanowili Tatarzy regionu Wolgi i Uralu.
Musa Bigijew objatl funkcje sekretarza zjazdu. Mozna stwierdzi¢, ze
gtéwnym celem tego spotkania bylo poszukiwanie sposob6w realiza-
cji swobdd przewidzianych w Manifescie pazdziernikowym. Podczas
zjazdu nastapit roztam wéréd ruchu muzulmanskiego na trzy gtowne
frakcje: konserwatywna, liberalng i socjalistyczna. Abdraszid Ibrahi-
mow i Galimdzan Barudi opowiadali si¢ za ochrong religii przy wy-
korzystaniu $wieckich metod, takich jak polityka, nauka czy finanse.
Achmetzjan Sajdaszew*® podkreslal natomiast, ze Koran i sunna sg
dla muzulmanoéw jednym programem. Wzywat takze mlodziez i star-
sze pokolenie do zjednoczenia sie w imie progresu i postepu. Gajaz
Ischaki natomiast nie zgadzal sie z programem partii, opowiadat sie
jedynie za kompleksowa autonomig religijng i narodowo-kulturalng®.

Delegaci III Wszechrosyjskiego Zjazdu Muzulmanskiego przyjeli
koncowy program partii Ittifak, a takze wybrali komitet centralny,
sktadajacy sie z 15 cztonkow (11 z nich bylo Tatarami). W komitecie

% AJO. Xabyrauuos, [1.B. MyxerannoB, O0ujecmeenHoe 06uxiceHUe pOCCUTICKUX
mycynvman nocne Manugecma 17 okmatdps 1905 e. u I Beepoccutickuti MycymbMaHcKuil
cwe3, http://www.idmedina.ru/books/regions/?3859 (dostep: 15.04.2017).

% Achmetzjan Sajdaszew (Axmemssan Catidauies, 1840-1912) pochodzil z naj-
wigkszej rodziny kupieckiej w guberni kazanskiej. Jeden z gtéwnych politycznych
przywodcow ludnosci tatarskiej przetomu XIX i XX wieku. Ze wzgledu na aktywne
zaangazowanie w zycie polityczne i spoleczne Kazania jeszcze za zycia nazywany
przez mieszkancow ,tatarskim gubernatorem Kazania”. Wraz ze swoim ojcem - Ja-
chia Sajdaszewem — uczestniczyt w muzulmanskich zjazdach lat 1905-1906.

“ AIO0. Xabyrnuuos, [I.B. Myxerguuos, III Bcepoccuiickuii MYcyTbMaHCKUil
cwe3, http://www.idmedina.ru/books/regions/?3861 (dostep: 15.04.2017).
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znalazl sie rowniez Musa Bigijew, obok takich postaci, jak Apanajew,
Muchlisa Bubi* czy Ibrahimow. Niezwykle istotnymi postanowie-
niami programowymi zjazdu byly kwestie dotyczace edukacji mu-
zulmanskiej. Podjeto miedzy innymi decyzje o wprowadzeniu po-
wszechnego nauczania podstawowego w jezyku ojczystym, wedlug
jednolitego programu. Zgodnie z tymi zaloZeniami, jezyk rosyjski
mial by¢ nauczany jako jeden z przedmiotéw. Autonomiczny system
edukacji muzutmanskiej miat by¢ zréwnany w prawach z systemem
panstwowym i finansowany ze zrodet panstwowych i administracji
lokalnej. Nadzor nad szkotami miat naleze¢ do miejscowych spote-
cznosci, natomiast gléwnym centrum metodologicznym i anality-
cznym, odpowiadajacym za kontrole programéw nauczania i litera-
tury, mial by¢ Wszechrosyjski Zwigzek Nauczycieli*.

Z calag pewnosciag mozna wskazac¢ kilka gtownych kierunkow
dziatalnosci spoteczno-politycznej muzutmanéw po II i III zjezdzie.
Przede wszystkim cechg charakterystyczng tego okresu byta wzmo-
zona aktywnos¢ polityczna spolecznosci muzulmanskiej, wyrazajaca
sie w powstawaniu ruchéw politycznych, zrzeszajacych przedsta-
wicieli narodéw tureckich i wyznawcéw islamu z Powolza, Uralu
czy Kaukazu. Kolejnym istotnym elementem byta aktywna dziatal-
no$¢ nakierowana na zmiany w systemie edukacji. Po zakonczeniu
III zjazdu mozna bylo zaobserwowac takze zblizenie miedzy wy-
znawcami szyizmu i sunnizmu w duchu idei panislamistycznych.
Bardzo istotnym elementem byla tez wzmozona dzialalnos¢ wy-
dawnicza. Pojawily sie dziesigtki gazet i magazynéw o charakterze
narodowym i etnokonfesjonalnym na Kaukazie, w Azji Centralnej,
na Krymie oraz Powolzu i Uralu, miedzy innymi w Kazaniu, Ufie,
Astrachaniu czy Orenburgu. Od 1905 do 1907 roku ukazywaly sie az
34 tatarskie tytuly®.

Kolejny, czwarty zjazd zaplanowany zostal na poczatek 1907 roku,
ale, niestety, wtadze zabronily zorganizowania tego wydarzenia,
a sami organizatorzy nie podjeli sie proby nielegalnego spotkania,

! Muchlisa Bubi (Myxnuca By6u, 1869-1937) — dzialaczka spoleczna i pedagog
poczatku XX wieku. W roku 1917, jako pierwsza kobieta w historii islamu i Tatarow,
powotlana na stanowisko sedziego prawa muzulmanskiego.

# C.M. Ucxakos, Ilepsas pycckas pegonoyus..., s. 253—-259.

# O.H. Cenrorknna, Pazgumue poccutickoeo nosumuueckoeo miopkusma Ha 3a-
sepwarouem smane Ilepeoti poccutickoii pesontoyuu, http://idmedina.ru/books/
regions/?3890 (dostep: 15.04.2017).
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obawiajac sie mozliwych represji. W 1907 roku nastapita zmiana sy-
tuacji politycznej — wladze wycofaly sie z wczes$niej wprowadzonych
swobdd obywatelskich. Wraz z wieloma innymi zostala zamknieta
gazeta ,Ulfet”, a Ibrahimow, ktéry wspottworzyt tytul wraz z Musg
Bigijewem, wyjechal do Japonii; tym samym skonczyla sie dzialal-
no$¢ wydawnicza samego Bigijewa*. Jednocze$nie nastgpil nowy
etap w zyciu mysliciela, zwigzany z pracg tworcza i pisaniem nowych
dziel. Pierwsza z jego prac, wspomniana juz, Historia Koranu i jego
kopii ukazata sie w 1905 roku. Prace nad ta rozprawa Bigijew roz-
poczal jeszcze w czasie nauki na kairskim uniwersytecie Al-Azhar.
Jest to niewielka, liczaca okoto 40 stron praca, napisana bardzo do-
brym literackim arabskim. Warto wspomnie¢, ze tekst ten znalazt
takze odbiorcow za granicami kraju, bo w 1907 roku przedruko-
wany zostal w egipskiej gazecie ,Al-Manar”, ktorej redaktorem byt
Muhammad Abduh. Po rewolucji Bigijew kontynuowal pisanie ar-
tykutow dla takich tytultéw, jak ,,Al-Asr al-Dzadid” (Nowy Wiek) czy
»Tilmiz” (Uczen), ktére wywieraly ogromny wplyw na ksztaltowanie
sie samo$wiadomosci spotecznosci muzutmanskiej®.

W roku 1908 mysliciel udat sie do Kazania, gdzie wynajat pokoéj
w budynku redakcji gazety ,Islah” (Reforma). Poznal tam Ahmada
Ischakiego, wiasciciela wydawnictwa ,Wschodnia Biblioteka”. Dzigki
tej znajomosci Bigijew zyskal mozliwos¢ wydania swoich dziet. Uda-
to mu sie opublikowac cze$¢ wierszy wybitnego arabskiego poety
i filozofa Al-Ma’arriego, zaznajamiajagc tym samym rosyjskich czy-
telnikow z ideami gloszonymi przez tego Sredniowiecznego poete.
Mysli zawarte w ksigzce spotkaly sie z entuzjastycznym przyjeciem
glownie wsrod postepowej czesci muzulmanow, ktorzy traktowali je
jako odpowiedzi na pytania zwigzane z wyzwaniami wspotczesno-
sci. W stowie wstepnym do ksiazki Bigijew poruszal takie kwestie,
jak nieefektywnos$¢ muzulmanskiego systemu edukacji czy opor wo-
bec zmian i postepu, jaki reprezentowali tradycjonalisci. Wydat takze
prace dwdch kolejnych $redniowiecznych uczonych muzulmanskich
(Al-Ghazalego [1058-1111] i Asz-Szatibiego [1320-1388]), co czyni go
autorytetem i znawca w zakresie nauk muzutmanskich i jezyka arab-
skiego. Prace te w 1908 roku wydane zostaty w Orenburgu i Kazaniu®.

* M. Tepmes, Myca [Ircapynnax..., s. 24.
* Ibidem.
* Ibidem.
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W tym samym roku Bigijew opublikowat niezwykle istotna ksigzke
Literatura arabska i nauki muzutmarskie (Apabckas ureparypa
u MycyrbMaHCKas Hayka). Krytykowal w niej zaréwno system
edukacji muzulmanskiej, ktéra miat okazje pozna¢ miedzy innymi
w czasie podrdzy do Buchary i krajow muzulmanskich, jak i Zrodta
wykorzystywane w procesie edukacyjnym. Jak sam pisal: ,W szko-
tach religijnych muzulmanskie dzieci zamienilismy w prawdzi-
wych bezboznikéw”™. W odrdznieniu od wielu badaczy Wschodu,
Bigijew niezwykle surowo ocenial dorobek $redniowiecznej mysli
filozoficznej. Podkreslal glownie negatywny wplyw Sredniowie-
cznej mitologii i filozofii na teologi¢ muzutmanska, w rezultacie cze-
go absolwenci szkét muzulmanskich nie mieli dostatecznej wiedzy
w zakresie nauk muzulmanskich oraz nie byli zaznajomieni z tworczo-
$cig muzulmanskich autoréw. W roku 1909 Bigijew wydal pierwsza
w historii religii muzulmanskiej ksiege hadiséw Al-Muwatta, napi-
sang przez zalozyciela malikickiej szkoty prawnej Malika Ibn Anasa
(zm. 795). Recenzja ksigzki zostala zamieszczona na tamach pisma
LSzura”, gdzie wyrazono nadzieje, Ze opracowanie to stanie sie wi-
docznym znakiem zaangazowania rosyjskich imaméw w prace zwia-
zane z badaniem hadiséw. Bez watpienia ksigzka ta jeszcze bardziej
wzmocnila autorytet Bigijewa wérdd rosyjskich muzutmanow*.

W roku 1909 mysliciel otrzymat propozycje od wladz medresy
Husajnija w Orenburgu poprowadzenia zaje¢ na temat historii isla-
mu. Warto zaznaczy¢, ze medresa ta nalezala do najznamienitszych
szkot tego typu w Rosji w owym czasie®. Bigijew objal nie tylko funk-
cje nauczyciela, ale takze pomocnika rektora. Oprécz historii religii,
wykladat historie jezyka arabskiego i literatury, psychologie i prawo
muzulmanskie. Podczas zaje¢ poswieconych historii islamu zazna-
jamiat uczniéw z ideg wszechobejmujacego Boskiego milosierdzia.
Nauczal, ze wszystkie religie sa sobie rowne i prawdziwe, stad tez
kazdy, niezaleznie od wyznawanej wiary, moze dostgpic¢ zbawienia.
Warto zaznaczy¢, ze idea Boskiego mitosierdzia, jaka glosil, siegata
swoimi korzeniami do mysli Ibn Arabiego czy Ibn Tajmijji. Wyklady

¥ AT. Xantpytausos, ITocrednuti mamapckui..., s. 40.

* Ibidem.

* 11.3. Manaxos, Medpece kax yenmp @opmuposanus 0yxo6Hot TuuHoCmU, [W:]
Hcnam 6 Pasanckoi o6nacmu: npowtoe, hacmosiujee u 6yoyujee, pex. 1.B. Myxer-
nuHoB, [I1.P. Karrag, Mocksa 2016, s. 55.
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na temat historii religii publikowal takze na tamach gazety ,Szura”.
W rezultacie w prasie tatarskiej i osmanskiej rozgorzata dyskusja
na temat slusznosci podejmowanego przez Bigijewa tematu. Zostat
zmuszony do rezygnacji z posady nauczyciela w medresie Husajnija
- jej wladze utozsamily sie z kregami przeciwnymi ideom gloszonym
przez mysliciela. Cho¢ wladze medresy wkrotce zmienity swoja de-
cyzje, gtownie za sprawa uczniow, ktorzy staneli w obronie nauczy-
ciela, Bigijew odmowil kontynuowania pracy w tej placowce™.

Latem 1910 roku mysliciel udat sie w podrdz do Finlandii, a jej
efektem bylo powstanie ksiazki Post w dfugie dni (Iloct B minHHBIE
nuwu). Praca ta byla przyczynkiem do ostrej polemiki w prasie mu-
zulmanskiej, a samo ukazanie sie ksigzki niezwykle waznym wyda-
rzeniem dla calej spolecznosci muzutlmanskiej. W pierwszej czesci
opracowania autor opisal swoja podrdz do Finlandii, postugujac sie
przy tym bardzo dobrym warsztatem literackim, co takze zostato do-
cenione przez odbiorcéw. W dalszej czesci stawial pytania odnosnie
do stusznosci stosowania sie do zalecenn postu przez muzulmanéw
zamieszkujacych tereny na poétnocy, ze wzgledu na znacznie dluzsze
dni i krotsze noce podczas tak zwanych biatych nocy®. Rosyjska ga-
zeta ,Mir istama” (Swiat Islamu) w niezwykle pozytywnych stowach
ocenita publikacje, zaznaczajac, Ze zostala ona napisana w sposob
zrozumialy dla wiekszosci muzulmandéw Rosji i Turcji*

Rok 1911 byl niezwykle znaczacy dla Musy Bigijewa, bo wia-
$nie wtedy na tamach gazety ,Szura” wydane zostaly artykuly do-
tyczace idei wszechobejmujacego Boskiego milosierdzia, powstale
podczas jego pobytu w medresie w Orenburgu. Ksigzki Swiadectwa
Boskiej mitosci ([JoxasarenxbcTBa MUIOCEPAUS BceBbIIITHEr0) oraz
Poglgd na temat wiary ludzi w boskos¢ (Bsrmnsn Ha BepoBaHMe o€t
B 6o)kecTBO) zostaly niejednoznacznie przyjete przez czytelnikow.
Gazeta ,Mir istama” informowala, ze ,progresywno-nacjonalistyczny
obd6z muzulmanskiej prasy w Rosji przyjmuje pojawienie sie kazdej
ksigzki Musy Bigijewa z niezwykla aprobatg™?. Poza tym, nawigzu-

 AT. Xaripyraunaos, Myca Bueues: uciam kak ycmogue npoepecca, http://www.
islamrf.org/hayrutdinov (dostep: 15.04.2017).

*! Jak podkresla w ksigzce Bigijew, post nie ma na celu oslabienia ludzkiego
zdrowia, stuzy raczej wzmocnieniu woli, a takze uczy panowac¢ nad pragnieniami.
Mysliciel zauwaza, ze bez wzgledu na to, jak silne sg ludzkie pragnienia, tylko moz-
liwos¢ ich kontrolowania okresla czlowieczenstwo.

*2 Idem, Ilocrednutt mamapcekuil..., s. 45.

3 Ibidem.
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jac do rosnacej popularnosci samego autora za granicami kraju, pod-
kreslala, ze ,prace Bigijewa znalazly sie w centrum zainteresowania,
a same idee gloszone przez tatarskiego filozofa coraz czesciej trafiajg
do szerokiej grupy muzulmanoéw. Jego $miata krytyka starych inter-
pretacji podoba sie wielu™*. Z kolei pismo , Turk Jurdu” (Turecka Oj-
czyzna) odnotowalo, ze ,wreszcie pojawil sie¢ w Rosji uczony, ktory
dzieki swojej tworczosci zyskat ogdlng rozpoznawalnosé. To Musa
Bigijew. Nie ulega watpliwosci, ze jest on prawdziwym nowatorem
w islamie”. Pojawialy sie jednak rowniez informacje o negatywnym
stosunku do jego idei, jak chociazby o objeciu w Turcji jego ksigzek
- za rzekome herezje w nich gloszone - zakazem rozpowszechniania
(p6Zniej zniesionym)*.

W roku 1912 Musa Bigijew opublikowat cykl artykuléw pod
wspolnym tytutem Kilka pytan skierowanych do narodu (Heckoxpko
BOIIPOCOB BHUMAHWIO Hapoma). W pracy tej podkreslal, ze glow-
nymi cechami, ktére charakteryzuja prawowiernego muzulmanina
sa madrosc¢, dobro¢, wysoka moralnos$c¢ i dzialanie dla dobra ogdtu.
Odwotujac sie do tekstu koranicznego w swojej pracy, autor wyra-
zal przekonanie, ze wiara muzulmanska ma wiele wymiaréw i cze-
$ci sktadowych. Najwiekszg z nich jest wiara w Boga i jego jednos¢,
a najmniejsza usuniecie kamienia z drogi, ktory przeszkadza w prze-
mieszczaniu sie. Nawigzujac do tego poréwnania, mysliciel przeko-
nywal, ze jesli w malych czynach istnieje element dobra wspdlnego,
to nie ma watpliwosci, Ze rowniez te wielkie czyny, bedace elementa-
mi skladowymi wiary, zawierajag w sobie element dobra wspdlnego.
Zakres mysli zawartych w ksiazce byl jednak o wiele szerszy. Bigijew
poruszal kwestie zwigzane z przyczynami upadku cywilizacji mu-
zulmanskiej, zastanawial sie takze nad tym, jakie zadanie powinna
spekia¢ literatura narodowa we wspolczesnym swiecie®.

Za sprawg Musy Bigijewa w 1912 roku rozpoczal sie nowy etap
w historii spoleczno$ci muzutmanskiej w Rosji, zwigzany z przettu-
maczeniem na jezyk tatarsko-turecki Koranu. Tekst ttumaczenia byt
gotowy juz w 1911 roku, natomiast dopiero w 1912 roku tlumacz

> Ibidem.

% Ibidem.

% Ibidem.

" T.T. KopuoyxoBa, Myca Buzues u gopmuposarue HOB0U TUHHOCMU 6 MYCYITb-
Mawnckoil 6ozocrmosckoll muvicnu Hauarna XX eexa, http://www.islamrf.org/musabig
ievnew?file=1292249270_hadj11.jpg&height=115&width=280 (dostep: 15.04.2017).
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nawigzal wspolprace z kazanskim wydawnictwem Emid, ktore zgo-
dzito sie wyda¢ przettumaczony tekst Koranu. Zgodnie z umowsg
tlumaczenie miato ukazaé sie w nakladzie pieciu tysiecy egzempla-
rzy. Prace nad wydaniem tekstu Koranu staly sie jednak zarzewiem
ostrej polemiki na tamach gazet. Prasa konserwatywna oskarzata Bi-
gijewa o herezje, odejécie od wiary, a nawet podejrzewala, ze zapadt
na chorobe psychiczna. Za sprawg skargi konserwatywnych ima-
méw z Kazania do Zarzadu Muzulmanskiego w Ufie instytucja ta
zakazala drukowania ttumaczenia Koranu przygotowanego przez Bi-
gijewa. Zarliwa polemika w tej kwestii trwata na tamach prasy az
do roku 1917. O dalszym losie przektadu Koranu autorstwa Bigijewa
wiadomo niewiele. Podejmowat préby wydania pracy na emigracji,
ale, niestety, bezskutecznie®®.

W 1913 roku Bigijew powrdcil do dziatalnosci wydawniczej. Za-
tozyl w Petersburgu wydawnictwo Nasledije (Dziedzictwo) i wspdl-
nie z Gajazem Ischakim zaczat wydawac gazete ,I1” (Parstwo). Rok
pdzniej napisal dwa krytyczne dziela: Rozmyslanie (Pasmbrtiinenue)
oraz Male mysli na temat wielkich spraw (ManeHpkue MBICTU
o GospiruM BomrpocaM). Ksigzki te prezentujg przede wszystkim
stosunek mysliciela do wielu kwestii zwigzanych z teologia muzul-
marnska i prawem. Bigijew poruszal miedzy innymi problem kalifatu,
a takze zagadnienia zwigzane z motywacja zakazow religijnych - ha-
ram oraz dozwoleniem — halal, czy tez przedstawial kwestie mona-
stycyzmu i sufizmu wraz z ich pozytywna rola, jaka odegraly w po-
czatkach swojej historii®. Dwa lata pdzniej napisat ksigzke Podstawy
reform (OcuoBBI pedpopm), ktora stanowi gtéwnie zbiér dokumentow
zjazdoéw muzulmanskich i jest swiadectwem dziatalnosci politycznej
rosyjskich muzulmanéw w latach 1904-1915. Autor zawart we wspo-
mnianej publikacji wszelkiego rodzaju projekty, petycje oraz posta-
nowienia zjazdow muzulmanskich, w ktérych czynnie uczestniczyt,
pelniac funkcje sekretarza. W pracy znalez¢ mozna takze przettuma-
czong przez Bigijewa na jezyk tatarski konstytucje Imperium Rosyj-
skiego. Zbidr nie trafil jednak do oficjalnej sprzedazy ze wzgledow
politycznych, gdyz nie uzyskal pozytywnej opinii cenzury. Ksigzka
zostala ostatecznie wydana dopiero w 1917 roku. W 1916 roku uka-

** E.A. PesBan, Kopar u ezo mup, Caukr-Ilerepbypr 2001, s. 432-433.
* AT XaripyrauHoB, Manenvkue Mblciu no 6omvuium onpocam, http://www.
idmedina.ru/books/encyclopedia/?3393 (dostep: 15.04.2017).
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zaly sie natomiast takie fundamentalne prace mysliciela, jak Zakat
(3axsar) i Podstawy szariatu (OcHOBBI 11apuara)®.

Warto podkresli¢, ze ksigzka Zakat, napisana przez Bigijewa
w jezyku starotatarskim, ukazala sie w wersji przettumaczonej
na jezyk rosyjski w roku 2013. Przy tym nalezy wspomnie¢, ze my-
Sliciel poswiecit kwestii ekonomii muzulmanskiej nie tylko wyzej
wspomniang ksigzke, ale jeszcze dwie publikacje w jezyku arabskim,
opublikowane na emigracji: Lichwa i banki w islamie oraz Ubezpie-
czenie zycia i majgtku. Uwagi dotyczqce dziedziczenia. Wszystkie zo-
staly wydane w Indiach w latach 1944-1946°'.

W czerwcu 1914 roku Bigijew wziat udzial w pracach IV Wszechro-
syjskiego Zjazdu Muzulmanskiego. Zjazd odbytl si¢ w Petersburgu,
a uczestniczyto w nim blisko 30 delegatéw, ktdrzy reprezentowa-
li najwazniejsze osrodki muzulmanskie 6wczesnej Rosji. Jednym
z gtéwnych prelegentow podczas tego wydarzenia byt Sadri Mak-
sudi, wybitny orator, sekretarz frakcji muzulmanskiej oraz cztonek
IIi Il Dumy z guberni kazanskiej. W swoich postulatach skupit si¢
on na reformie zarzadzania sprawami religijnymi rosyjskich mu-
zulmandéw. Odrzucona zostala natomiast postulowana przez niego
propozycja utworzenia scentralizowanego ogélnopanstwowego za-
rzadu duchownego. Postanowienia zjazdu ostatecznie nie zostaly
zrealizowane, a proby podjecia jakichkolwiek postulatéw polity-
cznych zakonczyly sie fiaskiem. Warto zaznaczy¢, ze uczestnicy zjaz-
du nie zdotali podja¢ decyzji w sprawie przywrocenia struktur par-
tyjnych Ittifak, co uwidocznito niezdolno$¢ elity muzutmanskiej Rosji
do zmiany charakteru ruchu muzulmanskiego z kulturalno-edu-
kacyjnego na polityczny w warunkach rosyjskiej rzeczywistosci.
W sferze edukacji osiagnieto jedynie konsensus co do cze$ciowej re-
formy szkot religijnych na poziomie lokalnym. Bezsilnos¢ IV Zjaz-
du Muzulmanskiego w kwestii podejmowania kluczowych decyzji
i osiggniecia konsensusu spowodowata zwrot mtodego pokolenia Ta-
tarow krymskich i Azeréw w strone Turcji, a wérdd Tataréw skon-
centrowanie sie na sprawach wewnatrz wlasnej grupy etnicznej®

© M.[. Burues, OcHogvl pepopm. Bemynumenvhas cmamusi, nepesod ¢ mamap-
cKo020 s3vika u npumeuanus M.®. I'umadeesa, http://islamoved.ru/2016/musa-dzhar
ullah-bigiev-osnovy-reform/ (dostep: 15.04.2017).

! Idem, 3akam, Kazaup 2013.

2 A. Xabyranuos, ITocrednuii cve30 mycymvman Poccutickoti umnepuu. K 100-se-
muto IV Bcepoccuiickoeo MycymbManckozo cvesoa, http://www.idmedina.ru/minba
re/?6009 (dostep: 15.04.2017).
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Musa Bigijew bral takze udzial w pracach V Wszechrosyjskiego
Zjazdu Muzulmanskiego w maju 1917 roku w Moskwie. Odegral on
znaczaca role nie tylko w organizacji, ale takze w przebiegu samego
wydarzenia, ktore miato miejsce w Domu Asadullajewa, tatarskim
o$rodku kulturalnym nazwanym tak dla upamietnienia fundatora
i zalozyciela. Miejsce, w ktérym zorganizowano zjazd, bylo bardzo
istotnym osrodkiem edukacyjno-kulturalnym poczatku XX wieku
w Moskwie, zbudowanym z inicjatywy Szamsiego Asadullajewa
- bogatego kupca i mecenasa kultury pochodzenia azerskiego.
W Domu miescily sie szkota i przedszkole tatarskie, drukarnia oraz
biblioteka ze zbiorem kilku tysiecy ksigzek. Instytucje te dziataty
az do roku 1941, kiedy zostaly znacjonalizowane®.

Zaprezentowane podczas zjazdu przez Bigijewa idee byly przy-
czynkiem do burzliwych debat, a jego wyklad dotyczacy praw kobiet
w islamie wywolal gorgce spory. Niestety, samo wystapienie mysli-
ciela nie zachowalo sie ani w protokotach zjazdu, ani w innych do-
kumentach. Wiekszoé¢ badaczy, podobnie jak Sagit Faizow, opinie
na temat wystapienia Bigijewa formuluje na podstawie posrednich
relacji uczestnikéw czy gosci zjazdu. Trudno zatem jednoznacznie
stwierdzi¢, co tak naprawde przekazal on uczestnikom wydarzenia,
wiadomo jedynie, ze samo wystapienie moglo wzbudzi¢ zywe dy-
skusje, gdyz, co rowniez podkresla Faizow, reakcje na stowa Bigijewa
byly niezwykle zréznicowane, od skrajnie negatywnych do wyjatko-
wo pochlebnych®. Mysliciel znalazt sie wsrod dwudziestu cztonkoéw
powolanego prezydium zjazdu, byl rowniez jednym z pieciu kandy-
datéw zgloszonych na stanowisko muftiego. Ostatecznie wiekszoscig
gloséw na muftiego zostal wybrany Galimdzan Barudi.

Zjazd, ktory obradowat od 1 do 11 maja 1917 roku, skupit az oko-
o 900 delegatow, a niebywale zainteresowanie wydarzeniem wsrod
prasy zapewnil miedzy innymi udzial delegacji stu wyksztalconych
muzulmanek. Ponadto uczestniczyli w nim dziennikarze gtéwnych
gazet Moskwy 1 Petersburga, a takze przedstawiciele zagranicznej
prasy, miedzy innymi z Wielkiej Brytanii i Stanéw Zjednoczonych®.

%M. Myprasus, Henamckoe obpaszosanue 6 Mockee, https://www.muslim.ru/
articles/110/1154/?sphrase_id=66 (dostep: 15.04.2017).

¢ C. ®ansos, KeHckuil 6onpoc Ha MocKoeckom cwvesde, http://www.idmedina.ru/
books/regions/?1565 (dostep: 10.09.2017).

 @.A. Acapyius, Henam 6 Mockee, Mocksa 2006, s. 50-51.
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Najwazniejsze tematy, ktore poruszano podczas zjazdu, to: for-
ma ustroju panstwowego Rosji, autonomia kulturowa i terytorialna
(kwestie religijne, o$wiata i zarzadzanie placowkami edukacyjny-
mi, kwestie sadownicze i administracja lokalna), stosunek do wojny
i pomoc dla jej ofiar, problematyka kobiet, kwestie zwigzane z pracg
i wlasnoscig ziemska czy tez wybory do Rady Narodowej. Gtéwna
dyskusja dotyczyta kwestii autonomii rosyjskich muzulmanéw. We-
dlug propozycji przedstawiciela muzulmanéw Azerbejdzanu, wiek-
szoSci przedstawicieli Kaukazu, Turkiestanu i Kazachstanu, auto-
nomia muzulmanéw powinna opiera¢ sie na podstawie narodowej
autonomii terytorialnej. Tatarzy opowiadali sie natomiast za narodo-
wo-kulturowa autonomig w ramach panstwa unitarnego. Ostatecz-
nie przyjeto rezolucje, w ktérej byta mowa o tym, ze w interesie ro-
syjskich muzulmanéw lezy taka forma ustroju panstwowego, ktora
opierac sie bedzie na republice federacyjnej, stworzonej z poszcze-
goblnych autonomicznych regionéw. Wyrazono rowniez przekonanie,
ze narody, ktore nie posiadaja okreslonego terytorium powinny na-
by¢ prawa do autonomii narodowo-kulturowej. W przyjetej rezolucji
zaznaczano ponadto, ze w celu zarzadzania sprawami duchowymi
i kulturalnymi muzulmanskich narodéw Rosji oraz zabezpieczenia
ich jednosci, powolany zostanie centralny organ rosyjskich muzut-
manodw, dysponujacy funkcjami prawodawczymi w ramach przewi-
dzianych wczesniej kompetencji®.

Mozna stwierdzi¢, ze na moskiewskim zjezdzie w sposéb fak-
tyczny umarta koncepcja politycznej, administracyjnej i ekonomi-
cznej jednosci rosyjskich muzulmanéw opracowana przez Ismaila
Gasprinskiego. Podczas obrad zwyciezyla zatem nie idea jednego na-
rodu rosyjskich muzulmanéw, ale tworzenia oddzielnych narodéw
z glownych grup etnicznych. Wszystkie rezolucje, z wyjatkiem re-
zolucji o rodzaju autonomii, jeszcze podczas zjazdu przybraly forme
oficjalnych deklaracji. Debata dotyczaca wladzy zostala przesunie-
ta z poziomu ogdlnopanstwowego do oddzielnych grup etnicznych.
Delegacji podjeli takze decyzje o reorganizacji Orenburskiego Ma-
hometanskiego Zgromadzenia Duchownego. Poparli rezolucje, ktora
odrzucata obowigzek wojskowy — zgodnie z jej zalozeniami armia
miata by¢ formowana wedtug przynaleznosci narodowej i konieczne

“ P.A. Habues, Hcrnam Ha egponetickom..., s. 60—61.
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mialo by¢ tworzenie oddzielnych jednostek wojskowych, takich jak
putki wchodzace w sktad dywizji istniejacej juz armii.

Wazne deklaracje podjete zostaly rowniez w sprawie kobiet. Zjazd
opowiedziat sie za wsparciem organizacji kazanskiego zjazdu kobiet
i postanowil, ze muzulmanki powinny zosta¢ zréwnane w prawach
politycznych i obywatelskich z mezczyznami, wielozenstwo zaka-
zane, kobieta powinna dysponowa¢ prawem do rozwodu, a zawar-
cie zwigzku malzenskiego by¢ dopuszczalne dopiero po ukonczeniu
16. roku zycia. Warto zaznaczy¢, ze przedstawiciele Turkiestanu i Kau-
kazu opowiedzieli sie przeciwko tej rezolucji. Podczas zjazdu w Mo-
skwie przedstawiciele rosyjskich muzulmanéw przyjeli wiele innych
rezolucji, ktére w znacznej czesci dotyczyly spraw zycia codziennego,
miedzy innymi postanowienia o wprowadzeniu o$miogodzinnego
dnia pracy czy budowie meczetéw i szkot religijnych w rejonach za-
mieszkiwanych przez muzutmanow ze srodkoéw przedsiebiorcow®’.

Podsumowujac osiggniecia V zjazdu, mozna stwierdzi¢, ze pomi-
mo sporow, jakie toczyly sie miedzy uczestnikami, poruszono wie-
le tematéw waznych dla spotecznosci muzutmanskiej. Z pewnoscia
widocznym skutkiem tego wydarzenia bylo poglebiajace sie daze-
nie do izolacji przedstawicieli muzulmanéw Kaukazu i Turkiestanu
od regionéw centralnych. Pomimo tego przyjeto liczne wazne de-
cyzje, do ktorych, oprocz wyzej wymienionych, nalezy powotlanie
11 maja 1917 roku Wszechrosyjskiej Centralnej Rady Muzulman-
skiej, ktora miata kierowa¢ dziataniami podejmowanymi przez ro-
syjskich muzulmanéw i koordynowaé je. W sklad wspomnianego
organu weszto 30 czlonkéw sposrod przedstawicieli muzulmanskich
narodow centralnej Rosji i Syberii, Turkiestanu i Krymu. Czlonkiem
Wszechrosyjskiej Rady Muzutmanskiej zostat takze Musa Bigijew®.

Warto zaznaczy¢, ze moskiewski zjazd byl juz pigtym zjazdem
spoteczno$ci muzulmanskich Rosji, jednak byto to pierwsze tego typu
wydarzenie, w ktérym uczestniczyly muzutlmanki; przy czym kwe-
stia kobiet w spolecznosci muzulmanskiej nie ograniczata sie jedynie
do ich obecnosci na zjezdzie. W trzecim punkcie rezolucji dotyczacej
reformy Orenburskiego Mahometanskiego Zgromadzenia Duchow-
nego byta mowa o tym, ze funkcje jednego z sedziéw powinna obja¢

¢ Ibidem.
 C. Cunenxo, ITepsbiii 6cepoccutickuti mycymbManckuil cee3o, http://posredi.ru/
b_11_17_1_muslim_siezd_1917.html (dostep: 15.04.2017).
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kobieta. Tym samym uczestnicy moskiewskiego zjazdu postanowili,
ze kadim w gldwnej organizacji muzulmanskiej zostanie Muchlisa
Bubi. Bylo to bezprecedensowe wydarzenie w dotychczasowej hi-
storii spotecznosci muzulmanskiej nie tylko w Rosji, ale takze — jak
zauwazaja historycy — w innych panstwach, jak na przyktad Turcja®’.

Uczestnicy V zjazdu postanowili, ze kolejne tego typu przed-
siewziecie odbedzie sie w Kazaniu, a nastepnie w Taszkencie oraz
Baku. Wydarzenia historyczne sprawily jednak, ze ostatecznie od-
byt sie tylko VI Wszechrosyjski Zjazd Muzulmanski w Kazaniu,
na przelomie lipca i sierpnia 1917 roku. Podczas zjazdu duzo uwagi
poswiecono autonomii ludnosci muzulmanskiej na terytorium Ro-
sji. Przyjeto deklaracje na temat narodowo-kulturowej odrebnosci
rosyjskich muzulmanéw. Podkreslono, ze kwestie edukacji, religii
i jezyka powinny naleze¢ do organéw autonomicznych. Ponadto
warto zaznaczy¢, ze delegaci uznali za konieczne wprowadzenie po-
stanowien wypracowanych na poprzednim spotkaniu w Moskwie,
w szczeg6lnosci tych dotyczacych kobiet™.

2.3. Od roku 1917 do ostatnich lat zycia

Rok 1917 obfitowal w Imperium Rosyjskim w wydarzenia poli-
tyczne. Musa Bigijew duze nadzieje na zmiany w panstwie wigzat
z rewolucjg lutowa, ktorg przywitat z radoscia i nadzieja. Wierzyl,
ze przewrét polityczny przyniesie wprowadzenie porzadku demo-
kratycznego, zniesienie nieréwnosci i tyranii wladzy. Ufal, ze ,nie-
wolnictwo sie skonczylo i nigdy wiecej juz nie wroci™”!. Okres wiel-
kich nadziei jednak szybko sie skonczyl i rozpoczat sie nowy etap
rewolucji wraz z nowymi formami przesladowania. Uczony szybko
zrozumial, jak bardzo si¢ mylil, kiedy wypowiadal si¢ o pozyty-
wnych konsekwencjach zmian w panstwie. Nowy totalitarny rezim
pokazal prawdziwg twarz i zmusil setki przedstawicieli tatarskiej in-
teligencji do opuszczenia kraju. Bigijew nie emigrowal, ale tez nie

 J1.3. UyGykuuesa, JKeHcKkuil 6onpoc Ha 6CePOCCUTICKOM MYCYTbMAHCKOM Coe30e
6 Mockse: no mamepuanam nuunoeo apxuea Ileguxu Tacnpumnckot, http://www.
nbuv.gov.ua/old_jrn/Soc_Gum/UZTNU _istor/2012_1/files/Chybykchiva.pdf (dostep:
15.04.2017).

" P.A. Habues, Hcram Ha e8ponetickoM..., s. 62.

' M. Tepmes, Myca [Iwcapynnax..., s. 28.
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przytaczyt sie do grup, ktére walczyly z nowa wiadza. Blizej bylo mu
do umiarkowanych komunistéw, co réznie oceniano. Warto jednak
zaznaczy¢, ze mial on glebokie przemyslenia na tematy polityczne
i spoteczne w kontekscie nowego porzadku politycznego w pan-
stwie. W przeciwienstwie do inteligencji, ktéra opuszczala kraj,
nie uwazal, ze wladza radziecka jest zjawiskiem czasowym. Wierzyl,
ze nawet przy nowej wiadzy bedzie mozna osiagnac jaka$ korzysc
dla spoteczenstwa, byl przekonany, ze lepiej jest zosta¢ z narodem,
niz wyjezdzaé za granice. Byl jednym z nielicznych, ktérzy myslac
w ten sposob, zdotali zy¢ w radzieckiej Rosji przez dlugie lata’™.
Podczas wojny domowej Bigijew mieszkal w Petersburgu. Tam
w roku 1918 wydawat gazete ,Al-Minbar”, jednak sytuacja polityczna
zmusila go do zaprzestania dzialalnosci wydawniczej. Warto zazna-
czy¢, ze po zamknieciu w Rosji wiekszosci medres uczony intensywnie
pracowal nad stworzeniem nowego programu dla szk6t muzulman-
skich, probowal otworzy¢ takze wlasng medrese, niestety, bezskute-
cznie. Podobna probe podejmowal, réwniez nadaremnie, w Samarze
i Astrachaniu™. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze wlasng szkote udato
mu sie powota¢ dopiero pod koniec zZycia — w roku 1946 w Indiach.
We wrze$niu 1920 roku Bigijew wzial udzial w zjezdzie ducho-
wienstwa muzulmanskiego, ktory odbyl sie w Ufie’. W tym czasie
napisal niezbyt obszerna, natomiast niezwykle istotng prace We-
zwanie do Wielkiego Zgromadzenia Narodowego Turcji (O6paiienue
K Benukomy Harmmonansuomy Cobpannio Typruuu), w ktérym przy-
pisywal faktyczng role przywodey $wiata muzulmanskiego Mustafie
Kemalowi. Prace te wreczyl osobiscie przebywajacemu w Turkiestanie
w 1921 roku czlonkowi Wielkiego Zgromadzenia Narodowego Turcji”.
W czasie wzmacniania sie ideologicznego nowego ustroju w Ro-
sji Musa Bigijew postanowil sta¢ sie oredownikiem wartosci mu-
zulmanskich - krytykowal marksizm oraz cywilizacje Zachodu.

72 Ibidem.

#I0.H. T'yceBa, Myca Bucues u ezo ycumus @ Oese 005eOUHEHUSI POCCUTICKUX
mycymvman (1920-e ee.), [w:] Mycymomanckas moiciv 6 XXI gexe: eduncmeo mpaouyuu
u o6Hoemenus, pex. [1.B. Myxernuuos, I11.P. Kamrag, Mocksa 2016, s. 113.

" A. XabyTnuHoB, [yxo6Hble YnpasneHus 6 200bl MUPOSHIX 60UH U MOMATU-
mapusma (1917-1950), http://www.idmedina.ru/books/history_culture/minaret/5/
habutdin.htm (dostep: 1.05.2017).
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Nie zwracajac uwagi na mozliwe przesladowania ze strony wtadz,
kontynuowal rozpoczeta jeszcze w czasach Rosji carskiej walke
o wyzwolenie muzulmandw, a przede wszystkim narodu tatarskiego.
Waznym wydarzeniem dla niego bylo spotkanie z Wtodzimierzem
Leninem. Wykorzystujac swoja pozytywna sytuacje, w roku 1923
w Berlinie Bigijew wydal jedno z najznamienitszych dziet w swoim
dorobku Elementarz islamu (A36yka ucnama), bedace odpowiedzig
na publikacje Nikotaja Bucharina Elementarz komunizmu, zbior naj-
wazniejszych zalozen doktryny bolszewickiej, poprzez swoja forme
majaca trafi¢ do jak najszerszych mas.

Otwarta krytyka ideologii marksistowskiej, jaka wyptywata z pra-
cy Bigijewa, a takze fakt, ze ksigzka byla redagowana przez wybit-
nego dzialacza tatarskiego Gajaza Ischakiego, przyczynily sie do re-
presji ze strony rezimu i osadzenia autora w wiezieniu, z ktérego
zostal wypuszczony za sprawg aktywnej dziatalnosci muzulmanskiej
spotecznosci miedzynarodowej, gléwnie muzulmanéw z Finlandii.
Smier¢ Lenina spowodowata dalsze represje w stosunku do Bigijewa
- myséliciel byt pozbawiony mozliwosci poruszania sie po kraju,
przez trzy lata przebywal w Moskwie pod cigglym nadzorem. Opu-
scil stolice dopiero pod koniec 1925 roku. Wtedy wlasnie udat sie
na odpoczynek na Krym. Podczas pobytu na pétwyspie miat okazje
spotkac sie nie tylko z dzialaczami religijnymi, ale tez z prostymi ludz-
mi, z ktorymi prowadzil zywe dyskusje na tematy zwigzane z teologia
muzulmarnska i prawem. W czasie pobytu na Krymie napisat kilka
artykulow dotyczacych stosunku islamu do napojéw alkoholowych’.

W 1926 roku Musa Bigijew wraz z delegacja rosyjskich muzut-
mandéw udal sie na ogdélnoswiatowy kongres muzulmanski do Mek-
ki. Brat udzial w pracach zgromadzenia jako niezalezny obserwator.
W konsekwencji uczestnictwa w kongresie wydatl zbiér dokumen-
tow w jezyku arabskim poswieconych temu wydarzeniu. W dro-
dze powrotnej do ojczyzny odwiedzit Stambul, Ankare, spotkat sie
miedzy innymi z tureckim ministrem spraw zagranicznych oraz
wzigl udzial w sesjach tureckiego parlamentu. Prosto z Turcji udat sie
na kolejny kongres muzutmanski, tym razem odbywajacy sie w Kairze”.

7 AT. XattpyTausos, [locrednuti mamapcekui..., s. 51.
77 Ibidem.
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W roku 1927 Bigijew otrzymal pozwolenie od wladz radzie-
ckich, aby odby¢ hadzdz. Po powrocie z Mekki po raz kolejny udat sie
do Stambulu. W czasie, kiedy przebywal w Zwigzku Radzieckim
uczony wykazywal ogromne zainteresowanie wydarzeniami, ktore
zachodzily w spolecznosci tatarskiej. Jednak tatarscy dziatacze spo-
teczni i nowa tatarska inteligencja, zyjaca w atmosferze strachu przez
wiadzg komunistyczng, nieprzychylnie odnosita sie do niego, czego
najbardziej znamiennym przykladem moze by¢ fakt wyrzucenia
Bigijewa z obrad jednego z zebran tatarskiej inteligencji w Moskwie
w 1929 roku. Obserwujac sytuacje polityczng w kraju oraz narastaja-
ce represje wobec dzialaczy muzulmanskich, mysliciel podjat decyzje
o opuszczeniu Zwigzku Radzieckiego™.

W listopadzie 1930 roku Bigijew wyjechal z ZSRR bez oficjalne-
go zezwolenia wiadz, dzieki pomocy przyjacidl, zostawiajac w kraju
zone i dzieci. Po przekroczeniu granicy chinsko-radzieckiej udat sie
do Kaszgaru. W rejonie tym jeszcze od czasow carskich mieszkala
duza spoteczno$¢ tatarska. Naturalnym pragnieniem Bigijewa byto
osiedlenie sie tu na state i zdobycie jakiejkolwiek pracy w jednej z tu-
tejszych medres, jednak negatywny stosunek wiadz chiniskich zmusit
go do dalszej podrézy. Tym razem, po czteromiesiecznej wyprawie
do Afganistanu, zostat ciepto przyjety przez monarche Nadir Szacha.
Wystawil mu on zagraniczny paszport, dzieki ktéremu uczony moégt
udaé sie do Bombaju, gdzie goscit u swoich przyjaciét poznanych
jeszcze w latach szkolnych. Z Bombaju wyruszyt do celu swojej po-
drézy - Egiptu”.

W listopadzie 1931 roku Bigijew wziagl udzial w pracach pierw-
szego tureckiego kongresu historycznego, ktory odbywat sie w An-
karze. Ponadto odbyt wowczas liczne podréze do Finlandii i Niemiec,
gdzie spotykal sie z przyjacidlmi oraz tamtejszymi wspolnotami
muzulmanskimi. Podr6ze te pomogly mu w zdobyciu $rodkéw na
wydanie wielu prac, miedzy innymi ksigzki Kobieta w $wietle Swie-
tych ajatow szlachetnego Koranu. W roku 1933 Bigijew otworzyl
wydawnictwo w Berlinie, na podwalinach ktérego zamierzat stwo-
rzy¢ nowy ruch, jednoczac wokot siebie inteligencje muzulmanska
zamieszkujacg Europe. Przystapil do wydawania swoich prac, kto-

78 Ibidem.
7 M. Tepmes, Myca [ucapynnax..., s. 35-36.
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rych rekopisy do tej pory wozil ze sobg. Mial zamiar wydaé¢ okoto
20 wlasnych rozpraw, ostatecznie jednak do odbiorcow trafito zale-
dwie kilka tytulow. Bigijew zdal sobie bowiem sprawe, ze posiadane
przez niego srodki finansowe nie pozwola mu na wydanie tak wielu
dziel i to wlasnie z tej przyczyny dziatalnos¢ powolanego przez niego
wydawnictwa zostata zakonczona. W roku 1934 myséliciel po raz kolej-
ny odwiedzit spoteczno$¢ muzutmanska Finlandii. Warto zaznaczy¢,
ze mieszkajacy tam muzulmanie uwazali go za swojego nauczyciela
i religijnego przywoddce, dlatego tez zawsze mogt liczy¢ na ich po-
moc. W Finlandii Bigijew uzyskal pozwolenie na wjazd do Iranu®.

W Iranie zaznajamiat sie z zyciem codziennym mieszkancow tego
kraju. Wizytowal tamtejsze szkoty, spotykal sie z nauczycielami
i uczniami. Prowadzil takze intensywne badania po$wiecone szyi-
ckiemu odlamowi islamu, studiowal hadisy oraz ksiegi poswiecone
prawu muzulmanskiemu. Uczony odwiedzit takze Irak, miedzy in-
nymi Bagdad oraz Nadzaf, gdzie spedzil prawie miesigc. W Iranie
i Iraku przebywal ogdélem ponad rok. Jak sam relacjonowal, czas spe-
dzony w tych krajach przyniést mu wiele korzysci, a w jego mysle-
niu zaszly kardynalne zmiany. Efektem tych podrézy byla napisana
przez Bigijewa ksigzka Krytyka doktryny religijnej szyitow (Kputuka
IIUUTCKUX BO33PEHMIT)™.

Z Traku i Iranu Bigijew zamierzal udac¢ sie do Syrii, jednak kilka-
krotne préby przekroczenia granicy okazaly sie bezowocne.
Pod koniec 1935 roku wyjechal wiec do Egiptu. W Kairze wydat
wspomniang wyzej ksigzke poswiecona doktrynie szyickiej, kto-
ra wywolala ozywione dyskusje w Egipcie, Iranie i Iraku. Réwniez
w tym miescie uczony opublikowal trzy kolejne prace poswiecone
problematyce muzulmanskiej, w tym ksigzke Dni z zycia Proroka
(Muu sxusuu [Ipopoka). W roku 1937 Bigijew po raz kolejny udat sie
w podréz do Indii, gdzie zajat sie miedzy innymi badaniem sanskrytu.
W roku 1938, na zaproszenie swojego przyjaciela Abdraszida Ibra-
himowa, z ktéorym wczesniej wspolpracowal przy tworzeniu gazety
,Ulfet”, wyjechal do Japonii. To wlasnie w tym kraju uczestniczyt
W misji rozprzestrzenienia islamu, rozpoczetej przez Ibrahimowa,

8 Thidem.
8 1. Tumapees, Hpanckas kymvmypa enazamu Mycvl Bueuesa, http://www.archive.
gov.tatarstan.ru/magazine/go/anonymous/main/?pat (dostep: 1.05.2017).
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nazywanego czesto pierwszym imamem Japonii®’. Podrézowal ra-
zem 7z misjonarzami takze do Chin, na Jawe i Sumatre. Dopiero wraz
z rozpoczeciem drugiej wojny $wiatowej zmuszony byl opusci¢ Kraj
Kwitnacej Wisni. Po powrocie z Azji Bigijew zamierzal udac sie po-
nownie do Afganistanu i zakonczy¢ podrdznicze zycie, osiedlajac sie
w Kabulu. Zostal jednak zatrzymany w Peszawarze przez Anglikow
i osadzony w wiezieniu. Przez prawie dwa lata przetrzymywany byt
bez postawienia konkretnych zarzutéw w niezwykle ciezkich warun-
kach. Pozostawat tu pod nadzorem Anglikéw az do 1945 roku. Pomi-
mo trudnych warunkéw, okres ten okazat sie jednym z najbardziej
owocnych w tworczosci Musy Bigijewa. Podczas pobytu w areszcie
napisat az osiem prac, a dochdd z ich sprzedazy przeznaczyl na utwo-
rzenie medresy w Bombaju dla dzieci imigrantow®.

W ostatnich latach Zycia Bigijew nie przestawal pracowaé oraz
podrézowaé. W roku 1946 odwiedzil Delhi i Bombaj. Niestety, stan
jego zdrowia zaczal sie znacznie pogarszac, przez co spedzil dwa mie-
sigce w szpitalu. Dzieki pomocy przyjaciél udalo mu sie wyjechaé
do Kairu, skad latem 1947 roku wyruszyl w kolejna podréz do Turcji.
Na poczatku 1948 roku w ciezkim stanie powrécit do Kairu, gdzie
zaopiekowala sie nim corka jego najlepszego przyjaciela Abdraszida
Ibrahimowa. Musa Bigijew zmarl 28 pazdziernika 1949 roku®.

2.4. Podsumowanie

Musa Dzarullah Bigijew (1875-1949) uznawany jest za jednego
z najwybitniejszych przedstawicieli dzadidyzmu, zaraz po Ismailu
Gasprinskim, bedagcym tworcg tego ruchu. Mlodos¢ i lata szkolne
mysliciela minely gtéwnie na nauce i podrézach w poszukiwaniu
wiedzy. Mltody Musa Bigijew pobieral nauke w jednej z najstarszych
szkol w Kazaniu, w medresie Apanajewskaja. Uczyl sie rowniez
w Azji Centralnej, w Turcji oraz Syrii czy Egipcie. To wlasnie pobyt
w tym ostatnim kraju umozIliwil mu nauke w jednym z najznamienit-
szych muzulmanskich uniwersytetoéw — Al-Azhar, gdzie zaznajomit
sie z dokonaniami wybitnych myslicieli muzutmanskich éwczesnych

8 K. Baxutos, Mygmuii Anonuu podom uz Cubupu, http://www.islamnews.ru/
news-74291.html (dostep: 1.05.2017).

8 AT. Xantpyrausos, I[Tocrednuii mamapckui..., s. 59—-60.

8 Tbidem.
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czasow, jak na przyklad Muhammad Abduh. Po jedenastu latach
spedzonych za granicami kraju Bigijew powrdcil do ojczyzny. Lata
spedzone w krajach muzulmanskich daly mu mozliwos¢ zglebienia
nauk koranicznych, a takze poznania jezyka arabskiego i perskiego.
Powrét Bigijewa do ojczyzny zbiegl sie w czasie z wybuchem rewo-
lucji 1905 roku.

Mysliciel aktywnie zaangazowal sie w dzialalno$¢ ruchu poli-
tycznego rosyjskich muzulmanoéw, poswiecit si¢ rowniez dziatalnosci
spotecznej i wydawniczej. Wspottworzyl miedzy innymi takie pisma,
jak ,Ulfet” czy ,Mirat”, na famach ktérych publikowat swoje arty-
kuly. Uczestniczyl takze we wszystkich wszechrosyjskich zjazdach
muzulmanéw, co bez watpienia czyni go jednym z politycznych li-
der6w rosyjskiej spolecznosci muzulmanskiej poczatku XX wieku.
W roku 1906 wydat trzy zbiory dokumentéw z poszczegoélnych zjaz-
dow. Wszechrosyjskie zjazdy muzulmanskie organizowane byly
od 1905 do 1917 roku i dotyczyly rozwigzania narodowosciowych,
spoteczno-politycznych i religijnych probleméw rosyjskich mu-
zulmanodw, a takze realizacji idei autonomii i federalizacji oraz za-
bezpieczenia intereséw spolecznosci muzulmanskich na poziomie
panstwowym. Organizowane byly z inicjatywy muzulmanskich
dziataczy spoteczno-politycznych, a uczestniczyli w nich przedsta-
wiciele wszystkich narodéw wyznajacych islam. Nie bez znaczenia
w ocenie dorobku intelektualnego myséliciela pozostaje rowniez jego
dziatalno$¢ wydawnicza. Prace, ktorych byt autorem dotyczyty kwe-
stii prawa muzulmanskiego, filozofii, zagadnien politycznych. Naj-
bardziej znaczace tytuly to: Historia Koranu i jego kopii; Literatura
arabska i nauki muzutmariskie; Post w dlugie dni; Elementarz islamu;
Dowody na Boze milosierdzie czy Kobieta w Swietle Swietych ajatow
szlachetnego Koranu.

Momentem przetomowym w Zyciu mysliciela byt takze rok 1917.
Bigijew wigzal duze nadzieje na zmiany w panstwie z rewolucja luto-
wa, ktorg przywital z radoscia i wiarg. Nadzieje te okazaly sie jednak
ptonne. Nowy rezim totalitarny pokazal prawdziwa twarz i zmusit
setki przedstawicieli tatarskiej inteligencji do opuszczenia kraju.
Musa Bigijew nie emigrowal, ale tez nie przytaczyt sie do grup, ktore
walczyly z nowa wtadza. W czasie wzmacniania si¢ ideologicznego
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nowego ustroju w Rosji postanowil sta¢ sie oredownikiem wartosci
muzulmanskich - krytykowal marksizm oraz cywilizacje Zachodu.
Lata 30. i 40. XX wieku zapisaly sie w biografii mysliciela pod zna-
kiem podroézy, gléwnie po Bliskim Wschodzie i Azji. Musa Bigijew
zmarl na obczyznie, w Kairze, w 1949 roku.
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Panstwo i spoteczenstwo w mysli
Musy Bigijewa

3.1. Paistwo

3.1.1. Znaczenie wojny i rewolucji w zZyciu panstw i narodéw

Jedno z najwazniejszych dziet Musy Bigijewa — Elementarz islamu
- stanowi kompleksowy zbidr pogladéw jej autora dotyczacych
kwestii zwigzanych z zagadnieniami panstwa i spoteczenstwa. Cho-
ciaz pelny tytul to Pouczenie narodéow muzutmanskich na temat
zagadnien i dziatan religijnych, moralnych, spotecznych i politycznych
(BossBaHmue K MyCyJIbMaHCKUM HAIUAM O PEINTHO3HBIX, MOPAJIb-
HBIX, COI[MAJIBHBIX W IIOJUTHUYECKHX IIpoOieMax M HeHCTBHAX),
sam autor nadal tytul Elementarz islamu. Jak podkreslit we wste-
pie, praca zostala zadedykowana tureckiemu wojsku, a wydana
w nadziei, ze ,po jej pojawieniu si¢ nastapi pojednanie i zgoda. Spet-
nienie tej nadziei jest w mocy Allaha”. Warto zaznaczy¢, ze dedyka-
cja ta wydaje si¢ jak najbardziej zrozumiata, gdyz Bigijew niejedno-
krotnie podkreslat w niej waleczno$¢ tureckiego wojska. Ukonczenie
prac nad ksigzka przypada na rok 1920, a wiec na okres fascynacji
jej autora postaciag Mustafy Kemala Atatiirka, co wyrazalo si¢ row-
niez w napisaniu przez niego wspomnianego juz artykutu Wezwanie
do Wielkiego Zgromadzenia Narodowego Turcji, w ktéorym role przy-
wodcy $§wiata muzulmanskiego Bigijew przypisywal wiasnie Mustafie

' M.[I. Burues, Bo33sanue Kk MYCYTbMAHCKUM HAYUAM O DPeTULUOZHVIX, MOPATTb-
HbIX, COYUAIbHbIX U nomumuueckux npobmemax u Oeticmeusix, [w:] M.I. Burues,
H36pannvie mpyow, Kasaus 2006, s. 45.
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Kemalowi. Niezwykle istotnym elementem pracy jest wstep, w kto-
rym autor poddaje krytycznej ocenie zaréwno samo zjawisko wojny,
jak i doktryne marksizmu, na czele z jej tworcg Karolem Marksem.

Bigijew juz w pierwszych akapitach wstepu pisze, ze pierwsza woj-
na $wiatowa ,byta konsekwencja gltebokiego okrucienstwa cywilizacji,
jej niesprawiedliwos$ci, dawnych grzechow, wystepkow spolecznych,
takich jak ambicje polityczne i zadza wladzy™. W rozwazaniach tych
zauwazy¢ mozna nawigzanie do niezwykle popularnego w 6wczesnej
Europie nurtu liberalizmu utopijnego, propagowanego przez prezy-
denta Stanéw Zjednoczonych Woodrowa Wilsona, ktory zaktadal, ze
jedynie uczestnictwo poszczegdlnych panstw w miedzynarodowych
instytucjach demokratycznych i podporzadkowanie sie prawu mie-
dzynarodowemu moze uchroni¢ Europe od wojny. Tatarski my$liciel
widzial niebezpieczenstwo wybuchu konfliktu rowniez w braku kon-
troli nad decyzjami podejmowanymi przez przywodcoéw panstw?.

Podobne zdanie wobec kwestii wojny prezentuje kolejny przed-
stawiciel liberalizmu utopijnego — Norman Angell. W pracy zaty-
tutlowanej Wielkie ziudzenie (The Great Illusion) przekonuje on,
ze wygranie wojny wcale nie jest korzystne, wbrew opinii wielu
przywodcow. Wygrana wojna moze wrecz niesé¢ negatywne skutki,
a zdobycze terytorialne okazujg sie bardzo kosztowne i prowadzg
do podzialéw politycznych®. Z kolei tworca realizmu strukturalnego
Kenneth Waltz uwazal, ze wojny w systemie miedzynarodowym sg
czyms$ nieuniknionym, stanowia jego immanentng ceche, gdyz po-
rzadek miedzynarodowy ma w swej naturze charakter anarchiczny”.
Amerykanski politolog Quincy Wright, w ksigzce z 1942 roku Stu-
dium wojny (A Study of War), przekonywal natomiast, ze wybuch
wojny mozliwy jest nie tylko za sprawa przestanek natury geopoli-
tycznej, ale istotne znaczenie maja tu takze czynniki socjologiczne,
psychologiczne, moralne, historyczne czy filozoficzne. Co istotne,
wedlug Wrighta, zazwyczaj wojna nie ma jednej przyczyny i jest
wypadkowa przestanek o zréznicowanej naturze®.

2 Ibidem, s. 46.

* R. Pestritto, Woodrow Wilson: Godfather of Liberalism, https://www.heritage.org/
political-process/report/woodrow-wilson-godfather-liberalism (dostep: 1.08.2017).

* C. Navari, The great illusion revisited: the international theory of Norman Angell,
Review of International Studies” 1989, No. 15, s. 341-356.

* Zob. KN. Waltz, The Politics of Peace, ,International Studies Quarterly” 1967,
No. 11, s. 199-211; idem, Theory of International Politics, Long Grove 2010.

¢ Zob. Q. Wright, A Study of War, Chicago 1983.
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Wojna, zdaniem Musy Bigijewa, ,byla spelnieniem straszliwych
wizji dnia ostatecznego i jej naturalnym skutkiem byt wielki zamet
i straszliwa rewolucja”. Rewolucja ta, w jego opinii, ,byla przygo-
towana wedle szaleniczych wskazéwek wroga boskosci, religijnosci,
Kosciola i ustroju panstwowego — pesymistycznego anarchiste Ka-
rola Marksa™. Posta¢ samego Marksa, a takze marksizm niejedno-
krotnie byly poddane krytyce przez Bigijewa w Elementarzu islamu
- glownie ze wzgledu na fakt, ze to wlasnie ta ideologia stanowita
trzon ideowy wydanej przez Nikolaja Bucharina (wspdlnie z dziala-
czem komunistycznym Jewgienijem Prieobrazenskim) w 1919 pracy
Elementarz komunizmu®, na ktéra Elementarz islamu mial by¢ swo-
ista muzulmanska odpowiedzig. Bucharin, znany z tego, ze byl fak-
tycznym autorem Konstytucji Zwigzku Radzieckiego z 1936 roku,
uwazal, iz marksizm mozna postrzega¢ jako prawde uniwersalna,
rozstrzygajaca wszelkie problemy i zagadki bytu’. [Byl on jednym
z najpopularniejszych partyjnych agitatorow i propagandystéw
- pelnil miedzy innymi funkcje redaktora naczelnego bolszewickich
gazet ,Prawda” i ,Bolszewik™".]

Bigijew dowodzil, Ze wedlug Marksa wszystkie niedoskonatosci
cywilizacji wynikajg z systemu wlasnosci prywatnej, a najlepszym
i najbardziej skutecznym sposobem ich usuniecia jest rewolucja, kto-
ra wprowadzi absolutng dyktature proletariatu, pozbawi wiekszosc¢
ludnoéci praw spotecznych oraz prawa do wiasnosci prywatnej.
Takie myslenie autor nazywat dziecinnym:

Wydaje sie wiec, ze dopoki wszystkie osiggniecia cywilizacji
do momentu ich odkrycia nie zostang zniszczone przez rewolucje,
dopdki ludzie nie zostang zréwnani w prawie do niszczenia wspol-
nego prawa i poszanowania praw jednostki, dopoty bedzie domino-
wac dyktatura proletariatu. Wydaje sie wiec, ze dopdki wszystkie
narody i wszyscy ludzie nie beda kompletnie upokorzeni, dopoty

” M.[I. Burues, Bo3sssanue k..., S. 46.

8 H. Byxapus, E. IIpeobparkeHCKUIL, A30yKa KOMMYHU3MA: NONYTAPHOE 00%5-
cHenue npoepammul Poccutickotl kommyHucmuueckoi napmuu 6onvuieguxos, Mo-
ckBa 1920.

° H. Paprocki, Bucharin Mikotaj (1888-1938), [w:] Hoeu 6 Poccuu. Idee w Rosji. Ideas
in Russia: leksykon rosyjsko-polsko-angielski, red. A. de Lazari, t. 3, L6dz 2000, s. 76-77.

1 B. Co6oes, Hukonai Heanosuu Byxapun, ,JIcTOpHKO-GHOIOIMU€ECKIIE HCCITe-
mosarusa” 2013, Ne 3, s. 81-82.
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system spoteczny w zaden sposob nie bedzie zmierzal w kierunku
poprawy. Takie idee i pomysty mogl wygenerowac tylko potwor
obdarzony rozumem, jakim okazal sie [...] Karol Marks — geniusz
czerpiacy inspiracje ze straszliwych obrazéw historii i ciezkich wy-
stepkow cywilizacji''.

Bigijew podkreslal, ze Karol Marks, pomimo swego geniuszu,
przejawiajacego sie w filozofii rewolucji, ,okazat stabos¢ w procesie
reformy mechanizmow i systemow organizacji spolecznej”

Odnoszac sie do tworczosci Marksa, tatarski filozof pisze, ze zga-
dza sie z wezwaniem do sprzeciwu wobec ucisku i dominacji ka-
pitatu, jakie zostalo zawarte w pierwszym tomie Kapitatu. Bigijew
stwierdza takze, Ze jest rowniez gotowy do poparcia stwierdzenia,
iz w sytuacji braku mozliwosci przeprowadzenia przewrotu na bazie
filozofii i religii, powinien on by¢ dokonany na drodze rewolucji.
Jest przekonany, ze bunt wiekszosci byl catkowicie naturalny
i nieunikniony, gdyz po zakonczeniu wojny dysponowata ona mozli-
woscia przeprowadzenia dziatan rewolucyjnych. Zaznacza takze, ze
cho¢ po zakonczeniu wojny zwyciestwo wiekszosci mogto by¢ doko-
nane przy uzyciu istniejacych w Rosji srodkow prawnych, to wybra-
na zostata droga spontanicznej rewolucji. Zwraca jednak uwage, ze

budowa instytucji tadu spolecznego na fundamentach wszechobec-
nego ubdstwa, braku uznania i odrzucenia wolnosci jednostek tworza-
cych spoteczenstwo, ich niezaleznosci, pokladajac nadzieje w tym, iz fi-
lozofia ubdstwa przyniesie spoteczng korzysc i przekonanie, ze réwnosé
ekonomiczna urzeczywistnia sie w biedzie — wszystkie te zalozenia nigdy
nie bedg stuzy¢ szczesciu ludzi i interesowi spotecznemu®.

Autor Elementarzu islamu zastanawia si¢ takze nad przyczynami
powodzenia ruchéw rewolucyjnych w Rosji, ktora - jak podkresla
- pod wieloma wzgledami byla znacznie bardziej zacofana w poréw-
naniu z krajami Zachodu. Ruchy rewolucyjne, w jego opinii, trafity
wiec nie tylko na podatny grunt, ale pojawily sie w Rosji we wtasci-
wym momencie historii*. Jak pisze, ,posréd wstrzaséw i ptomieni

' M.[I. Burues, Bos3séanue k..., s. 58
2 Ibidem.

3 Ibidem, s. 59.

" Ibidem.
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spowodowanych przez trybunaly wojenne, nadzwyczajne komisje,
w ogniu pozaréw wywolanych w sprzeciwie do moralnosci religijnej
[...] umocnila sie i zwyciezyla nowa religia — komunizm™?. Bigijew
podkresla, ze przemoc nie tworzy niczego nowego oprocz przemo-
cy, a sama tyrania w panstwie radzieckim zwiekszyla sie nie tylko
pod wzgledem jako$ciowym, ale i iloSciowym.

Tuz po wybuchu rewolucji pazdziernikowej, jak zaznaczono juz
wczesniej, wladza radziecka starala si¢ przeciaggna¢ spotecznos¢ mu-
zulmanska na swoja strone i wykorzysta¢ ja jako narzedzie propa-
gandy idei bolszewizmu i komunizmu do krajéow muzulmanskich
czy tez wykorzysta¢ muzulmanéw w walce z przedstawicielami
innych wyznan zamieszkujacymi panstwo radzieckie. W realiza-
cji tych celow miatl pomdc miedzy innymi utworzony w 1917 roku
Muzutmanski Komitet Socjalistyczny pod przywodztwem Multanu-
ra Wachitowa. Z czasem polityka wladzy radzieckiej w odniesieniu
do muzulmanéw stawala si¢ coraz bardziej radykalna, co zauwazat
sam Bigijew i co potwierdzaja dane statystyczne. Wraz ze wzmo-
cnieniem wladzy w roku 1927 Stalin przystapil do walki ze swoimi
przeciwnikami oraz ze wszystkimi tymi, ktorych poglady nie byty
zbiezne z ideologia wiadzy radzieckiej. Represje wobec ludnosci mu-
zulmanskiej przejawialy sie w ograniczaniu praw obywatelskich,
dyskryminacji podatkowej przedstawicieli duchowienstwa muzul-
manskiego, pozbawieniu praw wyborczych, zakazie rozpowszech-
niania literatury religijnej czy wreszcie w pdzniejszych aresztowa-
niach i zabdjstwach dzialaczy muzulmanskich. Niektoérzy badacze
zauwazaja, ze stalinowski terror i powojenne czystki w Zwigzku Ra-
dzieckim kosztowaly zZycie nawet 6 milionéw muzulmanéw*.

Bigijew w swoich rozwazaniach wysuwa dos¢ ciekawy wniosek,
ze tak naprawde komunizm jest nastepstwem wiadzy carskiej w Ro-
sji. Zaznacza, ze o ile wcze$niej despotyczna wtadza byta skupiona
w rekach mniejszosci, o tyle po rewolucji tyrania skupila si¢ w re-
kach innej mniejszosci, a pozbawienie wigkszosci obywateli ich swo-
bdd nastapito w §wietle obowigzujacego prawa. Stwierdza wrecz, ze
sdzisiejsza dyktatura narodzila si¢ jako naturalny skutek wczesniej-
szych wystepkow i wezesniejszej tyranii - jako kara za nie™".

5 Ibidem, s. 47.
16 P. Jlaunma, Hcrnam 6 ucmopuu Poccuu, Mocksa 1995 s. 224.
7 M.[1. Burues, Bos3géanue k..., s. 47.
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Bigijew ostro krytykuje komunistyczne rozumienie rewolucji,
nazywajac je glupim. Podkresla, ze sama rewolucja jest wielowie-
kowym zjawiskiem spolecznym, jedng z najstarszych broni, ktora
rodzila si¢ wraz z rozwojem spoteczenstw. Nigdy jednak nie byla
przeprowadzana przez najbardziej potrzebujacych, biednych i uci-
skanych robotnikéw i pracownikéw. Rewolucje, jak pisze, ,zawsze
byly przeprowadzane dzieki wysitkom i z inicjatywy najzamozniej-
szych warstw spolecznych™®. Nie jest to spostrzezenie do konca
zgodne z historia, gdyz, na przyklad, takie wydarzenia jak rewolucja
francuska czy rewolucja husycka nie potwierdzaja opinii mysliciela.
Odnoszac sie do zjawiska rewolucji, Bigijew stwierdza, ze podobnie
jak inne zjawiska i osiggniecia ludzkosci, moze ona by¢ wykorzystana
w dobrym badZ ztym celu. Podkresla, ze tylko od cztowieka zalezy,
w jaki sposob spozytkuje dostepne mu mechanizmy i instytucje spote-
czne. Najczesciej jednak sa one wykorzystywane do okrutnych dziatan:

Nawet taka najswietsza warto$¢ spoteczna, jaka jest religia, stata
sie orezem dla ludzkiej niedoskonatosci. Nawet tak pozyteczna war-
tos¢ spoleczna, jaka jest kultura [...], stala sie narzedziem ludzkich
wystepkoéw. Rewolucje przeprowadzane w celu zmiany sytuacji eko-
nomicznej i spolecznej robotnikéw oraz najubozszych przeksztat-
city si¢ w narzedzie stuzace zabawie i rozrywce arystokracji, przy-
nosity jedynie ofiary niewinnych ludzi i krew. Zawsze byly dalekie
od prawdziwych dzialan, majacych na celu poprawe sytuacji
robotnikéw i 0séb ubogich®.

Bigijew podkresla, ze o ile rewolucja jako zjawisko nakierowane
na ochrone przez spoteczenstwo swoich praw i godnosci moze by¢
uzasadniona, a w niektoérych przypadkach nawet konieczna, o tyle
nigdy nie moze zyska¢ aprobaty czy by¢ tolerowane pozbawienie
praw, godnosci i swobdd innych czlonkow spoteczenstwa. Wedlug
mysliciela jedynym wyjatkiem uzasadniajgcym ograniczenie praw
ludnosci moga by¢ dzialania wojenne, w czasie ktorych toczy sie
walka o zapewnienie bezpieczenstwa obywatelom. Bigijew stwier-
dza, ze spoleczenstwo, wbrew nauce Karola Marksa, nie sklada sie

8 Ibidem, s. 60.
Y Ibidem.
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z dwoch wrogich wobec siebie klas spotecznych, a z klas pomagaja-
cych sobie nawzajem i wspolpracujacych ze soba®. Jak pisze:

Nie mozna nazwaé zmiang i reforma zaszczepionej dzieki sile
agitacji wrogos$ci miedzy klasami. Bez zmiany mySlenia, wiary i mo-
ralnos$ci narodu zmiany rewolucyjne nie przyniosg najbiedniejszym
i robotnikom dobrobytu i powodzenia®.

Autor podnosi réowniez kwestie praworzadnosci w panstwie,
stwierdzajac, ze kazde panstwo i spoteczenstwo musi funkcjonowaé
w oparciu o prawo i site. Prawo jednak powinno by¢ sprawiedliwe
i zabezpieczaé prawa i godnos¢ obywateli®.

Bigijew poddaje krytyce teksty tworzone przez komunistycznych
agitatorow. Zauwaza, ze cze$¢ z nich napisana jest bardzo prostym
i dostepnym dla szerokich mas spolecznych jezykiem w iscie pro-
pagandowym tonie, w pewnym stopniu nawet pozyteczna i praw-
dziwa®. Niestety, pojawily si¢ rowniez prace o charakterze utopii,
w calo$ci poswiecone opisywaniu zwyciestw komunizmu. Prace

% Mozna przyjaé, ze argumentacja Bigijewa jest w pewnym stopniu zbiezna
z pojeciem kapitalu spolecznego, ktore w literaturze socjologicznej pojawito sie do-
piero w drugiej potowie XX wieku, glownie za sprawa miedzy innymi takich uczo-
nych, jak Pierre Bourdieu, James Coleman czy Francis Fukuyama. Samo pojecie jest
dos¢ trudne do zdefiniowania, jednak na gruncie socjologii zazwyczaj odnosi si¢
do sieci powigzan wewnatrz spoleczenstwa, bedacych pewnymi normami czy warto-
Sciami, dzieki ktérym mozliwa jest maksymalizacja osigganych korzysci wewnatrz
catego spoleczenstwa. Wedlug niektorych badaczy, takich jak Francis Fukuyama,
kapitat spoleczny przyczynia si¢ do sprawnego funkcjonowania spoteczenstwa oby-
watelskiego, a jego brak moze powodowac¢ réznego rodzaju dysfunkcje. Zob. K. Sie-
rocinska, Kapitat spoleczny. Definiowanie, pomiar i typy, ,Studia Ekonomiczne” 2011,
nr 1, s. 69-84

2 M.JI. Burues, Boszsanue k..., s. 60.

2 Ibidem.

% Prace publikowane przez komunistycznych agitatorow wpisaly sie mimowol-
nie w proces rozwoju radzieckiej kultury masowej, ktéra — jak zauwaza Lucjan Su-
chanek - stala si¢ jednym z gtéwnych narzedzi ksztalttowania nowego czlowieka.
Manipulacja i propaganda byly wiec jej nieodzownym elementem. Pojawily sie
nowe formy literackie, takie jak powies¢ produkeyjna, powies¢ kolchozowa. Zarow-
no literatura, jak i kino czy teatr stuzyly propagowaniu moralnosci radzieckiej, wraz
z jej stylem zycia i obrzedowoscig. Zob. L. Suchanek, Kultura masowa Rosji i radzie-
cki eksperyment antropologiczny, ,Kultura Stowian. Rocznik Komisji Kultury Sto-
wian PAU” 2016, t. 12, s. 7-26.
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te, w opinii Bigijewa, nie niosa ze soba zadnej wartosci, gdyz zycie
w nich przedstawione nie jest mozliwe do zrealizowania, a ,kazdy
cztowiek bedzie tylko cierpial z powodu takiego zycia, nienawi-
dzit go”®. Autor postuguje sie tu przykladem wydanej w 1914 roku
ksiazki Paristwo i rewolucja Wlodzimierza Lenina i zaznacza, ze jesli
praca ta ,zostala napisana jako interpretacja nauk Karola Marksa,
to korzenie ideologii komunistycznej okaza sie zupelnie kruche™.
Bigijew koncentruje sie réwniez na zjawisku rewolucji i wypa-
czeniu jej rozumienia przez komunistycznych przywdédcéw. Podkre-
sla, ze zgodnie z ideologia komunistyczng rewolucja nakierowana
nawyzwolenie spoleczenstwa spod wtadzy burzuazji niesie ze sobg nie
tylko ustanowienie dyktatury proletariatu, ale dopuszcza stosowa-
nie przemocy i przymusu wzgledem obywateli, nastepuje zniesienie
praw i swob6d obywatelskich®. Bigijew zauwaza jednak, ze w swoich
naukach komunisci nie przewiduja przeprowadzenia rewolucji w celu
zniesienia dyktatury proletariatu, gdyz nie istnieje nawet taka potrze-
ba. Okazuje sie bowiem, ze ,dyktatura proletariatu istniejac przez pe-
wien czas, znika sama [...], przeksztalcajac sie w komunizm”™?.
Mysliciel przekonuje, ze nieodlgcznym elementem natury ludz-
kiej, w wiekszym badZ mniejszym stopniu, jest dazenie do zajmowa-
nia obcych terytoriéw i bogactw czy tez prowadzenie wojny majacej
na celu wziecie do niewoli ludzi zamieszkujacych podbite ziemie®.
Do$¢ wyraznie widoczny jest wiec tutaj wplyw filozofii Thomasa
Hobbesa, a w szczego6lnosci jego mysli zawartej w Lewiatanie. Bigi-
jew podkresla jednak, ze dzialania takie w Zadnej mierze nie mogg
by¢ dopuszczalne zaréwno ,,w oczach ludzkosci, jak i w swietle is-
lamu””. Pomimo jednoznacznego potepienia dzialan wojennych,
zauwaza, ze wojny obronne, prowadzone z zamiarem odparcia ob-
cej agresji, lub wojny wyzwolericze mozna uzna¢ za prawomocne,
a nawet pozadane®. Podkresla tez, ze rosyjscy muzulmanie, mimo
ze ,uczestniczg obecnie w imperialistycznych wojnach wspotcze-

2 M.JI. Burues, Bosszéanue k..., s. 57.
% Ibidem.

% Ibidem.

77 Ibidem.

2 Ibidem, s. 95.

¥ Ibidem.

% Ibidem.
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sno$ci”, uznaja za catkowicie legalne te wojny, ktore sa prowadzone
przez muzulmarnskie narody na Wschodzie w celu wyzwolenia i uzy-
skania niezaleznosci®.

Bigijew uwaza, ze dopoki narody muzulmanskie nie beda miaty fak-
tycznie zagwarantowanej niepodlegtosci, dop6ty bedzie ,,dozwolony
i prawomocny dzihad™?, ktéry nie moze zosta¢ pod zadnym pretek-
stem anulowany: ,Taka jest wiara muzulmanow. Taka jest prawda
ustanowiona i zatwierdzona w $wietym tekscie szlachetnego Kora-
nu”. Autor stwierdza rowniez, ze wszystkie wojny obecnie prowadzo-
ne przez Turcje w celu wyzwolenia §wiata islamu i calego Wschodu
sa ,prawomocne, konieczne i potrzebne”. Bez wzgledu na istnienie
porozumien czy uméw miedzy panstwami, najwazniejsza wartoscig
we wzajemnych relacjach powinny by¢ prawa czlowieka, w szczegdl-
nosci jego godnosé. Prawa te sg naturalne i niezbywalne, dlatego tez
bez wzgledu na sytuacje mozna je uzna¢ za nienaruszalne®.

W kontekscie dzialan wojennych Bigijew odwoluje sie zarow-
no do wydarzen historycznych, jak tez probuje stawia¢ prognozy
dotyczace przyszlosci. Zaznacza, ze w czasach Rosji carskiej pan-
stwo prowadzilo wojny z Turcja i sytuacja taka moze powtorzy¢ sie
w przyszlosci. Zaznacza tez, ze rosyjscy muzulmanie sg nieodlacz-
ng czescig panstwa radzieckiego, jego obywatelami, dlatego umowy
zawierane przez panstwo dotycza wszystkich, co rodzi mozliwe pro-
blemy w przypadku hipotetycznego, jak podkresla, konfliktu, w kto-
rym Rosja wypowiedzialaby wojne Turcji. Mysliciel zastanawia sie

! Ibidem.

* Termin dzihad w czasach wspolczesnych nastrecza wielu problemoéw interpre-
tacyjnych. Warto podkresli¢, ze pojecie to ma bardzo szerokie znaczenie i dotyczy
nie tylko walki zbrojnej, ale takze wszelkich dziatan podejmowanych w imie szerze-
nia wiary. Koncepcja dzihadu nie jest jednolita, a prawo muzulmanskie wskazuje
cztery sposoby prowadzenia dzihadu: sercem, jezykiem, rekami i mieczem. Sam Ko-
ran, na co nalezy zwrdci¢ uwage, odzwierciedla rozumienie dzihadu w pierwszych
wiekach islamu, kiedy to najczesciej termin ten pojawial sie obok innych pojeé,
takich jak kital, czyli walka zbrojna. Wspodlczesnie dzihad uwazany jest przez nie-
ktore skrajne ugrupowania, jak na przyklad wahhabizm, za szosty filar islamu. Szer-
zej zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, s. 244-248;
S.S. Ali, J. Rehman, The Concept of FJihad in Islamic International Law, ,Journal
of Conflict & Security Law” 2005, No. 10, s. 321-343; A. Rashid, Dzihad. Narodziny
wojujgcego islamu w Azji Srodkowej, Warszawa 2003; G. Kepel, J. Antoine, Terror
we Francji. Geneza francuskiego dzihadu, Warszawa 2017.

3 M.I. Burues, Bo3ssanue k..., s. 101.
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nad tym, jak powinni postapi¢ rosyjscy muzulmanie w przypadku,
gdyby panstwo tureckie poprosito o pomoc muzulmanéw zamiesz-
kujacych Rosje, ktorzy sa nie tylko obywatelami panstwa radzieckie-
go, ale rowniez naleza do §wiatowej ummy**.

Bigijew podaje cztery mozliwe rozwigzania. Pierwszym z nich
mogloby byé¢ - jak sam pisze — ,wyrzekniecie si¢ werséw Swiete-
go Koranu™, co wigzaloby sie z nieudzieleniem pomocy braciom
w wierze z Turcji, drugi sposob to udzial rosyjskich muzulmanow
w szeregach wojska rosyjskiego w dziataniach zbrojnych przeciwko
Turcji. Bigijew wyraza nadzieje, ze zadna z tych sytuacji nie bedzie
w przyszlosci udziatem muzulmanskich obywateli Rosji*.

Autor Elementarza islamu podaje réwniez trzecie rozwigzanie,
ktore mialoby polegaé na udzieleniu pomocy Turkom i wypelnieniu
tym samym religijnego obowigzku, jednak jednoczesnie wigzatoby
sie z nielojalnym zachowaniem wobec panstwa, ktdrego sg obywate-
lami poprzez odmowe stuzby wojskowe;j. Bigijew zauwaza, ze takie
zachowanie poborowych wyznajacych islam mogloby spowodowac
nie tylko zamet w kraju, lecz takze wywarloby negatywny efekt
w postaci represji wobec calej spotecznos$ci muzutmanskiej. Ponadto
muzulmanie zostaliby pozbawieni mozliwosci pokojowego koegzy-
stowania z innymi narodami zamieszkujacymi panstwo radzieckie,
a takze praw obywatelskich?’. Mysliciel wskazuje wreszcie czwar-
ty wariant, polegajacy na zachowaniu neutralnosci zar6wno wobec
Turcji, jak i Zwigzku Radzieckiego. Takie zachowanie — jego zdaniem
- jest najwlasciwsze z punktu widzenia intereséw muzulmanéw za-
mieszkujacych kraj, a takze, co sam podkresla, zgodne z Koranem®*.

Podsumowujac rozwazania na temat zaangazowania w dziatania
wojenne rosyjskich muzulmanéw, Bigijew stwierdza, ze ,obecnie na-
stat czas, kiedy absolutnie konieczne jest poruszanie tych problemow,

moéwienie o nich i ich rozwiazywanie™.

3 Ibidem, s. 103.
% Ibidem.
% Ibidem.
37 Ibidem, s. 104.
3 Ibidem.
% Ibidem.
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3.1.2. Miedzynarodowa sytuacja polityczna i problem wyzwolenia
ludnosci muzulmanskiej spod zaleznosci obcych mocarstw

Autor Elementarza islamu wymienia dwie grupy panstw, ktore
odgrywaja gléwna role na scenie politycznej. To kraje popieraja-
ce Anglie, Francje i Rosyjska Federacyjng Socjalistyczna Republike
Radziecks oraz panstwa, ktore opowiadajg sie po stronie Niemiec.
Wedlug niego, panstwa te, dysponujac ogromnym potencjatem poli-
tycznym, tocza ze soba nieprzerwang rywalizacje. Walka ta przybiera
szczegOlnie brutalng forme na arenie polityki wschodniej, zwtaszcza
w kontekscie przejecia kontroli nad terytorium Iranu, prowincjami
Imperium Osmanskiego i znajdujacymi si¢ tam zlozami naturalny-
mi. Odwotlujac sie do sytuacji ekonomicznej panstw europejskich,
Bigijew po raz kolejny poddaje krytyce postaé¢ Karola Marksa, pi-
szac: ,Wstrzasy gospodarcze staly sie podatnym gruntem dla bardzo
porywajacych i urzekajacych nauk i dziatalnosci agitacyjnej takich
wrogow panstwowosci jak Karol Marks i jemu podobni dekadenccy
uczeni ekonomisci™.

W kontekscie przytoczonych stow Bigijewa warto zwroci¢ uwage
na samo rozumienie gospodarki przez Marksa, wedlug ktérego byta
ona przede wszystkim obszarem umozliwiajacym wyzysk czlowieka
oraz szerzenie nierownosci spolecznych. Sam kapitalizm oznaczat
dla autora Kapitatu postep, gdyz niszczyl wystepujace wezesniej
zaleznosci produkcyjne, ktére w jeszcze wiekszym stopniu opiera-
ty si¢ na wyzysku. Kapitalizm, wedtug Marksa, toruje zatem droge
do rewolucji socjalistycznej, ktéra doprowadzi ostatecznie do przeje-
cia srodkéw produkcji przez spoteczenstwo®.

Bigijew odnosi si¢ rowniez do kwestii narodéw muzutmanskich,
w szczegolnosci przywoltujac przyklad Turcji. Zaznacza, ze narody
te, znajdujac sie bardzo czesto w stanie rozproszenia, sg jednoczesnie
pod wplywem zachodnich mocarstw, a samo wyzwolenie sie spod
obcej dominacji jest, w jego opinii, kluczowym zadaniem dla panstw
muzulmanskich. Jak pisze, po zakonczeniu pierwszej wojny swia-
towej stosunek panstw muzulmanskich do panstw zachodnich
nie ulegl zmianie, jednak narody muzulmanskie stanety przed szansg

4 M.I. Burues, Bo3ssanue K..., s. 48.
#' R. Jackson, G. Sorensen, Wprowadzenie do stosunkoéw miedzynarodowych. Teo-
rie i kierunki badawcze, Krakow 2006, s. 195-196.
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,2uwolnienia sie od hanby bycia takomym kaskiem dla cudzoziem-
cow” oraz ,przebudzenia i uzyskania niepodlegltosci™

Mysliciel poktada ogromne nadzieje w panstwie tureckim, gdyz
uwaza, ze pomoze ono odzyska¢ niepodleglo$¢ krajom muzulman-
skim. Podkresla, ze to wlasnie dzieki tureckiej sile pojawita sie ,wizja
wyzwolenia muzulmanskiego Wschodu” i ,zbliza sie dzien niepod-
legtosci”®. Wedtug niego, $wiat muzulmanski powinien opierac sie
tylko na nauce islamu, co ma stanowi¢ o jego sile*. Turcja natomiast
powinna by¢ dla pozostalych krajow muzulmanskich wzorem i li-
derem. Jak zaznacza, wyzwolenie $wiata muzulmanskiego z niewoli
gospodarczej i politycznej lezy catkowicie w rekach samych muzut-
mandw i mozliwe jest jedynie przy wykorzystaniu jego wlasnych sit.
Bigijew przypisuje fundamentalne znaczenie w procesie wyzwolenia
spod wplywow obcych panstw wierze muzulmanskiej, ktora dzieki
swoim atrybutom, takim jak przywigzanie do tradycji, jest w stanie
przeciwdziala¢ rewolucyjnym zametom. Jego zdaniem, w panstwach
muzulmanskich nie ma potrzeby przeprowadzenia rewolucji o cha-
rakterze transformacji gospodarczej®, istnieje jednak coraz wieksza

4 M.II. Burues, Bo3ssanue k..., s. 61.

* Ibidem.

* Analizujac rozwazania Musy Bigijewa na temat wyzwolenia sie panstw mu-
zulmanskich spod zaleznosci obcych (zachodnich) mocarstw, nalezy wspomnieé
takze o postaci Immanuela Wallersteina, ktéry w swojej tworczosci oraz teorii syste-
mow $wiatow dostrzega, ze system stosunkéw miedzynarodowych tworzy pewnego
rodzaju hierarchie, na szczycie ktorej znajduja sie pafistwa silne, a na samym dole
panstwa stabe. Wspolczesnie, zdaniem badacza, dochodzi do kryzysu kapitalizmu,
gdyz wykorzystywane kraje biednego Potudnia przeciwstawiaja sie ekspansywnej
polityce bogatych krajow Poéinocy. Kraje muzulmanskie moga kontestowac zbli-
zenie z Zachodem, takze przez konflikt zbrojny, badz starac sie sta¢ jego czescia.
Zob. 1. Wallerstein, Islam, the West, and the World, http://www.webalice.it/michele.
castellano/politica/Note/Wallerstein/Islam,%20the%20West,%20and%20the (dostep:
1.08.2017); idem, Islam in the Modern World-System, ,Sociologisk Forskning” 2006,
No. 43, s. 66—74; M. Thompson, Islam and the West: Critical Perspectives on Moder-
nity, Lanham 2006, s. 122-123; K. Samman, M. Al-Zo’by, Islam and the Orientalist
World-System, New York 2008, s. 79-106.

# Jak pokazala historia, stowa Bigijewa nie znalazly potwierdzenia w sytuacji
spoleczno-politycznej na Bliskim Wschodzie pod koniec XX i na poczatku XXI wieku.
Najbardziej widocznym tego przykladem byla Arabska Wiosna, czyli fala protestow
spolecznych, ktora przetoczyla sie przez panstwa Bliskiego Wschodu i Pélnocnej
Afryki w latach 2010-2013, w wielu przypadkach doprowadzajac do destabilizacji
sytuacji politycznej w poszczegdlnych krajach. W opinii ekspertow, czynniki gospo-
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potrzeba przewrotu o charakterze moralnym i spolecznym®. Bigijew
podkresla, ze kazdy kraj muzulmanski potrzebuje glebokiej zmiany
o charakterze rewolucji kulturalnej. Elementarz islamu, jak zazna-
cza autor, powstal ku czci narodu tureckiego, ktéry ,,zostanie liderem
wszystkich muzulmanéw w procesie wyzwolenia politycznego i re-
wolucji kulturalnej”. Publikacja ma, w zamysle jej tworcy, stanowic
odpowiedZ na ideologiczne dzialania podejmowane przez komuni-
stow, ktorzy poprzez propagande ,napelniajg ludzkie serca wrogo-
$cig”. To praca, ktéra ma przekaza¢ kazdemu muzulmaninowi nauke
zawarta w Koranie®.

Bigijew zaznacza, Ze na przestrzeni wiekéw w Turcji nie dokona-
no wewnetrznych reform, ignorujac liczne problemy*. Warto pod-
kresli¢ jednak, ze w latach 1839-1876 w Imperium Osmanskim prze-
prowadzono liczne reformy, znane pod pojeciem tanzimatu. Wtedy
to dokonano miedzy innymi reformy struktury administracyjnej
Imperium, dzielgc je na wilajety i sandzaki, dokonano takze zmian
w organizacji wojska, wymiarze sprawiedliwosci czy finansach.
Przyjeto na przyklad kodeks handlowy, oparty na rozwigzaniach
francuskich, ponadto zniesiono haracz ptacony od chlopéw. Wreszcie
przeprowadzono reforme szkolnictwa, ktoéra miala by¢ urzeczy-
wistniona za pomoca specjalnie utworzonego do tego celu Komi-
tetu do spraw Oswiaty, przeksztalconego w Ministerstwo OS$wiaty.
Podzielono szkolnictwo na podstawowe, $rednie i wyzsze, jednocze-
$nie odebrano opieke nad nim duchowienstwu, przekazujac szko-
ty podstawowe pod kuratele rzadu. Jak podkresla Jan Reychmann,
dokonujac oceny i podsumowania reform w Imperium Tureckim,

darcze, obok politycznych, byly gtéwnym katalizatorem prowadzacym do jej wybu-
chu. Jednym z najbardziej zauwazalnych probleméw byla niewtasciwa dystrybucja
nakladoéw finansowych, przejawiajaca si¢ w zbytnim finansowaniu zbrojen zamiast,
na przyklad, dywersyfikacji gospodarki. Ponadto istotnym problemem okazalo si¢
bezrobocie, ktére w najwiekszym stopniu dotkneto ludzi mlodych. Szerzej zob.
A. Dzisidéw-Szuszczykiewicz, ,Arabska wiosna” — przyczyny, przebieg i prognozy,
,Bezpieczenstwo Narodowe” 2011, nr 18, s. 41-56; K. Gérak-Sosnowska, Wielosé
Arabskich Wiosen. Proba typologii, [w:] Arabska Wiosna. Kulturowy obraz przemian
w Swiecie arabskim po 2000 roku, red. K. Gérak-Sosnowska, Sopot 2016, s. 12-25.

4 M.II. Burues, Bo3ssanue K..., s. 62.

47 Ibidem, s. 63.

* Ibidem.
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w sumie reformy tanzimatu [...] byly bardzo powierzchowne i po-
lowiczne, bo nie postulowaly jeszcze absolutnej réwnosci wszy-
stkich poddanych, a takze mechanicznie usitowaly przenies¢ na te-
ren turecki, w jego specyficzne warunki, szereg urzadzen, instytucji
i obyczajow europejskich. Nie naruszaly one calej struktury socjal-
no-ekonomicznej panstwa, nie siggaly gtebiej w jego podstawy spo-
teczno-ustrojowe®.

W swoich rozwazaniach na temat geopolitycznej roli Turcji Bi-
gijew zaznacza, ze kraj ten moglby odgrywaé naczelng role wsrod
panstw muzulmanskich, jednak nie stalo si¢ tak ze wzgledu na za-
niechania przywodcze i polityczne duchowych lideréw oraz wiadz.
Wspomnie¢ nalezy w tym kontekscie chociazby o traktacie z San
Stefano oraz traktacie berlinskim z 1878 roku, ktére doprowadzity
do uniezaleznienia si¢ od Imperium Osmanskiego miedzy innymi
Bulgarii, Rumunii, Serbii czy Czarnogéry®. Sam Bigijew podsumo-
wuje to nastepujaco: ,Moim zdaniem, polityczna biernos¢ rzadu
i duchowych lideréw w procesie przyciggania serc muzulmanéw
do centrum kalifatu, majac tak wielkie i uswiecone $rodki oraz sity do
oddzialywania na nich, stanowi ogromne niedociggniecie™".

Nawiagzujac do sytuacji politycznej, zwlaszcza w czasie wojny,
Bigijew podnosi zarzut wobec §wiata islamu, ze tak naprawde utracit
on znaczenie i autorytet z wlasnej woli. Inercja, ignorancja i nie-
wiedza rzadzacych oraz muzutmanskich duchownych przetozyly sie,
wedlug niego, na stabos¢ muzulmanskiej polityki, ale takze wplyne-
ty na wymiar religijny, moralny i spoleczny §wiata islamu. Uczony
nie definiuje w sposob bezposredni pojecia muzutmanskiej polityki,
jednak opierajac si¢ na jego przemysleniach, mozna stwierdzi¢, ze
utozsamia ten termin z dzialaniami, ktoére maja na celu przyczynie-
nie sie do wzrostu znaczenia panstw muzulmanskich na swiecie,
w szczeg6lnoéci w kontaktach z panstwami zachodnimi. Jednocze-
$nie podkresla, ze muzulmanie, uczestniczac w dziataniach wojen-

#J. Reychman, Historia Turcji, Wroclaw 1973, s. 221-223. Szerzej zob. S. Stan-
ford, S.E. Kural, Historia Imperium Osmariskiego i Republiki Tureckiej, t. II: 1808—1975,
Warszawa 2002; ]J. Mazanec, The Ottoman Empire at the Beginning of Tanzimat Re-
forms, ,Prague Papers on the History of International Relations” 2016, No. 2, s. 21-45.

%0 Zob. M. Gencer, The Congress of Berlin (1878) in Context of Ottoman-German
Relations, ,Pursuit of History” 2014, No. 12, s. 293-313.

St M. Burues, Bosssanue k..., s. 48.
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nych, wykorzystywani byli jako narzedzie do osiggniecia celu w re-
kach wielkich mocarstw, ktore prowadzity wtasna polityke®™.

Opinie Bigijewa potwierdza sytuacja miedzynarodowa przed
pierwsza wojna $wiatowg i miejsce Turcji na arenie $wiatowej.
Jan Reychman zaznacza, ze po traktacie berlinskim rozpoczatl sie
jeden z najwiekszych kryzysow panstwa osmanskiego, ktory do-
prowadzit do zalamania gospodarczego oraz utraty prestizu na are-
nie miedzynarodowej. Ponadto istotne bylo takze dazenie wielkich
mocarstw do poszerzania swojej strefy wplywoéw miedzy innymi
na obszar Imperium Osmanskiego. O wplywy te rywalizowaly
Anglia, Francja, Rosja, Austro-Wegry i cesarstwo niemieckie. Ponad-
to ingerencji mocarstw w sprawy wewnetrzne Imperium sprzyjata
takze stabo$¢ ekonomiczna kraju®. Bigijew podkresla, ze panstwa
zachodnie, mimo ze ponosza ogromne ofiary, to jednoczesnie uczest-
niczg w wielkim wydarzeniu istotnym dla calego pokolenia, jakim
jest wojna $wiatowa. Swiat islamu pozbawiony jest mozliwosci nie
tylko uczestnictwa, lecz i odgrywania czolowej roli w tych wyda-
rzeniach. Mimo ze muzulmanie poswiecali swoje zycie na frontach
wojennych, nie zostali beneficjentami zmian, ktére byty poklosiem
wojny — panstwa muzulmanskie nie wyzwolily sie spod zaleznosci
kolonialnej™. Jak pisal Bigijew:

Caly $wiat islamu wzial powszechny udzial we wszystkich kosz-
marach wojny na wszystkich frontach w charakterze poddanych,
ktorych wysitkami panowie osiaggneli swoje cele. Z pokorg zaofe-
rowal swojg site i godno$¢, religie oraz domy jako silne narzedzie
do walki. Zgodnie z koniecznoscig, a by¢ moze z woli Swietego Koranu,
rzad turecki przylaczyl sie do koszmaréw wojennych. Jesli istniataby

*2 Teze Bigijewa potwierdzaja dane na temat udziatu ludnosci z terendéw kolonii,
ktora walczyla po stronie Francji zar6wno podczas pierwszej, jak i drugiej wojny
Swiatowej. W czasie pierwszej wojny $wiatowej wsrdd poleglych zolnierzy po stro-
nie francuskiej bylo blisko 200 tysiecy muzulmanéw. Warto zaznaczy¢, ze wiek-
szo$¢ z nich stanowili Algierczycy, ktoérzy od 1911 roku musieli obowigzkowo stuzy¢
w armii francuskiej. Ogdlem w czasie pierwszej wojny $wiatowej liczba zolnierzy
francuskich, ktérzy byli mieszkancami kolonii i przybyli do Francji oscylowata
w granicach 525 tysiecy. Zob. J. Zdanowski, Muzuimanie we Francji, [w:] Muzutma-
nie w Europie, red. A. Parzymies, Warszawa 2015, s. 437.

% J. Reychman, Historia..., s. 225.

* M.JI. Burues, Bosssanue k..., s. 50.
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mozliwo$¢ zachowania neutralnosci, to prawdopodobnie Turcja po-
zostalaby neutralna. Ale bylo to niemozliwe. Jej uczestnictwo w woj-
nie bylo konieczne, obowigzkowe®.

Mysliciel zastanawiat sie rowniez nad przyczynami udziatu Turcji
w dzialaniach wojennych po stronie Niemiec. Zaznaczal, ze

najwieksi wrogowie islamu i krajow muzulmanskich, czyli Rosja,
Francja, Anglia i Wlochy®, walczyli po tej samej stronie. Jesli Niem-
cy pozostalyby osamotnione, wtedy wrogowie islamu i Turcji zwy-
ciezyliby, co w konsekwencji doprowadzitloby do podzialu teryto-
rialnego krajow muzulmanskich pomiedzy zwycieskie panstwa.
Ze wzgledu na fakt, ze Turcja w zadnym wypadku nie mogta zostac
sojusznikiem Rosji ani tez sojusznikiem Anglii, nieuniknione byto
[...] przytaczenie si¢ do wojny w charakterze sojusznika Niemiec™.

Bigijew zwraca uwage, ze przylaczenie si¢ do Niemiec byto ko-
niecznoscia, niezalezng od tureckich politykéw. Wspomina réwniez
o bitwie o Gallipoli, w ktdrej panstwa ententy poniosty kleske?.

% Jbidem. Stowa Musy Bigijewa znajduja odzwierciedlenie we wspolczesnych
badaniach nad udzialem ludnosci muzutmanskiej w dziataniach wojennych po stro-
nie zachodnich mocarstw. Utworzona w 2012 roku organizacja ,Zapomniani boha-
terowie 1914-1919” (The Forgotten Heroes 14-19 Foundation), zajmujaca sie udzia-
fem muzulmanéw w dziataniach wojennych podczas pierwszej wojny $wiatowej,
pod koniec 2017 roku poinformowata o wynikach prac dotyczacych udzialu w niej
muzulmanow. Podczas badan, ktére trwaty ponad szes¢ lat, analizie poddano blisko
850 tysiecy dokumentéw w jezyku francuskim, angielskim, rosyjskim, niemieckim
i urdu. Jak ustalono w toku badan, na frontach wojennych uczestniczylo w walce po
stronie zachodnich mocarstw blisko 2,5 miliona muzulmanéw, z czego okoto 400 ty-
siecy po stronie Wielkiej Brytanii. Zob. V. Chaudhary, https://www.theguardian.
com/world/2017/nov/12/forgotten-muslim-heroes-fought-for-britain-first-world
(dostep: 1.08.2017); [strona internetowa organizacji The Forgotten Heroes 14—19 Foun-
dation] http://www.muslimsinww1.com/ (dostep: 1.08.2017); E. Rogan, Rival jihads:
Islam and the Great War in the Middle East, 1914-1918, ,Journal of the British Academy”
2016, No. 4, s. 5-20.

5 M.[I. Burues, Bosssanue k..., s. 51.

37 Ibidem.

% Bitwa o Gallipoli toczona byla od 25 kwietnia 1915 do 9 stycznia 1916 roku.
Miata na celu opanowanie przez sily ententy Stambutu, ciesnin Bosfor i Dardanele.
Zdobycie przez wojska ententy tych obszaréw mialo przyczyni¢ sie do wyelimino-
wania Imperium Osmanskiego z pierwszej wojny $wiatowej, jednak bitwa zakon-
czyla sie ostatecznym zwyciestwem Imperium, miedzy innymi ze wzgledu na niedo-
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Nawigzujac do tego niezwykle waznego wydarzenia, podkresla wiel-
kos¢ panstwa tureckiego:

To byl oczywisty cud islamu, odzwierciedlenie sity wiary, dzieki
ktorej Turcja odniosta zwyciestwo nad $wiatowymi sitami wojenny-
mi. Wydaje sie, ze w historii ludzkosci nigdzie na $wiecie nie toczy-
1a sie bardziej zacieta bitwa i nie zostalo odniesione tak uderzajace
zwyciestwo. Wielka chwala pelnej wiary armii tureckiej, chwata hi-
storii Turcji*.

Jako zdecydowany przeciwnik dominacji kolonialnej nad naroda-
mi muzulmanskimi, a w szczegdlnosci przeciwnik Wielkiej Brytanii,
Bigijew stwierdza, ze losy wojny oraz przysztos¢ muzulmanéw wy-
gladalyby zupelnie inaczej, gdyby tylko wojska niemieckie i ture-
ckie miaty mozliwo$¢ walki w Egipcie i Indiach oraz gdyby Niemcy
prowadzili bardziej ,madra i dalekowzroczng” polityke w stosunku
do Stanéw Zjednoczonych®.

W celu szerszego zobrazowania i zrozumienia postulatow gloszo-
nych przez Muse Bigijewa wobec Turcji oraz Niemiec warto zwrdcic
uwage na sytuacje miedzynarodowa w Europie przed pierwsza wojna
Swiatowg. Zblizenie pomiedzy Imperium Osmarniskim i Niemcami za-
czeto by¢ widoczne od poczatku panowania sultana Abdulhamida II.
Z jednej strony, wigzalo sie to z geopolityka w 6wczesnej Europie
- Wielka Brytania i Francja, obawiajac sie rosnacego imperializmu
niemieckiego, zaczely zbliza¢ sie do Rosji. Z drugiej strony, Niemcy
w oczach Turkéw wydawaly sie o wiele bardziej przyjazne i mniej
agresywne niz Wielka Brytania czy Francja, chociazby ze wzgle-
du na to, ze nie posiadaly kolonii w wiekszosci zamieszkiwanych

stateczne rozpoznanie terenu i mala wiedze¢ ententy o obszarze prowadzenia dziatan
wojennych. Bitwa ta czesto nazywana jest najwieksza operacja desantowq pierw-
szej wojny $wiatowej. Pochloneta wiele ofiar po obydwu stronach, w tym okoto
250 tysiecy zolnierzy armii tureckiej. Jak zaznaczaja badacze, Turcy, z jednej strony,
w bitwie o Gallipoli stracili miedzy innymi wielu przedstawicieli inteligencji, jed-
nak samo wydarzenie stalo sie pewnym symbolem i katalizatorem pdzniejszej walki
o utworzenie nowego panstwa. Zob. P. Doyle, M.R. Bennett, Terrain and the Gallipoli
Campaign, 1915, ,Fields of Battle. The Geo Journal Library” 2002, No. 64, s. 149-169.

5 M.Jl. Burues, Bo3zeanue k..., s. 51.

0 Jbidem, s. 51-52.
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przez muzulmanéw, jak to miatlo miejsce w przypadku wczesniej
wspomnianych panstw.

Warto tez zaznaczy¢, ze w pewnym sensie polityka niemiecka
wzgledem Turkéw z historycznego punktu widzenia mogla wyda-
wac sie wrecz zyczliwa. Niemcy zainteresowani byli utrzymaniem
Imperium Osmanskiego w catosci gtéwnie ze wzgledu na taczace oba
podmioty wiezi kulturalne, wojskowe czy ekonomiczne. Doda¢ tu
nalezy, ze pafistwa niemieckie rozwijaly oficjalne kontakty z Impe-
rium jeszcze przed powstaniem Rzeszy Niemieckiej. Dla przyktadu,
Andreas Mordtmann byl konsulem generalnym Ligi Hanzeatyckiej
w Stambule w 1847 roku, gdzie poglebial relacje z Imperium Osman-
skim. Prusy posiadaly swoich misjonarzy protestanckich w prowin-
cjach osmanskich, takich jak Palestyna, juz od 1841 roku. Natomiast
rok po6zniej Ernst Gustav Schultz zostal konsulem pruskim w Jero-
zolimie®'. Nie bez znaczenia byly rowniez niemieckie ambicje roz-
woju wlasnej strefy wplywow, gtéwnie ekonomicznych, na Bliskim
Wschodzie. W 1888 roku Niemcy otrzymaly koncesje na budowe
kolei aczacej Izmir z Ankara, a w roku 1906 trzy niemieckie ban-
ki ufundowaly jeden z najwiekszych zagranicznych bankéw, ktéry
odgrywatl kluczowg role w handlu zagranicznym. Niemcy udziela-
ty réwniez pomocy Turkom przy modernizacji ich armii®. W tym
kontekscie podpisanie przez Imperium Osmanskie i Niemcy porozu-
mienia z 2 sierpnia 1914 roku®, ktére potwierdzalo, ze Imperium fak-
tycznie przystepuje do wojny po stronie panstw centralnych, mozna
postrzegac jako swego rodzaju kontynuacje tradycji wspolpracy.

Musa Bigijew odnosi sie takze do wydarzen zwiazanych z zakon-
czeniem pierwszej wojny Swiatowej i sytuacji w Turcji na arenie
miedzynarodowej. Jak zaznacza, pozostala ona osamotniona, gdyz
WSZyscy jej sojusznicy zostali pokonani, co uniemozliwilo jej konty-
nuowanie dzialan wojennych. Bigijew sama kapitulacje Turcji okre-
$la mianem ,pozornej”, gdyz

nie byla spowodowana kleska tureckiej armii, a skomplikowang sy-
tuacja miedzynarodowa. Turcja, pokonawszy miedzynarodowe sily

**'W. Schwanitz, The German Middle Eastern Policy, 1871-1945, [w:] Germany and
the Middle East, 1871- 1945, ed. W. Schwanitz, Princeton 2004, s. 1-24.

2 [bidem.

3 Ibidem.
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w bitwie o Gallipoli, ostatecznie z powodu uwarunkowan wewnetrz-
nych i zewnetrznych, bedac odcieta od swoich sojusznikéw oraz kra-
jow muzulmanskich, byta zmuszona do pozornej kapitulacji®.

Bigijew, co zrozumiate, poddaje krytyce takze traktat pokojo-
wy w Sévres z 1920 roku. Jak sam pisze, ,opierajac sie na opiniach
tureckich przywodcow i prasy, dokument ten przyczynic¢ sie miat
do podziatu Turcji, doprowadzajac rownoczesnie do jej upadku, gdyz
wszystkie instytucje panstwowe i armia mialy zostaé¢ przekazane
w obce rece”®.

Bigijew krytykuje zaréwno traktat wersalski, traktat brzeski,
jak i traktat z Sévres, gdyz w jego opinii nie przyczynily sie one
do niczego innego oprécz kontynuacji dziatan wojennych. W od-
niesieniu do traktatu z Sévres stwierdza jednak, ze dokument ten
w stosunku do panstw muzulmanskich przynioést niejako pozytywny
skutek, gdyz obnazyt intencje Anglii wobec $wiata muzulmanskie-
go®. Mysliciel we wstepie do Elementarza islamu poréwnuje sytuacje
Turcji po podpisaniu traktatu z Sévres do sytuacji Rosyjskiej Fede-
racyjnej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej po podpisaniu trakta-
tu brzeskiego w 1918 roku®. Zwraca uwage, ze te dwa upokarzajace
traktaty, narzucone przez wielkie mocarstwa dwom przegranym stro-
nom, daly zupelnie inne rezultaty. W Rosji, ktora pozbawiona byta
wrogdéw zewnetrznych, rozpoczal sie czas niepokojow spotecznych
iwojny domowej, natomiast w Turcji, ktéra w odréznieniu od panstwa
radzieckiego posiadala groznych wrogéw zewnetrznych, okres bogaty
w ,zdecydowane, madre i silne ruchy narodowowyzwolencze™s.

% M.Jl. Burues, Bo3z3éaHue k..., s. 51-52.

¢ Ibidem.

¢ Ibidem.

¢ Warto zaznaczy¢, ze opinia Bigijewa, ktéry stawia na réwni sytuacje Ro-
sji Radzieckiej po podpisaniu traktatu brzeskiego oraz Imperium Osmanskiego
po traktacie w Sévres, nie jest do konca stuszna. Co prawda, obydwa panstwa stracity
na mocy traktatéw okreslone terytoria badZz wplywy nad nimi. Rosja miala utraci¢
miedzy innymi tereny Krolestwa Polskiego, panistw battyckich (Litwa, Lotwa, Esto-
nia), cze$¢ Bialorusi czy Finlandie, a Turcja miedzy innymi Wschodnia Tracje, potu-
dniowe wybrzeze Anatolii, tereny mandatowe, jednak roznica polegala na tym, ze
wladze rosyjskie zabiegaly o podpisanie traktatu pokojowego, pdzniej zreszta i tak
go wypowiadajac. Traktat z Sevres tak naprawde nigdy nie wszedl w zycie w zwigz-
ku z obaleniem sultanatu i powstaniem republiki tureckiej, a kontynuacje jego posta-
nowien z modyfikacjami stanowi¢ miatl traktat podpisany w Lozannie w 1923 roku.

% M.[I. Burues, Bo3ssanue k..., s. 55.
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Kontynuujac watek, Bigijew zaznacza, ze Turcja pod wzgledem
sity spotecznej i politycznej znaczaco przewyzsza Rosje: ,Nardd tu-
recki wyrdznia sie na tle wszystkich rosyjskich narodow pod wzgle-
dem cech moralno-spolecznych™’. Wptyw na taki stan rzeczy ma
rowniez wyznawana religia, czyli islam. Autor podkresla, Ze nawet
w razie koniecznosci udzialu w diugotrwatej wojnie cechy moralne
i przywigzanie ludnosci tureckiej do wiary muzulmanskiej uchronig
kraj przed wewnetrzng destabilizacja. Pisze réwniez, ze tylko pan-
stwo tureckie, ktore mogloby przeja¢ role kalifatu, byloby w stanie
stawi¢ czola potedze Anglii. Zauwaza jednoczesnie, ze skutkiem
pierwszej wojny $wiatowej, niezwykle waznym dla spotecznosci
muzulmanskiej, byl upadek carskiej Rosji. Jak pisze, ,na zawsze zo-
stal zatopiony w historii wrog islamu - wielkie panstwo rosyjskie
i tradycja rosyjskiego caratu. Mozna powiedzie¢, ze niemiecka tyra-
nia rowniez upadta™.

W celu zrozumienia powyzszych stéw Musy Bigijewa warto od-
nie$¢ sie do historii rozwoju islamu w ramach Imperium Rosyjskie-
go. Juz od czasdéw zajecia przez Panstwo Moskiewskie ziem Cha-
natu Astrachanskiego czy Kazanskiego, poczawszy od 1552 roku,
obserwowana byla polityka wzmozonej chrystianizacji podbitych
ziem. Oproécz czysto ideologicznych motywow, zwigzanych z daze-
niem duchowienstwa prawostawnego do nawracania niewiernych,
polityka taka byla podyktowana réwniez wzgledami zapewnienia
bezpieczenstwa — réznorodno$é wyznaniowa postrzegana byta jako
potencjalne zagrozenie dla stabilnosci panistwowej. Warto takze nad-
mienié, ze juz w roku 1649 prawostawie otrzymato status oficjalnej
religii panstwowej”. Jak podkreslajg badacze, w tym wybitny znaw-
ca problematyki islamu w Tatarstanie Rafik Muchametszin, rzad car-
ski w swojej polityce wyznaniowej skupial sie w sposob szczegdlny
na chrystianizacji Tataréw nadwolzanskich, zamieszkujacych obszar
Chanatu Kazanskiego. Jak zwraca uwage uczony, w stosunku do Ta-
tarow carat stosowal najbardziej intensywna polityke chrystianiza-
cji i asymilacji religijnej, o wiele bardziej znaczaca niz w przypadku
Baszkiréw czy mieszkancow Chanatu Astrachanskiego. W zasadzie

 Ibidem.

" Ibidem, s. 56.

' P. Taupa, Mcmopus ucrnama 6 Poccuu, ,JPoccus u ncnamckuit mup” 2003, Ne 12,
s. 17-19.
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do XVIII wieku wiekszo$¢ carskiego ustawodawstwa dotyczaca poli-
tyki religijnej byta skierowana wlasnie do ludnosci tatarskiej, sytua-
cja zmienila sie dopiero w czasach panowania Katarzyny II"%

Musa Bigijew, nawigzujac do kwestii imperializmu, a takze no-
wych zagrozen stojacych przed panstwami muzulmanskimi, zwraca
szczegblng uwage na fakt, ze popeknily one ogromny blad polity-
czny, dopuszczajac zachodnie mocarstwa do sprawowania kontroli
nad soba. Niestety, czego Bigijew nie akcentuje, w wiekszosci przy-
padkéw panstwa muzutlmanskie, ktore staty sie koloniami mocarstw
nie mialy wplywu na powstalg sytuacje. Myséliciel pisze takze, ze
wowczas na Zachodzie pojawila sie nowa niebezpieczna sila, czyli
proletariat. Wedlug niego

armia proletariatu, uzbrojona w nauki takich odwaznych liderow
jak Lenin, zdolna i gotowa zniszczy¢ wielkie i aroganckie panstwa
imperialistyczne, wyszla dzisiaj ze swoich nor, zniszczyla w duszach
ludzi wszystkie §wiete pojecia, uzywajac sily swej agitacji’.

Dalej Bigijew pisze, ze bolszewickie wojsko nigdy nie bedzie
przyjacielem Turcji i muzulmanéw czy panstw muzulmanskich.
Podkresla, ze ,komunistyczna armia, wroga jakiejkolwiek religii
i wszystkim prawom cywilizacji, nigdy nie stanie sie przyjacielem
muzulmanskich praw, spotecznego porzadku islamu, zwigzku i jed-
noéci ludnosci tureckiej, nadziei na odbudowanie kalifatu™*. Stowa
te okazaly sie prorocze, a potwierdzila je pdzniejsza historia i biogra-
fie muzulmanskich dzialaczy w radzieckiej Rosji, ktorzy starali sie
potaczy¢ idee marksizmu i islamu, jak na przyktad wspomniany juz
Mirsaid Sultan-Galijew.

Bigijew twierdzi tez, ze sytuacja panstw i narodow muzulmanskich
~zawsze 1 wszedzie jest optakana””. Podkresla, ze panstwa te nie od-
grywaja zadnej roli na arenie politycznej, a narody muzulmanskie

2 Zob. P. Myxameriuns, Hernam ¢ Tamapemane, Mocksa 2006, s. 20-23; idem,
Henam 6 Poccutickotl umnepuu 6 cepeoune XVI — nauane XX 6., http://islam-today.
ru/blogi/rafik-muhametsin/islam-v-rossijskoj-imperii-v-seredine-xvi-nacale-xx-v/
(dostep: 1.08.2017).

’* M.J1. Burues, Bosssanue k..., s. 56.

™ Ibidem.

7> Ibidem.
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byly niezdolne do tego, by ,znalez¢ rownowage miedzy pelnieniem
roli przyzwoitych i godnych zaufania obywateli danego panstwa a
wypeklianiem obowigzkéw religijnych”®. Autor zaznacza, ze kaz-
dy nar6d muzulmanski zdolny jest sta¢ sie pelnoprawnym czlon-
kiem cywilizowanej spotecznosci panstw, jednocze$nie korzysta-
jac z przystugujacego mu prawa do bezpieczenstwa. Porusza przy
tym niezwykle istotng kwestie dotyczacg funkcjonowania narodéw
muzulmanskich w panstwach niemuzulmanskich, piszac, ze mu-
zulmanie, ktorzy zamieszkuja dane panstwo i postepuja zgodnie
z panujacymi w nim zwyczajami politycznymi, nie przynosza szko-
dy spotecznoéci muzulmanskiej”’. Bigijew zwraca réwniez uwage
na znaczenie praw politycznych nadanych przez panstwo obywate-
lom muzulmanskim. Argumentuje, ze kwestia ta przyczynic sie moze
nie tylko do wzrostu znaczenia narodow muzulmanskich, ale takze
moze przynie$¢ korzy$¢é samemu panstwu’®.

Bigijew zastanawia sie ponadto nad znaczeniem proletariatu
zardwno dla panstw Zachodu, jak i samej Rosji. Zauwaza, ze gle-
boka nieche¢ ludnosci do zastanych form organizacji spolecznej,
sprawowania polityki czy tez samej religii sprawia, ze sita drzemigca
w proletariacie wydaje sie bardzo niebezpieczna, mogaca zagrozi¢
wszystkim cywilizowanym panstwom. W samej tylko Rosji niepo-
koje spoteczne mialy byé przyczynkiem do nowych wielkich prze-
wrotow. Mysliciel wreszcie wskazuje, ze zardwno dzialania wojenne,
jak i skutki $wiatowego konfliktu obnazyly stabos¢ $wiata Zachodu:

Zostalo wyraznie uwidocznione kompletne bankructwo Zachodu.
Niestety, zachodni $§wiat okazal sie calkowitym bankrutem w sferze
mysli spotecznej i ustroju spotecznego. Cywilizacja okazala sie nie-
zdolna do uznania praw czlowieka, jego godnosci i madrosci [...],
w cywilizowanym §wiecie nie bylo i nie ma sily oraz woli zdolnej
zabezpieczy¢ prawa czlowieka, jego godnos$¢ i wolnos¢. Tragiczne
obrazy dzisiejszego wielkiego kryzysu, w ktérym pograzyt sie Za-
chdd, a moze i caly swiat, do$¢ wyraznie ukazaly wszystkie strony
tego bankructwa”.

76 Ibidem.

7 Ibidem, s. 104.
8 Ibidem.

" Ibidem, s. 57.
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Stowa Bigijewa bez watpienia odnosza sie w sposéb krytyczny
do sytuacji w Europie przed wybuchem pierwszej wojny $wiatowe;j.
Mozna je takze rozpatrywac jako wezwanie myséliciela do stworzenia
takiego porzadku w Europie, ktory uniemozliwialby powstanie po-
dobnego konfliktu w przyszlosci. Jest to wiec kolejne zaczerpniecie
przez niego z liberalnej wizji porzadku miedzynarodowego, propago-
wanej w glownej mierze przez prezydenta Wilsona.

Autor Elementarza islamu zwraca takze uwage na znacznie i role
umoéw miedzynarodowych, ktorych jedna ze stron jest panstwo mu-
zulmanskie. Jak zaznacza, kazda umowa miedzynarodowa zawierana
przez pafstwo muzulmarnskie z innym panstwem nosi status ogol-
nomuzulmanski. Jesli panstwo, ktére wczesniej zawarto porozumie-
nie czy umowe z panstwem muzulmanskim postanowi ja anulowac
i jednoczesnie wypowiedzie¢ wojne, to, jak zaznacza Bigijew, ,wy-
powiada wojne wszystkim panstwom muzulmanskim i wszystkim
muzulmanom. W ten oto spos6b panstwo, ktore walczy z jednym
panstwem muzulmanskim, jest wrogiem wszystkich krajéw muzut-
manskich”. Bez watpienia stowa te nawiagzuja do idei panislami-
zmu, ktérego tworca byl jeden z najwiekszych reformatoréw islamu
Dzamal ad-Din al-Afghani (1838-1897).

Warto zaznaczy¢, ze rozwazania Musy Bigijewa na temat funk-
cjonowania spolecznosci muzulmanskiej w panstwach niemuzut-
manskich oraz roli uméw miedzynarodowych, zawieranych miedzy
przedstawicielami panstw muzulmanskich i innymi panstwami,
stanowig element muzulmanskiego prawa narodéw, ktoérego pre-
kursorem i pierwszym teoretykiem byl wybitny przedstawiciel
szkoty hanafickiej Muhammad asz-Szajbani (750-805)*', autor pra-
cy Wielka ksigga traktujgca o stosunkach i zasadach postepowania
(z niemuzutmanami). Ksigzka ta byta przykladem specjalnej odmiany
dziel prawnych, okreslanych stowem sijar, ktorych tematyka prze-
wodnia bylo prawo narodow, a konkretnie — prawo okreslajace sto-
sunki miedzy panstwami muzulmanskimi i pozostatymi panstwami.
Jak zaznacza Jozef Bielawski, w ujeciu teoretycznym muzulmanskie
prawo narodéw stanowi cze$¢ prawa muzulmanskiego i oparte jest

8 Tbidem.
8 E. Chaumont, Al-Shaybani, [w:] The Encyclopaedia of Islam. New Edition,
eds C.E. Bosworth, E. Donzel, W.P. Heinrichs, Leiden 1997, s. 392-394.
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na tych samych Zrédlach® co prawo religijne jako takie. Jednak,
na co zwraca uwage Bielawski, w praktyce prawo to stanowito sun-
ne, a wiec zasady postepowania ukonstytuowane przez praktyke
i zwyczaj®. Majid Khadduri we wstepie do ksiazki The Islamic Law
of Nations. Shaybani’s Siyar podkresla, ze muzulmanskie prawo na-
rodéw rozpatrywaé mozna jako kontynuacje prawa muzulmanskie-
go, gdyz tak naprawde nie jest od niego odseparowane®.

3.1.3. Kalifat muzulmanski

Bez watpienia istotng kwestig poruszang przez Bigijewa jest za-
gadnienie kalifatu muzulmanskiego, ktéremu po$wieca miedzy inny-
mi kilka podpunktéw Elementarza islamu. Jak zaznacza autor, kalifat
przyczynia sie do wzrostu potegi kraju, jest takze wypelieniem za-
piséw prawa muzulmanskiego i panstwowego oraz stuzy ,rozkwi-
towi ummy i triumfowi sprawiedliwosci”®. Mysliciel podkresla tez,
ze samo pojecie kalifatu powinno by¢ utozsamiane z wiadzg catego
narodu. Warto zaznaczy¢, ze po raz kolejny poglady Bigijewa w tej
materii sg zbiezne z tym, co postulowal Dzamal ad-Din al-Afghani,
dla ktérego to nardd byt zrodtem wszelkiej wladzy w spoteczenstwie,
a wola wyrazona przez nardd stanowita prawo®. Jak pisze Bigijew:

Kalifat nie oznacza koncentracji wladzy i sity w rekach jednostki.
Nie oznacza tyranii jednostki czy jednoosobowej monarchii. Zabez-
piecza interesy muzulmanow, ich rozwdj i niezaleznos$c. Taka wladza
powinna pochodzi¢ z woli narodu. W zadnym wypadku nie powinna
by¢ zalezna od kaprysow okreslonej jednostki czy interesu plemienia®’.

Mysliciel stwierdza, ze prawo do kalifatu muzulmanskiego nale-
zy sie jedynie Turcji, dlatego tez zaznacza, ze rosyjscy muzulmanie

#W $wiecie muzulmanskim prawo obejmuje wszystkie sfery zycia czlowieka,
okreslajac tym samym zasady religijne i etyczne. Prawo muzulmanskie oparte jest
na dwoch podstawowych Zrodlach, czyli Koranie - $wietej ksiedze islamu oraz trady-
cji (sunnie) proroka Mahometa, zawierajacej zbior wiadomosci na temat jego zycia.

8 J. Bielawski, Islam, religia paristwa i prawa, Warszawa 1973, s. 195-196.

8 M. Khadduri, The islamic law of nations. Shaybani’s Siyar, Baltimore 1966, s. 4-6.

8 M.I. Burues, Bosssanue k..., s. 91.

% H.A. Jamsheer, Reforma wladzy..., s. 41.

87 M.[I. Burues, Bosssanue k..., s. 91.
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uznajg panstwo tureckie za sukcesora kalifatu. W panstwie ture-
ckim upatruje wrecz te site, ktéra moze przyczyni¢ sie do wyzwo-
lenia muzulmanskich narodéw Wschodu. Warto podkresli¢, ze wy-
obrazenie Bigijewa na temat roli Turcji jako swoistego przywodcy
$wiata muzulmanskiego byto wyjatkowo idealistyczne i z punktu
widzenia Rosji Radzieckiej niebezpieczne dla jej bezpieczenstwa
wewnetrznego — panstwo to zamieszkiwane byto przez wiele naro-
dow wyznajacych islam. Ponadto nalezy wspomnie¢, ze od poczat-
ku lat 20. XX wieku rozwijaly sie przyjazne stosunki miedzy Rosja
Radziecksy i kemalistowska Turcja, o czym $wiadczy chociazby fakt,
ze Rosja byla pierwszym panstwem, ktore uznalo nowy turecki
rzad®. Na tle tak pozytywnie rozwijajacych sie relacji bilateralnych
trudno sobie wyobrazi¢, ze nowo ksztaltujace sie panstwo tureckie
mogloby cho¢ w najmniejszym stopniu zrealizowaé wizje Bigijewa
o sukcesji kalifatu i sta¢ sie niejako wyzwolicielem muzulmanéw,
w tym rosyjskich, spod zaleznosci od réznych panstwr:

W rekach Wielkiego Zgromadzenia Narodowego, w rekach rzadu
tureckiego, w rekach sultana prawo do kalifatu jawi sie obecnie jako
$wiete prawo. Dzisiaj wielkim zadaniem i niezmiennym obowigz-
kiem, dlugiem wszystkich muzulmanow jest ustrzezenie kalifatu
od réznego rodzaju przejawow ucisku narodowego®.

Nawigzujac w dalszym ciggu do sytuacji miedzynarodowej, Bigi-
jew podkresla, Ze rosyjscy muzulmanie stanowczo potepiajg warunki
umow z ententg oraz porozumien z Wersalu i traktatu z Sévres. Pisze
w do$¢ emocjonalny sposob, ze ,stuzyly one ponizeniu catej ludzko-
$ci, a w szczegdlnoséci muzulmandéw catego swiata™”.

Nawigzujac do rozwazan Bigijewa na temat kalifatu, warto od-
nie$¢ sie do koncepcji tej instytucji, ktora istnieje w religii muzul-
manskiej oraz tego, w jaki sposob zagadnienie to bylo postrzegane
przez wybitnych muzulmanskich myslicieli na przestrzeni wiekow.
Jak zaznacza Jozef Bielawski, brak dyspozycji samego Proroka Ma-
hometa odnosnie do sukcesji wladzy po jego $mierci doprowadzit,

8 J. Reychman, Historia..., s. 297.
8 Ibidem, s. 93.
% Ibidem.
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z jednej strony, do do$¢ chaotycznego ksztaltowania sie muzulman-
skiego prawa publicznego, ktore krystalizowato si¢ glownie w za-
leznosci od sytuacji politycznej w danym momencie historii w kali-
facie, z drugiej za$ strony samo pojecie panstwa w islamie byto
czym$ nieokreslonym zaréwno dla uczonych muzulmanskich,
jak i przywodcow?. Tradycyjnie na czele spotecznosci muzutmanskiej
stal kalif, natomiast suttanowie badZ gubernatorzy rzadzili lokalny-
mi prowincjami. Warto wspomnie¢ rowniez, ze ze wzgledu na brak
rozdziatu wladzy religijnej i $wieckiej w islamie, wladza duchowna
i wladza panstwowa juz od czasu Proroka byla jednoscig”. Za spra-
wy finansowe kalifatu odpowiadali poborcy, ktorzy pobierali podatki
i daniny z prowincji, a takze skarb panstwowy, ktory miat za zada-
nie raz do roku pobiera¢ przepisana prawem jalmuzne (zakat), zgodnie
z prawem muzulmanskim przeznaczana na rézne pobozne cele stu-
zace calej spotecznosci muzulmanskiej, miedzy innymi na wsparcie
finansowe ubogich”.

W kontekscie rozwazan nad kalifatem muzulmanskim nalezy
wspomniec o istotnej roli wladzy zwierzchniej. To wlasnie Bog jest
najdoskonalsza i najwyzsza wladza w islamie i to Bog, zgodnie z pra-
wem muzulmanskim, przekazuje czes¢ wladzy swojemu przedstawi-
cielowi, ktory sprawuje ja na ziemi. Wymagane jest przy tym, aby
wiadza na ziemi byla silna i spdjna (niepodzielona na rézne osrodki),
poniewaz, z jednej strony, zabezpiecza to jedno$¢ i sile calej wspol-
noty muzulmanskiej, z drugiej za§ — wtadza zwierzchnia nie moze
by¢ podzielna, gdyz jedno$¢ prawa boskiego wymaga jednego su-
werena’. Sam przywodca spolecznosci muzulmanskiej powinien
by¢ cztowiekiem wolnym, zdrowym fizycznie, winien postepowac
zgodnie z wytycznymi prawa muzulmanskiego, a jego zycie powinna
cechowaé¢ wysoka moralnosé. Wierni (poddani) powinni natomiast
by¢ catkowicie postuszni kalifowi, gdyz to on stanowi wladze wyko-
nawcza”. Jak zaznacza Bielawski, kalifat idealny tak naprawde nigdy
nie istnial, chociaz najblizsze mu bylo panowanie samego Proroka
i jego dwoch nastepcow™.

1. Bielawski, Islam..., s. 185.
%2 Ibidem.

% Ibidem.

% Ibidem, s. 188.

% Ibidem, s. 190.

% Ibidem.
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Na przestrzeni wiekow muzulmanscy uczeni i mysliciele prowa-
dzili rozwazania na temat instytucji kalifatu, a takze na temat upra-
whnien kalifa, jego odpowiedzialnosci za sprawowane rzady czy tez
mozliwosci jego usuniecia. Jednym z takich uczonych, a jednoczeénie
jednym z najwybitniejszych teoretykéw prawa muzulmanskiego,
byl Abu al-Hasan al-Mawardi (974-1058), dla ktorego zasadniczym
zagadnieniem teorii wladzy byla kwestia jej legitymizacji. Warto
podkresli¢, ze jego tradycyjne poglady na kwestie sprawowania wla-
dzy politycznej wynikaty miedzy innymi z kontekstu historycznego
- jego tworczos¢ przypada miedzy innymi na czas upadku klasycznej
wiadzy Abbasydow?.

Al-Mawardi zwracal szczegdlng uwage na przymioty, ktére po-
winny cechowa¢ muzulmanskiego wladce - czlowiek taki powinien
nie tylko postepowaé zawsze zgodnie z prawem muzulmanskim,
znac je, by méc podejmowaé sprawiedliwe decyzje, ale rowniez by¢
zdrowym oraz, co najwazniejsze, pochodzié¢ z plemienia Kurajszytow,
a wiec tego, z ktorego wywodzit si¢ Prorok. Wedlug Al-Mawardie-
go, kalif miat sprawowac wiadze absolutng. Uczony postulowal, ze
w przypadku pogwalcenia przez kalifa praw boskich i ludzkich nie
mial on prawa do dalszego sprawowania swojego urzedu®.

Z kolei wedlug innego muzulmanskiego filozofa i myséliciela,
Abu al-Hasana al-Aszariego (zm. 935), kalif nie mégt by¢ usuniety
ze swojego urzedu, nawet w przypadku zaniedban w wykonywaniu
rzadow®”. Natomiast wedlug wybitnego muzulmanskiego filozofa,
socjologa i historyka Ibn Chalduna (zm. 1406)'* panstwo istnieje

7 Abbasydzi — dynastia panujaca w latach 750-1258, obejmujaca swoim pano-
waniem 37 kalifow i wywodzaca nazwe od Al-Abbasa (stryja Proroka Mahometa).
Abbasydzi sprawowali rzady w oparciu o monarchie na wzor perskich Sasanidow.
W panstwie abbasydzkim kalif byl najwyzszym zwierzchnikiem religijnym, wezyr
w jego imieniu nadzorowatl administracje, a emir administracje i wojsko znajdujace
sie w prowincjach. Zob. M. van Berkel, N.M. El Cheikh, H. Kennedy, L. Osti, Crisis
and Continuity at the Abbasid Court, Leiden 2013, s. 13-64; H. Kennedy, The Early
Abbasid Caliphate: A Political History, New York 1981; E.J. Hanne, Putting the Caliph
in His Place: Power, Authority, and the Late Abbasid Caliphate, Madison 2007.

% A. Black, The History of Islamic Political Thought. From the Prophet to the Present,
Edinburgh 2011, s. 85-91.

% J. Bielawski, Islam..., s. 192—193.

1 Tbn Chaldun byl jednym z najwybitniejszych teoretykéw muzulmanskiej
mysli politycznej, historykiem i filozofem. Byl pierwszym uczonym w dziejach
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po to, by poskromic zte ludzkie sktonnosci, nieodzowne jego naturze,
a sama wladza powinna by¢ silna, gdyz tylko to moze uchroni¢ pan-
stwo przed anarchig'.

3.2. Spoleczenstwo

3.2.1. Prawo muzulmanskie a spoleczenstwo

Kwestie zwigzane z tematyka prawa muzulmanskiego Bigijew
znacznie szerzej porusza w artykule Moj poglgd na prawo muzutman-
skie (Moi1 B3TuIA1 Ha HCIaMCKUH mapuar). Juz we wstepie mysliciel
wyjasnia, dlaczego w jego mysli tak istotna jest problematyka prawa:

Aby w sposob wolny i przejrzysty mowi¢ o przepisach prawa
muzulmanskiego dotyczacych zycia ludzkiego i spoleczenstwa,
w pierwszej kolejnosci absolutnie konieczne jest okreslenie osobiste-
go spojrzenia na prawo muzulmanskie. Dopoki nie zdefiniowane zo-
stanie podejscie do $wietego szariatu, dopoty niemozliwe bedzie swo-

bodne gloszenie wlasciwych odpowiedzi i wdrazanie ich w zycie'®

Bigijew podkresla, ze zrozumienie i studiowanie prawa mu-
zulmanskiego moze pomoéc w rozwiazaniu probleméw wspotcze-
snego spoleczenstwa. Przestrzega przed zbytnim czerpaniem wzorcow
z zachodniej cywilizacji i poddawaniem si¢ jej wplywom, gdyz
przyczynic si¢ to moze do odejscia od wartosci, ktére niesie ze soba
prawo muzutmanskie:

islamu, ktéry opisujac historie i zjawiska historyczne, starat si¢ je wyjasnia¢, do-
cieka¢ przyczyn i prawidlowosci. Jednoczesnie to ostatni przedstawiciel klasycznej
muzulmanskiej teorii wladzy. Jego najznamienitszym dzielem jest Al-Mukaddima,
czyli wstep do wielkiej historii Arabow i Berberow. Ibn Chaldun dokonal w swojej
mysli rozréznienia na dwa typy spoleczenstw — spoleczenstwo koczownikow i spo-
feczenstwo ludzi osiadlych. Roznice istniejace miedzy nimi stanowig o sile procesu
historycznego. Ukut on réwniez pojecie asabijja, oznaczajace ducha wspdlnoty i soli-
darno$¢ grupows, stanowigce site spoteczenistwa koczownikéw. Zob. H.A. Jamsheer,
Ibn Chaldun i jego Muqaddima. Antologia mysli spoleczno-politycznej, Lodz 2002;
A. Black, The History of..., s. 169-185; A. Ab Halim, Ibn Khaldun’s Theory of ‘Asabiyyah
and the Concept of Muslim Ummah, ,Journal of Al-Tamaddun” 2014, No. 9, s. 32-41.

017, Bielawski, Islam..., s. 193.

102 M. 1. Burues, Moii 632n40..., s. 331.
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Jesli spojrzymy na muzulmanskie prady umystowe, to zauwazy-
my ich wolnos¢. Jesli zwrocimy nasz wzrok na takie kraje jak Egipt,
ktore wstapily na droge westernizacji, to zamiast wspaniatego sza-
riatu zobaczymy francuskie prawa i angielskie systemy prawne.
W takich dziedzinach, jak prawa polityczne, zarzadzanie i w innych
aspektach zycia spotecznego widoczny jest calkowity brak odnie-
sienia do szariatu. Szariat wszedzie i powszechnie wyszedl z uzyt-
ku. Podczas gdy prawo i systemy prawne wszystkich narodéw sie
rozwijaja, przyciagajac uwage cywilizowanego $wiata, prawo Swie-
tego Koranu i madrego Proroka z jakiej$ przyczyny zostalo odsunigte
z praktyki w $wiecie muzulmanskim'®.

Mysliciel nie tylko krytykuje system prawny reprezentowany
przez panstwa zachodnie, ale przede wszystkim jest to takze posred-
nia krytyka i potepienie polityki kolonialnej mocarstw europejskich
wobec panstw muzulmanskich. Odwotujac si¢ do przykiadu samego
Egiptu, warto zaznaczy¢, ze przetom XIX i XX wieku to czas, kiedy
w sposob najbardziej widoczny ulegaty umocnieniu wptywy kultury
i jezyka angielskiego. Jak zaznacza Barbara Stepniewska-Holzer, to
wiasnie jezyk angielski odgrywal gtéwng role w europejskiej eks-
pansji kulturowej, zastepujac jezyk francuski'®. O niezwykle sil-
nej ekspansji brytyjskiej moze wreszcie §wiadczy¢ fakt, ze jeszcze
w 1907 roku grupe ludzi najlepiej wyksztalconych w Egipcie niemal
w polowie stanowili cudzoziemcy'®.

Bigijew po raz kolejny podkresla w omawianym artykule wido-
czng przepa$¢ miedzy $wiatem zachodnim a $wiatem islamu. Jako
antidotum na zastany stan rzeczy proponuje oddzielenie poszczegdl-
nych szkél prawa muzulmanskiego od samego szariatu. Jak pisze,
~trzeba nauczy¢ sie wyznacza¢ granice miedzy interpretacja komen-
tatoréw a celami Prawodawcy. Mazhab (szkota prawa muzulman-
skiego — A.S.) - to jedno, a szariat — drugie. Interpretacja — jedno,
$wiety ajat (werset Koranu — A.S.) — drugie™®.

Myséliciel podkresla tez, ze sama krytyka poszczegdlnych interpre-
tacji prawa muzulmanskiego wystepujacych w danej szkole prawne;j
nie moze by¢ utozsamiana z krytyks prawa muzulmanskiego jako

1% Ibidem.

104 B. Stepniewska-Holzer, J. Holzer, Egipt. Stulecie przemian, Warszawa 2006, s. 13.

05 Tbidem.
106 M. 1. Burues, Moii 632n40..., s. 331.
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takiego: ,Krytyka interpretacji Koranu lub uznanie ktorejs z nich
za btedna nie oznacza krytyki samych $wietych ajatow czy tez oskar-
zania ich o omylno$¢™”. Stowa Bigijewa w tym kontekscie wydaja sie
niezwykle istotne, gdyz nalezy podkresli¢, iz, mimo tego ze wszystkie
szkoly prawa muzutmanskiego odwotuja sie do tych samych zrodet, to
- na co zwraca uwage Janusz Danecki — fundamentalna réznica mie-
dzy nimi sprowadza si¢ do charakterystycznego dla kazdej ze szkot
traktowania zasadniczych zrédel prawa muzulmanskiego'®.

Bigijew podkresla, ze przedstawiony powyzej warunek odno-
szacy sie do kwestii prawa moze w przyszlosci przyczynic sie takze
do reformy spoteczenstwa muzulmanskiego'”. Zwraca uwage, ze
kazdy system prawny, bez wzgledu na to, czy przypisany do za-
chodniej cywilizacji, czy do §$wiata muzulmanskiego zastuguje
na szacunek. Jednoczes$nie wyraza on przekonanie, Ze w poréwna-
niu ze $wiatem zachodnim, systemy prawne wystepujace w krajach
muzulmanskich o wiele bardziej odpowiadaja potrzebom ludzkim.
Mysliciel, mimo iz nie jest mu znana dokladna historia ksztaltowania
si¢ poszczegodlnych szkél prawa muzulmanskiego oraz wpltywu
prawa rzymskiego na ich rozwo6j, zauwaza, ze ,w pierwszych wiekach
islamu, kiedy nie bylo na ziemi Arabéw i §ladu prawa rzymskiego,
podstawy muzulmanskich szkét prawnych byly zbudowane w mo-
zliwie najlepszy sposéb”''’. Bigijew stwierdza jednak z pelnym prze-
konaniem, ze wraz z poczatkami ksztaltowania sie prawa muzul-
manskiego tworcy szkoét prawnych nie korzystali ze zdobyczy prawa
rzymskiego oraz nie inspirowali si¢ judaizmem:

Ci wielcy imamowie, usatysfakcjonowani Swietym Koranem
i przepisami Wielkiego Prawodawcy, nie uwazali za konieczne wy-
korzystywanie rzymskich praw i zydowskiego Talmudu [...] Nasze
szkoly prawa muzutmanskiego powstaty, jak mi sie wydaje, nie na dro-
dze zapozyczenia wczesniej stosowanych przepisow, a jedynie dzieki
niezaleznemu wysitkowi naszych wielkich imamoéw. Jesli wezZmiemy
pod uwage, Ze inne systemy prawne zostaly pozbawione tej waznej
cechy, to nie sposob nie podziwia¢ umiejetnosci i zdolnosci naszych

wielkich imamow!,

7 Ibidem.

198 7, Danecki, Podstawowe wiadomosci..., s. 213.
199 M. 1. Burues, Moil 632n40..., s. 332.

10 Thidem, s. 333.

1 Tbidem.
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Do wyzej przytoczonych stow Bigijewa na temat prawa muzul-
manskiego nalezy odnies¢ sie krytycznie, gdyz przedstawione przez
niego stwierdzenia nie znajdujg odzwierciedlenia w rzeczywistosci,
a Scilej biorac, w badaniach nad historig prawa muzulmanskiego.
Mozna wrecz potraktowac je jako dos¢ idealistyczne wyobrazenie
uczonego, bedacego przeciez poboznym muzulmaninem, w odniesie-
niu do kwestii zwigzanych z prawem muzutmanskim. Jak podkresla-
ja badacze, na czele z Jozefem Bielawskim, dla rozwoju prawa muzut-
manskiego, o ktérym pisze przeciez Bigijew, niezwykle istotne bylo
wzbogacanie jego fundamentoéw poprzez asymilacje innych tradycji
prawnych zastanych na podbitych terenach''%

Zaroéwno praktyki prawne, jak i handlowe czy administracyjne,
ktoére dominowaly na podbitych terytoriach, utrzymaty sie, podobnie
jak dawne zwyczaje arabskie, usankcjonowane przez islam. W ten
sposob, w okresie formowania si¢ prawa muzulmanskiego przenik-
nely do niego elementy prawa bizantynskiego, talmudycznego, prawa
kanonicznego Kosciolow wschodnich czy perskiego prawa Sasani-
dow. Warto zaznaczy¢, ze niektore z tych praw, jak na przyktad prawo
rzymskie czy prawo talmudyczne, wyrazaly sie nie tylko w regutach
prawnych, lecz takze w fundamentalnych pojeciach samej nauki pra-
wa. Doskonalym przyktadem moze by¢ zasada zgodnosci uczonych,
ktoéra wydaje sie wzorowana na pojeciu prawa rzymskiego opinio
prudentium'?. Warto tez podkresli¢, Ze samo przeniesienie rzymskich
i innych poje¢ prawnych na grunt muzutmanski mogto dokona¢ sie
takze za posrednictwem konwertytow nie-Araboéw posiadajacych
wyksztalcenie w naukach prawnych'*.

W dalszej czesci artykutu Bigijew wyraza przekonanie, ze szkoly
prawa muzulmanskiego oraz samo prawo muzulmanskie uzna¢
mozna za unikatowe zjawisko, jak sam okresla, ,rzadko spotykane
w historii prawa”'®. Mysliciel podkresla po raz kolejny, ze szkoty
prawne nie sg wieczne, stad tez interpretacja prawna istniejaca w ra-
mach okreslonej szkoly nie zawsze moze znalez¢ zastosowanie

12 J. Bielawski, Prawo muzutmariskie, [w:] Glowne kultury prawne wspélczesnego
Swiata, Warszawa 1995, s. 112.

13 R. Tokarczyk, Komparatystyka prawnicza, Warszawa 2008, s. 137.

114 7, Bielawski, Prawo muzutmariskie..., s. 113.

5 M. 1. Burues, Moil 632n40..., s. 333.
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w innych czasach i innym miejscu. Pisze tez, ze szkoty prawa mu-
zulmanskiego stanowia drogocenne dziedzictwo, ktére powinno by¢
wykorzystywane przez wspoélczesnych, jednak nie moga stanowic
dla Zadnej spotecznosci ciezaru, ktoéry przyczynia sie do nieszczes¢.
Bigijew podkresla, ze

jesli orzeczenie jednej szkoty prawnej w okreslonej sprawie postawi
nas w trudnej sytuacji, to my (muzulmanie) bez watpienia powinni-
$my odrzuci¢ to orzeczenie. Fanatyczne podgzanie za prawami, ktore
moga powodowaé szkode w réznych aspektach naszego zycia spo-
tecznego w sposdb oczywisty mozna uznaé za grzech'®.

Autor artykulu zaznacza, ze w kazdej ze szkot prawnych wystepuja
takie kwestie, ktére mozna uznaé za bledne z punktu widzenia
doktryny muzulmanskiej, a nasladowanie tego typu przepiséw jest
grzechem. Podkresla, ze kazda ze szkét prawa muzulmanskiego po-
winna czerpaé z uniwersalnych zrodetl prawa, za jakie nalezy uznac
Koran i sunne:

Szkoly prawne by¢ moze i wymagaja reorganizacji i ulepszenia,
ale nasz islam w zadnym wypadku nie potrzebuje reform. Kiedy$
chrzescijanstwo potrzebowalo reformatoréw religijnych. Byl czas,
kiedy to w $wiecie chrzescijanskim pojawili sie protestanci, lute-
ranie. Ale my i nasz islam, chwala Wszechmogacemu, nie potrze-
bujemy reformatoréw. By¢ luteraninem, reformatorem, byé moze
jest to zaszczyt. By¢ moze ci ludzie chcg dostgpi¢ takiego zaszczytu.
Ale nasz islam nie potrzebuje ani stawy luteranizmu, ani wspania-
tosci reformacji. W imie potegi islamu i jego czystosci poswiece tak

wysokie zaszczyty i rezygnuje z takich tytutow'.

Bigijew przyznaje, ze w sposob catkowicie wolny krytykuje szko-
ty prawa muzutmanskiego. Jak zaznacza, to islam jest najwigkszym
i najwspanialszym prawem pochodzacym od samego Boga. Stwier-
dza, ze sposob myslenia spotecznosci muzulmanskiej, bedacy zarazem
jej staboscia w stosunku do Zachodu, zostat znieksztalcony przez
dwie zasadnicze utomnosci. Pierwsza z nich jest taklid:

116 Thidem, s. 336.
W Ibidem.
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Do naszych czasow w Swiecie islamu istniala wiara w to, Ze trze-
ba nasladowac jeden z wczesniejszych mazhabow. To nieszczescie
oslepilo nasze myslenie, pogorszylo nasza sytuacje spoleczng i zycie.
W rezultacie nasz wspanialy szariat zniknat z pola naszej uwagi [...]
Dopoki nasz rozum i mysli nie wyzwolg sie od choroby taklidu,
dopéty nasza sytuacja spoleczna zawsze bedzie trudna, a Swiety
szariat zawsze bedzie poza nasza uwaga'’.

W stowach Bigijewa widoczne jest nawigzanie do tradycji re-
prezentowanej przez wspomnianego juz reformatora Al-Afghanie-
go, wzywajacego do ponownego otwarcia bram idztihadu. Rowniez
we wstepie do ksigzki Zakat Musa Bigijew stwierdza, ze zaden
cztowiek, bez wzgledu na to, czy jest teologiem, czy tez filozofem
nie posiada rozumu absolutnego i kazdy moze by¢ omylny. Stad tez
potrzebne jest krytyczne podejscie do badanego problemu i znalezie-
nie prawdy. Myséliciel zwraca uwage na potrzebe korzystania z do-
$wiadczen poprzednikow i mozliwo$¢ akceptowania ich wnioskow,
jednak tylko wtedy, gdy sa one prawdziwe'"’.

Warto po raz kolejny zwrdécic sie ku historii i wspomnie¢, ze wraz
z wykrystalizowaniem si¢ sunnickich szkét prawa muzulmanskiego
w XI wieku nastgpilo tzw. zatrzasniecie bram idztihadu - od tego
momentu prawo stosowane bylo na podstawie wypracowanej wcze-
$niej literatury prawniczej. Oznaczato to, Ze nie mozna bylo w spo-
sob niezalezny siggac¢ bezposrednio do Koranu i sunny, lecz nalezato
korzystaé z interpretacji tych dwoch Zrodet zawartych w poszcze-
gélnych dzietach szkdt prawa muzulmanskiego. Mozna stwierdzi¢
zatem, ze dziatalnos$¢ prawna polegajaca na jego tworzeniu (idztihad)
zastapiona zostata poprzez nasladownictwo, czyli taklid'®. Z calg sta-
nowczoscig trzeba jednak podkresli¢, ze Bigijew nie wzywat do po-
nownego otwarcia bram idztihadu, a jego krytyka taklidu nie miata
czysto teologicznego charakteru. Podkreslat raczej, ze w stosowaniu
przepisow prawa muzuilmanskiego i odwotywaniu si¢ do dawnych
autorytetow nalezy zachowac¢ racjonalne podejscie i nie implemen-
towac¢ w sposdb $lepy i bezmyslny dawnych przepisow prawnych.

18 Ibidem.
19 Idem, 3axam, Kasanp 2013, s. 31.
120 T, Danecki, Podstawowe..., s. 217.
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Bigijew zwraca takze uwage na drugag wazng w jego opinii kwe-
stie, ktorg okresla mianem neotaklidu:

Nowa forma taklidu przejawia sie w ignorowaniu islamu i inte-
reséw narodowych w zachwycie nad wielkoscig Zachodu, jego po-
tegi politycznej i jako konsekwencja upodlenia samego siebie przed
nim. Pierwotny taklid, narzucony nam sila religii, przeksztalcit sie
w nasz zwyczaj i stal sie naszg natura. To wlasnie z tego powodu
nowy taklid tak latwo zawladnal naszymi umystami i duszami. Przy-
czyny takiego stanu rzeczy sa oczywiste''.

Wykorzystujac religijng retoryke, uczony tworzy nowe po-
jecie, ktore tak naprawde nie odwotuje sie do kwestii religijnych.
Uzywajac tak obrazowego pordéwnania wspolczesnych mu czaséw
do okresu ksztaltowania sie prawa muzulmanskiego, podnosi
teze, ze muzulmanie $lepo podazajg za ideami reprezentowanymi
przez Zachdd i za jego osiagnieciami cywilizacyjnymi. Nie jest to
bezposrednia krytyka samego $wiata Zachodu, w ktérym Bigijew
dostrzegal przeciez, co zaznaczono we wczeSniejszych czesciach
pracy, wiele pozytywnych aspektow. To raczej krytyka pod adresem
muzulmanéw, ktérym zarzuca inercje i uleglo$¢ w odniesieniu do eu-
ropejskich mocarstw, co réwniez bardzo czesto znajduje wydzwiek
w jego mysSli spoleczno-politycznej i niejednokrotnie akcentowane
jest w niniejszej pracy.

Bigijew, nie podajac nazwisk konkretnych autoréw, pisze row-
niez, ze niektorzy tureccy pisarze, z tworczoscig ktorych sie spotkat,
tlumacza islam w sposéb analogiczny do protestantyzmu, ktory wy-
tonit sie w $wiecie chrzescijaniskim. Zaznacza, ze ludzie ci oglosili
na famach swoich prac proroka Mahometa reformatorem podobnym
do Marcina Lutra: ,Okazuje sie, ze najwazniejsza istotg islamu jest
jego protestancka istota, a najwieksza wartoscig Wielkiego Prawo-
dawcy jest to, ze w swej istocie jest podobny do Lutra!™#

Myséliciel, nawigzujac do swoich rozwazan, wspomina o ksigz-
ce'® ktorg przeczytal w Turcji i ktorej stowa cytuje w swojej pracy:

20 M. 1. Burues, Moil 632n40..., s. 337.

12 Tbidem.

1% Bigijew podaje, ze autorem ksigzki byl Celal Nuri (1882-1936), jeden z mysli-
cieli tureckich poczatku XX wieku. W swoich pracach krytykowal on miedzy inny-
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Na stronie 38 i 39 przeczytalem, ze Mahomet zapozyczyl chrze-
Scijanskie i zydowskie Prawo Boze i je reformowal. Zreformowane
zydowskie i chrze$cijanskie Prawo Boze zaczeto nazywaé islamem.
W taki sposéb Mahomet dokonatl bardziej skutecznej reformacji niz

ta, ktoéra miata miejsce w XVI wieku za sprawa Marcina Lutra'*.

Bigijew, jak sam przyznaje, z takimi stwierdzeniami spotykat sie
wielokrotnie w tureckich ksigzkach i pracach naukowych. Niestety,
nie podaje konkretnych autoréw, przez co odniesienie si¢ do jego
stow jest problematyczne. Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze po raz kolej-
ny, podobnie jak w przypadku kwestii zwigzanych z prawem mu-
zutmanskim, uwidacznia si¢ jego idealistyczne podejscie do procesu
ksztaltowania si¢ religii muzulmanskie;.

Mysliciel podkresla, ze cho¢ warto podaza¢ za zdobyczami za-
chodnich nauk, gdyz moga si¢ one przyczyni¢ do rozwoju spote-
czenstw muzulmanskich, to w zadnej mierze wyznawcy islamu
nie powinni zapominaé¢ o prawie muzulmanskim'®. ,Jesli uwazamy,
ze w dzisiejszym $wiecie szkoly prawa muzulmanskiego stracily
na znaczeniu, to grzech nie jest w nich, a tylko w nas samych™*
- pisze. Dodaje réwniez:

mi europocentryczng wizje fadu $wiatowego a takze opowiadat sie za wspolpraca
panstw muzutmanskich w duchu panislamizmu. Szerzej zob. C. Aydin, The Politics
of Anti-Westernism in Asia: Visions of World Order in Pan-Islamic and Pan-Asian Thought
(Columbia Studies in International and Global History), New York 2007, s. 99-101.

12 Tbidem.

1% Slowa Bigijewa wspotbrzmia z mysla spoleczno-polityczng reprezentowang
przez XIX-wiecznego tunezyjskiego mysliciela muzutmanskiego, jakim byl Hajr ad-
-Din at-Tunusi (1822-1890). Reprezentowal on idee panmuzulmanskie, a w swoich
rozwazaniach szukal rozwigzan majacych na celu zbudowanie panstw muzulman-
skich zgodnie z tradycjami muzulmanskimi, przy jednoczesnym uwzglednieniu
osiagnie¢ europejskich, przede wszystkim idei wolnoéci i sprawiedliwosci. Postu-
lowat ograniczenie wladzy krolewskiej przy jednoczesnym poszerzeniu uprawnien
rzadu. W swojej mysli argumentowal, Ze to wlasnie wolnos$¢, zaréwno ta osobista,
jak i polityczna, jest warunkiem istnienia pokoju i dobrobytu w panstwie. Wczesniej
podobne podejscie do funkcjonowania panstwa prezentowal inny przedstawiciel
arabskiego odrodzenia, Rifa Rafi at-Tahtawi (1801-1873). Szerzej zob. H.A. Jamsheer,
Reforma wladzy i spoleczeristwa w arabsko-muzutmariskiej mysli politycznej wiekow
XIX i XX, Lodz 2008, s. 15-16; M. Lewicka, Wzory europejskie a muzutmariska tra-
dycja polityczna — Hayr ad-Din at-Tunust (1822-1890), ,Dialogi Polityczne” 2011,
s. 59-79; C. Kurzman, Modernist Islam, 1840-1940: A Sourcebook, New York 2002, s. 40.

126 M.J1. Burues, Moii 632n40..., s. 337.
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Zaczeli$my nasladowac zachodnig mysl, zaniedbujac wlasna hi-
storie. Nadalismy historii islamu taka sama forme jak historii chrze-
Scijanstwa. Tak wiec w Swiecie islamu pojawily sie idee reformacji
religijnej, a w glowach niektorych naszych myslicieli mysli o refor-
mie na wzor zachodni'?.

3.2.2. Prawa czlowieka, wlasnos¢ i prawa pracownicze

Wazne miejsce w mysli spoteczno-politycznej Musy Bigijewa zaj-
muje kwestia prawodawstwa muzulmanskiego. Jak sam zaznacza:

Kazdy przedstawiciel ummy muzulmanskiej powinien mie¢ za-
gwarantowane prawo do wolnosci mysli. Kazdy czlowiek posiada
prawo do idztihadu, czyli prawo do formulowania wiasnego osadu.
Ale mozliwo$¢ prawotworstwa w obszarze szariatu, inaczej prawo
do przyjecia niezmiennych praw dotyczacych zycia spolecznego, kul-
turalnego i religijnego, powinno by¢ zagwarantowane tylko dla ucze-
stnikow idzmy (zgodna opinia uczonych muzulmanskich — A.S.)"*.

Bigijew w czeSci Elementarza islamu po$wieconej omawianym
kwestiom prawa wysuwa zatem trzy kluczowe postulaty, zgodnie
z ktorymi mysli i rozum kazdego czlowieka sa zawsze i wszedzie wol-
ne; kazdy cztowiek posiada prawo do idztihadu; funkcje prawotwor-
cze przypisane sg cztonkom idzmy. Autor podkresla, ze wspomniane
przez niego postulaty sa swego rodzaju preludium w procesie wy-
zwolenia $wiata islamu z ,kajdan niewoli politycznej”®. Jak pisze:

Jesli bedziemy dziataé, opierajac sie na zyciowym do$wiadczeniu,
$wiadectwach historii, dowodach rozumu [...], osiagnieciach wsp6t-
czesnej cywilizacji, jej systemu spolecznego i nauk, to spoleczne
prawo muzulmanskie bedzie wyprzedza¢ zachodni $wiat zaréwno

w swojej mocy, jak i doskonatosci'®.

Mysliciel jest przekonany, ze jesli umma muzulmanska bedzie
zmierza¢ w tym kierunku, to

127 Ibidem, s. 339.
128 Ibidem.

129 Thidem, s. 86.
130 Tbhidem, s. 87.
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ukaze sie pelna zgodnos¢ islamu ze wszystkimi potrzebami ludzkosci
i cywilizacji. Wtedy muzulmanski fikh (nauka o prawie muzulman-
skim - A.S.) bedzie oczyszczony ze stabosci, zacofania [...]. Wow-
czas islam zostalby oczyszczony z przeszkod i uprzedzen stojacych
na drodze transformacji zycia ludnosci muzuilmanskiej i jej rozwoju'®’.

W odniesieniu do kwestii zwigzanych z prawem Bigijew rozréznia
dwa jego rodzaje. Pierwszy rodzaj prawa to takie, ktorym dysponu-
je kazdy czlowiek nalezacy do systemu spotecznego i bedacy peino-
prawnym czlonkiem danej spolecznosci; nazywane jest przez mysli-
ciela prawem spotecznym. Drugi rodzaj prawa to prawo ustanowione
badz przyjete w celu zagwarantowania niezaleznosci i niepodleglosci
wszystkim ludziom tworzacym system spoteczny. Taki rodzaj prawa
nazywany jest przez Bigijewa prawem do niezaleznos$ci'*.

Warto przy tym podkreslic, ze, zdaniem autora Elementarza isla-
mu, kazdy cztowiek nalezacy do okres§lonego systemu spotecznego dy-
sponuje obydwoma rodzajami prawa i jest to warunek konieczny
do funkcjonowania danej jednostki w spoteczenstwie. Nalezy tak-
ze zaznaczyC, ze oba wyzej wymienione prawa nie wykluczaja sie
nawzajem, a raczej uzupeiniaja. Mozna stwierdzi¢, ze stanowig one
jednosc¢ i, jak akcentuje Bigijew, ,stuza harmonijnemu, uporzadko-
wanemu budowaniu systemu spotecznego i jego rozwojowi”**. Nie-
odlacznymi elementami prawa spolecznego sa: prawo do wolnosci,
rownosc, prawo do bezpieczenstwa i prawo do zycia. Prawo do bez-
pieczenstwa przystuguje w jednakowym stopniu kazdemu cztonko-
wi spoleczenstwa, tak wiec kazdy jest nie tylko rowny wobec pra-
wa, ale takze wobec innych ludzi nalezacych do danej spotecznosci.
Natomiast wlasnos¢ i prawo do wilasnosci jest czescia prawa do nie-
zaleznosci — a wigc prawa wynikajacego z niezaleznosci pojedyn-
czych jednostek i gwarancji przystugujacych im wolnosci®**.

Zdaniem Musy Bigijewa, cala istota i znaczenie przepiséw pra-
wa przejawia sie w ich mozliwosci niwelowania nieréwnosci spo-
tecznych, wprowadzaniu zgody i tworzeniu harmonijnie zréwno-
wazonych struktur spotecznych. Uczony odwoluje si¢ do przyrody

B Ibidem.
2 Ibidem.
33 Ibidem.
B4 Ibidem.
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i argumentuje, ze podobnie jak w niej nastepuje rownowazenie sie
sprzecznych ze sobg elementéw, w wyniku czego powstaje natural-
ny organizm, tak samo powinno podchodzi¢ si¢ do kwestii rozwia-
zywania probleméw spotecznych'. Jak podkresla: ,Jezeli na drodze
wzajemnego porozumienia i zréwnowazenia sprzecznych ze sobg
elementéw spoteczenstwa bedzie utworzony okreslony system spo-
teczny, to bedzie on madry, racjonalnie akceptowalny i pozadany”**.

Autor zaznacza tez, ze jesli prawo bedzie ignorowane badz anu-
lowane z powodu wystepowania sprzecznosci, konfliktéw i innych
probleméw, to nie przyniesie korzysci spoteczenstwu, a wrecz od-
wrotnie, przyniesie ,Smier¢, niewole, rozpacz i beznadzieje. Bedzie
to nie tylko likwidacja wolnosci kazdego czlowieka [...], lecz réwniez
straszna tyrania bezprawia”*¥’.

Bigijew przekonuje, ze zaré6wno rosyjscy muzulmanie, jak i mu-
zulmanie na $wiecie opowiadajg sie za rzadami prawa oraz zapew-
nieniem pracownikom w pelnym zakresie takich praw, jak nietykal-
noéc¢ osobista, prawo do wiasnosci prywatnej, prawo do wyznawania
religii, wolno$¢ stowa, wolnos¢ prasy, prawo do zgromadzen, a takze
prawo do swobodnego prowadzenia dzialalnosci wytworczej, handlu
i swobodnego przemieszczania sie'*. Podkresla, ze prawo do wilasno-
$ci i majatku jest prawem bezwzglednym i niezbednym w procesie
zycia spotecznego, stwierdza wrecz, ze prawo do wlasnosci jest $wie-
te i nienaruszalne. Zaden czlowiek, pod jakimkolwiek pretekstem,
nie moze by¢ pozbawiony prawa do wlasnosci, nawet niewolnik'®.
Ponadto istota prawa do wlasnosci nie polega na samym posiadaniu
majatku czy bogactw, lecz na naturalnym prawie przystugujacym
kazdemu cztowiekowi do posiadania wlasnosci jako takiej*. Kazdy
cztowiek, co podkresla autor, bez wzgledu na to, czy jest biedny, czy
bogaty, zawsze i wszedzie dysponuje okreslonym zasobem wtasnosci.

1% Ibidem.

136 Tbidem, s. 111.

57 Ibidem.

138 Ibidem.

13 Zgodnie z prawem muzulmanskim niewolnik nie moze posiada¢ wlasnosci,
moze natomiast pelni¢ funkcje zarzadzajacego majatkiem na mocy udzielonego mu
pelnomocnictwa, a podczas transakcji pienieznych jego o$wiadczenie jest akcepto-
wane w takim samym stopniu co osoby wolnej. Szerzej na temat kwestii posiadania
w prawie muzulmanskim zob. J. Schacht, An introduction to Islamic law, Oxford 1982.

140 M. Burues, Bosséanue k..., s. 110.
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Bigijew stwierdza rowniez, ze bez wzgledu na to, jaki zas6b majatku
posiada czlowiek, majatek stanowi warto$¢ Swietg i nienaruszalng'.

Bez watpienia jednym z najwazniejszych elementéw mysli spo-
teczno-politycznej Musy Bigijewa sa kwestie dotyczace pracy, pra-
wa, majatku czy wlasnosci ziemskiej. Autor podkresla, ze muzul-
manie ,uznaja oraz wymagaja podejmowania $rodkoéw stuzacych
prawom pracowniczym, ich interesom i dobrobytowi™*. Stwierdza,
ze umma muzulmanska wystepuje z postulatem uznania wartosci
pracy wszystkich ludzi. Ponadto zaznacza, ze religia muzulmanska
wymaga, aby wszystkim pracownikom zostaly zapewnione prawa,
jednak nie moga one stuzy¢ walce propagandowej i by¢ narzedziem
dzialalnosci agitacyjnej. Prawa pracownicze powinny zostaé¢ wdro-
zone w zycie w celu ,uleczenia wszystkich $miertelnych chordb
wyniszczajacych spoleczenstwo i oczyszczenia go z destrukeyjnych
wad”'®, a wiec przede wszystkim przyczynic sie do realnego rozwoju
spotecznego, a nie pozostac jedynie suchymi zapisami.

Bigijew podkresla, ze jesli w spoleczenstwie nie istniataby wta-
sno$¢ i prawo do jej posiadania, to w ramach spoteczenstwa ulegto-
by zatarciu pojecie jednostki, gdyz jednostka znalazlaby sie w nie-
woli spoleczenistwa. Prawa spoleczeristwa natomiast catkowicie
wchlonelyby wszystkie prawa jednostki i w ten sposdb zaniktyby nie
tylko prawa jednostki, lecz réwniez prawa cztowieka'**. Co istotne,
nalezy zauwazy¢, ze, zdaniem mysliciela, w prawie spolecznym nie
ma sprzeczno$ci, gdyz w prawie do wolnosci, réwnosci i prawie
do zycia nie mogg istnie¢ jakiekolwiek sprzecznosci badz jakikolwiek
konflikt. Natomiast sprzecznosci i konflikt intereséw moga wystepo-
waé w prawie do niezaleznosci, ktérym dysponuje jednostka. Godne
podkreslenia jest rowniez to, ze konflikt interesow w sferze prawa
wiasnoéci, wrogos¢ i przesladowania ze strony posiadaczy wiasno-
$ci nie moga w zadnym stopniu stanowi¢ podstawy do anulowania
przystugujacych praw. Bigijew argumentuje, ze rowniez w przyro-
dzie zdarzaja sie konflikty pomiedzy poszczegdlnymi jej elementami,
jednak skonfliktowane ze soba elementy nie niszcza siebie nawza-
jem, a wrecz przeciwnie, stanowig wspoélng, zrownowazong catos¢.

Y Ibidem.
%2 Tbidem, s. 109.
3 Ibidem.
Y4 Ibidem.
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Jak konstatuje, ,w taki wlasnie sposéb powinny by¢ rozwigzywane
konflikty miedzy elementami wchodzacymi w sklad spoteczenstwa,
jest to konieczne™*.

Kontynuujac przemyslenia na temat znaczenia prawa w zyciu
spotecznym, mysliciel zwraca uwage, ze wobec braku podstawo-
wych dobr, jak na przykiad odziezy czy miejsca do mieszkania, Zy-
cie ludzkie nie bedzie mozliwe. Dlatego tez ludzko$¢, wyrazajaca sie
w bycie spotecznym, okresla prawa do zycia, opracowuje je, tworzy
oraz przyjmuje. Jak zaznacza, jesSli zycie ludzkie uznawane jest
za $wiete 1 nienaruszalne, to stuszne jest takze ludzkie prawo do wia-
sno$ci. Podobnie argumentuje, ze jesli niedopuszczalnym czynem
jest pozbawienie drugiego czlowieka zycia, to rownie niedopuszczal-
ne jest pozbawianie go tych $rodkéw, ktore jego zycie podtrzymuja.
Jesli wiec prawo do zycia jest takie samo i rowne dla wszystkich
ludzi, to ludzie pozostajg tez rowni w kwestii posiadania majatku
i wlasnosci'.

Prawa spoteczne moga by¢ doskonate i efektywne tylko wte-
dy, kiedy beda zasadniczo odpowiada¢ prawom rzadzacymi tadem
na $wiecie i normom panujacymi w przyrodzie. Jesli beda one sprze-
czne z wyzej wspomnianymi, wtedy ,beda przyczyniac sie do roz-
norodnych probleméw i rodzi¢ zto™*. Prawo do wtasnosci, wedlug
Bigijewa, jest calkowicie zgodne z interesami systemu spotecznego.
Dzieki prawu wlasnosci zwiekszajg sie efekty pracy, a sama praca
staje sie Zrodlem dobrobytu i rozwoju ludzkiej kreatywnosci*.

Jak podkresla autor, wlasnos¢ to nic innego jak najwazniejszy
element sktadowy w procesie rozwoju jako takiego, a takze w pro-
cesie produkcji czy w rzemiosle. Wszystkie sfery ludzkiego zycia
w spoleczenstwie sg wspierane i zabezpieczone przez ,fenomen wla-
snosci”*. Prawo do wlasnosci, jak zauwaza mysliciel, jest najwaz-
niejszym rezultatem ludzkiej pracy i kazdy pracownik ma prawo
do dysponowania rezultatami swojej pracy. Bigijew zwraca jednak
uwage na to, ze system spoteczny posiada wiele wad, bioracych
poczatek niejako ze wspomnianego prawa do wilasnosci i systemu

5 Ibidem.
14 Tbidem, s. 112.
Y Ibidem.
18 Ibidem.
4 Ibidem.
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wiasnoéci. Nie wynikaja one jednak z samego istnienia prawa, lecz
przede wszystkim z jego niewlasciwego wykorzystania'.
Odwotlujac sie do kwestii wlasnosci, autor zaznacza, ze czesto byla
ona przyczyng tyranii jednych narodéw wobec drugich, ograniczania
ich godnosci czy praw. Wtasnos¢, zdaniem mysliciela, byla przyczyna
wybuchow rewolucji, ktorych cele stanowila zmiana form panstwo-
wosci i systemu spotecznego'™. Pod tym wzgledem, jak zaznacza, po-

glady takich ekonomistow, jak Marks i Engels sg wlasciwe i poprawne:

Jesli wzywaja oni proletariat i ludzi pracujacych calego Swiata
do zjednoczenia sie w ramach ruchu rewolucyjnego, to maja do tego
prawo, ich wezwanie jest logiczne. Stan systemu spotecznego jest taki,

ze nieuniknione sa wstrzasy rewolucyjne i przewroty spoleczne'®.

Rozwazania Musy Bigijewa na temat wlasnosci i kwestii jej nie-
wlasciwego wykorzystania oraz wplywu na system spoleczno-
-polityczny sa jednym z niewielu punktéw stycznych z doktryng
marksizmu. W celu zaakcentowania podobienstw miedzy podej-
Sciem tatarskiego filozofa i marksizmem warto odnie$¢ sie do Re-
kopisow ekonomiczno-filozoficznych z 1844 roku autorstwa Karola
Marksa. Jak podkresla rosyjski ekonomista Nikotlaj Syczew, cechg
charakterystyczna tej pracy bylo podejécie do problematyki ekono-
mii politycznej nie tylko z punktu widzenia ekonomisty, lecz réwniez
filozofa czy rewolucjonisty'®. Marksistowska ekonomia polityczna
zaczela pojawiac sie w drugiej potowie XIX wieku, kiedy to w wielu
krajach Europy Zachodniej do glosu doszedl kapitalizm. Jego poja-
wienie sie nastgpilo na bazie rewolucji przemystowej, ktorej efek-
tem, z jednej strony, bylo tworzenie si¢ nowego systemu produkcji,
z drugiej za$ — pojawienie sie nowych klas spolecznych: burzuazji
i proletariatu. Jako klasa wyzyskiwana proletariat na samym poczat-
ku dazyt do artykutowania postulatéw o charakterze ekonomicznym,
z czasem zaczal wysuwac takze zadania polityczne®*.

150 Tbhidem, s. 113.

1 Ibidem.

12 Ibidem.

133 H. Cerues, Mapkcucmcekas nomumuyeckas 9KOHOMUs 6 pempocnekmuge, ,Becrt-
HUK MexayHapogHoro uHctutyta MeHepkmenta JIMHK” 2007, Ne 19, s. 8-10.

134 Ibidem.
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Centralnym punktem rozwazan Marksa jest kwestia relacji
miedzy praca wyobcowang a wlasnosciag prywatng. W ujeciu filo-
zofa czlowiek poddat sie wytworom swojej pracy, ktore przybraty
postaé rzeczy materialnych. Czlowiek, nie majac wpltywu na prze-
bieg procesu produkcji, traktuje sama prace jako obce zjawisko, po-
zbawiajace go w pewien sposob czlowieczenstwa. Praca w procesie
produkcji nie nalezy do robotnika wykonujacego ja, a do kapitalisty,
sam robotnik réwniez nie nalezy do siebie, a do kapitalisty. Rozwig-
zaniem zmieniajgcym taki stan rzeczy mialo by¢ zniesienie wilasno-
$ci prywatnej, przez co zmianie ulec mialby dotychczasowy podziat
pracy®. Jak pisze Marks:

Produkt pracy jest praca utrwalona w przedmiocie, pracg, ktora
przybrata forme rzeczy, jest uprzedmiotowieniem pracy. Urzeczywi-
stnieniem pracy jest jej uprzedmiotowienie. W tym stanie rzeczy,
o jakim traktuje ekonomia polityczna, to urzeczywistnienie pracy wy-
stepuje jako odrzeczywistnienie robotnika, uprzedmiotowienie
wystepuje jako utrata przedmiotu i dostanie sie w jego niewole,

przyswojenie — jako wyobcowanie, jako alienacja'.

Zalozenia ekonomii politycznej Marksa w wielu aspektach sg tak
naprawde krytyka liberalizmu gospodarczego. O ile liberalowie go-
spodarczy widzieli w gospodarce gre o sumie dodatniej, ktora przy-
nosi korzysci wszystkim, o tyle Marks postulowal, ze gospodarka
stanowi przestrzen dla wyzysku czlowieka®’.

Bigijew zaznacza jednak, ze odrzucanie prawa do posiadania
wlasnoéci i implementowanie zasad socjalizmu w Zadnej mierze nie
mogg stanowic ,lekarstwa na bolaczki spoleczenstwa i nigdy nie za-
pobiegnie to strasznym ulomnos$ciom ery kapitalizmu. Nie bedzie to
nic innego jak sél posypana na otwartg rane”'*. Ponadto podkresla,
ze rozwigzanie takie stanowiloby ograniczenie ludzkich mozliwo-
Sci, sit i ducha zdrowej konkurencji oraz samego dazenia do odkry¢
i innowacji. W ostatecznym rozrachunku doprowadzitoby do znie-

155 Ibidem.

3¢ K. Marks, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z 1844 r., http://www.filozofia.
uw.edu.pl/skfm/publikacje/marks06.pdf (dostep: 10.09.2017).

57 R. Jackson, G. Sorensen, Wprowadzenie..., s. 195.

158 M.J1. Burues, Bosséanue k..., s. 117.
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wolenia przez kapitat nie tylko ludzi pracujacych, lecz takze calej
ludzkosci'™. Bigijew dodaje tez, iz ,jesli spojrzymy oczami takiego
wybitnego ekonomisty jak Karol Marks, to zobaczymy, ze nie tylko
ludzie pracujacy, lecz takze sami kapitalisci sg zaktadnikami kapitatu.
Absolutnie konieczne jest wyzwolenie z niewoli kapitalizmu
nie tylko pracujacych, lecz catej ludzkosci™.

Stowa powyzsze nalezy odnies¢ do podstaw ideologicznych wta-
dzy radzieckiej po 1917 roku i wspomnie¢ o nader istotnej ideologii,
jaka byt internacjonalizm. Samo zjawisko, ktore czerpie swoje poczatki
z Manifestu komunistycznego z 1848 roku Marksa i Engelsa, uzna¢ mozna
za jeden z wazniejszych fundamentéw ideologicznych Komunisty-
cznej Partii Zwigzku Radzieckiego'®!. Mimo ze nie dokonala sie $wia-
towa rewolucja, to eksport bolszewizmu za pomoca wszystkich moz-
liwych $rodkéw byt sztandarowym hastem ruchu komunistycznego®.

Jednak, na co zwraca szczegblng uwage mysliciel, pozbawienie
ludzi prawa do wlasnosci nigdy nie moze sta¢ sie $rodkiem stuza-
cym do ich wyzwolenia. Srodkiem takim bedzie raczej mozliwo$é
posiadania zaré6wno wiasnosci, jak i kapitalu. Bigijew reprezentuje
niezwykle idealistyczne podejscie do omawianej kwestii i w jego
opinii ludzko$¢ powinna sta¢ sie wlascicielem kapitatu i wyzwoli¢ sie
od zadzy chciwosci, wtedy bedzie prawdziwie wolna i dopiero wtedy
system wlasnosci i samo prawo do jej posiadania zostanie oczyszczo-
ne z réznorodnych wad. Wtedy tez dopiero ludzko$¢ bedzie mogta
w pelnym stopniu wykorzystywaé dobro plynace z wlasnosci. Jed-
nocze$nie pozwoli to na ,rozwoj wszystkich rodzajow zatrudnienia
[...] i zaspokojenie wszystkich danych od Boga ludzkich potrzeb”®.

Rozwazajac problem wiasnosci, mysliciel zauwaza, Ze na sys-
tem ten wplywaja czynniki kulturowe i ekonomiczne oraz rdznice
wystepujace w obrebie obu sfer. Jednak bez wzgledu na wszystko,
system wiasnosci zawsze powinien podlegaé¢ prawu i by¢é sprawie-
dliwy. Jezeli tylko bedzie zagwarantowane prawo kazdego czlowieka
do dysponowania jakimkolwiek rodzajem wiasnosci i jesli tyrania

159 Ibidem.

10 Ibidem.

191 J. Faryno, Internacjonalizm, [w:] Hoeu 6 Poccuu. Idee w Rosji. Ideas in Russia:
leksykon rosyjsko-polsko-angielski, red. A. de Lazari, t. 3, L6dZ 2000, s. 178—-181.

12 Ibidem.

163 M.J1. Burues, Bosszéanue k..., s. 114.
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i dominacja jednych panstw nad drugimi ,zostang wyeliminowane
za pomoca sprawiedliwosci, wtedy roznice w zakresie wlasnosci
nie bedg powodowac szkody i krzywdy” ¢

Stowa Bigijewa nalezy odnie$¢ do samej koncepcji systemu eko-
nomicznego w islamie, okreslanego pojeciem falahi. Koncepcja ta
sktada si¢ z trzech podstawowych zasad, w mysl ktorych: cztowiek
nie jest wlascicielem zasobdw, ktore znajduja sie na Ziemi, a roz-
porzadza jedynie boskim majatkiem; w dzialalnosci gospodarczej
cztowiek nie powinien kierowa¢ sie jedynie wlasnym interesem, ale
uwzglednia¢ wartosci moralne reprezentowane przez religie muzut-
manska; zarabianie pieniedzy i pomnazanie kapitatu oraz jego poz-
niejsza dystrybucja sg tak samo istotne z punktu widzenia religii
jak pozostale obowigzki muzulmanina'®.

Mysliciel zwraca uwage, ze bez wzgledu na to, czy podziat dobr
naturalnych i wytworéw ludzkiej pracy odbywa sie w zgodzie z ludz-
ka praca, w spoleczenstwie nigdy nie bedzie niezbednej réwnosci
ekonomicznej, gdyz jest to niemozliwe. Podkresla przy tym, ze na-
lezy zapewni¢ kazdemu czlowiekowi kompleksowa i absolutng wol-
nos¢ i niezaleznosé, zaréwno w pracy, jak i w zyciu, a dobrobyt spo-
teczenstwa mozliwy jest wylacznie na bazie takiej wtasnie wolnosci.
Pomoc okazywana ludziom w trudnych sytuacjach jest obowigzkiem
kazdego cztowieka'*® — nalezy zapobiega¢ ubostwu, gdyz nie przy-
czynia si¢ ono do dobrobytu spoleczenstwa, a ponadto stanowi za-
przeczenie godnosci ludzkiej'*’.

1 Ibidem.

15 S.G. Haq, Distribution of income and health in Islam, ,South East Asian Journal
of Contemporary Business, Economics and Law” 2013, No. 2, s. 36.

¢ Odnoszac sie do stéw Bigijewa, warto zaznaczy¢, ze okazywanie pomocy lu-
dziom w trudnej sytuacji nalezy do jednego z podstawowych obowigzkow kazde-
go muzulmanina, o czym $wiadczy fakt, iz to wlasnie jalmuzna, czyli zakat, jest
jednym z filarow islamu. Juz za czaséw Mahometa zakat stat si¢ obowigzkowym
podatkiem religijnym placonym przez kazdego muzulmanina na rzecz wspdlno-
ty muzulmanskiej. Najczesciej srodki te przeznaczane sa na pomoc ludziom bied-
nym, wdowom, sierotom; czesto tez z zakatu pokrywa sie funkcjonowanie réznego
rodzaju instytucji o charakterze publicznym, ktére swojg dzialalno$cig wspierajg
np. rozpowszechnianie wiedzy o islamie. Warto tez wspomniec o specyficznej tech-
nice ubezpieczeniowej, czyli takaful, bedacej muzulmanska wersja ubezpieczenia
spolecznego, a dzialajaca na zasadzie spotki komandytowej; swoimi korzeniami siega
ona nawet czaséw przedmuzulmanskich. Szerzej zob. K. Goérak-Sosnowska, P. Ku-
bicki, Zabezpieczenie spoleczne w islamie, ,Polityka Spoleczna” 2005, nr 2, s. 24-25.

167 M.[1. Burues, Bosssanue k..., s. 115.
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Jak podkresla Bigijew, prawo do wlasnosci jest $wiete i niena-
ruszalne dzieki samemu prawu muzulmanskiemu. Warto zaznaczy¢,
na co zwraca uwage rowniez Jozef Bielawski, ze w prawie muzul-
manskim wyrézni¢ mozna wlasno$é panstwowsg, publiczng i indy-
widualng, a same podstawy muzulmanskiego prawa spadkowego
wynikaja z Koranu. O jego istotnym znaczeniu juz w czasach pierw-
szych muzulmanéw $wiadczy fakt, ze wedlug niektorych tradycji,
jak zaznacza Bielawski, znajomosc¢ tego prawa uwazana byla za ,po-
towe madrosci™®. Jednak, co trzeba podkresli¢, myéliciel zaznacza,
iz bez wzgledu na to, jak wysoki status posiada prawo do wtasnosci
w danym spoteczenstwie, nalezy pamietaé, ze majatek nie jest celem
zycia czlowieka, stanowi jedynie $rodek. Celem zycia jest czlowiek,
ludzka godnos¢. Zaréwno sam czltowiek, jak i jego godnosc¢ i honor
nie powinny by¢ traktowane instrumentalnie do osiggniecia okreslo-
nych celéw, sg to bowiem najwazniejsze wartosci'®’.

Warto zaznaczy¢, ze stowa Bigijewa sg jak najbardziej zgodne
z realiami funkcjonowania spoleczenstw muzulmanskich, w ktorych
wartosci takie, jak godno$¢ i honor sg podstawowymi cechami wy-
rozniajacymi funkcjonowanie ludzi juz od czaséw przedmuzulman-
skich. Prawo muzulmanskie obejmuje nie tylko obowiazki czlowie-
ka wzgledem Boga, lecz takze zasady postgpowania w odniesieniu
do relacji z innymi ludzmi.

Wraz z przestrzeganiem wszystkich tych obowigzkéw czlowiek
dazy jednoczesnie do zrealizowania ostatecznego celu swojego zycia,
jakim sg pomyslno$¢ w zyciu doczesnym oraz zbawienie po $mier-
ci'”’. Bigijew stwierdza réwniez, ze jesli zasady panujace w spole-
czenstwie oparte sa na uznaniu godnosci kazdego cztowieka i jego
prawa do wlasnosci, to mogg stuzy¢ dobrobytowi calej spotecznosci.
Warto jednak zaznaczy¢, ze w przypadku, gdyby okreslony system
spoteczny odrzucal prawo do wlasnosci i jezeli, jak zaznacza autor,
»zmieniatby ludzi czy pracownikéw w instrument do osiggniecia za-
dan kapitatu, to nigdy nie bedzie on stuzy¢ interesom i dobrobytowi
spoleczenstwa””!. Ponadto autor pisze, ze kwestie prawa do wiasno-
$ci stanowia najstabsze ogniwo w naukach socjalizmu i komunizmu,

168 T, Bielawski, Islam..., s. 202.

199 Ibidem.

70 M.[1. Burues, Bosséanue k..., s. 126.
! Ibidem.
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a najbardziej oczywista i podstawowa r6znicg miedzy nauka islamu
a doktryna komunizmu jest wlasnie kwestia wlasnosci i prawa'’

W kontekscie rozwazan nad majatkiem i wlasnoscia Bigijew od-
nosi sie takze do wspdlczesnej mu sytuacji spoteczno-politycznej.
Zaznacza, ze ,nardd od zawsze nosil na swoich barkach trudy pan-
stwowych i rzadowych wydatkow i decyzji; zniesie takze dzisiej-
sze wyjatkowo duze straty. Jednak rewizje'”, konfiskata majatku,
wszelkiego rodzaju przesladowania powinny by¢ bezzwlocznie za-
konczone”’. Odwotujac sie po raz kolejny do sytuacji narodow mu-
zutmanskich, myéliciel stwierdza, ze brak im kapitalu w éwczesnym
znaczeniu tego stowa. Zauwaza, ze by¢é moze sytuacja ta zmieni sie
w przyszlosci. W jego opinii wigkszo$¢ muzulmandéw, a by¢ moze
wszyscy wyznawcy islamu, stanowig proletariat. Pozostajg oni jed-
nak w znaczaco gorszej sytuacji materialnej w poréwnaniu do pro-
letariatu zamieszkujacego kraje zachodnie. Autor zwraca uwage, ze
jesli w dalszym ciggu ziemie muzulmanskiego Wschodu beda znaj-
dowac sie pod kontrola panstw zachodnich i zachodniego kapitatu,
to pracujacy ludzie Wschodu bedg jeszcze bardziej zalezni od woli
i intereséw zachodnich pracodawcow'”. Bigijew dokonuje podsumo-
wania wspolczesnej sytuacji ekonomicznej na $wiecie, piszac, ze

172 Badacze, na czele z Jozefem Bielawskim, zwracaja uwage na to, ze zgodnie
z prawem muzulmanskim od poczatku funkcjonowania islamu wyrdzniano roézne
typy wlasnosci: panistwowa, sultariska, wakfy, czyli pobozne fundacje, wlasnos¢ pry-
watna, a takze wlasnos$é podopiecznych, ktora podlegata opodatkowaniu (charadz).
Obecnie typologie wlasnosci w islamie mozna uja¢ w trzech ramach: indywidualnej,
publicznej i panstwowej. Kazdy cztowiek ma prawo do dysponowania wiasnoscia,
o ile nie jest to wlasnos$¢ publiczna badz jej przedmiotem nie sg rzeczy zakazane
przez prawo muzulmanskie. Warto przy tym podkresli¢, ze ochronie podlega tylko
majatek zdobyty legalnymi $rodkami, ponadto wlasno$¢ prywatna nie moze sta¢
W sprzecznosci z interesami calej wspoélnoty. Marksizm w poréwnaniu z islamem
ktadl nacisk na zupelnie inne warto$ci w rozumieniu prawa do wiasnosci, kluczo-
wym postulatem bylo tam zniesienie wlasnosci prywatnej, ktéra nie byla postrze-
gana w sposob pozytywny, na rzecz wlasnosci wspolnej. Szerzej zob. J. Bielawski,
Islam..., s. 202; L. Nowak, Marksizm versus liberalizm: pewien paradoks, http://www.
staff.amu.edu.pl/~epistemo/Nowak/mark_ram.htm (dostep: 10.09.2017).

' Warto zaznaczy¢, ze w kulturze muzulmanskiej dom ma status specjalnego
miejsca, jest strefa prywatna, niedostepng dla postronnych oséb, dlatego tez Bigi-
jew zwraca na wspomniana kwestie szczegdlng uwage. Szerzej zob. G.H. Memarian,
S.M.H. Toghroljerdi, A.M. Ranjbar-Kermani, Privacy of house in Islamic culture:
A comparative study of pattern of privacy in houses in Kerman, ,International Journal
of Architectural Engineering & Urban Planning” 2011, Ne 2, s. 69-76.

7 M.[l. Burues, BosssaHue k..., s. 127.

175 Ibidem.
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obecnie §wiat Zachodu przezywa wielkie kryzysy, ulega wielkim
wstrzagsom ekonomicznym, wszedl w epoke straszliwych rewolucji
i przewrotow spowodowanych przez rozwoj gospodarczy. Lawina
rewolucji moze zmies¢ kazdy cywilizowany system, a ptomien rewo-
lucyjnych zawirowan moze catkowicie spali¢ wszystkie stare reguly

i systemy prawne'’°.

W tym miejscu podkresla site islamu i prawa muzutlmanskiego,
ktore stanowig o potedze narodéw i panstw muzulmanskich i od-
roznia je od panstw zachodnich: prawo muzulmanskie jest bowiem
odwieczne i niezmienne. Bigijew zaleca prawnikom muzulmanskim,
a takze muzulmanskim rzadom, szczegbélowe i bezzwloczne rozwia-
zanie palacych probleméw dotyczacych pracy i kapitalu z punktu
widzenia prawa muzuilmanskiego'”.

Znaczenie samej pracy w religii muzulmanskiej jest niezwy-
kle wazne. Koncepcja pracy opiera sie tu na trzech podstawowych
fundamentach. Przede wszystkim z lektury Koranu i sunny mozna
wywnioskowa¢, ze praca jest obowigzkiem kazdego czlonka spote-
czenstwa, ponadto panstwo muzulmanskie powinno zagwaranto-
waé kazdemu czlowiekowi zdolnemu do podjecia pracy mozliwosc¢
jej wykonywania. Kazdy pracownik ma prawo do godziwej zaplaty
za wykonywang przez siebie prace, przy czym praca ta powinna od-
bywac sie w godziwych warunkach'”.

Jak zaznacza Toseef Azid, w islamie praca postrzegana jest jako
czynnik produkcji, jednak pracownik powinien wykonywaé ja jedy-
nie w obszarach produkcji dozwolonych przez islam'”. Mowa tutaj
o wszystkich tych dziedzinach aktywnosci czlowieka, ktére mozna
okresli¢ stowem halal'®. Warto takze zwroci¢ uwage na fakt, ze zgodnie

17 Ibidem.

77 Ibidem.

178 JI. Xarrosa, Konyenyust mpyoa é ucname, ,J3Bectns Poccurickoro rocynap-
CTBEHHOTO ITeflarornyueckoro yausepcurera uM. A Tepriena” 2007, Ne 45, s. 273.

1. Azid, The Concept of and Nature of Labour in Islam: A Survey, ,Review
of Islamic Economics” 2005, No. 2, s. 96.

18 Pojecie halal w islamie okresla wszystko to, co jest dozwolone w religii muzul-
marnskiej. W opozycji do halal znajduje sie termin haram, ktoéry obejmuje wszystko
to, co jest zakazane. Haram odnosi sie najczesciej do pozywienia (zakazane jest
spozywanie niektorych produktow, takich jak alkohol czy wieprzowina), ale takze
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z religia muzulmanska pracownik nie powinien by¢ przecigzony praca,
a praca wykonywana ponad ustalony wezesniej wymiar godzin powinna
odbywac sie za jego zgoda oraz przy pomocy i wsparciu pracodawcy'®.

Dokonujac analizy problematyki zatrudnienia i pracy w kontek-
$cie prawa muzulmanskiego, nalezy takze zwrdci¢ uwage na zagad-
nienie, jakim jest kwestia zrzeszania sie i zwigzkow zawodowych.
Jak zaznaczajg sami badacze, w tym Iftikhar Ahmad, problem ten jest
niezwykle wazny z punktu widzenia religii muzulmanskiej, jednak
trudno jest znalez¢ wiele odniesien do tej kwestii w samym prawie
muzulmanskim. Jak przekonuje badacz, moze sie to wigzaé z tym,
ze wiekszo$¢ uczonych muzulmanskich, ktérzy pracujg nad rozwo-
jem prawa, pochodzi z klasy $redniej, co posrednio wptywa na fakt,
iz sa odseparowani od probleméw dotykajacych pracujace warstwy
spoteczenstwa'®®>. Opinie odnosnie do tego, czy dzialalno$¢ zwigzko-
wa jest przez islam popierana, czy tez nie sa podzielone, jednak Iftik-
har Ahmad sklania si¢ ku opinii, ze islam wspiera taka dziatalnos¢'®.

Bigijew podkresla takze ogromne znaczenie przyrody w zyciu spo-
tecznym narodéw. Jego rozwazania w tym kontekscie mozna uznac
w pewnym stopniu za kontynuacje i nawiazanie chociazby do socjo-
logicznej teorii naturalizmu, zgodnie z ktérg jednostka i spoleczen-
stwo sg czescig natury. Stad tez rozpatrywanie zjawisk zachodzacych
w ich obrebie moze by¢ dokonywane w sposéb analogiczny, jak ma

to miejsce w przypadku badania $wiata przyrody'*. Jak sam pisze,

do aktywnosci zawodowej muzulmanéw. Zakazana bedzie zatem praca w instytu-
cjach zwigzanych z hazardem (np. kasyna), przetworstwie i handlu wieprzowing
oraz alkoholem. Niedozwolone jest takze pobieranie oprocentowania od pozyczo-
nego kapitalu. Wiaze si¢ to miedzy innymi z odmiennym postrzeganiem pienigdza
w $wiecie islamu, ktéry nie jest uwazany za $rodek produkeji, a bardziej jako poten-
cjalny kapital, mogacy przyczynic si¢ do zysku w przypadku, gdy sie go zainwestu-
je. Zob. SK. Manan, F.A. Rahman, M. Sahri, Contemporary Issues and Development
in the Global Halal Industry, Singapore 2016; K. Gérak-Sosnowska, P. Masiukiewicz,
Bankowos¢ muzuimariska, Warszawa 2013; M. Al-Kaber, Techniki finansowe bankow
islamskich, ,Optimum. Studia Ekonomiczne” 2013, nr 3, s. 175-194.

8 1. Ahmad, Religion and labor: perspective in Islam, ,Journal of Labor and So-
ciety” 2011, No. 4, s. 600.

182 Ibidem.

18 Ibidem.

18 1. Golowska, Naturalizm-antynaturalizm jako spor o charakterze metodologi-
cznym, ,Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologiczny” 2003, z. 1, s. 5-11.
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»Ziemia jest zrodtem wszelkiego dobra i stuzy zaspokojeniu ludzkich
potrzeb [...], Ziemia jest wlasnoscig na prawach dzierzawy”'®.

Warto zaznaczy¢ w tym miejscu, ze do wspomnianej przez Bigi-
jewa dzierzawy prawo maja panstwa i spotecznosci, jednak nie moze
ono przerodzi¢ sie we wlasno$é prywatna. Prawo wlasnosci przy-
stuguje natomiast do wszystkich uzyskanych z ziemi plonéw, dopo-
ki dzierzawca nie zrzeknie si¢ do niej praw'®. Wlasnos¢, w opinii
mysliciela, zalezy od formy jej realizacji i mozna ja podzieli¢ na trzy
rodzaje. Pierwszym rodzajem jest wlasnos¢ bezposrednia, na przy-
klad odziez. Drugim rodzajem jest wlasnos$¢ posrednia, jak chociaz-
by wynajmowana nieruchomo$¢. Trzeci rodzaj to wlasnos¢, z ktorej
czlowiek czerpie korzys¢, na przyktad ziemia. Podsumowujac rozwa-
zania na temat wlasnosci, Bigijew zwraca uwage, ze panujace w spo-
teczenstwie prawo powinno by¢ nie tylko zgodne z zasadami wia-
ry muzulmanskiej, lecz réwniez szanowac zasoby przyrody, ziemie
i prace ludzka'”. Analizujac jego mysl w konteks$cie nawigzania
do $wiata przyrody, bez watpienia mozna wskazaé, ze postulaty i idee
uczonego w tej materii czynia go nieformalnym prekursorem popu-
larnego wspoétczesnie nurtu w swiecie islamu, jakim jest ekoislam.

Zjawisko laczenia ekologii ze §wiatem islamu obserwowane jest
od konca lat 60. XX wieku. Muzulmanscy uczeni starali sie powigzaé
doktryne islamu z takimi zagadnieniami, jak zréwnowazony roz-
wo0j, ochrona srodowiska, dobrostan zwierzat czy tez roznorodnosc
biologiczna. Warto wspomnie¢, ze juz w 1967 roku historyk Lynn
White Jr. w artykule na tamach czasopisma naukowego ,Science”,
zatytulowanym Historyczne korzenie naszego kryzysu ekologicznego
(The Historical Roots of Our Ecologic Crisis), wysunat kontrower-
syjna teze o zrodlach tego kryzysu, tkwiacych, wedtug niego, w reli-
giach monoteistycznych'®.

Tego typu postrzeganie kryzysu ekologicznego sktonito réwniez
muzulmanéw do zwrdcenia uwagi na kwestie ekologii w zyciu spo-
tecznym. Jak zaznacza Monika Zbidi, muzulmanski ruch ekologi-
czny zainicjowany zostal gtéwnie przez naukowcoéw, ktorzy dora-
stali przewaznie w krajach muzulmanskich, a pdzniej zyli lub nadal

185 M.[1. Burues, Bosséanue k..., s. 116.

18 Tbidem, s. 117.

187 Ibidem.

18 1. White Jr., The Historical Roots of Our Ecologic Crisis, ,Science” 1967, No. 155,
s. 1203-1207.
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zyja na Zachodzie'®. Pojecia takie, jak ,zielony islam” czy ,ekoislam”
zyskaly rozglos dopiero w ciaggu ostatnich kilkunastu lat, warto jed-
nak podkresli¢, na co réwniez zwraca uwage badaczka, ze wszystkie
ruchy, ktére odwoluja sie do wyzej wspomnianych pojeé, nie daza
do kontestacji doktryny muzulmanskiej czy tez proby stworzenia
wilasnej wersji islamu, bardziej chodzi tutaj o podkreslenie powigza-
nia $wiata natury z religia muzulmanska'®.

Za prekursora myslenia ekologicznego w muzulmanskiej teologii
powszechnie uznawany jest urodzony w Iranie filozof Seyyed Hosse-
in Nasr, ktory w roku 1967 napisat ksigzke Czlowiek i natura: duchowy
kryzys wspotczesnego cztowieka (Man and Nature: The Spiritual Crisis
in Modern Man). W swojej pracy przekonuje, ze to ludzie wiary mu-
szg wcieli¢ sie w role opiekundéw Ziemi, gdyz takie zadanie zostalo
im powierzone przez Stwoérce. Glownym zadaniem jest wiec dbanie
o bezpieczenstwo spoteczenstw, ale takze zwierzat i srodowiska'".

W rozwazaniach nad rolg przyrody w zyciu spoleczenstw oraz
tworzeniu swoistej muzulmanskiej etyki przyrody w wiekszosci
przypadkéw muzulmanscy mysliciele i aktywisci odwotuja sie do sa-
mej religii, interpretujac podstawowe zasady wiary muzulmanskiej
w taki sposob, aby mogly one wskazywac¢ na nierozerwalny zwia-
zek islamu z ekologia. W pierwszej kolejnosci nalezy wspomnieé¢
o koncepcji jednosci Boga w islamie (tauhid). Jedno$é Boga to jednosé¢
Stworcy z calym stworzeniem, dlatego tez wszystko, co stworzyl, na-
lezy otaczaé czcig i chroni¢. Kolejng zasada, do ktorej odwotuja sie
muzulmanscy dzialacze ekologiczni, jest doktryna stworzenia, czyli
fitra. Interpretowana jest jako stan natury, ktory okresla harmonijne
wspoOlistnienie czlowieka i przyrody. Trzecim filarem ekoislamu jest
mizan. Ten arabski termin oznacza rOwnowage, ktérg mozna odnies¢
takze do srodowiska naturalnego. Czesto muzulmanscy uczeni pro-
pagujacy nurt ekoislamu przekonuja, ze takie zjawiska jak globalne
ocieplenie czy trzesienia ziemi dowodza, ze Ziemia nie znajduje sie
w stanie réwnowagi. Ostatni filar ekoislamu to chalifa, a wiec kon-
cepcja podkreslajaca role cztowieka jako zarzadcy wszystkiego tego,
co stworzyl Bog na Ziemi. W mys$l tej koncepcji Bog powierzyt czto-

18 M. Zbidi, The Call to Eco-Jihad, https://en.qantara.de/content/islamic-environ-
mentalism-the-call-to-eco-jihad (dostep: 10.09.2017).

10 Ibidem.

1 Zob. S.H. Nasr, Man and Nature: The Spiritual Crisis in Modern Man, London 1968.
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wiekowi odpowiedzialno$¢ za to, co sam stworzyl, stad tez muzul-
manski ruch ekologiczny bardzo czesto wzywa ludzi do zatrzymania
podporzadkowywania sobie przyrody, gdyz jedynym panem Ziemi
jest Bog — czlowiek jedynie rozporzadza boskim majatkiem'*.

W swojej tworczosci Musa Bigijew skupia sie w duzej mierze
takze na kwestiach zwigzanych z bezposrednim funkcjonowaniem
ummy muzulmanskiej w Rosji. Swiadczy o tym chociazby jego ak-
tywnosc¢ jako cztonka réznorodnych zjazdéw muzutmanskich, ktore
w ciggu lat mialy miejsce w panstwie rosyjskim (i o czym wspomnia-
no juz we wczesniejszych rozdziatach pracy). Bez watpienia ta czesc
Elementarza islamu, ktora przez samego autora zatytulowana zostata
Postanowienie odnoszqce si¢ do najwazniejszych wspolczesnych potrzeb,
stanowi najwazniejszy zbior pogladéw Bigijewa na funkcjonowanie
rosyjskiej ummy pod wzgledem strukturalno-organizacyjnym. My-
Sliciel proponuje utworzenie przy Duchownym Zarzadzie specjalne-
go organu zajmujacego sie ochrong prawng rosyjskich muzulmanéw
i reprezentowaniem ich w sadach. Jak zaznacza, ,w $wietle wspot-
czesnych wydarzen i zametu dzialanie to jest wyjatkowo potrzebne
i bardzo wazne”**. Ponadto Bigijew postuluje utworzenie urzedu
radcy prawnego w ramach Duchownego Zarzadu, ktérego obo-
wigzkiem bylaby ochrona intereséw organizacji oraz podejmowanie
dziatan majacych na celu konsultowanie prac Zarzadu i zgodnosci
podejmowanych przez niego decyzji z przepisami obowigzujacego
w Rosji prawa. Zaznacza, ze Zarzad powinien by¢ rowniez swoistym
tacznikiem w przekazywaniu informacji pomiedzy panstwem i wy-
znawcami islamu w Rosji. Oprécz tego powinien on dysponowac
wilasnym wydawnictwem, ktérego celem bedzie publikowanie prac
z zakresu nauk religijnych, literaturoznawczych i innych ksigzek
naukowych, ktore trafig do rosyjskiej spotecznoséci muzulmanskie;.

Waznym elementem dziatalnosci wydawniczej organizacji mu-
zulmanskiej w zamysle Bigijewa powinno by¢ takze regularnie wy-
dawane czasopismo, ktore ,stuzy¢ ma zabezpieczeniu intereséw ro-
syjskich muzulmanéw i ich potrzeb religijnych”*. Na jego tamach
publikowane powinny by¢ dekrety Duchownego Zarzadu, odczyty,

Y2 K. Gorak-Sosnowska, Muzulmariska kultura konsumpcyjna, Warszawa 2011,
s. 277-280.

195 M.J1. Burues, Bosséanue k..., s. 76.

194 Ibidem.
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informacje od korespondentéw czy tez inne informacje wazne dla ca-
tej spolecznosci, w szczegoblnosci te dotyczace duchowienstwa oraz
takie, ktore okazac sie moga przydatne dla mtodziezy pobierajacej
nauke w szkotach religijnych'®.

Jak wspomniano wczesniej, jednym z istotnych filaréw mysli
Musy Bigijewa byly jego poglady w odniesieniu do kwestii banko-
wosci muzulmanskiej. Szczegélowo zostaly opisane miedzy innymi
w ksiazce Zakat. Zreszta jedynie ta ksigzka mysSliciela, poruszajaca
zagadnienia ekonomiczne, zostala do tej pory przettumaczona na
jezyk rosyjski. W samej pracy autor przedstawia miedzy innymi
poglady prawnikéw muzulmanskich z poszczegélnych szkoét praw-
nych na kwestie lichwy w islamie. Krytykuje tradycyjne poglady
uczonych, ktore stanowczo jej zabraniajg'®.

Bigijew zauwaza, ze we wspélczesnym §wiecie nie ma w pelni
niezaleznego gospodarczo panstwa muzulmanskiego i wszystkie
kraje swiata islamu sa niejako podporzadkowane globalnej ekono-
mii'”. Stwierdza, ze podporzadkowanie $wiata islamu zachodnim
bankom niesie za soba réwniez zalezno$c¢ polityczng. Ponadto udziela
w ksigzce sporo uwagi kwestii filozofii i teorii ekonomii w odnie-
sieniu do postrzegania lichwy. Cytujac chociazby Arystotelesa, nie
zgadza sie z nim na przyktad w kwestii rozumienia funkcji pienigdza.
Zaglebia si¢ rowniez w kwestie uzyskiwania przez kapitalistow do-
chodéw z posiadanej wlasnosci. Co do zasady przeciwstawia sie¢ tego
typu praktykom, jednak z racji tego, ze uznaje wlasnos¢ prywatna,
uwaza tez, iz dochody z wlasnosci pozyskiwane w legalny sposob
moga by¢ dopuszczalne'®. Mysliciel poswieca réwniez sporo uwagi
zagadnieniu samej pozyczki'”. Uwaza jg za jeden z podstawowych

195 Ibidem.

19 M.J1. Burues, 3akam, Kazaub 2013, s. 5.

Y7 Ibidem.

8 Ibidem.

19 Islam uznaje tylko jeden rodzaj pozyczki, zwanej dobrq pozyczkg. Pozyczko-
dawca nie zada od pozyczkobiorcy zadnych odsetek ani innych korzysci material-
nych lub ustug w zamian za udzielenie pozyczki. Jednak we wspolczesnej banko-
wosci muzulmanskiej istnieja réznorodne narzedzia finansowe, ktore umozliwiaja
bankom muzulmanskim funkcjonowanie w zgodzie z zasadami islamu, na przykltad
murabaha, ktéra zasadza sie na tym, ze bank kupuje w swoim imieniu okreslone
dobra, a nastepnie odsprzedaje je klientowi po cenie nieco wyzszej. W taki sposéb
bank otrzymuje prowizje porownywalna z odsetkami z kredytu udzielonego klien-
towi na zakup tego dobra przez bank konwencjonalny. Szerzej zob. M. Al-Kaber,
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elementoéw wpisujacych sie w relacje spoleczne, ktory istnial w ciggu
stuleci, a wspoélczesnie ma szczegdlnie istotne znaczenie”. Jednak,
jak zauwaza, charakter pozyczki na przestrzeni wiekéw rowniez ulegt
zmianie, dzisiaj nie jest ona wykorzystywana jedynie przez biednych
ludzi do zaspokojenia podstawowych potrzeb, lecz czesto stuzy reali-
zacji ambitnych celow zamoznych ludzi, firm czy panstw?".

Wedlug Bigijewa, wspolczesne relacje gospodarcze miedzy pan-
stwami oraz rozwdj Swiatowych i narodowych gospodarek sprawia,
ze niezwykle istotne znaczenie odgrywa wlasnie pozyczka czy kredyt.
Jak sam zaznacza, instrumenty te pomagaja finansowa¢ panstwom
ogromne projekty, jak, przykladowo, budowa linii kolejowych czy
innych obiektow infrastrukturalnych, wprowadzaé¢ kapital w obieg
gospodarczy, wreszcie mnozy¢ zdolnosci produkeyjne, co przektada
sie na ogdlny rozwdj**?. Odwotujac sie do problemu braku bankéow
muzulmanskich na §wiecie, Bigijew zaznacza, ze muzulmanin nie ma
wyboru i musi korzystac¢ z istniejacych niemuzulmanskich instytu-
cji finansowych. Niejako wzywa do tworzenia bankéw muzulman-
skich, aby jego wspotwyznawcy nie musieli korzystac z ,grzesznych
operacji finansowych”. Banki te miatyby kumulowa¢ $rodki zebrane
z podatkow religijnych i wykorzystywaé je na udzielanie pozyczek
konsumenckich lub dziatalnos¢ charytatywna®”.

3.2.3. Wychowanie, rodzina, edukacja i nauka

Duchowny Zarzad, zdaniem Bigijewa, powinien doktada¢ wszel-
kich staran, by troszczy¢ sie o wychowanie moralne muzulman-
skich obywateli. Stad tez zobowigzany jest przy kazdej mozliwej
sposobnosci potepia¢ takie czyny jak, na przyklad, pijanstwo. Dbaé
tez powinien o wysoka jako§¢ merytoryczna kazan wygtaszanych
przez duchownych muzulmanskich. Mysliciel podkresla, ze dziatania
takie sa wyjatkowo wazne

Techniki finansowe bankow islamskich, ,Optimum. Studia Ekonomiczne” 2013, nr 3,
s. 175-194.

20 M. 1. Burues, 3akam..., s. 17.

21 Ibidem.

22 Ibidem.

203 Tbidem, s. 19-21.
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w warunkach dzisiejszej wolnosci i przewrotu moralnego, kiedy
szybko rozprzestrzeniajg sie takie Smiertelne choroby, jak syfilis i al-
koholizm [...]. Bez watpienia nastaly czasy, w ktorych rodzice, dzia-
tacze spoleczni i dzialacze narodowi obowigzkowo powinni podjaé

dzialania w celu przezwyciezenia obecnej trudnej sytuacji*™.

Bigijew przekonuje, ze skutki niedawnej wojny oraz rewolucja
jasno pokazaly rosyjskim muzulmanom wszystkie ich utomnosci.
Za najwiekszy problem autor Elementarza islamu uznaje brak dobrze
rozwinietej nauki, przemystu i gospodarki oraz ,wszechobecna nedze
i stabo$¢”®>. Postuluje dokonanie reformy w dziedzinie kultury, a tak-
ze reformy spolecznej, gospodarczej i religijnej. Zmiany te miatby sie
opiera¢ miedzy innymi na zwiekszeniu liczby narodowych szkot pod-
stawowych z uproszczonymi metodami nauczania oraz na zorgani-
zowaniu procesu ksztalcenia dzieci i mlodziezy w szkotach srednich
i instytucjach edukacyjnych o charakterze szkot wyzszych, w szko-
tach zawodowych i technicznych na Zachodzie i przygotowaniu ich
dzieki temu do dziatalnosci gospodarczej i ,zarzadzania panstwem”*.

Bigijew zwraca uwage na niezwykle istotna role reformy pro-
cesu nauczania. Podkresla, ze dzieki dzialaniom nakierowanym
na zmiane procesu ksztalcenia w przysztosci zwiekszy sie liczba wy-
soko wykwalifikowanych nauczycieli, ktorzy podejma prace w szko-
tach muzulmanskich. Zwiekszy sie rowniez liczba specjalistow w mu-
zulmanskich organizacjach religijnych i meczetach. Ponadto pomoze
to w wykrystalizowaniu si¢ nowej elity politycznej?”’. Dziatacz pisze
o braku wsréd rosyjskich muzulmanéw wyksztalconej kadry peda-
gogicznej oraz silnych i zdecydowanych przywoédcow politycznych:

Skutki wojny i wstrzasy rewolucyjne otworzyly nam oczy i uka-
zaly wszystkie nasze wady. Zalézmy, ze dzisiaj otrzymamy mozli-
wos$¢ utworzenia republiki i autonomie. Ale catkowicie brakuje

208

aktywnych dziataczy®®.

24 Ibidem.
25 Ibidem.
26 Ibidem.
27 Ibidem.
28 Tbidem, s. 79.
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Bigijew proponuje zatem, by giéwnym zadaniem bylo wycho-
wanie miodych ludzi w szkotach na Zachodzie i przygotowanie ich
do podzniejszej dziatalnosci w obszarze administracji, gospodarki czy
polityki. Jak sam pisat:

Zadanie to jest glownym wyzwaniem wspolczesnosci, dlatego tez
nardd powinien dotozy¢ wszelkich staran, by je wykona¢. W tym celu
powinien powstac specjalny fundusz. Rosyjscy [...] muzulmanie po-

winni zdecydowanie i z powaga przystapic do realizacji tego zadania®”.

Nalezy zwrdci¢ uwage, ze po raz kolejny zalozenia Bigijewa od-
nosnie do realizacji jego postulatow w warunkach radzieckiej rze-
czywistosci byly trudne do zrealizowania, szczegdlnie w pierwszych
latach po rewolucji pazdziernikowej, gdyz stosunki dyplomatyczne
z krajami zachodnimi zostaly ustanowione dopiero po powstaniu
ZSRR. Ponadto, mimo ze juz od 1922 roku obowiazywatl dekret do-
puszczajacy wyjazdy mieszkancow Zwiazku Radzieckiego za grani-
ce, a uniwersytety i placowki naukowe mogly wymienia¢ sie litera-
tura naukowga ze swoimi zagranicznymi odpowiednikami, to jednak
wszystkie te dzialania odbywaly si¢ pod $cisla kontrola panstwa
i byly regulowane przez specjalne akty prawne czy tez dziatalnosc¢
wyspecjalizowanych stuzb*°.

Bigijew podkreslat, ze mlode pokolenie nalezy wychowywac jako
uczciwych, godnych zaufania prawdziwych muzutmanéw, bedacych
waznymi czlonkami swojej spolecznosci. Sadzil, ze ,wymagaja tego
interesy ludzkosci i islamu, tak samo jak powszechnie wymagaja
tego interesy panstwa i kultury”®". Zdaniem mys$liciela, nalezy za-
stanowic¢ si¢ nad modyfikacja programéw nauczania w placowkach
edukacyjnych, gdyz zaré6wno sposob zarzadzania szkotami, jak i pro-
gramy nauczania sa skostniale i rozwijane tylko w poszczegélnych
osrodkach edukacyjnych. Programy te ,nigdy nie bedg mogly zapew-
ni¢ zadowalajacego poziomu nauczania oraz wychowania narodowego,

29 M. 1. Burues, Boszsanue k..., s. 79.

210 B. Mowuceenxko, Mexcdynapoonas muepayus é Poccuu (CCCP) 6 konye — nep6oi
mpemu XX eexa. Yacmv mpemusi: Mexcoynapoonas muepayus 6 CCCP 6 1923 —1930 ze.,
https://demreview.hse.ru/data/2017/10/10/1159397112/DemRev_4_2_2017_109-132.
pdf (dostep: 10.09.2017).

21 Thidem.
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religijnego, moralnego, tak wielce niezbednego dla dzieci rosyjskich
muzulmanow”?*,

Mysliciel wzywal do tego, by wszystkie narodowe szkoty pod-
stawowe, religijne i pozostale placowki edukacyjne znalazly sie
pod pelng kontrolg spolecznosci muzulmanskiej i byly przez nig
zarzadzane. To, jego zdaniem, jedno z najwazniejszych dazen i po-
stulatow, do realizacji ktérego muzulmanie powinni zmierzac®”.
Podkreslal, ze nie tylko w Rosji, ale réwniez w innych panstwach
zamieszkalych przez muzulmanow kwestia edukacji i wychowania
mlodziezy stanowi wazny problem, a ze wzgledu na dynamicznie
zmieniajaca sie rzeczywistos¢ i sytuacje miedzynarodowsq jest tym
bardziej istotna:

Dotozenie wszelkich mozliwych wysitkow dla rozwigzania
wspoélczesnie kwestii edukacyjno-pedagogicznej jest najwazniej-
szym obowigzkiem calego narodu, Duchownego Zarzadu i wszyst-
kich dziataczy religijnych. Mozna nawet powiedzie¢, ze zadanie to
jest gtéwnym celem Duchownego Zarzadu®*.

Bigijew zaznacza, ze istnieje niezwykle duze zapotrzebowanie
na rozwdj nauk spolecznych, przemystu, produkeji, wszystkiego
tego, co — jak sam okresla — jest obecne w cywilizowanym $wiecie.
Niezbedny jest takze rozw6j nauk muzulmanskich, w gléwnej mierze
w obszarze nauk teologicznych. Szukajac mozliwych rozwigzan wy-
zej wspomnianych kwestii, mysliciel zauwaza, ze koniecznosc¢ roz-
woju nauk spotecznych, przemystu czy produkcji uzalezniona jest
od zachodniego systemu edukacji. Podkresla, ze drzwi zachodnich
uczelni ,od chwili obecnej powinny by¢ zawsze otwarte dla mu-
zulmanskich dzieci” i ,w zadnej szkole na Zachodzie nie jest obe-
cne nauczanie islamu dotyczace kwestii moralnych i teologicznych.
Nie bedzie ich tam réwniez w przysztosci™*®.

Warto podkresli¢, ze Bigijew w tej kwestii znacznie sie mylil,
gdyz wspolczesnie w panstwach europejskich muzulmanie maja do-

212 Ibidem.

23 M. 1. Burues, Boszsanue k..., s. 79.
24 Thidem, s. 80.

25 Ibidem.
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step do nauki wiary muzulmanskiej*¢. Mysliciel stwierdzil wrecz, ze

brak kompleksowej wiedzy religijnej wystepuje rowniez w placow-
kach edukacyjnych w Turcji, regionie Turkiestanu czy tez w krajach
arabskich, stad tez tak istotne sa wysitki rosyjskich muzulmanow
zmierzajace do zmiany takiego stanu rzeczy.

Stowa Bigijewa w tym kontekscie okazujg sie niezwykle trafne.
Doskonalym przyktadem stuzacym na poparcie jego opinii moze by¢
Egipt w XIX wieku. Jak zaznacza Barbara Stepniewska-Holzer, pomi-
mo zapoczatkowanych w roku 1815 zmian w szkolnictwie egipskim
(pierwszym krokiem bylo przejecie przez panstwo fundacji utrzymu-
jacych do tej pory szkoly religijne), mozliwosci ksztalcenia sie ludno-
$ci byly ograniczone. W potowie XIX stulecia w szkotach §wieckich
uczylo sie zaledwie 3-4 tysigce uczniow, podobnie sytuacja wyglada-
ta w odniesieniu do szkét religijnych. Tylko 5% osad miejskich miato
wiasne szkotki. Warto zaznaczy¢, ze w tym czasie Egipt zamieszki-
wato blisko 4 miliony mieszkancow?".

Bigijew proponuje utworzenie specjalnego organu — komisji nau-
kowo-teologicznej, ktora sktadalby sie z uczonych muzulmanskich,
w glownej mierze teologéw. Komisja ta — w jego zalozeniu — mia-
taby sie zaja¢ implementacja muzulmanskich nauk teologicznych
do programéw nauczania w rosyjskich muzulmanskich placowkach
edukacyjnych. Autor Elementarza islamu, odwotujac sie do kwestii
niezaleznosci narodéw muzulmanskich zamieszkujacych panstwo
radzieckie, stwierdza, ze ,obecnie wsrod muzulmanéw zamiesz-
kujacych Rosje nie ma koniecznosci posiadania broni czy armii
dla osiggniecia zwyciestwa politycznego, ale wspolczesnie niezwy-
kle potrzebna jest armia kultury i moralnosci w celu osiggniecia kul-
turalnego i moralnego zwycigstwa™'®.

216 Jednym z panstw europejskich, w ktéorym muzulmanie moga zdobywaé wie-
dze religijna jest Austria. Nauczanie religii lezy w gestii tamtejszego Muzulmanskie-
go Zwiazku Wyznaniowego 1 jest przez te organizacje kontrolowane. Lekcje religii,
ktére odbywaja sie od poczatku lat 80. XX wieku, realizowane sg w panstwowych
szkotach na terytorium kraju i oplacane przez panstwo. Szerzej zob. A.S. Nalborczyk,
Muzutmanie w Austrii: od wojen z Turcjq po lekcje islamu w szkotach, [w:] Muzul-
manie w Europie, red. A. Parzymies, Warszawa 2005, s. 281-316.

217 B, Stepniewska-Holzer, Zycie codzienne na Bliskim Wschodzie w XIX wieku,
Warszawa 2002, s. 90-91.

218 Tbidem, s. 81.
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Bez watpienia mysliciel zdaje sobie sprawe z probleméw, przed
jakimi stoi edukacja muzulmanska we wspotczesnej Rosji, zaznacza,
ze najwazniejszym problemem jest brak wyksztatconych kadr nau-
czycielskich. O ile kwestie programowe nie stanowia duzego wy-
zwania, to — w opinii my$liciela — ksztalcenie kadr jest praktycznie
niemozliwe ze wzgledu na zamkniecie duzej liczby medres®”, ktore
stanowily istotny element w procesie przygotowywania przysztych
nauczycieli. Mysliciel proponuje dwutorowe rozwiazanie, polegajace
na nauczaniu muzulmanskiej mlodziezy w zachodnich placowkach
edukacyjnych, ktore zagwarantujg odpowiedni poziom ogdlnego wy-
ksztalcenia z nauk $§wieckich. Natomiast odpowiedzialno$¢ za nau-
czanie kwestii moralno-teologicznych powinna przeja¢ wspomniana
specjalna komisja. Bigijew nie podaje jednak doktadnych form reali-
zacji wymienionych celow?®*.

Nawigzujac do kwestii edukacji i wychowania mlodego pokole-
nia, mys$liciel skupia sie rowniez na wspotczesnych mu problemach
spolecznych, ktore pojawily sie wsrod rosyjskich wyznawcow isla-
mu. Pierwszym z nich jest wyjazd mlodych muzulmanek na nauke
w zachodnich szkotach i osiedlanie si¢ na stale na Zachodzie przy
jednoczesnym porzuceniu dotychczasowego zycia w Rosji. Bigijew
pisze, ze ,w taki wlasnie sposdb z naszej wspolnej muzulmanskiej
rodziny, z naszego wspélnego narodowego domu znikneto wiele
pieknych dziewczat. Z jednej strony sa to zdradzieckie wydarzenia
i wielka strata, a z drugiej — moze to catkowicie wystraszy¢ rodzicow
przed postaniem dzieci na nauke do zachodnich szkot ™.

29 W czasach Zwiazku Radzieckiego pozostala jedyna szkola muzulmanska
zajmujacasi¢ksztalceniemprzysztychkadr duchownych - medresa Mir Arabw Samar-
kandzie, ksztalcaca tzw. czerwonych muttéw. Pojecie to odnosi sie do tych mu-
zulmanskich uczonych, ktérzy zdobywajac wyksztalcenie w ZSRR, stuzyli w ofi-
cjalnych organizacjach muzulmanskich bedacych pod kontrola panstwa. Stanowili
oni cze$¢ tzw. oficjalnego islamu, bedacego, wedtug typologii proponowanej przez
Alexandre Benningsena, w opozycji do tzw. rownoleglego islamu, czyli obejmu-
jacego tych muzulmanéw, ktorzy nie popierali wladz oraz tych, ktérzy praktyko-
wali zakazany w ZSRR sufizm. Szerzej zob. A. Bernurcen, Mycynmvmane ¢ CCCP,
Paris 1983, s. 62; A. MymMuHoBa, /[ucnymul MyCYTbMaHCKUX PeTUSUOZHBIX A6MOPU-
memos 6 LlenmpanvHoti Asuu 6 XX gexe: kpumuueckue u30aHUs U UCCTLE00BAHUS
ucmournukos, Anmarel 2007, s. 10-12.

20 M. 1. Burues, Boszsanue k..., s. 81.

21 Ibidem, s. 82.
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Odwolujac sie do powyzszych opinii Bigijewa dotyczacych kwe-
stii szkolnictwa, w tym zamykania muzulmanskich szkét, warto od-
nie$¢ sie do kontekstu historycznego relacji pomiedzy bolszewikami
i muzulmanami po 1917 roku. Mimo Ze slowa tatarskiego dziatacza
wyraznie wskazujg na silne represje wobec muzulmanow, czego wy-
razem bylo — jak sam zaznacza — zamkniecie wszystkich medres, na-
lezy podkresli¢, ze w roku 1920, kiedy pisal te stowa, stopien repres;ji
wzgledem muzulmanéw nie byl zbyt wysoki. Opinie te potwierdzajg
badacze, a takze fakty historyczne. Jak pisze Aleksiej Mataszenko,
w ciggu pierwszych 7-8 lat po rewolucji pazdziernikowej gtéwnym
zadaniem bolszewikow bylo nie tyle podporzadkowanie sobie mu-
zulmandéw co znalezienie z nimi wspodlnego jezyka®?. Mialo to, oczy-
wiscie, czysto koniunkturalny wymiar — chodzito przede wszystkim
o wykorzystanie ludnoéci wyznajacej islam do wewnetrznej walki
politycznej oraz eksportu rewolucji do krajow muzulmanskich?®®.

W tym kontekscie warto zwr6cié uwage na Manifest Rady Komi-
sarzy Ludowych Do wszystkich pracujgcych muzutmanéw Rosji
i Wschodu (Ko Bcem tpymaiumcs mycyabManam Poccun u Bocroka)
z 1917 roku, sygnowany przez Wtodzimierza Lenina i Jozefa Stali-
na®, Jak wynika z dokumentu, bolszewicy na samym poczatku zdo-
bywania wiadzy chcieli przekona¢ do siebie muzulmanéw obietnica-
mi wolnosci religijnej:

Muzulmanie Rosji, Tatarzy Powotza i Krymu [...], Czeczency i gb-
rale Krymu [...], od teraz wasze wierzenia i obyczaje, wasze instytu-
cje narodowe i kulturalne uznane sg za wolne i nienaruszalne. Orga-
nizujcie wasze zycie narodowe w sposoéb wolny i bez przeszkod?.

22 A. Manamesko, Hcramckoe 603posxcoenue 6 cospementoti Poccuu, Mocksa 1998,
S. 44.

% Rosja Radziecka w latach 20. XX wieku starala si¢ prowadzi¢ aktywna po-
lityke zagraniczna w regionie Bliskiego Wschodu. Warto zaznaczy¢, ze to wilasnie
z krajami muzulmanskimi wladze radzieckie nawigzywaly jako pierwsze stosunki
dyplomatyczne: z Afganistanem w roku 1919, Turcja i Iranem w roku 1920, Ara-
big Saudyjska w roku 1926. Szerzej zob. B.A. Axmanymnus, Hernamckuii gakmop
60 eHewHeti nonumuke Cowsa Cosemckux Coyuanucmuueckux Pecnybmux, http://
www.idmedina.ru/books/materials/rmforum/3/hist_ahmadullin.htm#_ftn2 (dostep:
10.09.2017).

24 A . BormHaCckui, JokymMeHmul no ucmopuu cogemckotl konemumyyuu, Mo-
ckBa 1938, s. 293-294.

2 Ibidem.
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Polityka bolszewikow wzgledem ludnosci muzulmanskiej byta
jednak niejednoznaczna i w wielu momentach sprzeczna, co skla-
nia do przyjecia tezy, ze religia traktowana byla przez nich instru-
mentalnie. Na poczatku 1918 roku wszedl w zycie dekret O rozdzia-
le Cerkwi od panstwa i szkoty od cerkwi (O6 ormemeHun 1EepKBU
OT TOCYy[apCTBa M IIIKOJIBI OT 1epkBu)**. Jak zaznacza Aleksiej Ma-
taszenko, mimo Ze nowe prawo skierowane bylo do wyznawcow
wszystkich religii, w ciggu pierwszych lat jego gtéwnym adresatem
byta Cerkiew Prawostawna®’. Nalezy podkresli¢, ze wszystkie kwestie
zwigzane z dzialalnoscia spotecznosci muzulmanskiej zostaly przeka-
zane pod zarzad Ludowego Komisariatu do spraw Narodowosci**.

Najwazniejszym elementem przyjetego prawa byt zapis moéwigcy
o tym, ze wyznania pozbawione zostaja osobowosci prawnej, a co
z tym zwigzane, nie mogg dysponowac wtasnoscia. Od tej pory orga-
nizacje religijne mogly pozyskac¢ budynki czy niezbedne przedmioty
do odprawiania nabozenstw tylko za zgodng lokalnych wiadz. Nale-
zy réwniez wspomnie¢, iz dekret przewidywal, Ze swoboda odpra-
wiania obrzedow religijnych nie moze narusza¢ porzadku publicz-
nego, a wtadze lokalne maja prawdo do podjecia wszelkich dziatan,
aby porzadek ten zabezpieczy¢. Ponadto oddzielenie szkoty od religii
wyrazaé sie miato w zaprzestaniu nauczania religii w panstwowych
i prywatnych placéwkach edukacyjnych, a obywatele mogli zdoby-
wacé wiedze religijng jedynie prywatnie*”. Od 1923 roku ograniczona
zostala przez prawo dzialalnosc¢ religijnych organizacji dobroczyn-
nych®. W roku 1925 zakazano swobodnego odprawiania obrzedéw
religijnych poza miejscami kultu, a konstytucja z tego samego roku
potwierdzata, ze duchowni wraz z cztonkami swoich rodzin nie po-
siadaja praw wyborczych®".

26 E.A. Tlerposa, [Jexpem 06 omoeneHuu yepKau om 2ocyoapcmea u e2o peanusayus
6 Capamo6cKom nososicve 6 1917—-1920 200ax, ,J3Bectust CapaToBCKOTO yHUBEPCUTETA.
Hogas cepus. Cepus: Micropus. MesknyHapogHble oTHoIeHus 2016, Ne 4, s. 479.

27 A. Manamesko, Henamckoe 603poxcoeHue. .., s. 48.

228 Ibidem.

2 A. TIpockypuHa, Cosemckoe 3aKOHOOAMETbLCMEO O PeTUSUOHBIX KYTbMmax
6 1920-e — 1930-e 2., http://pskgu.ru/projects/pgu/storage/wt/wt101/wt101_29.pdf
(dostep: 10.09.2017).

20 Ibidem.

=1 Ibidem.
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Polityka radziecka wobec ludnosci muzulmanskiej od samego po-
czatku nosita charakter kompleksowy, cho¢ — jak zaznaczono wcze-
$niej — deklaracje czesto byty rozbiezne z realnymi dziataniami. Juz
w roku 1920 roku rozpoczeto polityke izolacji rosyjskich muzuilma-
néw od wspotwyznawcow z krajow bliskowschodnich, o czym $wiad-
czyly wprowadzane ograniczenia w przemieszczaniu sie muzulma-
néw z Kaukazu i Azji Centralnej do krajéw muzutmanskich, ponadto
w tym samym roku rosyjskim muzulmanom zakazano pielgrzymo-
waé do Mekki, a szyitom z Azerbejdzanu podrézy do Swietych miejsc
Iraku i Iranu. Pielgrzymki zostaly wznowione po zakonczeniu wojny
domowej, jednak liczba 0s6b mogacych sie na takg pielgrzymke uda¢
zostala ograniczona do 30-40 rocznie** Pod koniec lat 20. wprowa-
dzono alfabet lacinski do transkrypcji jezykéw narodowych, miat on
zastapic jezyk arabski. W 1929 roku wiadze radzieckie przystapity
do upowszechniania alfabetu lacinskiego, aby ostatecznie w roku
1939 zastapi¢ go cyrylica?®. Jak zaznaczajg badacze, w tym Alexandre
Benningsen, polityka bezposrednich represji ekonomicznych i praw-
nych wladzy radzieckiej w stosunku do muzulmanéw rozpocze-
ta sie stosunkowo pdzno w poréwnaniu do dzialan wymierzonych
w Cerkiew prawostawng. W 1924 roku zostaly calkowicie zniesione
muzulmanskie sady, a do 1928 roku zamkniete wszystkie szkoty re-
ligijne (mekteby i medresy), ktérych jeszcze w roku 1917 bylo okoto
15 tysiecy. Do 1930 roku dokonano catkowitej konfiskaty majatkow
nalezacych do muzulmanskich organizacji religijnych i duchownych®*.

Zmasowana kampania religijna w odniesieniu do islamu rozpo-
czela sie w 1928 roku i trwala az do wlaczenia sie Zwigzku Radzie-
ckiego do drugiej wojny $§wiatowej. O tym, jak silne byly to repre-
sje, mogg $wiadczy¢ liczby — ostatecznie w roku 1941 funkcjonowato
zaledwie tysiac meczetéw, gdy w roku 1912 liczba ta siegala az 26 ty-
siecy®®. W Tatarstanie juz w roku 1931 dzialalo zaledwie 980 me-
czetow (w roku 1917 - 2223), natomiast w Baszkirii w 1934 roku
funkcjonowaly 924 meczety, co stanowilo znaczny spadek w porow-
naniu z rokiem 1922, kiedy liczba ta wynosita 2085%¢. Wiekszosc¢

#2 A. Bernurces, Mycymnvmate..., s. 35.

33 Ibidem.

24 Ibidem.

25 Ibidem, s. 44.

#6 A. Manamesko, Henamckoe 603poxcoeHue. .., s. 52.
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meczetéw zostala przeksztalcona na budynki uzytecznosci publi-
cznej, cze$é zniszczona. Nie bez znaczenia bylo réwniez zakazanie
w drugiej polowie lat 20. dzialalnosci wydawniczej prowadzo-
nej przez spoleczno$¢ muzulmanska. W roku 1927 ograniczono,
a w 1928 roku catkowicie wstrzymano wydawanie czasopisma ,Is-
lam” (Hcram), bedacego organem wydawniczym Centralnego Du-
chownego Zarzadu Muzulmanéw®’. W 1932 roku rozpoczely sie
pierwsze przesladowania, zardwno duchowienstwa muzulmanskie-
go, jak i wiernych, ktérych oskarzano miedzy innymi o dziatalno$é
kontrrewolucyjna czy wspolprace z obcymi mocarstwami®*®. W cza-
sie represji $mier¢ poniosto okoto 30 tysiecy przedstawicieli ducho-
wienstwa muzulmanskiego®”.

Bigijew proponowal, aby specjalnie powotana komisja, o ktorej
wczesniej wspomniano, wraz z Duchownym Zarzadem zajela sie
kontrolg i weryfikacjg literatury wykorzystywanej w szkotach oraz
ksiazek zwigzanych z naukg wiary muzulmanskiej i historii. Wedlug
niego, sposréd wszystkich dziatan nakierowanych na reforme spo-
tecznosci muzulmanskiej pod wzgledem moralnym czy kulturalnym
te wlasnie dzialania wydaja sie najwazniejsze. Reforma edukacji
stanowi najbardziej palacag kwestie dla spolecznosci muzulmanskiej
Rosji. Mysliciel zaznacza, ze edukacja, wychowanie oraz ksztalcenie
zawodowe mlodziezy powinno by¢ bezptatne i obowigzkowe. Wszyst-
kie fundusze, z ktorych moglyby powsta¢ nowe szkoly, medresy czy
meczety powinny pochodzi¢ z daréw muzulmandéw zamieszkujacych
Rosje. Nie trudno zauwazy¢, szczegdlnie w kontekscie powyzszych
rozwazan na temat represywnej polityki religijnej wladz sowieckich,
ze postulaty czy tez wyobrazenia Bigijewa na temat funkcjonowania
szkot religijnych byly niemozliwe do zrealizowania w warunkach
radzieckich. Autor Elementarza islamu wspomina, ze ,wszystkie
potrzeby duchowo-religijne i moralne powinny by¢ zaspokojone
przez kapital narodowy”**. Podkresla rowniez, ze bez wzgledu na to,
w jakim stopniu system edukacji bedzie finansowany dzieki spe-
cjalnie utworzonym do tego celu kasom czy funduszom, to gtéwne

57 Ibidem.

#8 A. Bernurcen, Mycynvmate..., s. 45.

#9 A. Manamesko, Henamckoe 603poxcoeHue..., s. 53.
240 M. 1. Burues, Boszsanue k..., s. 83.
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zrédlo finansowania, przynajmniej na poczatku rozwoju systemu,
powinno pochodzié¢ ze strony spoteczenstwa.

Myséliciel wymienia mozliwe Zrodla finansowania wspomnianego
celu. Moga to by¢ miedzy innymi wakfy, ale réwniez dobrowolne
datki poszczegdlnych muzutmanéw, srodki stanowiace zakat, wresz-
cie $rodki pochodzace z darowizn przekazanych na cele spoleczne
przez nowozencéw w momencie zawarcia malzenstwa. Wszystkimi
zebranymi srodkami pochodzacymi z dar6w muzulmanéw powinien
zarzadzac¢ specjalny fundusz*.

Bigijew zaznacza tez, ze spoteczno$¢ muzutmanska powinna za-
angazowac si¢ w tworzenie i materialne utrzymanie doméw dzie-
cka. Zadanie to powinno spoczywaé w gldwnej mierze na dziala-
czach muzulmanskich w poszczegédlnych gminach, ktory powinni
takim dzieciom okazywac szczegdlne zainteresowanie. Sama eduka-
cja i jej rozwoj w takich miejscach jak domy dziecka jest zagadnie-
niem niezwykle istotnym. W celu zachowania tozsamosci i poczucia
przynaleznosci etnicznej wychowankow domoéw dziecka w miej-
scach tych, zdaniem mysliciela, dziatalno$¢ wychowawcza powinni
prowadzi¢ muzulmanscy dziatacze i nauczyciele®*.

Bigijew proponuje, aby kazdego roku w jednym z miast organizo-
waé posiedzenie rady muzulmanskich teologéw i uczonych. Organ
ten mialby by¢ tworzony przez wybitnych specjalistow w dziedzi-
nie edukacji i innych nauk, ktorzy zdobyli uznanie dzigki swojej po-
nadprzecietnej pracy naukowej i przede wszystkim zaangazowaniu
w zycie spoteczne. Wszystkie decyzje podjete przez taki organ mia-
tyby by¢, co podkresla filozof, zakomunikowane wszystkim czion-
kom danej spolecznosci muzulmarnskiej. Decyzje te powinny by¢
takze swego rodzaju przyczynkiem do dyskusji naukowych i dalsze-
go rozwoju mysli muzulmanskiej. Mozna wiec stwierdzi¢, ze rada
uczonych muzutlmanskich miata by¢ w zamysle autora Elementarza
islamu organem prawodawczym, gdyz — jak podkreslal — ,kazda
decyzja [...] przyjeta i zatwierdzona w ramach trzech zjazdow rady
muzulmanskich uczonych staje sie kierunkiem dla wszystkich mu-
zulmanow i obowigzkowym do wypelnienia prawem dla Duchowne-
go Zarzadu™®. Wedlug niego, kazda decyzja, ktora zostanie podjeta

241 Ibidem.
22 Tbidem, s. 84.
23 Tbidem, s. 88.
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w ten wlasnie sposob, jest w pelnym tego stowa znaczeniu kolekty-
wng decyzja, a wiec jest to idzma wspdlnoty muzulmanskie;j:

Idzma nie jest dowodem czy $wiadectwem, ale reprezentuje
sobg ogromnag site. Zobowiazuje bowiem do wypelnienia przyjetych
rozwigzan [...]. Cechg charakterystyczna idzmy jest poszanowanie
stusznych intereséw i potrzeb, dlatego przybiera ona forme prawa.
Jednak ze wzgledu na zmienno$¢ czasu i miejsca, nie moze oddziaty-
wac wiecznie. Idzma jednego narodu lub czasu nie moze by¢ dowo-
dem ($wiadectwem) dla innych ludzi i innych czaséw?**.

Bigijew postulowal réwniez utworzenie specjalnych czasopism
pod nazwg ,Sprawiedliwe Decyzje Prawa Muzulmanskiego” oraz
~Rozwigzanie Probleméw Rodzinnych”, w ktorych, jak zaznaczal,
znajdg odzwierciedlenie wszystkie postanowienia prawa muzul-
marnskiego. Mozna wiec postrzegaé te periodyki jako swego rodzaju
kompendium wiedzy na temat prawa, przekazane do uzytku spotecz-
noéci muzulmanskiej. Mysliciel stwierdzal tez, ze zawarto$¢ meryto-
ryczna takich publikacji pozwoli na ich wykorzystywanie w proce-
sie nauczania w szkotach muzulmanskich. Pisma te beda ,podstawa
dla Zycia muzulmanéw, wsparciem dla dzialaczy religijnych i pra-
wem dla sagdow muzulmanskich™®. Podkreslal takze to, ze muzul-
manska umma Rosji, reprezentowana przez organizacje muzulman-
skie, powinna aktywnie wlaczy¢ sie we wspolprace z panstwami
muzulmanskimi w celu

wzmocnienia islamu [...] i zdobycia przez ludno$¢ muzulmanska
samodzielnosci na arenie miedzynarodowej. A rosyjscy muzutmanie
powinni zawsze i wszedzie bra¢ udzial w dziatalnosci wszystkich ru-
chéw mogacych pojawic sie za granicami, w krajach muzutmanskich?*.

Stowa te po raz kolejny wspotbrzmia z zatozeniami panislamizmu,
jednak trudno przypuszczaé, ze ich autor wzywal w ten sposob
do utworzenia chociazby jednego panstwa muzulmanskiego — bardziej

244 Ibidem.
5 Ibidem.
26 Ibidem.
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zaakcentowana byla potrzeba wspolpracy miedzy muzulmanami
na zasadach gloszonych przez Al-Afghaniego.

W rozwazaniach dotyczacych wspotczesnej sytuacji spotecznosci
muzulmanskiej Bigijew zaznacza, ze $wiat islamu, reprezentowany
przez réznorodne jezyki i narodowosci, jest kompletnie pozbawiony
wiedzy na temat wlasnej sytuacji: ,Dzisiaj muzulmanom jest abso-
lutnie niezbedna $wiadomo$é na temat ich sytuacji we wszystkich
aspektach zycia: gospodarce, sferze spotecznej, kwestiach religij-
nych, sferze moralnej, polityce i historii***’.

Tatarski mysliciel dos¢ idealistycznie proponuje stworzenie
smuzulmanskiej encyklopedii”, odzwierciedlajacej stan wspolcze-
snej ludnosci muzulmanskiej w aspekcie gospodarczym, spotecznym,
politycznym, religijnym i kulturowym. Z mysla o muzulmanach
w Rosji wnioskuje stworzenie ,encyklopedii rosyjskich muzutmanow”.
Jak podkresla,

te dwie encyklopedie powinny sta¢ sie zaréwno podrecznikami
do nauki, jak réwniez ksigzkami do dyskusji. W ten sposéb mozli-
we bedzie wzmacnianie w $wiecie islamu wzajemnych wiezi i re-
lacji. Takie wzajemne wzmocnienie $wiadomosci na temat sytuacji
we wszystkich krajach $§wiata islamu moze wywrze¢ niezwykle po-
zytywny wplyw na rozwdj muzulmanskich narodow. Mogloby sie to
przyczynic¢ do wzrostu potegi islamu we wspolczesnym $wiecie?®.

Proces stworzenia takiej encyklopedii sam pomystodawca przed-
stawia jednak do$¢ ogdlnie, zaznaczajac, ze pierwotny wariant po-
dobnej publikacji moze mie¢ do$¢ zwiezlg i krotka forme. Za sam
proces wydawniczy powinien odpowiada¢ Duchowny Zarzad przy
~aktywnym uczestnictwie rosyjskich muzulmanéw, wykorzystujac
do tego caty kompleks zachodniej literatury tego typu”*”. Poruszajac
kwestie edukacji i nauki, Bigijew nawiazuje tez do wspolczesnej sy-
tuacji politycznej na $wiecie, a dokladniej, do sytuacji ludnosci mu-
zulmanskiej w Chinach®’. Stwierdza wrecz, ze

%7 Tbidem, s. 89.

8 Ibidem.

9 Ibidem.

%0 Muzulmanie w Chinach pojawili sie juz w VII wieku, gléwnie za sprawg kup-
cow z krajow arabskich, ktorzy oprécz rozwoju wiezi handlowych przyczynili sie
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w celu wyzwolenia chinskich muzulmanéw od cierpien religijnych
i spotecznych niezbedne jest wystanie do nich tureckich i rosyjskich
muzulmanskich nauczycieli i lekarzy. Zadanie to powinien wziac
na siebie rzad turecki, rosyjscy muzulmanie i Duchowny Zarzad. Nasza
wspolna, wazng misj¢ obecnie, z cala powaga i sukcesem, wypelniaja
réznego rodzaju zachodnie organizacje i zachodni misjonarze®'.

Myséliciel zwraca tez uwage na znaczenie samej religii muzulman-
skiej w zyciu wyznawcow islamu. Zaznacza, ze bractwo i wiez religii
jest tak samo wazna, a nawet wazniejsza, niz jednos¢ krwi. Podkre-
$la przy tym, ze wszyscy muzulmanie, podobnie jak bracia, sa sobie
rowni. Bigijew opowiada si¢ za jednosciag wszystkich muzulmanéw
i — jak sam dowodzi — moze ona przyczynic¢ sie do oswobodzenia
narodéw muzulmanskich z niewoli (kolonialnej), co w sposdb bez-
posredni stanowi nawigzanie do idei panislamizmu:

Zawsze i wszedzie przyjmujac i potwierdzajac caly zakres praw
ludzi, wszystkich narodéw i wszystkich wyznan oraz wszystkich
klas spolecznych, apelujemy do wszystkich muzulmanéw z calego
swiata. Kierujemy nasze wezwanie wolnym jezykiem i odwaznym
sercem do wiadomosci wszystkich zachodnich narodéw, wszystkich
poteznych mocarstw, wszystkich liderow partii spotecznych i przy-
wodcow wspolczesnego ruchu komunistycznego®2.

takze do szerzenia religii muzulmanskiej, co bylo stosunkowo powszechna prak-
tyka w pierwszych wiekach islamu. Najbardziej dynamiczny rozwoj religii muzut-
marnskiej na terytorium Chin obserwowany byt za czaséw panowania mongolskiej
dynastii Yuan, wraz z nastaniem rzadow wnuka Czyngis-chana — Kubilaj-chana.
Cesarz, zalozyciel dynastii, byt tolerancyjny w odniesieniu do kwestii religijnych
i opowiadal sie za koegzystencja wszystkich wyznan w ramach jego imperium.
Zaréwno buddysci, chrzescijanie, jak i muzulmanie byli traktowani w réwny spo-
s6b. Do poczatkow XX wieku spolecznos¢ muzutmanska w Chinach nie byla grupa
w jakikolwiek sposob kontrowersyjna, mozna wrecz stwierdzi¢, ze na niektorych
etapach historii dosy¢ preznie sie rozwijala — na przelomie XVII i XVII wieku na-
stapit rozwoj edukacji oraz jej przebudzenie intelektualne. Zmiany nadeszly dopiero
na poczatku XX wieku wraz z utworzeniem republiki. Zob. M. Jones-Leaning, D. Pratt,
Islam in China: From Silk Road to Separatism, ,The Muslim World” 2012, No. 102, s. 311~
312; W. Cieciura, Muzutmanie chiriscy. Historia, religia, tozsamosé, Warszawa 2014.

1 M.JI. Burues, Boszsanue k..., s. 90.

%2 Ibidem, s. 91.
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Stwierdza réwniez, ze skoro §wiatowy proletariat dzieki zjedno-
czeniu byl w stanie kroczy¢ ku zwyciestwu, to ,takze muzulmanie
calego $wiata moga sie zjednoczy¢ w celu wyzwolenia™®.

Jednym z elementéw mysli spoleczno-politycznej Musy Bigijewa
jest rowniez zagadnienie zwigzane z miejscem kobiet w Zyciu spo-
tecznym. Bez watpienia problematyka ta byla tak niezwykle bliska
myslicielowi ze wzgledu na bardzo istotna role, jaka w zyciu mto-
dego Musy odegrata jego matka, o czym wspomniano juz wczesniej.
W jednej z czesci Elementarza islamu, zatytutowanej Prawa i obo-
wiqzki kobiet, autor stara sie przyblizy¢ czytelnikom swoje poglady
na ten temat. Juz na samym wstepie zaznacza, ze ,szariat gwarantu-
je wszystkim kobietom w catej doskonatosci wszystkie prawa czto-
wieka, spoteczne, polityczne, religijne i moralne, dlatego tez kobiety
i mezczyzni sg sobie rowni we wszystkim”#*. Oczywiscie po tych sto-
wach dodaje komentarz, ktory wydaje sie niezbedny, gdyz z punktu
widzenia samego prawa muzulmanskiego wczeéniejsze stowa wy-
magaja wyjasnienia. Mysliciel zauwaza wiec, ze

na pierwszy rzut oka pod pewnymi wzgledami wystepujg roznice.
Nie dotycza one jednak samych praw, a raczej statusu spolecznego.
Na przyktad w kwestii prawa do dziedziczenia istnieja réznice w okre-
$leniu udzialu dziedziczonej wlasnosci®®. I udzial ten okreslany jest
nie przez zdolno$¢ prawng czy nieréwnos¢ plci, a zgodnie z ich [ko-
biet i mezczyzn — A.S.] potrzebami®*.

Bigijew w swoich rozwazaniach zaznacza wiec, ze w przypadku
prawa do dziedziczenia r6znice miedzy kobietg a mezczyzng powinny

25 Ibidem.

%% M. Burues, BosssaHnue k..., s. 106.

#5 Zgodnie z prawem muzulmanskim i zapisami w Koranie po $mierci zony me-
zowi przypada polowa majatku pozostawionego przez nig w przypadku, gdy nie
maja dziecka, a w przypadku posiadania potomstwa — jedna czwarta. W przypadku
$mierci mezczyzny bezdzietnej wdowie przypada jedna czwarta pozostawionego
majatku, a w sytuacji posiadania potomstwa - jedna 6sma. Warto zaznaczy¢, ze
muzulmanskie prawo spadkowe rézni sie od prawa rzymskiego czy kanonicznego,
bo decydujaca nie jest wola spadkodawcy a struktura rodzinna. Szerzej zob. W. Bar,
O prawie spadkowym w krajach islamskich, ,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2006,
t. 9,s.183-185.

2 M.JI. Burues, Bosssarue k..., s. 107.
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wynikac jedynie z - jak sam to okresla — ,potrzeb” a nie nier6wno-
sci plci®’. Podkresli¢ zatem nalezy, ze reprezentuje on innowacyjne
podejscie do kwestii miejsca kobiety w systemie spolecznym i praw-
nym, gdyz nie postrzega réznic pomiedzy kobieta i mezczyzna jako
biologicznego przeciwienstwa, ktére determinuje wiekszy lub mniej-
szy dostep do praw, lecz koncentruje sie bardziej na roli obu pici
w systemie spolecznym, z czego wynika¢ majg okreslone potrzeby.
Warto spojrzeé¢ na problematyke opisywang przez Muse Bigije-
wa w szerszym kontekscie prawa muzulmanskiego i miejsca, jakie
jest w nim przypisane kobietom. Jak zaznacza Jozef Bielawski, prawo
rodzinne w islamie oparte jest na zasadzie patriarchatu, w zwigzku
z czym réwniez najwazniejsze wiezy pokrewienstwa utrzymywa-
ne sg przez meskich potomkéw?®. Z kolei Janusz Danecki pisze, ze
w przypadku prawa rodzinnego i spadkowego pozycja kobiety jest
nie tyle nieuprzywilejowana co szczegdlna, inna niz w przypadku
mezczyzny®’. Mozna zatem mowic o sytuacjach, w ktorych status ko-
biety nie jest rowny mezczyznie, jak w przypadku swiadectwa
kobiet w sadzie*® czy dziedziczenia. Istnieja jednak takie sytuacje,
co podkresla z kolei Joseph Schacht, w ktorych wydaje sie, ze pozy-
cja kobiety jest wyraznie wyzsza niz mezczyzny. Za przyklad stuzy¢
moze fakt, ze za odstepstwo od wiary kobiecie nie grozi kara $mierci.
Z kolei w przypadku rozwodu to pozycja mezczyzny jest bardziej
uprzywilejowana, gdyz do niego nalezy inicjatywa rozwodowa®'.
Rozwazajac problematyke kobiet, Bigijew podkresla, ze w kwestii
ich praw i obowigzkoéw najwazniejsza zasadg jest zachowanie czci
i godnosci kobiety oraz — jak sam to okresla - ,$wietego statusu rodzi-
ny”*? Myséliciel zaznacza, ze kobieta ,zawsze i w kazdej sytuacji jest
zwolniona z wypelnienia tych obowiazkow, ktére moga zaszkodzié zy-
ciu rodzinnemu, zdrowiu dzieci, procesowi ich wychowania, zdrowiu
i szczesciu jej samej, jej czci i godnosci. Kobieta jest zawsze ponad te

=7 Ibidem.

8 J. Bielawski, Prawo muzutmarnskie, [w:] Glowne kultury prawne wspdtczesnego
Swiata, Warszawa 1995, s. 121.

29 J. Danecki, Podstawowe..., s. 222.

%0 Jak podkresla Janusz Danecki, w przypadku $wiadectwa w sadzie opinia ko-
biety znaczy tyle co polowa $wiadectwa mezczyzny. Szerzej zob. ibidem.

%17, Schacht, An introduction..., s. 126.

%2 M. Burues, Bosssanue k..., s. 107.
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prawa, ktore sg niegodne jej czci’®®. Dodaje réwniez, ze ,tego rodzaju
roéznica praw i obowigzkéw kobiet nie umniejsza réwnosci, ale gwa-
rantuje zachowanie jej czci i godnoéci. Kobiety wypelniajg niezwykle
wazne obowiagzki w celu zapewnienia rodzinnego szcze$cia™*.
Bigijew podaje rowniez pod rozwage hipotetyczng sytuacje, w kto-
rej jakies prawo polityczne bedzie ograniczato badZ uniemozliwia-
to wypelnienie przez kobiete swoich obowigzkéw. Wskazuje, ze ze
wzgledow praktycznych, jak rowniez dla dobra wspolnego, prawa te
sa zachowywane. Jednak, jak sam pisze, odmowa wypelniania takich
praw nie jest jednocze$nie ich odrzuceniem, a jedynie wyrazem sza-
cunku do kobiety. Konstatuje wreszcie, ze ,bez wzgledu na okoliczno-
$ci kobieta, podobnie jak mezczyzna, posiada wszystkie prawa, wypel-
nia wszystkie obowiazki i jest godna wszelkiego blogostawienstwa”>.
Bigijew odnosi sie rowniez do miejsca kobiet w jednej z najwaz-
niejszych komorek spotecznych, jaka jest rodzina. Zaznacza, ze bywa
tak, iz ,obowigzki macierzynskie oraz wazna rola kobiet w zarza-
dzaniu rodzing utrudniaja realizacje przez nie swoich praw”**. Za-
uwaza rowniez, ze wysoki poziom praw nadanych kobietom, ktore
przekladaja sie na wzmocnienie ich godnosci, wplywa pozytywnie
na stabilno$¢ systemu spotecznego. W swoich rozwazaniach poru-
sza on kwestie aktywnosci kobiet w zyciu spoteczno-politycznym.
Podkresla, ze kobieta, ktéra dysponuje pelnymi prawami, bedzie
rowniez spelniona jako matka i Zona. Zaznacza takze, ze proby ogra-
niczania praw kobiet oraz wplywanie na ograniczanie ich aktywno-
$ci spolecznej poprzez sprowadzanie do roli zon i matek, zamknie-
tych w czterech $cianach domu, nie przyniosa nigdy zadnej korzysci
dla rodziny. Mozna wiec stwierdzi¢, ze niejako zacheca kobiety
do aktywnej dzialalnosci spotecznej czy nawet politycznej, a co waz-
ne, dzialalnos$¢ taka uznaje za catkowicie poprawna i zgodna z religia.
Aktywnosc¢ kobiet w sferze publicznej jest dla niego elementem konsty-
tutywnym prawidlowego funkcjonowania spoleczenstwa®’. Mysliciel
zaznacza jednak, ze wszystkie prawa kobiet do udzialu w zyciu spote-
czno-politycznym nie moga w zaden sposob mieé negatywnego wplywu

na jej godnos¢ i cze$¢ oraz musza by¢ zgodne z zasadami moralno$ci®®.

%3 Ibidem.
%4 Ibidem.
%5 Ibidem.
%6 Ibidem.
27 Tbidem, s. 108.
%8 Ibidem.
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Bigijew porusza tez kwestie wykonywania przez kobiety réznego
rodzaju prac. Zwraca uwage na to, ze ze wzgledu na istotng role, jaka
kobiety odgrywaja w wychowaniu dzieci i ksztaltowaniu rodziny,
nie powinny wykonywa¢ prac przymusowych®’. Warto w tym miej-
scu odnies¢ sie do dwczesnej, ale rowniez nieco pdzniejszej sytuacji
w Zwiazku Radzieckim oraz miejsca kobiet w systemie spolecznym,
szczegdlnie w kontekscie wykonywania przez nie pracy zawodowej.

Jak podkreslaja badacze, miedzy innymi Nikolaj Bugaj, kobiety
w Zwiazku Radzieckim w latach 1920-1950, bez wzgledu na przyna-
leznos¢ etniczna, ulegly niezwykle silnemu i destruktywnemu wpty-
wowi polityki prowadzonej przez wladze radzieckie. Jak zaznacza
badacz, kobietom nieobce byty takie zajecia, jak praca na budowach,
wycinkach lesnych czy tez w skolektywizowanych gospodarstwach
rolnych, gdzie zajmowaly si¢ miedzy innymi rybotéwstwem?”.
Bigijew, opisujac to zagadnienie, odwoluje sie jednak z wiadomych
wzgledow do sytuacji w Europie Zachodniej, gdzie — jak przekonu-
je — praca kobiet wykorzystywana jest miedzy innymi w fabrykach
i innych zakladach produkcyjnych. Mysliciel podsumowuje swoje
rozmys$lania nastepujacymi stowami:

Rosyjscy muzulmanie beda stosowac wszelkie mozliwe $rodki,
aby wypelni¢ jedna ze swoich powinnosci: wyzwoli¢ swoje corki
i zony od ciezkiej koniecznosci wykonywania takiej pracy, ktora bez

watpienia wyrzadzi powazna szkode kobiecie, jej zdrowiu i cnocie®”".

Bigijew zwraca rowniez uwage na kwestie samego wychowania
i wyksztalcenia kobiet. Niezwykle wazne wydaja sie stowa mysélicie-
la, ktory pisze, ze

konieczne jest wychowywanie kobiet w takim duchu, aby mogly
same zarabia¢ pienigdze na wiasne potrzeby, jesli takg beda mialy
wole. Dysponowanie przez nie prawem i mozliwosciami wykonywa-
nia takiej pracy jest jednym z najwazniejszych czynnikéw na drodze
zachowania ich praw i swob6d*”

29 Ibidem.

Y0H. Byrait, Kenwuna 6 CCCP: ungepHanvHbLii npuryoumenvHoLii mpyo, 6opvoa
3a gvixcusanue, Jcropuueckas 1 colaIbHO-00pasoBaresbHas MbICIHb 2017, Ne 3,
s. 26.

2 M. Burues, Bosssanue k..., s. 108.

272 Ibidem.
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W kontekscie rozwazan nad zagadnieniem praw kobiet i funkcjo-
nowaniem rodziny warto odwota¢ sie do ksigzki Kobieta w Swietle
Swietych ajatow szlachetnego Koranu, napisanej w roku 1916, a wyda-
nej dopiero w roku 1933. Jak wskazuje sam tytul, Bigijew, odwotujac
sie w sposdb krytyczny do zrodet wiary muzulmanskiej, dokonuje in-
terpretacji takich zagadnien, jak prawa kobiet, istota rodziny czy tez
rozpatruje kwestie zwigzang z noszeniem przez kobiety hidzabu®”.
Juz na samym poczatku swoich rozwazan autor definiuje, kim sa

dla niego kobiety i jaka role odgrywaja w jego zyciu:

Kobieta to: 1) moja wlasna mama, moja wspaniala mama; 2) moja
siostra, siostry mojego ojca i mojej matki; 3) towarzyszka mojego
zycia, moja pani, matka moich dzieci; 4) wreszcie kobiety — to takze
moje corki. Innymi stowy, szacunek do kobiet jest moim najwiek-
szym obowigzkiem w $wietle nakazu religii, decyzji natury i woli

systemu spolecznego*.

Bigijew podkresla réwniez po raz kolejny znaczenie rodziny
w systemie spolecznym. Zaznacza, ze to wlasnie rodzina jest natu-
ralnym elementem skltadowym panstw i narodéw. Elementami kon-
stytutywnymi rodziny sg maz i zona, pomiedzy ktérymi powinna
panowac zgoda i mitos¢: ,Jesli godnos¢ kobiety nie jest zapewnio-
na na tym samym poziomie co sita mezczyzny, wtedy rodzina nie
bedzie [...] zdrowa. Jezeli rodzina nie jest zdrowa, wtedy i panstwo
nie moze by¢ potezne, a nardd silny”?. W niezwykle ciekawy i prze-
nikliwy sposob autor wiaze tez problemy spoteczno-polityczne, kto-
re trapia wspolczesny mu $wiat z niezrozumieniem przez cztowieka
funkcjonowania podstawowej komorki spotecznej, czyli rodziny:

Czlowiek ma wiedze na temat niewyobrazalnie odlegtych cial
niebieskich [...], odkrywa prawdy nieznane dla jego zmystow, ale nie
ma pojecia o najblizszych mu rzeczach: cztowiek nie rozumie dru-
giego cztowieka, nie moze zrozumie¢, co jest dla niego dobre, a co
zle, nie potrafi wyznaczy¢ granicy miedzy dobrem a zlem. Czlowiek,
ktory wie, co si¢ dzieje w kosmosie, nie zna elementarnych podstaw,
na ktorych oparte jest szczesliwe zycie rodzinne®.

3 M. Burnes, Kenwjuna 6 céeme cesiujenHbix asmoe Brazopoonozo Kopana, [w:]
Myca [Incapynnax Bueues. H36pannvie mpyovl 6 06yx momax, 1. 2, Kazaus 2006.

24 Ibidem, s. 135.

5 Ibidem.

76 Ibidem.
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Mysliciel duzo uwagi poswieca roli kobiety i mezczyzny w funk-
cjonowaniu tradycyjnej rodziny:

Muzulmanska rodzina oparta jest na wzajemnym szacunku i mi-
losci i posiada nastepujace zasady: poczatkiem i ostoja rodziny jest
mezczyzna i kobieta, rowni sobie w prawach i czci, znajacy wszystkie
swoje obowiazki; prawa do wlasnosci kazdego z malzonkéow oparte
sa na zasadach nauki islamu i pozostajg niezmienne; zgodnie z umowa
malzenska, wszystkie materialne koszty utrzymania rodziny spada-
janabarki mezczyzny, a zarzadzanie domem powierza si¢ wiedzy i do-
swiadczeniu kobiet; wszystkie dzieci do momentu osiagnigcia pet-
noletniosci wychowywane sg przez matki, pod jednoczesng opieka
0jcow; postuszenstwo i szacunek wobec matki i ojca jest obowigzkiem
kazdego dziecka; wychowanie dzieci jest obowigzkiem rodzicow?".

W kontekscie omawianego zagadnienia warto odnies¢ sie do my-
sli egipskiego pisarza i myéliciela Kasima Amina. W swoich rozwaza-
niach Bigijew bezposrednio przywotuje jego postacé, piszac, ze ,dzieki
silnemu wptywowi przepieknego dziela czcigodnego Kasima Amina
Wyzwolenie kobiety w Egipcie, Indiach, Turcji i Rosji pojawily sie i zo-
staly rozpowszechnione setki ksigzek i artykulow poswieconych
kwestii kobiet [...]"?7%.

Kasim Amin, urodzony w roku 1863 w Aleksandrii, byt jednym
z najwybitniejszych egipskich myslicieli i dzialaczy spolecznych
przetomu XIX i XX wieku*’. W swojej tworczosci starat sie zburzy¢
gleboko zakorzeniony w egipskich przekonaniach, utrwalony przez
historie i wierzenia religijne, wizerunek kobiety jako istoty posia-
dajacej mniej praw od mezczyzny. Opowiadal sie za pozbyciem sie
symbolicznej izolacji kobiety w postaci nikabu*' i zastgpieniem go
przez hidzab®' oraz za zerwaniem ze zwyczajowsg izolacja kobiet

217 Ibidem, s. 219-220.

28 Ibidem, s. 139.

7% Otrzymal najlepsze wyksztalcenie, do jakiego mozna bylo mie¢ dostep w tym
czasie w Egipcie. Uczeszczal do szkoly podstawowej w Aleksandrii, nastepnie
do szkoly przygotowawczej w Kairze, by moc tam pdzniej studiowaé prawo i admini-
stracje i przez kolejne cztery lata prawo na Uniwersytecie w Montpellier we Francji.
Szerzej zob. E. Abdul-Latif, Amin, Qasim Mohammed, [w:] Dictionary of African Bio-
graphy, eds E.K. Akyeampong, H. Louis Gates, Jr., S.J. Niven, New York 2012, s. 216-217.

%0 Zastona z materiatu catkowicie zakrywajaca twarz kobiety oraz dlonie.

21 Zaslona z materiatu, chusta, ktéra stuzy do zakrycia wloséw. W odrdznieniu
od nikabu zaréwno twarz, jak i rece sa odstoniete. Samo noszenie hidzabu nie jest
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w ich domach poprzez umozliwienie im dostepu do edukacji i danie
mozliwosci kariery®?.

W celu popularyzacji i rozpowszechnienia gloszonych przez sie-
bie idei Amin napisal dwie ksigzki poSwiecone problematyce kobiet:
Wyzwolenie kobiety (Tahrir al-mar’a) oraz Nowa kobieta (Al-mar’a
al-dzadida). Egipcjanin wychodzi z zalozenia, ze swoiste wyzwole-
nie kobiety jest warunkiem niezbednym do wyzwolenia catego spo-
teczenstwa egipskiego i jego rozwoju. Podobnie jak Bigijew, wigzal
wiec przyszto$é narodu i dobrobyt panujacy w spoteczenstwie z po-
ziomem praw, jakie nadano kobietom®*. Odwotujac sie do argumen-
tow religijnych, wzywal do poprawy statusu kobiety w spoteczen-
stwie, w tym zalecal zmiane praktyk zastaniania kobiet, aranzowania
malzenstw czy poligamii. Jak pisal: ,Poligamia®* oznacza wielka po-
garde dla kobiet, poniewaz zadna kobieta nie chce dzieli¢ sie swoim
mezem z inng kobieta, podobnie jak mezczyzna nie zaakceptuje mi-
tosci swojej zony do innego mezczyzny”?*. Opowiadatl sie za rozwo-
jem zenskiej edukacji, gdyz to wlasnie edukacje postrzegat jako ele-
ment, ktéry wplywa na wlasciwe wypelnianie przez kobiety swoich
funkcji w rodzinie i spoleczenstwie. To edukacja miata spowodowac

bezposrednio usankcjonowane w Koranie, a dzieki przekazom historycznym, glow-
nie za sprawa poezji arabskiej sprzed VII wieku, wiadomo, ze zwyczaj zakrywania
wlosow byl praktykowany przez islamem, nie mial jednak konotacji religijnych.
Nie wiadomo, kiedy dokladnie hidzab zyskal popularnos¢ w $wiecie islamu jako
powszechne nakrycie glowy, prawdopodobnie okoto IX wieku. Obecnie, szczeg6l-
nie wsrdéd diaspory muzulmanskiej zamieszkujacej Europe Zachodnia, noszenie
hidzabu ma nie tylko wymiar praktyczny, ale czesto stuzy wyrazaniu i manifesto-
waniu pogladéw i przekonan politycznych, jest takze elementem samoidentyfika-
cji i sposobem wyrazania przynaleznosci wierzacych muzulmanek do wspoélnoty
muzulmanskiej. W ostatnich latach coraz czesciej hidzab pojawia sie jako element
sztuki. Zob. K. Mirys-Kijo, Kulturowe uwarunkowania mody oraz wptyw Zachodu
na stroj wspoélczesnej muzutmanki [praca doktorska], Lodz 2015; R. Sanghani, Why
British Muslims need a ‘poppy hijab’ to remember World War One, https://www.
telegraph.co.uk/women/womens-life/11985648/World-War-One-Remembrance-
-Day-British-Muslims (dostep: 10.09.2017).

#2 E. Abdul-Latif, Amin, Qasim...

%5 Q. Amin, The Liberation of Woman and the New Woman, Cairo 2000.

%4 Poligamia zostala oficjalnie zakazana w Zwigzku Radzieckim w roku 1928, kie-
dy Wszechrosyjski Centralny Komitet Wykonawczy zatwierdzit stosowna poprawke
do Kodeksu Karnego Rosyjskiej Federacyjnej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej
2 1926 roku. Zob. A.B. Haymos, Poccutickoe yeonosHoe npago, 1. 2, Mocksa 2011, s. 243.

%5 M. Burues, Kenujuna 6 céeme..., s. 83.

»201«



Rozdziat 3

zmiane my$lenia spoleczenstwa, miata by¢ filarem do ksztaltowania
sie nowych postaw spotecznych®*.

Amin wzywal do zmiany samej organizacji spotecznej w kon-
tekscie wzrostu znaczenia burzuazji i kupcoéw. Poprzez zaleznosc
kolonialna spoteczenstwo egipskie stalo si¢ feudalne i zarzadzane
w sposob autorytarny. Mysliciel mial nadzieje, ze w przyszlosci za-
stapi je taka struktura spoleczna, ktéra jest niezalezna i reprezen-
tatywna. Ponadto postrzegal status kobiety w rodzinie jako mikro-
kosmos spoleczenstwa. Spoleczenstwo, ktore w sposob opresyjny
odnosi sie do jednostki, jest odzwierciedleniem rodziny, w ktorej
mezczyzni uciskali kobiety.

Bigijew w swojej tworczosci, opierajac sie na naukach islamu, do-
wodzil, ze kobiety i mezczyZni sg sobie roéwni w prawach we wszyst-
kich sferach zycia. Jego poglady bardzo czesto byly zblizone do tego,
o czym pisali inni przedstawiciele dzadidyzmu, rosyjskie dziatacz-
ki muzulmanskie na rzecz réwnych praw kobiet i mezczyzn czy
tez inni wielcy mysliciele muzulmanscy przetomu XIX i XX wieku,
jak na przyktad Kasim Amin. Podejmujac problem réwnosci kobiet
i nadania im wiekszych praw w zyciu spoleczno-politycznym, dazyt
do optymalnego polaczenia, z jednej strony, istotnych elementéw
i wartosci religii muzutmanskiej, z drugiej za$ — postepowych osia-
gnie¢ Zachodu. Bez watpienia poglady te moga stanowi¢ roéwniez
punkt wyjscia do wspolczesnych rozwazan na temat roli muzulman-
skich kobiet w $wiecie islamu, w tym w Federacji Rosyjskie;.

3.3. Podsumowanie

Kwestie zwigzane z panstwem i spoleczenstwem stanowig naj-
wazniejszy element dziedzictwa intelektualnego Musy Bigijewa.
Mysliciel w wielu rozprawach poruszal powyzsze zagadnienia i roz-
patrywat je z réznych perspektyw - zar6wno muzulmanina,
jak i mieszkanca panstwa rosyjskiego. W odniesieniu do problema-
tyki zwigzanej z panstwem jedng z najwazniejszych kwestii byta po-
dejmowana przez mysliciela krytyka wojny i komunizmu wraz z kry-
tyka samej postaci Karola Marksa. To wlasnie ideologia marksizmu

26 Tbidem, s. 13.
%7 Ibidem.
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stanowila trzon ideowy wydanej przez Nikolaja Bucharina (wspél-
nie z dzialaczem komunistycznym Jewgienijem Prieobrazenskim)
w 1919 pracy Elementarz komunizmu, w stosunku do ktorej Elemen-
tarz islamu Bigijewa mial by¢ swoistg muzulmanskg odpowiedzia.
Tatarski mysliciel, jako oredownik wyzwolenia narodéw muzut-
manskich spod zaleznosci kolonialnej, w swoich pracach podejmo-
wal réwniez ten temat. Odwolywal sie przy tym do czesto zagma-
twanych zagadnien wspolczesnej sytuacji miedzynarodowej i starat
sie znalez¢ przyczyny upadku potegi politycznej panstw muzul-
manskich. Fundamentalne znaczenie w procesie wyzwolenia spod
wplywow obcych panstw przypisywal wierze muzulmanskiej, kto-
ra dzieki swoim atrybutom, takim jak przywiazanie do tradycji, jest
w stanie przeciwdziala¢ rewolucyjnym zametom. Bez watpienia
istotng kwestia, ktora mysliciel poruszal w swoich rozwazaniach, jest
takze zagadnienie kalifatu muzulmanskiego. Bigijew zaznaczal, ze
prawo do kalifatu nalezy sie wylacznie panstwu tureckiemu, dlatego
tez podkreslal, Ze rosyjscy muzulmanie uznajg Turcje za sukcesora
kalifatu. W panstwie tureckim upatrywal wrecz te sile, ktéra moze
przyczyni¢ sie do wyzwolenia muzulmanskich narodéw Wschodu.
Bardzo wazne miejsce w myS$li Musy Bigijewa zajmowaly kwe-
stie spoteczne. Zastanawiat sie, w jakim stopniu prawo muzulman-
skie przyczynia sie do sprawnego funkcjonowania spoteczenstw. Jego
zdaniem, wyznawcy islamu w Zadnej mierze nie powinni zapominaé
wlasnie o prawie muzulmanskim. Wiele miejsca w swoich rozwaza-
niach poswiecil takze prawom czlowieka, wlasnosci i prawom pra-
cowniczym. Wolnos$¢ czy prawo do wlasnosci Bigijew postrzegal jako
rzecz kluczowa dla funkcjonowania jednostki w spoleczenstwie: sys-
tem wlasnosci zawsze powinien podlega¢ prawu i by¢ sprawiedliwy.
Zwracal takze uwage na ogromne znaczenie przyrody w zyciu spo-
tecznym narodéw, co czyni go nieformalnym prekursorem popularne-
go wspoélczesnie nurtu w $wiecie islamu, jakim jest ekoislam. Bigijew
podejmowal ponadto kwestie zwigzane z wychowaniem, funkcjono-
waniem rodziny czy nauka oraz miejscem kobiet w zyciu spotecznym.
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Idee Musy Bigijewa na tle wspolczesnej sytuacji
muzulmanoéw w Rosji

4.1. Ramy prawne funkcjonowania spolecznosci
muzulmanskiej w Federacji Rosyjskiej

Jak podkreslajg badacze, w tym Aleksiej Mataszenko swoboda
wyznania i kultu religijnego stanowila jeden z najbardziej istotnych
elementoéw pieriestrojki. Jeszcze w czasie istnienia Zwigzku Radzie-
ckiego wolnos¢ religijna byla waznym elementem liberalizacji rezi-
mu radzieckiego, za$ po upadku ZSRR sprzyjala demokratyzacji
Federacji Rosyjskiej'. Bezsprzecznie za symboliczng date renesansu
religijnego w Rosji mozna uznac rok 1988, kiedy to na poziomie ogo6l-
nopanstwowym obchodzono jubileusz tysiecznej rocznicy oficjalne-
go chrztu Rusi. Byl to najbardziej widoczny znak zmiany postrzega-
nia religii przez organy panstwowe i swoista zapowiedz liberalizacji
w kwestii wyznaniowej w panstwie rosyjskim?

Warto réwniez zwroéci¢ uwage na samga terminologie wykorzy-
stywana do opisywania wielu zjawisk zwigzanych z przemianami
w kwestii religijnoéci w Rosji na przetomie lat 80. i 90. XX wieku.
Jak zauwaza wspomniany wyzej badacz, samo okreslenie odrodzenie
religijne w Rosji, cho¢ powszechnie przyjete, moze by¢ zastgpione
przez sformutowanie legalizacja, gdyz - jak argumentuje - religie,

' A. Manaruerko, Henam «eeanu3osantbiiiy u 603poxcoenuuiti, [(w:] Jeadyamo mem
penueuosnotl co6oovt 6 Poccuu, pex. A. Manamenxo, C. Puaros, Mocksa 2009,
s. 245-247.

2 Ibidem.
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w tym islam, nigdy nie umarly, a jedynie uzyskaty liczne prawa i od-
zyskaly nalezne im miejsce w sferze publicznej®. Jak zaznacza z kolei
Siergiej Filatow, to wlasnie w ciggu ponad 20 lat od upadku Zwigzku
Radzieckiego islam zakorzenil sie w umystach obywateli Federacji
Rosyjskiej, za§ meczety staly sie nieodlagcznym elementem krajobra-
zu wielu rosyjskich miast®.

Bez watpienia proces odrodzenia religijnego w Rosji, spowodowa-
ny upadkiem wiladzy radzieckiej, nie moglby sie w pelni urzeczywist-
ni¢ bez zmian w zakresie ustawodawstwa majacego obowigzywac
w Federacji Rosyjskiej. Irina Wiszniakowa wyrdznia dwa etapy
ksztaltowania sie panstwowej polityki religijnej w Rosji. Pierwszy,
przypadajacy jeszcze na czasy istnienia Zwigzku Radzieckiego, to
lata 1986-1990. Jak podkresla badaczka, to wiasnie podczas kampanii
przed wyborami do Rady Najwyzszej ZSRR w 1990 roku zagadnienie
wolnosci religijnej bylo jednym z kluczowych hasel wyborczych®.
Natychmiast po sformowaniu Rady Najwyzszej Rosyjskiej Federa-
cyjnej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej kwestie religijne zosta-
ty przekazane Komitetowi do spraw Wolnosci Sumienia, Wyznania,
Mitosierdzia i Dobroczynnosci, ktérego gléownym zadaniem mia-
to by¢ wypracowanie nowego prawa dotyczacego funkcjonowania
organizacji religijnych. Rok 1990 mozna uzna¢ takze za symboliczny
dla calej rosyjskiej ummy, gdyz to wlasnie wtedy, podczas zjazdu
muzulmanskich spotecznosci Zwigzku Radzieckiego w Astrachaniu,
zostala podjeta decyzja o utworzeniu Muzulmarnskiej Partii Odrodze-
nia, ktora stala sie pierwszym politycznym zrzeszeniem muzulma-
néw po okresie wiadzy radzieckiej®.

Rada Najwyzsza Rosyjskiej Federacyjnej Socjalistycznej Republi-
ki Radzieckiej 25 pazdziernika 1990 roku przyjela ustawe O wolnosci
wyznania (O cBobome BepoucmoBemanus), ktora — w mysl zapro-
ponowanego wyzej podziatu chronologicznego - rozpoczela drugi etap

3 Ibidem.

¢ C. ®ruratoB, Muozoysemue 6omue6H020 cada poccutickoti 0yxogHocmu: 06ao-
yamov Jiem 803pACMAHUS PeSIUeU03H020 MH02000pasus nocmcosemckoil Poccuu, [w:]
Jsadyamyp sem penueuo3noti c60600bL..., S. 8-9.

*L.H. Bumnusikosa, Ceo6oda cogecmu u ceobooa eepoucnosedanus ¢ Poccuu,
JYemosek” 2011, Ne 5, s. 47-62.

¢ C.H. I'paguposckuit, Heram u nonumuka: 6 nouckax gopmut, [w:] Heram 6 Poc-
cuu — 6327150 U3 pezuoHos, pen. A. Mamamerko, Mocksa 2007, s. 14-16.
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ksztaltowania sie panstwowej polityki religijnej, trwajacy do roku 19977.
Ustawa byla bez watpienia milowym krokiem na drodze powrotu
wyznan do sfery publicznej, o czym $wiadczy jedno z jej podsta-
wowych zatozen dotyczace zniesienia ograniczen w sferze kultu.
Ponadto dzigki nowemu prawu znacznemu ulatwieniu ulegla sama
procedura rejestracji organizacji religijnych, co rowniez nie pozosta-
walo bez znaczenia dla rozwoju religii na terytorium ZSRR, a p6Zniej
Federacji Rosyjskiej®. Co istotne, ustawa dawala organizacjom reli-
gijnym mozliwo$¢ uzyskania statusu podmiotu prawnego, a takze
dopuszczata ewentualne odwotanie sie przez nie do sadu w przypad-
ku odmowy rejestracji’. Artykut 4 jasno stwierdzat:

Obywatele Rosyjskiej Federacyjnej Socjalistycznej Republiki
Radzieckiej, obcokrajowcy i bezpanstwowcy moga postugiwac sie
prawem do wolnoéci wyznania w sposoéb indywidualny, a takze
wspolnie, tworzac odpowiednie stowarzyszenia publiczne. Stowa-
rzyszenia religijne i ateistyczne sg tworzone i dzialaja na podstawie
wiasnych statutow, zarejestrowanych w zgodzie z niniejsza ustawa'.

Warto jednoczes$nie zwrdci¢ uwage na niezwykle istotne z punk-
tu widzenia rozwazanego tematu artykuly 5 i 6 ustawy. Zapisy
umieszczone w wymienionych artykutach okreslaty stopien gwaran-
cji wolnosci religijnej i stwierdzaly, ze wszyscy obywatele sg roéwni
bez wzgledu na wyznawana wiare, zwracaly tez uwage na istotny
fakt oddzielenia organizacji religijnych od panstwa. Stanowilo to
przede wszystkim o autonomii tych organizacji, ktore z zalozenia nie

?Warto zaznaczy¢, ze wsrdod samych badaczy zajmujacych sie kwestiami
odrodzenia religijnego w Rosji brak zgody co do przyjecia jednego najbardziej uni-
wersalnego podziatu chronologicznego uwzgledniajacego etapy odrodzenia religijne-
go w ZSRR i Federacji Rosyjskiej. Rosyjski badacz Michait Szachow proponuje trzy-
etapowy podziat chronologiczny, obejmujacy lata: 1988-1990, 1990-1997 oraz od
roku 1997 do czaséw wspolczesnych. Szerzej zob. M. Illaxos, Poccutickoe eocydapcmeo
U penueuo3Hble 00veOUHEHUS: IMANDL CMAHOEIIEHUS HOBDIX 63AUMOOMHOUEHUT U CO8pe-
MenHas cumyayus, http://idmedina.ru/books/materials/?5302 (dostep: 1.03.2019).

& Ibidem.

° Ibidem.

1 Baxon Poccuiickoii Cogemckoti Pedepamusnoii Coyuanucmuueckoii Pecny6nuku
O cso6o0e gepoucnosedanutl, http://pravo.gov.ru/proxy/ips/?docbody=&nd=1020102
51&rdk=0 (dostep: 1.03.2019).
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mogly by¢ wykorzystywane przez organy panstwa w koniunktural-
ny sposéb do szerzenia okreslonych ideologii czy prowadzenia dzia-
talnosci agitacyjnej i politycznej. Artykul 5 ustawy mowil takze, ze
system edukacji panstwowej ma mie¢ $wiecki charakter, natomiast
artykut 9 doprecyzowywal, iz nauczanie religii nie moze by¢ prowa-
dzone w panstwowych placowkach edukacyjnych, nawet w sposdb
fakultatywny. Tego typu nauczanie moglo by¢ realizowane w szko-
tach niepanstwowych, prywatnie w domach czy przy organizacjach
religijnych. Jak zaznacza ustawa, przekazywanie wiedzy religijnej
w szkotach moglo ogranicza¢ sie jedynie do funkcji informacyj-
nej i jedynie w takiej formie mogto by¢ ujete w programach nauczania'.

Ustawa po raz pierwszy ustanawiala prawo organizacji religij-
nych do uczestnictwa w zyciu spolecznym, co stanowilo istotng
nowos$¢ w owczesnym radzieckim systemie prawnym i radzieckiej
rzeczywistosci. Jak mozna przeczyta¢ w artykule 8:

Stowarzyszenia religijne Rosyjskiej Federacyjnej Socjalistycznej
Republiki Radzieckiej sa oddzielone od panstwa. Panstwo, jego orga-
ny i urzednicy nie ingeruja w sprawy okreslenia przez obywateli ich
stosunku do religii, nie ingerujag w prowadzona zgodnie z prawem
dzialalno$¢ organizacji religijnych i nie powierzajg im do wypelnie-
nia jakichkolwiek funkcji publicznych [...] Stowarzyszenia religij-
ne obywateli mogg bra¢ udzial w zyciu spotecznym i kulturalnym
spoteczenstwa, zgodnie z ustawodawstwem regulujacym dziatalnosé
publiczng stowarzyszen w Rosyjskiej Federacyjnej Socjalistycznej
Republice Radzieckiej'.

Nalezy réwniez wspomnie¢ o artykule 12 ustawy, ktéry powoly-
wat specjalny komitet ekspercki i doradczy przy Komitecie Rady Naj-
wyzszej do spraw Wolnoéci Sumienia, Wyznania, Milosierdzia i Do-
broczynnosci. Warto zwroci¢ uwage nie tylko na wymiar doradczy
funkcjonowania powotanego organu, ale réwniez na wymiar dialogu
religijnego, gdyz w mysl postanowien ustawy cztonkami tego orga-
nu mieli by¢ przedstawiciele ré6znych wyznan, co niewatpliwie mo-
glo stac sie dobrg plaszczyzng do wspdlpracy miedzywyznaniowe;j®.

! Ibidem.
2 Ibidem.
B Ibidem.
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Artykut 17 definiowal natomiast pojecie organizacji religijnej, co dla
rozwoju wyznan, w tym islamu, na obszarze panstwa bylo niezwykle
wazne. Zgodnie z ustawa, organizacja religijna to

dobrowolne stowarzyszenie pelnoletnich obywateli, utworzone
w celu wspolnej realizacji prawa obywateli do wolno$ci wyznania,
w tym do wspélnego szerzenia wiary. Szerzenie wiary obejmuje
kult, rozpowszechnianie swoich przekonan w spoleczenstwie lub
za posrednictwem mediéw, dziatalno$¢ misyjng, dziatalnos¢ charyta-
tywna, nauczanie religii, wychowanie (na przyklad w klasztorach),
okreslone pielgrzymki i inne praktyki religijne okreslone w statucie
danej organizacji'.

Artykut 22 podkres$lal natomiast prawo zaréwno obywateli,
jak i zwigzkéw wyznaniowych do odprawiania obrzedéw religijnych
i ceremonii ,w budynkach modlitwy, na ich terytorium, w miejscach
pielgrzymek, instytucjach zwigzkéw wyznaniowych, na cmenta-
rzach [...] i w domach obywateli”. Zgodnie z ustawg ,Obywatele
majg prawo do posiadania i uzywania przedmiotéw kultu i literatury
religijnej, a takze prawo do uczestnictwa w obrzedach religijnych
w jednostkach wojskowych oraz instytucjach medycznych”*. Nie-
zwykle istotnym elementem ustawy z 1990 roku byl obecny w ar-
tykule 26 zapis dopuszczajacy mozliwos¢ posiadania majatku przez
zwigzki wyznaniowe:

Zwiazki wyznaniowe majg prawo do posiadania wlasnosci za-
rowno nabytych z wlasnych $rodkéw, jak i otrzymanych w formie
darowizn od obywateli czy organizacji, przekazanych przez panstwo
lub nabytych na innych zasadach zgodnie z prawem. Zwigzki wy-
znaniowe mogg posiada¢ wlasno$¢ na terytorium innych panstw'’.

Nalezy podkresli¢, ze w pewnym stopniu w ustawie urzeczywist-
nity sie idee dzadidystow dotyczace wspotpracy wszystkich narodow
muzulmanskich. Jak zaznaczono wczesniej, wraz z nastaniem wladzy
radzieckiej bolszewicy stopniowo starali sie odizolowaé spotecznosc¢

" Ibidem.

> Ibidem.

1o Ibidem.
7 Ibidem.
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muzulmanska éwczesnej Rosji od wspotwyznawcodw na swiecie, cho-
ciazby poprzez ograniczenia w przeprowadzeniu pielgrzymek czy tez
zakazy dotyczace przekraczania granic. Ustawa z 1990 roku w tym
kontekscie wydaje sie niezwykle liberalna, w pelni urzeczywistniaja-
ca hasta wolno§ci religijnej, gdyz pozwalala organizacjom religijnym
na zakladanie §rodkéw masowego przekazu oraz, co najwazniejsze,
na nawigzywanie bezposrednich kontaktéw miedzynarodowych
bez kontroli panstwa'.

Dekret Rady Najwyzszej O procedurze wejscia w zycie ustawy
O wolnosci sumienia znosil dekret Rady Komisarzy Ludowych
z 1918 roku O oddzieleniu Kosciota od paristwa i szkoly od Kosciota,
co - jak podkresla Wiaczestaw Polosin — nie oznaczalo zniesienia
samej zasady separacji'. Jak stwierdza badacz, ustawa ta polozyta
kres naruszaniu praw wiernych, a takze przywrocita wszystkim wie-
rzacym ich prawa obywatelskie i, co najwazniejsze, dala praktycz-
ng gwarancje nieingerencji panstwa w wewnetrzne sprawy religii.
Pozwolita takze wierzacym budowac ich zycie w zgodzie z wiasny-
mi przekonaniami. Nowe prawo bez watpienia oznaczato koniec ery
przesladowan wierzacych, ograniczania ich praw czy dyskryminacji.
Mozna stwierdzi¢, ze byl to poczatek drogi zmierzajacej ku wypraco-
waniu duzo lepszych relacji miedzy organami wtadzy a przedstawi-
cielami wyznan i samymi wiernymi®.

Przyjeta w roku 1993 Konstytucja Federacji Rosyjskiej rowniez
odnosita sie w swoich zapisach do kwestii zwigzanych z wiarg wy-
znawang przez mieszkancéw Rosji. Warto zaznaczy¢, ze dokument
ten akcentowal §wiecki charakter panstwa. Co wazne, nigdy wcze-
$niej w zadnej z istniejagcych w Rosji konstytucji nie uzyto bezpo-
$rednio terminu $wiecki, chociaz de facto glosily one rozdzial pan-
stwa od Kosciota?'. Nalezy tez podkresli¢, ze w Konstytucji Federacji
Rosyjskiej terminy wolno$¢ sumienia i wolnos¢ wyznania wystepuja
ze sobg na rowni i brak jest miedzy nimi wyraznego rozgraniczenia,
co w zasadzie wpisuje sie w tradycje uzycia ich w czasach ZSRR,
kiedy zdarzalo sie, ze mimo uzywania ich zamiennie w réznych do-

8 Ibidem.

1 B.C. TTosocus, 3akon PCOCP O cso60de gepoucnogedanutl, [w:] Penueuu nHapodos
cospemernoii Poccuu. Crosapw, pen. M. Muenos, 10. ABepbsanos, Mocksa 1999, s. 105.

2 Ibidem.

2 N.H. Bumnuakosa, Céo600a cosecmiu..., . 58.

»210«



Idee Musy Bigijewa na tle wspotczesnej sytuacji...

kumentach réznice miedzy nimi wystepowaly w warstwie termino-
logicznej, a nie $ci$le znaczeniowej*. Artykut 14 Konstytucji stwier-
dza, ze ,Federacja Rosyjska jest panstwem $wieckim. Zadna religia
nie moze by¢ ustanowiona jako panstwowa lub obowigzujaca. Orga-
nizacje religijne sa oddzielone od panstwa i réwne wobec prawa”*.
Wspomniang réwnos¢ akcentuje takze artykut 19, ktory stanowi, ze

wszyscy sg rowni wobec prawa, panstwo gwarantuje réwnos¢ praw
i wolnosci czlowieka i obywatela bez wzgledu na ple¢, rase, jezyk,
narodowos¢, jezyk, pochodzenie, stan majatkowy, stosunek do reli-
gii, przekonania, przynaleznosci do organizacji spotecznych. Kazda
forma ograniczenia praw obywateli z powodu przynaleznosci spote-
cznej, rasowej, narodowej, jezykowej lub religijnej jest zabroniona®.

Niezwykle wazne w kontekscie rozwazan na temat powrotu wy-
znan do sfery publicznej w Federacji Rosyjskiej sa artykuly 28 i 29
Konstytucji. Artykut 28 jest kluczowy w tej kwestii, stwierdza bowiem:

Kazdemu gwarantuje sie wolno$¢ sumienia, wolno$¢ wyznania,
w tym prawo do indywidualnego lub wspdlnego z innymi wyzna-
wania lub niewyznawania jakiejkolwiek religii, swobodnego wybo-
ru, posiadania i rozpowszechniania wierzen religijnych i innych oraz
postepowania zgodnie z nimi®.

Cho¢ cytowany artykul wydaje si¢ mie¢ charakter ogélny, wpro-
wadza do rosyjskiego porzadku prawnego kluczowe sformutowania,
takie jak wolno$¢ sumienia i wolno$¢ wyznania, ponadto wykorzy-
stuje w swoim zapisie stowo kazdy, zamiast, na przyklad, obywatel,
co z punktu widzenia rozwoju religii na terytorium Federacji Ro-
syjskiej takze stanowi istotng wartos¢.Jak juz wspomniano, Musa
Bigijew, podobnie jak wigkszos¢ dzadidystow, w sposédb zdecydo-
wanie negatywny odnosil si¢ do takich zjawisk, jak propaganda

22 JI. Kopozea, O. Mensuuuenko, Ce0600a cosecmu u c60600a 6epoucnogedanus:
Kk sonpocy o mepmunax, http://scjournal.ru/articles/issn_1997-292X_2011_5-1_27.pdf
(dostep: 1.03.2020).

# Konemumyyus Poccutickoil Pedepayuu, http://constitution kremlin.ru/ (dostep:
1.03.2020).

# Ibidem.

» Ibidem.
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czy dzialalnosc¢ agitacyjna. W tym kontekscie nalezy przytoczy¢ ar-
tykut 29 Konstytucji Federacji Rosyjskiej, ktorego zapisy glosza, ze
kazdy czlowiek ma zapewniong wolno$¢ mysli i stowa. Punkt drugi
artykutu stwierdza, ze

propaganda lub agitacja, ktére podzegaja do nienawisci i wrogo-
sci spolecznej, rasowej, narodowej lub religijnej sa niedozwolone.
Propagowanie wyzszo$ci spolecznej, rasowej, narodowej, religijnej
lub jezykowej jest zabronione®.

Artykut mowi tez o tak istotnych kwestiach, jak gwarancja wol-
noéci mediow czy zakaz cenzury?.

Trzecim kluczowym dokumentem, ktéry w epoce transformacji
ustrojowej w Rosji w latach 90. odegral istotng role w umacnianiu
pozycji religii, byta ustawa O wolnosci sumienia i zwigzkach wyzna-
niowych (O cBo6ome COBECTH M O PEIUTHO3HBIX 00beIUHEHUIX),
przyjeta w roku 1997%. Badacze, w tym Michait Szachow, wyrdzniaja
kilka istotnych czynnikéw wplywajacych na ksztaltowanie sie wza-
jemnych stosunkéw miedzy organami wladzy panstwowej i religia-
mi na poczatku lat 90. XX wieku, a $cislej — miedzy rokiem 1990
a 1997%. Na ksztaltowanie si¢ tych relacji wplyw miata gléwnie
ogdlna sytuacja w kraju, na ktorg zlozyly si¢ miedzy innymi ta-
kie zjawiska, jak: sytuacja gospodarcza i polityczna, koszty reform
i transformacji ustrojowej ponoszone przez wiekszos¢ ludnosci, utra-
ta stabilnosci spotecznej w panstwie. Nie bez znaczenia pozostawat
takze czynnik historyczny, jak réowniez sytuacja migedzynarodowa,
niedoskonalo$¢ bazy legislacyjnej Federacji Rosyjskiej, brak spdjnej
koncepcji polityki panstwa czy idei narodowej, ktére mogtyby sta-
nowi¢ ideologiczne podstawy ksztaltowania relacji panstwo-religia,
brak zrozumienia roli organizacji religijnych w panstwie®.

% Ibidem.

7 Ibidem.

% N.V. Riasanovsky, M.D. Steinberg, Historia Rosji, Krakow 2009, s. 706.

¥ M. IITaxoB, Poccutickoe eocy0apcmeo u peruzio3tvie 00ve0uHeHUsA: Imanbvl cma-
HOGIIEHUST HOBVIX 63AUMOOMHOWEHUTL U cospemenHas cumyayus, http://idmedina.ru/
books/materials/?5302 (dostep: 1.03.2020).

* Ibidem.
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Niezwykle istotnym elementem krajobrazu religijnego Federa-
cji Rosyjskiej pierwszej polowy lat 90. XX wieku byt szybki wzrost
liczby zagranicznych misji i nowych ruchéw religijnych na teryto-
rium panstwa. Proces ten zwigzany byt w gléwnej mierze z liberal-
nymi zapisami prawa w odniesieniu do mozliwosci funkcjonowania
zagranicznych organizacji religijnych na terytorium Rosji, a takze
z samymi utomnos$ciami rosyjskiego prawodawstwa w tym zakresie.
Warto zaznaczy¢, ze wraz z przyjeciem nowej Konstytucji w roku 1993
nie zostaly ustanowione zadne formy kontroli instytucjonalnej
nad procesem rejestracji grup religijnych, co doprowadzilo de facto
do automatycznej rejestracji wiekszosci nowych ruchéow religij-
nych®'. Nie bez znaczenia dla ich rozwoju byla réwniez ogélna sy-
tuacja wsrod rosyjskiego spoteczenstwa. Przede wszystkim nalezy
tutaj wspomnie¢ o duchowej pustce wsrdd Rosjan, odziedziczonej
po kilkudziesieciu latach polityki ateizacji w ZSRR, i zwigzanym
ztymnieprzygotowaniem ludnosci do krytycznej oceny réznorodnych
informacji przekazywanych przez nowe ugrupowania. Wazne pozo-
stawaly takze $wiatowe tendencje zwigzane z rozprzestrzenianiem
sie nowych religii czy niesprawiedliwos¢ spoleczna, ktéra czesto po-
pychata ludzi do szukania oparcia wlasnie w religii*.

W zwigzku z opisang sytuacja w potowie lat 90. XX wieku ko-
nieczne okazalo sie wprowadzenie do ustawodawstwa rosyjskiego
takich rozwigzan, ktore znacznie ograniczylyby mozliwos¢ niekon-
trolowanej dzialalnosci zagranicznych misjonarzy na terytorium
Federacji Rosyjskiej. Takie zadanie miala spetni¢ wspomniana ustawa
O wolnosci sumienia i zwigzkach wyznaniowych®. Analizujac zawarte
W niej zapisy, warto na samym poczatku zwroci¢ uwage na jej najbar-
dziej wyrdzniajacy sie cze$é, a mianowicie preambute, gloszaca, ze:

Zgromadzenie Federalne Federacji Rosyjskiej, opierajac sie na pra-
wie kazdego do wolnosci sumienia i wolnosci wyznania, a takze row-
nosci wobec prawa, niezaleznie od postawy wobec religii i przeko-
nan, w oparciu o fakt, ze Federacja Rosyjska jest panstwem $wieckim,

1 B.C. [TosocuH, 3akoH 0 c60600€e cogecmu U 0 pestueuo3Hvix 00veduHenusx (1997),
[w:] Penueuu napooos cospemennoii Poccuu..., s. 100.

% M. laxos, Poccuiickoe 20cy0apcmeo u pesiueuo3nvle 00oe0UHEHUSL. ..

* @edepanvubiii 3akon O c60600e cosecmu U 0 pestueuo3Hbix 00veduHenusx, http://
pravo.gov.ru/proxy/ips/?docbody=&nd=102049359&rdk=0 (dostep: 1.03.2020).

»213«



Rozdziat 4

uznajac szczegblng role prawoslawia w historii Rosji, w tworzeniu
i rozwoju jej duchowosci i kultury, szanujac chrzescijanstwo, islam,
buddyzm i judaizm i inne religie stanowiace integralna czes¢ historycz-
nego dziedzictwa narodow Rosji [...], przyjmuje to prawo federalne™.

Warto zaznaczy¢, ze to wlasnie te wyznania, ktérych historia
obecnosci na terytorium dzisiejszej Rosji jest najdtuzsza, a wiec pra-
wostawie, islam, buddyzm i judaizm, zostaly w sposob szczegolny
wyodrebnione w ustawie, stajac sie de facto tradycyjnymi wyznania-
mi dla Federacji Rosyjskiej. Znamienne jest rowniez to, ze w procesie
przygotowywania nowego prawa ustawodawca zwracal si¢ ku wie-
lowiekowej tradycji istnienia wielowyznaniowego panstwa.

Ustawa, co zrozumiale, opierajac sie na Konstytucji jako najwyz-
szym i najwazniejszym akcie prawnym w Rosji, potwierdzata w spo-
sOb oczywisty zapisy w niej sie znajdujace. Artykut 3 akcentowat
prawo do wolnosci sumienia i wyznania, rowniez w odniesieniu
do cudzoziemcoéw przebywajacych na terytorium Federacji Rosyj-
skiej. Zgodnie z ustawa, jakakolwiek forma dyskryminacji ze wzgle-
du na wyznawang wiare jest niedopuszczalna®. Niezwykle waznymi
zapisami sg te, ktore znajduja sie w artykule 4 omawianej ustawy.
O ile poczatek artykulu podkresla separacje zwiazkéw wyznanio-
wych od panstwa oraz zwraca uwage na jego $wiecki charakter,
co niejako jest powtérzeniem zapiséw z ustawy z roku 1990 oraz
Konstytucji, o tyle nalezy zaznaczy¢, ze punkt trzeci artykutu mowi
o zapewnieniu wsparcia finansowego ze strony panstwa dla zwiaz-
kéw wyznaniowych. Wsparcie takie moze by¢ okazywane, na przy-
ktad, w kwestii odbudowy czy renowacji waznych dla danej spo-
tecznosci miejsc kultu religijnego i nie tylko, gdyz obejmuje takze
finansowanie nauczania ogélnych dyscyplin edukacyjnych w pla-
cowkach utworzonych przez zwiazki wyznaniowe*. Warto podkre-
sli¢, ze w przypadku spotecznosci muzutmanskiej wsparcie takie byto
niezwykle wazne, szczegélnie w latach 90. XX wieku, kiedy miala
miejsce intensywna odbudowa miejsc kultu czy tez powstawanie no-
wych placéwek edukacyjnych.

3¢ bidem.
% Ibidem.
% Ibidem.
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Z punktu widzenia swobody funkcjonowania spotecznosci mu-
zulmanskiej w Rosji niezwykle istotne wydajg sie zapisy zawarte
w rozdziale trzecim analizowanej ustawy. Dotyczy on praw i wa-
runkéw dzialalno$ci organizacji religijnych w Federacji Rosyjskiej*.
Artykut 16, odnoszacy sie do obrzeddéw i ceremonii religijnych, od-
woluje sie do zapiséw z roku 1990, warto jednak zwrdcié uwage
na artykul 17 méwiacy o literaturze religijnej. Posrednio wpisuje sie
on w proces urzeczywistniania prawa do wolnosci mysli, o ktérym
wspominal Musa Bigijew, a ktére nie mogloby by¢ przeciez realizo-
wane bez dostepu do literatury religijnej. Artykul 17 jasno stwierdza,
ze organizacje religijne majg prawo do ,wytwarzania, nabywania,
eksportowania, importowania i rozpowszechniania literatury religij-
nej, materialéw drukowanych, materiatéw audiowizualnych oraz in-
nych przedmiotow stuzacych do celow religijnych™®. Artykut 18 zwra-
ca natomiast uwage na prawo przystugujace organizacjom religijnym
do udziatu w dziatalnosci dobroczynnej w sposéb zaréwno bezposred-
ni, jak i za pomocg utworzonych specjalnie w tym celu fundacji. Istot-
ny i warty podkreslenia jest fakt, ze ustawa przewiduje mozliwos¢
wsparcia finansowego przez panstwo dzialalnosci charytatywnej oraz
»dzialalnosci nakierowanej na realizacje spotecznie waznych progra-
mow i dzialan o charakterze edukacyjnym i kulturalnym”.

Rinat Nabijew, profesor Kazanskiego Uniwersytetu Federalnego,
zaznacza, ze ustawa O wolnosci sumienia i zwigzkach wyznaniowych
stanowila odpowiedz na najbardziej istotne problemy spolecznego
rozwoju, a takze relacji na linii panstwo i religia. Jak podkresla, po-
mimo wielu ulomnosci samej ustawy, ktoérych nie udato sie unikna¢
W procesie jej powstawania, mozna ja postrzegac jako odpowiadaja-
cg wspoélczesnym wyzwaniom zycia religijnego wielowyznaniowego
spoteczenstwa i gwarantujacg prawo do wolnoéci religijnej*.

Ustawa nie tylko data organizacjom religijnym podmiotowos¢
prawna, ale takze znalazla w niej odzwierciedlenie — zdaniem uczo-
nego — lokalna specyfika regionéw, uwzgledniajaca tradycje etniczne
i religijne. Co istotne, w zaledwie 13 podmiotach federalnych zostaty
przyjete i funkcjonuja do dzi$ odrebne ustawy dotyczace ochrony

37 Ibidem.
3 Ibidem.
% Ibidem.
4P Habues, Bracmp u..., s. 88—89.
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praw obywateli do wolnosci sumienia i wolnosci religijnej oraz ko-
ordynujace dziatalno$¢ zwigzkéw wyznaniowych. W niektorych
podmiotach federalnych, takich jak Kraj Chabarowski, po przyjeciu
ustawy prawa regionalne zostaly uznane na nieobowiazujace*’.

Nalezy zaznaczy¢, ze wsrdod podmiotéw federalnych, ktore
przyjely wlasne regionalne przepisy dotyczace wolnosci religijnej,
jest Republika Tatarstanu. W ustawie Republiki Tatarstanu O wol-
nosci sumienia i zwigzkach wyznaniowych z 1999 roku ustawodaw-
ca tak naprawde powtorzyl wiekszosé zapisow z ustawy federalnej,
uzupelniajgc je w stosownym zakresie. Warto zwroci¢ uwage na pre-
ambule, ktora zawiera w sobie niezwykle wazne zapisy, podkreslaja-
ce wielowyznaniowy* charakter Republiki:

Rada Narodowa Republiki Tatarstanu uznaje szczegdlng role
islamu i prawoslawia w tworzeniu i rozwoju duchowosci i kultury
wielonarodowego narodu Tatarstanu, respektujac i uwzgledniajac
specyfike innych wyznan, ktére stanowig integralng cze$¢ history-
cznego dziedzictwa narodéw Republiki. W celu ochrony praw i wol-
nosci cztowieka i obywatela, uswiadamiajac sobie niebezpieczenstwa
zwigzane z przejawami ekstremizmu religijnego i upolitycznienia
dzialalno$ci stowarzyszen religijnych, uznajac za wazne promowa-
nie wzajemnego zrozumienia, tolerancji i szacunku w sprawach wol-
no$ci sumienia i wolno$ci wyznania, przyjmuje niniejsze prawo®.

Mozna stwierdzic, ze zardwno ustawa federalna, jak i ustawa przy-
jeta w Republice Tatarstanu wpisaly sie w proces odrodzenia religii,
jaki zachodzit w latach 90. XX wieku, a takze w nowym tysiacleciu.
Jednak zapewnienie prawidlowego rozwoju religii muzulmanskiej,
w tym przeciwdziatanie wptywom obcych dla lokalnych tradycji nur-
tom islamu, wymagato odpowiednich instrumentéw natury admini-
stracyjnej, prawnej czy politycznej, co w pelni znalazlo odzwiercie-
dlenie w ustawie przyjetej w Republice Tatarstanu w 1999 roku.

! Jbidem.

# Republike Tatarstanu zamieszkuje blisko 4 miliony ludnosci, z czego 53% sta-
nowig Tatarzy, natomiast 39% etniczni Rosjanie. Wsréd narodéw zamieszkujacych
Tatarstan znajduja si¢ takze Czuwasze, ktorych udzial procentowy w ogéle popula-
cji Republiki stanowi okoto 3% ludnosci.

* 3axon PT om 14 wions 1999 o. N 2279 O c60600e cosecmu u 0 peueuo3HbiX
o6wvedunenusix, http://docs.cntd.ru/document/917008529 (dostep: 1.03.2020).

»216«



Idee Musy Bigijewa na tle wspotczesnej sytuacji...

Do kwestii zwigzanych z przedmiotem niniejszych rozwazan
odnosza sie rowniez niektére zapisy znajdujace sie w Kodeksie Kar-
nym Federacji Rosyjskiej. Na samym poczatku warto zwrdci¢ uwage
na artykut 4 tego dokumentu, ktéry sankcjonuje réwnag odpowie-
dzialno$¢ przed prawem za popelnione przestepstwa w stosunku
do wszystkich ludzi, bez wzgledu ,na pleé, rase, narodowosé¢, jezyk,
pochodzenie, status majatkowy i zawodowy, miejsce zamieszka-
nia, stosunek do religii, poglady, przynalezno$¢ do ruchéw spotecz-
nych™. Nie bez znaczenia pozostaja takze zapisy w artykule 282.
Wydaja sie one szczeg6lnie istotne z punktu widzenia ochrony praw
mniejszoéci religijnych czy grup wyznaniowych funkcjonujacych
na terenie Federacji Rosyjskiej. Artykut stwierdza, ze wszystkie dzia-
tania, ktére majg na celu podzeganie do nienawisci na tle rasowym,
narodowosciowym, jezykowym czy religijnym, ,popelnione w miej-
scu publicznym lub za posrednictwem $rodkéw masowego przekazu
lub sieci informatyczno-telekomunikacyjnych, w tym sieci Inter-
net, karane sg grzywna [...] lub pozbawieniem wolnosci”*. Warto
rowniez wskazaé, ze niniejszy artykul w czesci drugiej odnosi sie
do kwestii dzialalno$ci ekstremistycznej, za ktorg rowniez przewi-
dziana jest kara pieniezna lub pozbawienia wolnosci. Kodeks defi-
niuje przestepstwa o charakterze ekstremistycznym jako popelnione,
miedzy innymi, z przyczyn ideologicznych, politycznych, rasowych,
narodowosciowych czy religijnych®.

Kodeks przewiduje takze kary dla oséb, ktore tworzg organiza-
cje o charakterze ekstremistycznym czy tez prowadza dzialalnosé
werbunkowg do tych grup”. Przepisy te, wprowadzajac do defini-
cji ekstremizmu czynnik religijny, wydaja sie istotne w kontekscie
funkcjonowania spotecznosci muzutmanskiej w Rosji. Jak zaznaczajg
badacze®, powigzania islamu z ekstremizmem we wspolczesnej Rosji
najczesciej eksponowane sg w odniesieniu do ruchu salafitow. Nalezy
przy tym zaznaczy¢, ze przedstawiciele wtadz federalnych, na czele

* Yeomosnwiii kodexc Poccuiickoti Pedepayuu, http://pravo.gov.ru/proxy/ips/
?docbody=&nd=102041891 (dostep: 1.03.2020).

* Ibidem.

* Ibidem.

7 Ibidem.

*# M. fxesies, K sonpocy 06 skcmpemusme 6 ucname, ,Jcramosenenne” 2015,
Ne 6, s. 64-65.
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z premierem czy prezydentem Rosji, podkre$lajg, iz dziatania o cha-
rakterze ekstremistycznym czy terrorystycznym nie mogg by¢ utoz-
samiane z religiag muzutlmanska. Juz w 2009 roku é6wczesny prezydent
Federacji Rosyjskiej Dmitrij Miedwiedew stwierdzil: ,Nie powinni-
$my nazywac ekstremistow muzulmanskimi ekstremistami. Popraw-
na nazwa dla bandytéw to bandyci. Nie majg oni niczego wspolnego
z religia, nawet jesli uwazaja, ze s3 wiernymi muzulmanami”.

W pazdzierniku 2013 roku, na specjalnym spotkaniu z najwyz-
szymi przedstawicielami spolecznosci muzulmanskiej (uczestniczyli
w nim miedzy innymi mufti Rawil Gajnutdin oraz mufti Talgat Ta-
dzutdin), prezydent Witadimir Putin wezwal przywddcow religijnych,
aby stawiali op6r probom upolitycznienia islamu. Sama kwestia po-
lityzacji islamu w Rosji nie jest niczym nowym, natomiast dopiero
od kilku lat, wraz ze zmianami zachodzacymi w $wiecie islamu, taki-
mi jak chociazby Arabska Wiosna czy powstanie tzw. Pafistwa Islam-
skiego, przedstawiciele wladz w Rosji zaczynaja z coraz wiekszym
niepokojem odnosi¢ sie do tego tematu. Podczas wspomnianego spo-
tkania Wiadimira Putina z duchownymi muzulmanskimi prezydent
zaznaczyl, ze w ostatnim czasie obserwowane jest zwiekszenie na-
piecia w relacjach Zachodu ze §wiatem islamu, a Federacja Rosyjska
nie jest zainteresowana takim rozwojem sytuacji:

Niektore sity polityczne wykorzystujg islam, a doktadnie rady-
kalne ruchy, nawiasem moéwiac, historycznie obce rosyjskim mu-
zulmanom, do tworzenia na terytorium Rosji stref zewnetrznie za-
rzadzanych konfliktow i podzialéw etnicznych wérdd spolecznosei
muzulmanskiej w celu podsycania nastrojow separatystycznych.
Jestem przekonany, ze proby te powinny by¢ bezwzglednie réwno-
wazone przez przywigzanie rosyjskich muzulmanéw do swojej tra-
dycji i dialog z innymi wyznaniami, przede wszystkim z Rosyjska
Cerkwia Prawostawng. Wierze w to, ze wklad organizacji muzul-
manskich w socjalizacje i adaptacje imigrantéw moze by¢ znaczacy™.

¥ Medsedes npu3san He UCNONb306AMb BbIPANEHUE KUCTAMCKUTE IKCMPEMUCIL,
https://ria.ru/society/20090828/182751609.html (dostep: 1.03.2020).

5 Badumup IIymun npusean perueuo3Hblx Tudepos npomueocmosmp nonvlmkam
norumusuposams ucam, http://www.ltv.ru/news/social/244532 (dostep: 1.03.2020).

»218«



Idee Musy Bigijewa na tle wspotczesnej sytuacji...

Stowa te bez watpienia mozna uznaé za podkre$lenie istotnej roli,
jaka odgrywa tradycyjny islam, w tym réwniez wyznawany przez
rosyjskich Tataréw, dla rosyjskiej panstwowosci i bezpieczenstwa
wewnetrznego panstwa’'.

Istotna rola islamu we wspolczesnej rzeczywistosci spoteczno-
-politycznej w Rosji znajduje doskonate odzwierciedlenie miedzy
innymi w wypowiedziach przedstawicieli najwyzszych organdéw
wiadzy na temat religii muzulmanskiej, szczegdlnie po 2000 roku,
kiedy na stanowisko prezydenta Rosji po raz pierwszy wybrany zo-
stat Wladimir Putin. W roku 2013 prezydent Federacji Rosyjskiej
Wiadimir Putin, z okazji obchodéw 225. rocznicy utworzenia najstar-
szej muzulmanskiej organizacji w Rosji — Centralnego Duchownego
Zarzadu Muzulmanéw - zwrdcit sie w trakcie oficjalnego spotkania
z prezydentem Baszkortostanu do spotecznosci muzulmarnskiej Rosji,
moéwiac: ,,Bezwarunkowo powinni$my nada¢ temu wydarzeniu ogdl-
nopanstwowe znaczenie”*>. Wladimir Putin, odnoszac sie do samej
roli islamu w dziejach Rosji, podkreslil rowniez podczas wspomnia-
nych uroczystosci, ze Katarzyna II swoim dekretem o utworzeniu
organizacji muzulmanskiej uznala oficjalnie islam za jedng z trady-
cyjnych dla Rosji religii:

Rosja data wtedy calemu $wiatu, calej Europie przyklad tolerancji
i madrosci. Decyzja ta podyktowana byla nasza narodowa historia,
ktora nigdy nie do$wiadczyla nas wojnami i konfliktami religijny-
mi. Dzialanie to podyktowane bylo takze naszym do$wiadczeniem
budowy wielonarodowego i wielowyznaniowego panstwa jako uni-
katowej cywilizacji, taczacej Wschod z Zachodem, Azje z Europa™.

*! Prezydent Federacji Rosyjskiej odnidst sie do kwestii obecnosci tradycyjne-
go islamu w rosyjskim zyciu spolecznym miedzy innymi podczas otwarcia cen-
tralnego meczetu w Moskwie w 2015 roku. Podczas przemdéwienia wygloszonego
w czasie ceremonii otwarcia stwierdzil, ze ,tradycyjny islam jest nieodzowna czescia
duchowego dziedzictwa Rosji”. Zob. Mockosckas cobopHas meuemv omkpvima nocie
pexonempykyuu, http://kremlin.ru/events/president/news/50351 (dostep: 1.03.2020).

%2 Pabouas écmpeua c Ilpesudenmom Pecnybmuxu Bawkopmocmarn Pycmamom
Xamumogvim, http://www.kremlin.ru/news/18165 (dostep: 1.03.2020).

%3 BoiemynJieHue Ha MOpPicecmEeHHOM coOpanuu, nocesuyénHom 225-temuio Len-
mpanvHozo 0yx06H020 ynpagieHus mycymvman Poccuu, http://kremlin.ru/events/
president/transcripts/19473 (dostep: 1.03.2020).
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Rosyjski prezydent dodat takze, ze

islam to wyrazisty element rosyjskiego kodu kulturowego, integral-
na cze$¢ rosyjskiej historii, a dziatalno$¢ organizacji muzulmanskich
i praca duchowych przywodcoéw ma ogromne znaczenie. Zadaniem
panstwa jest wychowanie mlodziezy w duchu wzajemnego sza-
cunku, ktory opiera sie na warto$ciach wspodtpracy obywatelskiej,
patriotyzmu i tozsamosci narodowej*™.

W pazdzierniku 2014 roku Putin zlozyl oficjalne zyczenia rosyj-
skim muzulmanom z okazji $wieta Kurban-Bajram (muzulmanskie
Swieto Ofiarowania - Id al-Adha). Prezydent wyrazil przekonanie,
ze przez wieki stuzylo ono umacnianiu w spoleczenstwie szacunku
do religii oraz zaznaczyt, iz

mozna przyja¢ z zadowoleniem fakt, ze spoteczno$¢ muzulmanska
Rosji aktywnie uczestniczy w zyciu publicznym, szeroko rozwi-
ja dzialalno$¢ charytatywna, edukacyjna, wytrwale zwraca uwage
na wzmacnianie warto$ci rodzinnych. Wnosi znaczacy wktad w utrzy-
manie zgody pomiedzy wyznaniami i grupami etnicznymi®.

Dokonujac analizy omawianego zagadnienia nalezy roéwniez
zwrdci¢ uwage na ustawe federalng O statusie wojskowych. Najbar-
dziej istotny wydaje sie tu artykut 8, zatytulowany Wolnos¢ sumienia
i wyznania®. Stwierdza sie tu, Ze ,Zolnierze w czasie wolnym od stuz-
by maja prawo uczestniczy¢ w ceremoniach religijnych jako osoby
prywatne™’. Jednak punkt drugi artykulu stanowi, ze ,Zolnierze nie
maja prawa do odmowy wykonania obowigzkéw stuzby wojskowej
ze wzgledu na stosunek do religii oraz nie moga wykorzystywac
swoich uprawnien zawodowych do promowania jakiegokolwiek po-
dejscia do kwestii religii™®.

> Ibidem.

 [Tymun: «Mycynvmane HOCAM 3HAUUMDLI 6KIIAO 8 NOOJEPHCAHUE MENHAYUO-
HabHo20 cozntacusi», http://www.islamnews.ru/news-436069.html (dostep: 1.03.2020).

% Qedeparvhbiil 3akon O cmamyce oeHHocTyHauux, http://pravo.gov.ru/proxy/
ips/?docbody=&nd=102053139 (dostep: 1.03.2020).

*7 Ibidem.

*8 Ibidem.
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Zapisy te stanowia zatem oczywistg realizacje konstytucyjnej za-
sady Federacji Rosyjskiej, mowiacej o oddzieleniu panstwa od religii
i $wieckosci wszelkich instytucji panstwowych. Ze wspomnianych
przepisow jasno tez wynika, ze w przypadku ewentualnych dziatan
wojskowych rosyjscy zolnierze bedacy muzulmanami nie mogg od-
mowié¢ wykonania polecen stuzbowych, wykorzystujac do tego mo-
tyw religijny. W dalszej czesci artykutu czytamy takze, ze panstwo
nie ma obowigzku zapewnienia warunkéw do uczestnictwa w ob-
rzedach religijnych dla wojskowych, jednak mogg one odbywac sie
na terenie jednostek wojskowych w okreslonych okolicznosciach®.

Nalezy tez wspomnie¢ o rozporzadzeniu rzadu Federacji Rosyj-
skiej W sprawie przekazywania organizacjom religijnym majat-
ku o charakterze religijnym bedacego wlasnoscig federalng®. Sam
dokument, zatwierdzony w 2001 roku, jak okreslono, ma na celu
usprawnienie wykonywania prawnej regulacji przekazywania orga-
nizacjom religijnym ich majatku, ktéry byl wilasnoscig panstwows.
Dla samego funkcjonowania spoteczno$ci muzulmanskiej w Ros;ji
po rozpadzie Zwigzku Radzieckiego kwestie materialne byty szcze-
goélnie wazne. Warto zaznaczy¢, ze rozporzadzenie méwi miedzy in-
nymi o réznego rodzaju budynkach, ktére moga by¢ wykorzystane
do celow religijnych, na przyklad klasztorach, a takze o innych nie-
ruchomosciach o charakterze miejsc kultu oraz nieruchomosciach,
w ktorych mogloby odbywaé sie nauczanie religii. Wszelkiego
rodzaju wspomniane nieruchomosci moga by¢ przekazane organi-
zacjom religijnym bezplatnie, o ile zagwarantowane bedzie ich funk-
cjonalne wykorzystanie®'.

4.2. Ksztaltowanie sie edukacji muzulmanskiej we wspolczesnej
Rosji — wymiar polityczny, spoleczny i religijny

Przemiany spoleczno-polityczne przetomu lat 80. 1 90. XX wieku
w Zwiazku Radzieckim i pdzniej w Federacji Rosyjskiej byty gtow-
nym katalizatorem procesu odrodzenia religijnego na terenie catego

> Ibidem.

O nopsdke nepedauu perucUO3HbIM OPLAHUAYUIM HAX00SULe20CT 6 (edepanbHOLl
COOCMEEHHOCU UMYW,eCmea Peuuo3Hoz0 HasHaveHus, http://pravo.gov.ru/proxy/
ips/?docbody=&nd=102071810&rdk=3 (dostep: 1.03.2020).

¢! Ibidem.
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panstwa. Zjawisko to rozpatrywaé mozna w wielu aspektach, jed-
nak jedna z najwazniejszych konsekwencji ustanowienia wolno-
Sci religijnej jest systematyczny rozwoj edukacji religijnej, w tym
muzulmanskiej. Wolnos¢ religijna data muzulmanom mozliwosé
stworzenia wlasnego systemu edukacji, co byto zadaniem niezwykle
istotnym, gdyz w czasach wladzy radzieckiej funkcjonowata jedy-
nie znajdujaca sie w Bucharze (Uzbekistan) medresa Mir-Arab oraz
Taszkencki Instytut im. Imama al-Buchariego®. Gtéwnym wyzwa-
niem dla spoteczno$ci muzulmanskiej Rosji w epoce poradzieckiej
okazalo sie wiec przygotowanie wykwalifikowanych i wyksztalco-
nych kadr duchownych, ktérzy mogli podja¢ prace we wspolnotach
muzulmanskich. Jednoczesnie istotng kwestig byto umozliwienie mu-
zulmanom zamieszkujagcym Rosje zdobycie wiedzy religijnej w kraju,
anie za jego granicami®. Placoéwki edukacyjne w Azji Centralnej, choé
oferowaly wysoki poziom nauczania, nie bylyby w stanie zaspokoié¢
potrzeb edukacyjnych rosyjskich muzulmanéw. Nie bez znaczenia
pozostawaly takze kwestie polityczne i spoleczne w tym regionie®.
Jak zaznaczaja badacze oraz przywoddcey religijni, w tym Damir
Muchetdinow, zastepca przewodniczacego Duchownego Zarzadu
Muzulmanéw Federacji Rosyjskiej, bezprecedensowy proces wy-
jazdu mlodych muzulmanéw na nauke do zagranicznych placowek
edukacyjnych, charakterystyczny dla poczatku lat 90. XX wieku, nie
przyczynil sie do wzrostu znaczenia ummy. Wracajacy do rodzin-
nych stron absolwenci arabskich i tureckich uniwersytetéw bardzo
czesto stawali sie misjonarzami zupelnie innego islamu, obcego

2 A. Masarienxko, Mciam «ezanu308aHHbliy U 603POHOEHHDLIL. .., S. 245—-247.

¢ M.®. Mytpasus, Mycyrnvmanun 6 Poccuu, [w:] Henam u mycymvmane 6 Poccuu,
pen. M.®. Myrpasus, A.A. Hypymraes, Mocksa 1999, s. 15-18.

¢ Jak podkreslaja badacze, w tym Maciej Falkowski, islam centralnoazjatycki
charakteryzuje si¢ bardzo dynamicznym rozwojem radykalnych ideologii, ktore
stanowig poklosie problemoéw spoteczno-politycznych wystepujacych na omawia-
nym obszarze, takich jak: trudna sytuacja gospodarcza, poczucie niesprawiedliwo$ci
spolecznej, degradacja tradycyjnych struktur spotecznych, kryzys demograficzny
czy tez dziatalno$¢ radykalnych organizacji z obszaru Bliskiego Wschodu. W tak zlo-
zonej sytuacji, przy jednoczesnej pustce ideologicznej po rozpadzie ZSRR, radykalne
ideologie staja sie dla mieszkancéw tych terenéw atrakcyjnym paradygmatem.
Zob. M. Falkowski, Charakterystyka regionu Azji Centralnej, [w:] Region Azji Central-
nej jako obszar wpltywéw miedzynarodowych, red. B. Bojarczyk, A. Zietek, Lublin 2008,
s. 35-37.
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dla lokalnej tatarskiej czy kaukaskiej tradycji®®. Przygotowanie in-
frastruktury edukacyjnej w postaci placowek edukacyjnych, opra-
cowanie programOw nauczania, a takze wyszkolenie kadr zdolnych
do podjecia pracy w tych placowkach to bez watpienia najwazniej-
sze zadania, przed ktérymi stanela spoteczno$é muzulmanska Rosji
po upadku Zwigzku Radzieckiego. Warto przy tym zaznaczy¢, ze nie-
zwykle wazny byt i wciaz pozostaje rozwoéj przede wszystkim mu-
zulmanskich szkoét $rednich i wyzszych.

Jak sadzi Rinat Nabijew, odrodzenie edukacji muzulmarnskiej
na obszarze poradzieckim zachodzito na trzech zasadniczych pozio-
mach: pierwszym, ktéry obejmuje podstawowy poziom edukacji,
reprezentowany przez szkoly niedzielne i szkoly przy meczetach;
drugim - obejmujacym Srednie szkoly religijne, w ktérych nauka
zazwyczaj trwa dwa lata oraz trzecim - reprezentujacym wyzszg
edukacje muzulmanska nakierowang na nauke prawa muzulman-
skiego oraz nauk koranicznych®. Jak podkreslajg badacze, jednym
z gtéwnych wektorow okreslajacych tendencje rozwoju wspotcze-
snej spolecznosci muzulmanskiej w Rosji, w tym réwniez edukacji
muzulmanskiej, pozostaje dzadidyzm®’.

Dyskusja nad rozwojem wspoélczesnego systemu ksztalcenia
muzulmanskiego w Rosji moze stanowi¢ paralele w odniesieniu
do podobnej dyskusji na temat ksztaltowania sie edukacji muzulman-
skiej na przetomie XIX i XX wieku w Imperium Rosyjskim. Zaréw-
no wspolczesnie, jak i ponad sto lat temu potrzeba wprowadzenia
do nauczania religijnego $wieckich przedmiotow wydaje sie jednym
z kluczowych elementéw dostosowania muzulmanskiej edukacji
do wyzwan wspolczesnosci, co potwierdzaja nie tylko dzialania podej-
mowane przez spoleczno$¢ muzulmanska, lecz rowniez przez organy
wladzy panstwowej (o czym w dalszej czeSci pracy). Ustanowienie

W latach 90. XX wieku tysigce mtodych ludzi, ktorzy chcieli otrzymaé grun-
towna wiedza religijna udawato sie na Bliski Wschéd, do Turcji czy Pakistanu. Jed-
nych na nauke kierowaly muzulmanskie rosyjskie zwiazki religijne, inni jechali
z wlasnej inicjatywy, jednak w wiekszosci przypadkéw podrdze byly finansowane
z zagranicznych zrodel (strony przyjmujacej). Poziom zdobytej za granica wiedzy
czy nawykow pracy ze wspotwyznawcami byt doé¢ zroznicowany. Szerzej zob. A.B.
MyxernuuoB, OcHogHble npobiembl 6 delie Pa3cumusi MycyIbMAHCK020 00pa308anus
6 Poccuu, http://www.idmedina.ru/books/school-book/?1836 (dostep: 20.03.2020).

% P. Habues, Bracmv u..., s. 249-250.

7 Ibidem, s. 244.
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takiego systemu edukacji muzulmanskiej, ktory odpowiadatby wy-
zwaniom wspoélczesnoséci jest jednoczesnie zadaniem niezwykle
trudnym, gdyz, jak twierdzi Walerij Szapowatow, proces odrodze-
nia islamu w Rosji to zlozone zjawisko, charakteryzujace sie przy
tym wieloma sprzecznosciami - pomimo formalnego odrodzenia
instytucji religii w przestrzeni poradzieckiej, wérdd ludnosci wciaz
obecna jest mentalno$¢ wyksztatcona jeszcze w czasach Zwigzku
Radzieckiego®. Warto réwniez wspomnieé, ze zdaniem naukowcow,
reprezentujacych miedzy Kazanski Uniwersytet Federalny, takich
jak Rinat Nabijew czy Ilsur Nafikow, wspolczesnymi wyzwaniami
dla spotecznosci muzutmanskiej w obszarze rozwoju systemu eduka-
cji sg takie zjawiska, jak globalizacja, radykalizacja i sekularyzacja®.
Jak zaznacza z kolei Walerija Muszarowa, wspolczesnie szkoty
wyzsze powinny by¢ przygotowane miedzy innymi do zapewnienia
gwarancji rozwoju spoleczenstwa wieloetnicznego poprzez zapew-
nienie odpowiedniego standardu ksztalcenia. Jak podkresla badacz-
ka, w kontekscie globalizacji edukacji, aktywnego zaangazowania
Rosji na arenie miedzynarodowej, w ramach chociazby wspodtpracy
gospodarczej, wymagane jest wypracowanie takiego paradygmatu
odnoszacego si¢ do procesu ksztalcenia w kraju, ktory uwzglednial-
by takie czynniki i wartosci, jak wieloetnicznos¢ czy wielokulturo-
wos¢™. Bez watpienia to wlasnie rozwéj systemu edukacji muzul-
manskiej opartego na doswiadczeniach dzadidyzmu moze odegrac
istotng role w formowaniu sie takiego systemu ksztalcenia w Rosji.
W odniesieniu do zagadnienia rozwoju edukacji muzulmanskiej
wsrod ludnosci tatarskiej warto zwroci¢ uwage na to, ze szkoty mu-
zulmanskie przeszly przez rdézne etapy swojego historycznego roz-
woju, do ktérych zaliczy¢ mozna klasyczne szkoty muzulmanskie,
szkoty dzadidyckie, wreszcie wspodlczesne instytucje edukacji religij-
nej. Do momentu powstania Zwigzku Radzieckiego system eduka-
cji muzutlmanskiej wsréd Tatarow funkcjonowatl oddzielnie od sy-

% B. IlamoBainos, Peneccanc ucmama 6 Poccuu u nompebHocmu 6 uciamckom
obpazosanuu, ,Loccrs u mycyiapmasckuit Mup” 2011, Ne 8, s. 34.

% P. Habues, Bracmv u..., s. 21.

" B.M. My1waposa, OcHo6Hbie HanpagieHus yueGHO-60CnUMamenvHoll pabomot
6Y3a N0 POPMUPOBAHUI 2YMAHUCTNIUUECKUX HOPM MENCIMHUUECK020 o0weHus, Bect-
nuk Kasauckoro rexHosorudeckoro yHusepcurera” 2010, Ne 3, s. 261-262.
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stemu ksztalcenia Imperium Rosyjskiego™. Jak pisze Rinat Nabijew,
fenomen ksztalcenia religijnego wsrod Tatarow rozpatrywac¢ mozna
w roznych aspektach: jako wskaznik rozwoju politycznego i reli-
gijnego tatarskiego spoleczenstwa czy tez jako wskaznik rozwoju
gospodarczego™. Réwnie wazny, zdaniem badacza, jest fakt, ze idee
dzadidyzmu, ukierunkowane w sposdb oczywisty na modernizacje,
wydaja sie konieczne do uwzglednia w kontekscie rozwoju ksztalce-
nia muzulmanskiego wsréd Tatarow réwniez obecnie. Tym bardziej
ze, jak zaznacza Nabijew, dokonujac poréwnania medres dzadidy-
ckich i tych funkcjonujacych w latach 90. XX wieku, mozna stwier-
dzi¢, iz wspoélczesne szkoly w latach 90. bardziej przypominaty
kadimistyczne (tradycyjne). Stad tez wraz z nauczaniem przedmio-
tow religijnych w ostatnich latach rozpoczat sie w szkotach muzut-
manskich proces jednoczesnego wdrazania do programow nauczania
takze przedmiotow swieckich”.

W marcu 2005 roku w Moskwie powstata Rada ds. Edukacji Mu-
zulmanskiej, dzialajgca przy Radzie Muftich Rosji, ktéra w 2006 roku
przedstawita Koncepcje rozwoju edukacji muzutmariskiej w Rosji.
W sklad tego organu weszli przedstawiciele instytucji edukacyjnych
z Moskwy, Tatarstanu, Baszkortostanu, Dagestanu, Niznego Nowo-
grodu i innych regionéw Federacji Rosyjskiej. Autorzy Koncep-
cji sprobowali uporzadkowac system muzutmanskiego ksztalcenia
w Rosji — wydzielono sze$¢ stopni ksztalcenia (od edukacji poczat-
kowej do nauczania podyplomowego) i dla kazdego zaproponowa-
no jednolity standard nauczania. Koncepcja przewidywala réwniez
ksztalcenie specjalistéw wedlug $wieckich (panstwowych) standar-
doéw w ramach uniwersytetow muzulmanskich i wydawanie absol-
wentom dwoch dyplomoéw, poswiadczajacych wyksztalcenie religij-
ne i $wieckie™. Sam dokument spotkatl si¢ z dos¢ ostrag krytyka ze
strony obserwatoréw i duchownych, ktérzy argumentowali, ze za-
warty w nim plan dzialan moze nie odnie$¢ wystarczajaco pozytywne-
go efektu ze wzgledu na to, iz samo ujednolicenie procesu ksztatcenia

' P. Ha6ues, Henam u eocydapemeo. KymvmypHo-ucmopuueckas 360I0YUs MyCyib-
Mauckoti perueuu Ha esponeiickom Bocmoke, Kazanp 2002, s. 178-179.

72 Ibidem.

7 Ibidem.

1. Kpyr, I'0e yuam 6yoyusux umamos. HyxHo 1u omkpuieamp HOGble UCTIAMCKUE
yHugepcumemut 6 Poccuu?, http://religion.ng.ru/problems/2006-11-15/4_imam.html
(dostep: 20.03.2020).
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jest trudne do zrealizowania, szczegdlnie w warunkach zréznicowa-
nia poszczegdlnych muzulmanskich regionéw kraju’. Warto jednak
podkresli¢, ze Koncepcja, ktorej gtéwnym autorem byt dziatacz mu-
zulmanski Marat Murtazin, w sposob niezwykle kompleksowy ob-
jela w swoim zakresie tak skomplikowane zagadnienie, jakim jest
rozwoj ksztalcenia muzutmanskiego w Rosji.

Jak mozna przeczyta¢ w samej Koncepcji, ,zostala ona wypraco-
wana w porozumieniu z biurem polityki wewnetrznej Prezydenta Fe-
deracji Rosyjskiej””. Swiadczy to niewatpliwie o istotnym znaczeniu,
jakie edukacja muzulmanska odgrywa z punktu widzenia Kremla.
Warto réwniez zaznaczyé, ze oficjalne organy wladzy, zmierzajac
do przeciwdzialania rozprzestrzenianiu sie ideologii radykalnych
i ekstremistycznych w kraju, widza potrzebe wspierania oficjalnych in-
stytucji muzulmanskich w ich dazeniu do rozwoju muzulmanskiego
ksztalcenia w Rosji. Jak zaznaczono w dokumencie, przez ostatnie
15 lat zostal wypracowany pewien ksztalt systemu muzulmanskiej
edukacji religijnej w Rosji, gdzie po okresie bardzo szybkiego wzro-
stu liczby muzulmanskich szkét religijnych”, w potowie lat 90. roz-
poczat sie etap stabilizacji. W Koncepcji zaznaczono, ze kluczows role
w systemie ksztalcenia muzulmanskiego odgrywaja muzulmanskie
uniwersytety w Moskwie i Kazaniu™. Jak wspomniano wcze$niej,
w omawianym dokumencie wydzielono sze$¢ pozioméw edukacji
muzulmanskiej w Rosji.

Dokument jako pierwszy poziom wskazuje podstawowg edukacje
religijng. Edukacja na tym poziomie ma by¢ realizowana w ramach
szkot podstawowych (mekteby), jak réwniez w ramach kurséw przy
meczetach i organizacjach religijnych. Nie przewiduje sie tu posia-
dania przez ucznia wyksztalcenia bazowego, natomiast zajecia od-

7 Ibidem.

’* M. Myprasus, Konyenyus passumus ucrmamckoezo obpasosanus 6 Poccuu.
https://muslim.ru/articles/281/8580/ (dostep: 20.03.2020).

77 Mimo iz dokladna liczba muzulmanskich szkét religijnych funkcjonujacych
w omawianym czasie nie jest znana, warto zauwazy¢, ze czesto w przypadku szkot
najnizszego stopnia placoéwki takie funkcjonowaty przy lokalnych wspélnotach mu-
zulmanskich, meczetach czy tez byly cisle powiazane z zagranicznymi podmiotami.
Wedlug statystyk na dzien 1 stycznia 1997 roku w Federacji Rosyjskiej funkcjo-
nowalo 2738 zarejestrowanych organizacji muzulmanskich. Zob. A. Manarenxo,
Hcnamckoe 6o3poxcdenue 6 cospementoii Poccuu, Mocksa 1998, s. 72.

’® M. Myprasus, Konyenyus pazsumusi...
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bywaja sie w weekendy lub wieczorami. Nauka trwa od 2 do 4 lat,
a grupy podzielone sg w zaleznosci od wieku uczestnikow: 6-12 lat
grupy miodsze, grupy dla nastolatkow w wieku 13-16 lat, grupy
mlodziezowe w wieku 17-35 lat oraz grupy starsze dla os6b powyzej
35. roku zycia. Celem ksztalcenia na tym poziomie nauczania ma by¢
nauka podstaw islamu oraz obowigzkéw muzulmanina’.

Drugi poziom edukacji religijnej obejmuje nauczanie w medre-
sach, rowniez w formie wieczorowej, przez okres 2-3 lat. Uczacych
sie podzielono na dwie grupy wiekowe: od 14 do 35 lat i powyzej
35. roku zycia. Gléwnym celem ksztalcenia na tym poziomie jest
przygotowanie uczniéw do kontynuowania nauki w $rednich szko-
tach zawodowych i wyzszych oraz wykonywania stuzby na przykiad
w meczetach®. Trzeci poziom okreslony zostat jako $rednie zawodo-
we ksztalcenie religijne, ktore ma by¢ realizowane przez specjalne
kolegia. Nauczanie to moze odbywac si¢ zar6wno w formie dziennej,
jak i wieczorowej. Wiek uczniéw to 16—-35 lat. Celem ksztalcenia na
tym poziomie ma by¢ przygotowanie uczacych sie do kontynuowania
nauki w placowkach edukacyjnych o charakterze szkoét wyzszych lub
do wykonywania okreslonych obowigzkéw w meczetach, takich jak
na przyktad postuga imama®.

Trzy kolejne poziomy ksztalcenia muzulmanskiego, wedtug
omawianej Koncepcji, odnoszg sie do ksztalcenia wyzszego. Czwar-
ty poziom to wyzsza edukacja religijna realizowana w ramach mu-
zulmanskich placowek edukacyjnych w formie dziennej, wieczoro-
wej lub na odlegloé¢. Czas przewidziany na realizacje programu to
od 4 do 5 lat, ponadto mozliwe jest przeprowadzenie kursow przy-
gotowawczych do podjecia nauki na konkretnym uniwersytecie. Jak
zaklada Koncepcja, gtownym celem ksztalcenia na tym poziomie jest
szkolenie duchownych, pracownikéow duchownych zarzadow czy tez
nauczycieli w placowkach edukacyjnych o charakterze religijnym®.
Przedostatni, pigty poziom okre$lony zostal jako $wiecka edukacja
wyzsza z komponentem muzulmanskim. Realizowany jest w ramach
uniwersytetow muzutmanskich, ktore zostaly utworzone przy wspar-
ciu muzulmanskich zarzadow duchownych funkcjonujacych na tery-
torium Federacji Rosyjskiej. Przewidziana jest tu r6znorodna forma

" Ibidem.
8 Ibidem.
8 Ibidem.
82 Ibidem.
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nauczania — dzienna, wieczorowa i na odlegto$¢, czas nauki to cztery
lata dla licencjatu oraz pigc lat dla studiéw magisterskich. Celem na-
uczania na tym poziomie jest przygotowanie specjalistow z zakresu
teologii islamu, filozofii, historii czy pedagogiki przy jednoczesnym
przekazaniu odpowiedniej wiedzy religijnej. Ostatni poziom ksztat-
cenia odnosi sie do ksztalcenia podyplomowego i zdaniem tworcow
dokumentu ma to by¢ edukacja na poziomie studiéw magisterskich
realizowana w ciggu dwoch lat. Jej celem ma by¢ przygotowanie spe-
cjalistow zdolnych do podjecia pracy dydaktycznej czy badawczej™.
W ramach Koncepcji ustalono takze program dzialan majacych
na celu jej skuteczna realizacje. Warto przy tym zaznaczy¢, iz po do-
kladnej analizie proponowanych dziatan mozna stwierdzi¢, Zze majg
one stuzy¢ w glownej mierze jak najwiekszej kontroli nad catym pro-
cesem ksztalcenia muzulmanskiego w Rosji przez oficjalne struktury
muzulmanskie oraz organy wladzy panstwowej. Jak zaznaczono,

aby dostosowa¢ wszystkie muzulmanskie placowki edukacyjne
do jednolitej struktury, konieczne jest przeprowadzenie certyfikacji
tych placowek, wydanie im odpowiedniej licencji na realizowanie re-
ligijnych programéw edukacyjnych [...], szkolenie specjalistow we-
diug $wieckich (panstwowych) standardéw powinno by¢ realizowane
na muzulmanskich uniwersytetach, zgodnie z przepisami ustawo-
dawstwa krajowego w zakresie edukacji oraz wymogami Minister-
stwa Edukacji i Nauki Federacji Rosyjskiej®.

Warto tu zauwazy¢, ze w raktyce drugi i trzeci stopien funkcjonu-
ja w ramach jednego poziomu, natomiast studia magisterskie realizo-
wane sg najczeSciej w ramach poziomu piatego.

Nalezy podkresli¢, ze zaréwno utworzenie Rady ds. Edukacji Mu-
zulmarnskiej, jak 1 wypracowanie w jej ramach koncepcji dotyczacej
ujednolicenia ksztalcenia muzulmanskiego w Federacji Rosyjskiej
nie ma jedynie wymiaru religijnego - dzialania te nalezy rozpa-
trywaé rowniez z punktu widzenia politycznego. Zainteresowanie
centrum politycznego kwestiami edukacji muzulmanskiej w Rosji
w sposOb najbardziej zauwazalny zostalo zaakcentowane po obje-
ciu urzedu Prezydenta Federacji Rosyjskiej przez Wladimira Putina.
Jak pisze Damir Muchetdinow, luka w ksztalceniu mtodych muzul-

8 Ibidem.
8 Ibidem.
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manodw, jaka powstala po upadku Zwigzku Radzieckiego, kiedy to
wigkszos¢ muzulmanoéw zdobywalo wiedze religijng poza granicami
kraju, stanowita powazne zagrozenie dla bezpieczenstwa wewnetrz-
nego Federacji Rosyjskiej, stad tez nieustajace prace nad rozwojem
rodzimej edukacji muzulmanskiej wydawaty sie niezbedne dla za-
chowania bezpieczenistwa panstwa®.

Warto zaznaczy¢, ze rosyjski przywodca juz w 2002 roku wydat
Ministerstwu Edukacji i Nauki Federacji Rosyjskiej polecenie — w for-
mie specjalnego dekretu - ,zabezpieczenia materialnego, organiza-
cyjnego i metodologicznego rozwoju sfery edukacji religijnej, zwlasz-
cza muzulmanskiej”®. Dzialalnos¢ Rady ds. Edukacji Muzulmanskiej
mozna wiec postrzegac jako praktyczny wymiar dziatan podjetych
przez najwyzsze organy wladzy na poczatku nowego tysiaclecia.

Na oficjalnej stronie internetowej Rady ds. Edukacji Muzulman-
skiej, ktora od 2010 roku funkcjonuje jako stowarzyszenie, wskazane
sa glowne cele jej dzialalnosci. Wsrdd najbardziej istotnych nalezy
zwréci¢ uwage na takie dziatania, jak: unifikacja edukacji muzul-
manskiej w Rosji, zapewnienie niezbednych warunkéw do realizacji
praw obywateli Rosji do edukacji oraz zaspokojenie potrzeb panstwa
ispoleczenstwa poprzez wyksztalcenie specjalistow w dziedzinie teo-
logii czy nauk religijnych (muzulmanskich), opracowywanie i za-
twierdzanie programéw nauczania, przygotowywanie literatury
naukowej, religijnej oraz niezbednej literatury do wykorzystania
w procesie edukacyjnym, analiza materialow zrodtowych i ich opra-
cowywanie, realizacja dzialan i programéw majacych na celu prze-
ciwdzialanie szerzeniu ideologii radykalnych i ekstremistycznych
wsrod mlodziezy muzulmanskiej i studentdow, rozwdj wspodtpracy
miedzynarodowej z réoznymi osrodkami w zakresie edukacji, orga-
nizacja konferencji, spotkan, wystaw czy konkurséw oraz osigganie
innych celow, ktore nie stoja w sprzecznosci z prawem rosyjskim®.

8 II.B. Myxernuuos, Cucmema poccutickoeo UCIAMCK020 00pAa306aHus: Nymu
paseumus, http://www.idmedina.ru/books/materials/?906 (dostep: 20.03.2020).

% V. Haduxos, TpaouyuonHvle U UHHOEAUUOHHbIE KOMNOHEHMbL COBPEMEHHO20
ucamckoeo obpazosanus: onvim Pecnybnuku Tamapcman, Becrunk Kasamckoro
rOCYJapCTBEHHOTO YHUBEPCHUTETa KYIbTYPhI U HcKyccTB” 2012, Ne 3, u. 2, s. 96.

8 P. Myxamermin, O Coseme no ucnamckomy o6pasosanuio, http://islamobr.
ru/%D0%BE-%D1%81%D0%BE%D0%B2%D0%B5%D1%82%D0%B5/ (dostep: 20.03.2020).
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Warto zwroci¢ uwage, ze wiekszo$¢ z wymienionych celéw, jakie
stawia przed sobg to stowarzyszenie, w sposob posredni lub tez bez-
posredni ma charakter polityczny - z jednej strony zapewnia pan-
stwu kontrole nad procesem edukacji muzutlmanskiej, z drugiej za$
- daje gwarancje przeciwdzialania rozprzestrzenianiu sie idei eks-
tremistycznych. Z informacji zamieszczonych na oficjalnej stronie
internetowej Rady Muftich Rosji mozna sie dowiedzie¢, ze w pierw-
szych czterech latach dzialalnosci Rada ds. Edukacji Muzulmanskiej
podjela liczne dziatania majace na celu realizacje zamierzonych ce-
16w, a jednym z najwazniejszych elementéw byla certyfikacja placo-
wek edukacyjnych na poziomie szkot srednich i wyzszych. Jednym
z kluczowych osiggnie¢ Rady byt wypracowany na poziomie rzadu
Federacji Rosyjskiej plan zapewnienia szkolen specjalistow w dzie-
dzinie historii i kultury islamu w latach 2007-2010. W kursach, reali-
zowanych na panstwowych uniwersytetach w Moskwie, Petersbur-
gu, Niznym Nowogrodzie, Kazaniu, Ufie, Stawropolu, Krasnodarze
i Piatigorsku, uczestniczylo ponad 300 mtodych rosyjskich muzut-
manow, ktorzy po ukorniczeniu nauki mogli pracowaé w duchownych
zarzadach i muzulmanskich instytucjach edukacyjnych®.

Niektorzy przedstawiciele rosyjskiej ummy, jak na przyklad rek-
tor Moskiewskiego Instytutu Muzulmanskiego, prezentujg pewne
watpliwosci co do samej idei programu. Damir Chajretdinow zwraca
uwage na fakt, ze, przykladowo, z budzetu federalnego na realizacje
programu w latach 2011-2013, opiewajacego na sume 900 milionow
rubli, ponad potowa dofinansowania przypadla uczelniom $wieckim,
ktére razem z uczelniami muzulmanskimi uczestnicza w omawia-
nych dziataniach. Zastrzezenia rektora moskiewskiej uczelni budzi
brak Scislej kontroli nad procesem wykorzystywania srodkéw finan-
sowych przez uczelnie swieckie, ktorym zarzuca, ze swoimi poczy-
naniami, réwniez na polu naukowym, bardzo cze¢sto przyczyniaja si¢
nie do ograniczenia, a wrecz przeciwnie — do dalszego rozwoju isla-
mo- i kaukazofobii wsérdd Rosjan®.

8 Jdem, Cosem no ucmamckomy 06pa3zo8anuro — nepevie umozu O0esmerbHOCmu,
https://www.muslim.ru/articles/281/8547/ (dostep: 20.03.2020).

8 J1. XaitpernuuoB, OcHoGHble MeHOEHYUU PA3EUMUSL MYCYTbMAHCKUX 06pA306a-
menbHblX  yupescdenutl Poccuu, http://www.islamrf.ru/news/analytics/amal/25427
(dostep: 20.03.2020).
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Warto zaznaczy¢ po raz kolejny, ze organy wiladzy panstwowej

w sposob szczegbélny odnosza sie do zagadnienia szkolenia specja-
listow w zakresie wiedzy o religii muzulmanskiej. Do tej kwestii
odnidst sie w listopadzie 2011 roku 6wczesny prezydent Federacji
Rosyjskiej Dmitrij Miedwiediew podczas spotkania w Ufie z muzul-

manskimi uczonymi. Powiedzial wowczas:

Spoteczno$¢ muzutmanska aktywnie sie rozwija — na poczatku
lat 90. ubieglego stulecia w Rosji bylo 90 meczetéw [...], nie funkcjo-
nowaly zadne instytucje edukacyjne. Obecnie mamy okolo 7 tysiecy
meczetow i 96 zarejestrowanych szkot muzutmanskich, w tym 7 uni-
wersytetow. Chcialbym zaznaczyd¢, ze dla glowy panstwa, rzadu [...],
jest catkowicie zrozumiale, ze tylko nauczanie muzulmanéw w du-
chu islamu tradycyjnego dla naszego kraju moze da¢ ideologiczny
odpor ekstremizmowi i radykalizmowi. Nieznajomos$¢ elementar-
nych fundamentéw kultury religijnej sprawia, ze mlody czlowiek
jest bardziej narazony na wplyw radykalnych ideologii®.

W wywiadzie dla agencji informacyjnej TASS w grudniu 2017 roku

przewodniczacy Rady Muftich Rosji Rawil Gajnutdin, odnoszac sie

rowniez do kwestii ksztalcenia muzulmanskiego, stwierdzil, ze

przejawy ekstremizmu, ktére mozna zaobserwowac w dzisiejszej
Rosji, nie powstaja w prozni. Nie jest tajemnica, ze w proces ten za-
angazowana jest cala platforma ideologiczna. Przeciwko ideologii
nie mozna walczy¢ tylko zbrojnie, trzeba jej przeciwstawi¢ ideo-
logie umiarkowanego islamu. Umiar to wezwanie samego Proroka.
Jesli szanujemy inne religie i kultury, wtedy budujemy szacunek
dla nas samych i innych narodow®".

Ponadto mufti dodal, ze

w tak waznym zadaniu jak szkolenie wykwalifikowanego duchowien-
stwa i intelektualnej elity muzulmanskiej spotykamy sie ze wspar-
ciem panstwa — Ministerstwa Edukacji i Nauki, wladz regionalnych

% Bempeua ¢ mycymomanckum 0yxoeencmsom, http://kremlin.ru/events/president/

news/page/399 (dostep: 20.03.2020).

' P. Tantayraus, [tasa Cosema mygmues Poccuu: skcmpemusmy HYHHO npomu-
60nocmMasumy U0eosI0euld yMepeHHoeo uciama, http://tass.ru/opinions/interviews/

4815577 (dostep: 20.03.2020).
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i innych instytucji [...]. W kursach podwyzszenia kwalifikacji, orga-
nizowanych w tym roku przez Moskiewski Instytut Muzulmanski
i Duchowny Zarzad Muzulmanow Federacji Rosyjskiej, wzieto udziat
okoto 800 osob*.

Wspomniane kursy stanowia cze$é o wiele bardziej komplekso-
wego programu szkolenia specjalistow z poglebiona wiedza na temat
historii i kultury islamu. 12 listopada 2015 roku, podczas specjalnego
spotkania grupy roboczej w Ministerstwie Edukacji i Nauki Federa-
cji Rosyjskiej, zostala przyjeta Koncepcja przygotowania specjalistow
z poglebionq wiedzq na temat historii i kultury islamu. W spotkaniu
wzieli udzial miedzy innymi wiceminister edukacji i nauki, przedsta-
wiciele rosyjskiego rzadu oraz pracownicy rzadowego departamentu
zajmujacego si¢ edukacja dzieci i mtodziezy. Rektor Moskiewskiego
Instytutu Muzulmanskiego, ktéry rowniez uczestniczyt w obradach,
wyrazil nadzieje, ze przyjecie tego dokumentu przyczyni sie do od-
rodzenia muzulmanskiej szkoly teologicznej w kraju®. Bez watpie-
nia dzialania nakierowane na przyjecie samej Koncepcji oraz pomoc
organow wladzy panstwowej w jej urzeczywistnieniu stanowig prak-
tyczna realizacje zapisOw prawnych odnoszacych sie do funkcjono-
wania organizacji religijnych w Rosji. Mozna réwniez stwierdzi¢,
ze wszelkie kroki podjete w tej materii sg doskonalym przyktadem
przenikania i wpltywu idei propagowanych przez organizacje muzut-
manskie na realne dzialania podejmowane przez panstwo rosyjskie.
Oczywiscie nie mozna zapominac, ze dziatania rzadu, majace na celu
wspolprace ze srodowiskiem muzutmanskim w dziedzinie edukacji,
sa nastawione réwniez na osiggniecie konkretnych celow (na przy-
klad walka z ekstremizmem).

Koncepcja, przygotowana przez specjalistow majacych pogtebio-
ng wiedze na temat historii i kultury islamu, zostata opublikowana
w 2015 roku, a sam dokument sklada sie z sze$ciu rozdzialéw. Rozdziat
pierwszy, zatytulowany Postanowienia ogolne, wprowadza podsta-
wowe pojecia dotyczace edukacji muzutmanskiej w Rosji — w wiek-
szosci bazujace na uznanych aktach prawnych, bedacych podstawa

2 Ibidem.

% IIpunsma Kouyenyus nodeomosKu cneyuanucmos ¢ yemy6leHHbiM 3HAHUEM
ucmopuu u Kymemypvl ucnama, http://www.dumrf.ru/common/event/9989 (dostep:
20.03.2020).
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funkcjonowania spotecznos$ci muzulmanskiej w Federacji Rosyjskie;.
W rozdziale tym stwierdza sie, ze caly system wprowadzony wraz
z Koncepcjg ma na celu przygotowanie wykwalifikowanych kadr
dla organizacji muzulmanskich, a takze wyzszych $wieckich placé-
wek edukacyjnych czy tez specjalistow dla organéw wiadzy Federa-
cji Rosyjskiej. Warto przy tym zaznaczy¢, ze realizacje zalozenn Kon-
cepcji wypelnia¢ majg takze wyzsze uczelnie Swieckie, ktore zgodnie
z zapisami zawartymi w dokumencie, powinny wspolpracowac z or-
ganizacjami i uczelniami muzulmanskimi®.

Rozdzial drugi poswiecony jest aktualnej sytuacji zwigzanej
z ksztalceniem specjalistow w omawianym zakresie oraz problemom
z tym zwiagzanych. W Koncepcji zaznacza sie, ze obecnie muzulman-
skie instytucje edukacyjne dzielg sie na dwie kategorie: pierwsza obej-
muje placoéwki realizujace religijne standardy edukacyjne i ksztalcace
kadry majgce zasili¢ organizacje muzulmanskie, druga kategoria to
placowki edukacyjne, ktore wdrazajq federalne standardy ksztalcenia
z profilami przygotowania specjalistow z poglebiong znajomoscia hi-
storii i kultury islamu®.

Dla zrozumienia samej Koncepcji kluczowy wydaje sie rozdziat
trzeci, ktory wskazuje cele dzialalnosci calego programu. Po doktad-
nej analizie tre$ci zawartej w tym rozdziale mozna stwierdzié, ze
w sposOb posredni jej autorzy nawigzuja i odwotujg sie do trady-
cji dzadidyzmu. Gtéwnym celem podjetych dziatan ma by¢ przygo-
towanie wykwalifikowanych kadr, a takze, co istotne w kontekscie
rozwazan zawartych w niniejszej pracy, stworzenie warunkoéw
do odrodzenia rosyjskiej szkoty teologicznej. Nastepnie mowa jest
o przeciwdzialaniu rozprzestrzeniania sie ideologii ekstremizmu
i radykalizmu religijnego na terytorium Federacji Rosyjskiej, inte-
gracji srodowiska rosyjskich muzulmanskich dzialaczy religijnych
i naukowcow, zwiekszeniu konkurencyjnosci krajowego systemu
edukacji religijnej, zachowaniu integralnosci ideologicznej w inter-
pretacji $wietego tekstu Koranu®. Jak podkresla sie w dalszej cze-
$ci dokumentu, gléwnym instrumentem i najwazniejszym filarem

* Konyenyust nodzomoeKu Cheyuanucmog ¢ yermyOleHHbiM 3HAHUEM UCMOpUu
u kymemypui ucnama, http://islamjournal.idmedina.ru/jour/article/view/176/174 (do-
step: 20.03.2020).

> Ibidem.

% Ibidem.
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ksztalcenia muzulmanskiego w Rosji powinny by¢ muzulmanskie
uczelnie wyzsze, ktore oprocz funkceji dydaktycznych maja za zada-
nie opracowywac literature naukowa, wypelnia¢ zadania ekspercko-
-konsultacyjne czy wreszcie rozwija¢ wspolprace miedzynarodows
z zagranicznymi o$rodkami edukacyjnymi?”.

Niezwykle istotnym elementem zawartym w Koncepcji sg takze
wytyczne odnosnie do ksztaltu programéw nauczania, ktére powinny
obowigzywaé¢ w muzulmanskich placowkach edukacyjnych. Autorzy
dokumentu proponujg tworzy¢ programy nauczania w oparciu
o trzy profile dyscyplin: nauki muzulmanskie (na przyktad Koran,
sunna, prawo muzulmanskie); nauki filologiczne (jezyk arabski,
klasyczna literatura arabska itp.); historyczne, spoteczno-ekono-
miczne i kulturalne (historia powszechna islamu, historia narodéw
Federacji Rosyjskiej, podstawy wiedzy o gospodarkach muzulman-
skich itp.)”®. W dokumencie mozna znalez¢ odzwierciedlenie idei
postulowanych przez przedstawicieli dzadidyzmu na przetomie
XIX i XX wieku. Swiadczy o tym chociazby nastepujacy zapis:

Programy nauczania powinny obejmowaé¢ badanie idei i osig-
gnie¢ wspolczesnej mysli muzulmanskiej, ktére odzwierciedlaja
realia i aktualne problemy zwigzane z procesami spoteczno-poli-
tycznymi, ekonomicznymi, stosunkami miedzynarodowymi, zZyciem
spotecznosci muzutmanskich w krajach islamu, a takze dialog mie-
dzy kulturami i religiami, realizacje praw i swobdd jednostki®.

Istotng role w urzeczywistnieniu celéw statutowych Rady ds. Edu-
kacji Muzulmanskiej odgrywa Fundusz Wsparcia Muzulmarnskiej
Kultury, Nauki i Edukacji. Siedziba Funduszu znajduje sie w Mo-
skwie, a jednym z jego zalozycieli jest Rada Muftich Rosji. Wspiera
on projekty, ktore odnosza sie do rozwoju muzulmanskiej kultury,
nauki czy edukacji, a w szczeg6lnosci te odnoszace sie do: wypraco-
wania jednolitych standardow ksztalcenia muzulmanskiego w Rosji,
przygotowania programéw nauczania dla instytucji edukacyjnych
o charakterze szkot $rednich i uczelni wyzszych, przygotowania
podrecznikéw i literatury wykorzystywanej w procesie ksztalce-

7 Ibidem.
% Ibidem.
* Ibidem.
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nia. Fundusz finansuje takze organizowanie olimpiad, konkurséw
dla uczniéw, konferencji naukowych i seminariéw. W 2010 roku
zarzad Funduszu podjal decyzje o uruchomieniu dodatkowego
wsparcia dla mlodych specjalistow, ktorzy ukonczyli wspomniany
wczesniej program szkolenia w dziedzinie historii i kultury islamu
do roku 2010'°. Fundusz wyplaca réwniez indywidualne stypendia
naukowe dla studentéw muzulmanskich uczelni wyzszych oraz stu-
dentow uczelni panstwowych korzystajacych z programu szkolenia
specjalistow. Wysokos¢ wyplacanego stypendium jest uzalezniona
od wynikoéw w nauce oraz sytuacji materialnej studenta®.

Jak podkreslit we wspomnianym wywiadzie dla Agencji Infor-
macyjnej TASS przewodniczacy Rady Muftich Rosji, Rawil Gajnut-
din, trzy muzulmanskie uniwersytety w Rosji realizujg panstwowy
standard edukacyjny ksztalcenia wyzszego (licencjat) na kierunku
teologia muzulmanska i jednoczesnie posiadaja panstwowsg akre-
dytacje. Sa to: Moskiewski Instytut Muzulmanski, Rosyjski Instytut
Muzutmanski w Kazaniu oraz Dagestanski Instytut Humanistyczny'*
Panstwowy standard ksztalcenia na kierunku teologia zaktada re-
alizacje podstawy programowej przez poszczegélne instytucje
edukacyjne zgodnie z ich profilem wyznaniowym. Zakres wiedzy
zdobytej przez studenta kierunku teologia obejmuje takie obszary,
jak: wiedza teologiczna, tradycyjne wartosci duchowe czlowieka
i spoleczenstwa, edukacja teologiczna, kultura religijna i filozofia,
a takze relacje miedzywyznaniowe czy praktyczne aspekty wiary!®.
Absolwent kierunku teologia po ukonczeniu studidéw moze zajmo-
wacé sie dzialalnoscig naukowo-wydawnicza, edukacyjng i pedago-
giczng, praca socjalng czy praca administracyjng. Warto dodac, ze
standard nauczania na kierunku teologicznym przewiduje odbycie
przez studenta praktyk w dwoch formach'. Pierwszy rodzaj opiera
sie na zdobyciu wiedzy na temat praktycznego aspektu dziatalnosci

1 Hanpasmenus OessmenvHOCIU PeNUSUOZHDIX OpeaHU3ayutl, PuHaHcupyemvie
3a cuem cpeocme Ponoa, http://www.islamfund.ru/programma.html#per (dostep:
20.03.2020).

11 Ibidem.

2P TarinyrnuH, I'masa Cosema mygpmues Poccu...

195 @edepanvruiit Tocyoapecmsennviii Cmandapm Buicwezo ITpogeccuonanvhozo
O6pazosanus no Hanpasmenuro noozomosku 033400 Teomoeus, http://www.edu.ru/
dbmon/mo/Data/d_11/prm183-1.pdf (dostep: 20.03.2020).

19 Ibidem.
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organizacji religijnych, co zwigzane jest z wypracowaniem u studen-
tow nawykow pracy we wspolnocie religijnej. Praktyki te realizowa-
ne sa w organizacjach religijnych, a takze w innych organizacjach
odpowiadajacych profilowi nauczania na tym kierunku. Drugim ro-
dzajem praktyk sg praktyki naukowe, ktére maja na celu przygoto-
wanie studenta do napisania pracy dyplomowej. Majg one za zadanie
przygotowa¢ studenta takze do pracy naukowo-badawczej. Odbywa-
ja sie gtéwnie na terenie uczelni. W ramach tego rodzaju praktyk
realizowane sg rowniez praktyki pedagogiczne, ktoérych celem jest
zdobycie praktycznych umiejetnosci z zakresu prowadzenia lekeji
i nauczania. Kontrole nad praktykami sprawuje opiekun, a koriczg
sie egzaminem koncowym'®.

Obecnie kluczowym wyzwaniem dla rosyjskich uniwersyte-
tow muzulmanskich jest otrzymanie panstwowej akredytacji, kto-
ra umozliwia wydawanie panstwowych dyplomoéw. Jak wyzej za-
znaczono, tylko trzy osrodki — w Moskwie, Kazaniu i Machaczkale
- przeszly pozytywnie proces panstwowej akredytacji. Sam pomyst
przyznawania uczelniom religijnym w Rosji pafistwowej akredytacji
stal sie elementem szerszej debaty publicznej juz w 2007 roku, kiedy
to oficjalnie idee te popart d6wczesny wicepremier Federacji Rosyj-
skiej Dmitrij Miedwiediew. Podczas spotkania ze studentami jednej
z moskiewskich wyzszych uczelni w pazdzierniku 2007 roku stwier-
dzil on, ze ,uniwersytety religijne w Rosji powinny otrzymac pan-
stwowa akredytacje, a sytuacja, w ktorej pafistwo nie uznaje dyplomu
absolwenta uczelni religijnej, jest co najmniej dziwna”'®. Przedstawi-
ciele organizacji muzulmanskich w Rosji zauwazaja, ze przyznawanie
uczelniom muzulmanskim akredytacji pomoze zunifikowac wcigz roz-
drobniony system ksztalcenia muzutlmanskiego w Ros;ji'”".

Ustawa dotyczaca panstwowej akredytacji wyzszych uczelni
religijnych w Rosji zostata podpisana przez prezydenta Federacji
Rosyjskiej Wladimira Putina 28 lutego 2008 roku'®®. Nowe prawo,

ktore weszto w zycie 5 marca 2008 roku, zapewnia uczelniom re-

1 Ibidem.

¢ Munmomur ¢ kpecmom u nomymecsyem, http://www.ng.ru/editorial/2007-10-
22/2_red.html (dostep: 20.03.2020).

Y7 B ucnamckux 6ysax Poccuu noddepicusarom uderw o cocakkpeOumauyuu 0y-
X06HbIX YueOHbIxX 3a6edeHutl, http://volga.ria.ru/society/20071023/81609106.html (do-
step: 20.03.2020).

1% IToOnucan 3akoH 0 20cakkpedumayuu OYXO6HLIX 00PA306aMENbHbIL YUpedr-
Oenutl, http://www.klerk.ru/boss/news/102013/ (dostep: 20.03.2020).
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ligijnym dostep do uzyskania panstwowej akredytacji. Sama akre-
dytacja oznacza procedure uznania przez panstwo, reprezentowane
przez wladze o§wiatowe, publicznego statusu jednostki edukacyjne;.
Po jego otrzymaniu uniwersytet nabywa prawo do wydawania swo-
im absolwentom panstwowego dokumentu poswiadczajacego otrzy-
manie wyzszego wyksztalcenia!®. Istota panstwowej akredytacji in-
stytucji edukacyjnej nie opiera sie na tym, ze panstwo ocenia tres¢,
poziom 1i jako$¢ ksztalcenia. W konsekwencji, jesli niepanstwowa
placowka edukacyjna realizuje programy nauczania odpowiadaja-
ce panstwowym standardom, to de facto nie ma zadnych przyczyn
prawnych, aby panstwo nie zgodzilo sie na przeprowadzenie takiej
procedury. Do 2008 roku prawo przewidywalo jedynie mozliwos¢
ubiegania sie przez religijne uniwersytety o licencje na prowadze-
nie dzialalnosci edukacyjnej zgodnie z panstwowymi standardami.
Nie przewidywalo natomiast mozliwosci ubiegania sie o akredyta-
cje, w rezultacie czego absolwenci uczelni religijnych mogli czu¢ sie
dyskryminowani w poréwnaniu do absolwentéw uczelni §wieckich
posiadajacych takowg'*’.

Sama procedura przyznawania uczelniom religijnym akredytacji
jest jednak zjawiskiem wyjatkowo zlozonym, mogacym rodzié tak-
ze pewnego rodzaju kontrowersje. Przede wszystkim niezbednym
warunkiem umozliwiajagcym uzyskanie panstwowej akredytacji
przez uczelnie muzulmanskie jest pomyslna certyfikacja kadry na-
ukowej danej jednostki edukacyjnej. Warto jednak zaznaczy¢, ze
wiekszos¢ wykladowcoéw w szkotach religijnych ma stopnie i tytuty
naukowe poswiadczone dokumentami jedynie organizacji religij-
nych, stad tez niezbedne okazalo sie przeprowadzenie przez panstwo
specjalnych kurséw podwyzszenia kwalifikacji. Pojawiaja sie réw-
nocze$nie watpliwosci zwigzane z ewentualnym obnizeniem jakosci
w nauczaniu przedmiotow religijnych na rzecz dyscyplin §wieckich'".

19 @edepanvhbiil 3akon O @HeceHUU U3MEHEHUL 6 0MOeIbHble 3aKOHO0AMmebHble
akmui Poccuiickotl Pedepayuu 6 uacmu TUYeH3UPOSAHUS U AKKPeOUMAYUU YUper OeHUIL
npogPeccuonabHo20 penueio3Hozo 06pa3osanus (0yXo6HbIX 06PA306AMETbHbLX YUPet -
Oenuti), http://pravo.gov.ru/proxy/ips/?docbody=&nd=102120182&rdk=0 (dostep:
20.03.2020).

W E., WnsuH, JuyeHsuposanue u akkpeoumayus 0YX06HbIX 00pA306aMeNbHbLX
yupexcoenuti ¢ Poccuu, http://jurnal.org/articles/2008/uri36.html#_ftn2 (dostep:
20.03.2020).

" Ibidem.
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Rodzi sie wiec pytanie, czy moze bardziej korzystne byloby uznawa-
nie juz wydanych dyploméw uczelni religijnych niz proby stworze-
nia od podstaw calego systemu.

Do probleméw i wyzwan wspolczesnej edukacji muzulmanskiej
w Rosji, podczas konferencji naukowej ,Islam w Rosji: tradycje
i wspoétczesnosé, doswiadczenie regionéw”, ktora odbyla sie na po-
czatku kwietnia 2018 roku w Permie, odniost sie rektor Moskiew-
skiego Instytutu Muzulmanskiego. Damir Muchetdinow wskazat
najbardziej istotne zadania, przed ktérymi stoja organizacje mu-
zulmanskie w obszarze ksztalcenia muzulmanskiego w Rosji. Jako
kluczowy element wskazal on zapewnienie ciggloéci finansowania
uczelni muzutmanskich, polepszenie zaplecza materialnego na wszy-
stkich poziomach nauczania, ze szczegdlnym naciskiem na medre-
sy i uniwersytety muzulmanskie. Wedtug rektora istotne jest takze
tworzenie i unowoczesnianie placowek edukacyjnych, ktore przy-
gotowywalyby przyszte kadry muzulmanskie do podjecia pracy
we wspoélnotach muzulmanskich na wschod od Uralu oraz rozwdj
zycia naukowego i intelektualnego muzulmanéw zamieszkujacych
Syberie. Jako wazny element uznat on réwniez rozwo6j wspolpracy
miedzynarodowej miedzy rosyjskimi i zagranicznymi osrodkami
edukacyjnymi, opartej na — jak zaznaczyt - ,catkiem nowych pod-
stawach i Scistym monitorowaniu jej rezultatow”!*2.

Uczony podkreslil, Ze w procesie tworzenia i rozwoju muzulman-
skiego ksztalcenia w Rosji nalezy uwzgledni¢ réwniez do$wiadcze-
nie w tej kwestii krajow muzulmanskich oraz Europy Zachodniej,
ktorej placowki, zdaniem Muchetdinowa, odniosty znaczacy sukces
w rozwoju badan na styku dyscyplin muzulmanskich i $wieckich.
Nie bez znaczenia pozostaje ponadto polepszenie jako$ci nauczania
jezykoéw obcych w uniwersytetach muzulmanskich. W opinii rekto-
ra moskiewskiej uczelni przyszli absolwenci uczelni muzutmanskich
powinni postugiwa¢é sie ,co najmniej jednym jezykiem europejskim
i jednym jezykiem wschodnim na poziomie, ktéry pozwoli im prowa-
dzi¢ badania i bra¢ udzial w miedzynarodowym zyciu naukowym”!®.

Mozna stwierdzié, ze na efektywnos$¢ wspolczesnego systemu
edukacji muzulmanskiej wplywa wiele czynnikow, ale, jak zauwa-

12 1. Myxetrgunos, Heram 6 Poccuu: onbim u akmyasbHble 3a0aui CUCMeMbl
UCTIAMCKO20  pestueuo3Hozo obpasosanus, http://www.islamrf.ru/news/analytics/
expert/43767/ (dostep: 20.03.2020).

3 Ibidem.
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zyta Gulfia Habibibullina, prorektor ds. nauczania Moskiewskiego
Instytutu Muzulmanskiego, najwazniejsza jest kompleksowa orga-
nizacja catego procesu nauczania - zaréwno w sferze prawnej,
jak i organizacyjnej oraz metodologicznej'*.

Dokonujac analizy wspoltczesnego systemu edukacji muzutman-
skiej w Rosji, warto zaznaczy¢, ze najwiekszym problemem dla roz-
woju ksztalcenia muzulmanskiego, na ktéry zwracaja uwage specja-
lisci z tego zakresu oraz obserwatorzy, jest ciggly brak wystarczajacej
integracji calego systemu. Mowa tu zaréwno o integracji werty-
kalnej (szkoly podstawowe, $rednie, wyzsze) oraz horyzontalnej
(pomiedzy szkotami wyzszymi poszczegdlnych regionéw)!*. Niekto-
re duchowne zarzady muzulmanéw funkcjonujace w Rosji wprowa-
dzaja, co prawda, zunifikowane programy nauczania w placéwkach
edukacyjnych, ktére znajduja sie pod ich nadzorem, nie ma to jednak
charakteru ogodlnorosyjskiego. Podobnie w kwestii integracji szkot
wyzszych — integracja nastepuje zazwyczaj na poziomie regional-
nym, jak mialo to miejsce w przypadku Republiki Tatarstanu, kie-
dy utworzono Rade Rektorow Wyzszych Uczelni Muzulmanskich
Tatarstanu, w sklad ktorej weszli kierownicy siedmiu wyzszych
i $rednich medres oraz rektor Rosyjskiego Uniwersytetu Muzulman-
skiego w Kazaniu'®. Warto podkresli¢, ze we wspolczesnej Rosji
wszelkie zmiany zachodzace w obszarze edukacji muzulmarnskiej
nalezy rozpatrywaé réwniez w wymiarze politycznym. W tym kon-
tekScie znamienna i warta przytoczenia wydaje sie wypowiedz Alek-
sieja Griszyna z portalu analitycznego Islam i spoleczeristwo, czton-
ka Izby Spolecznej Federacji Rosyjskiej, ktory podczas konferencji
LIslam w Rosji — nauka i edukacja” stwierdzil, ze ,gléwnym ogni-
wem niewidzialnej walki ideologicznej z ekstremizmem jest walka
o edukacje muzulmanska. Od tego, kto bedzie kontrolowal te sfere,

14T, Xabububynnuna, Mumencugpuxayus u yryuuweHue 0esmerbHOCmu cyuje-

cmeyroujeti cucmemvl NPOPeccUOHATLHO0 MYCYTbMAHCKO20 00pa306anus U npocese-
wenus Poccuu, [w:] HnHosayuu 6 cucmeme UCIAMCK020 Penueuo3H020 06pasos6anus
6 Poccuu, pen. Y. 3arunysuus, Kazans 2007, s. 40.

15 I.B. MyxerguuoB, Cucmema poccuiickozo UCIAMcKoz0 00pazosanus: nymu
paseumus, http://www.idmedina.ru/books/materials/?906 (dostep: 20.03.2020).

16 B Tamapcmane cosoan Cosem pPeKmMopos UCTAMCKUX YueOHblX 3a6edeHut,
https://www.newsru.com/religy/25may2007/sovet.html (dostep: 20.03.2020).
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w duzym stopniu zalezy przyszlo$¢ naszej wspoélnoty muzulman-
skiej, odgrywajacej ogromna role w zyciu calej Rosji”'"".

Bez watpienia liderem w procesie ksztalcenia muzulmanskiego
we wspolczesnej Rosji jest Republika Tatarstanu, na czele z Rosyj-
skim Instytutem Muzulmanskim. Pierwsza medresa w Tatarstanie
zostala otwarta w roku 1990 w Czystopolu i na samym poczatku
funkcjonowania proces ksztalcenia, ktory sie w niej odbywal, miat
charakter jedynie religijny, gdyZz nauczano tu takich przedmiotow, jak:
Koran, tadzwid (sztuka recytacji Koranu), hadisy (opowiadania doty-
czace zycia Proroka) czy prawo muzulmanskie. Pod koniec 1991 roku
medresa zostala przeniesiona do stolicy Tatarstanu — Kazania — i ulo-
kowana w historycznym budynku Meczetu Tysigclecia Przyjecia
Islamu. Wraz z nowg lokalizacja zmianie ulegt réwniez program
nauczania, ktéry nabral bardziej $wieckiego charakteru — wpro-
wadzono nauke prawa, historii, jezykéw obcych. Od 1993 roku
do dzi$ medresa oficjalnie funkcjonuje jako Kazanska Wyzsza Medresa
im. Tysiaclecia Przyjecia Islamu'®.

Druga medresa, o ktorej nalezy wspomnied, jest medresa Muhamma-
dija, ktora nie funkcjonowata w okresie wtadzy radzieckiej (1918-1993).
Warto przypomnieé, ze szkola ta na przetomie XIX i XX wieku byta
jedna z najbardziej znanych medres wsréd Tataré6w zamieszkujacych

Imperium Rosyjskie, ktéra ksztalcita uczniéw w duchu dzadidyzmu'*’.

W A. Tpuuing, Onvim u nepcneKmuevl UCIamckozo 00pa306anus 6 co6peMeHHOU
Poccuu, [w:] Henam 6 Poccuu: nayka u obpasosanue. Mamepuanvl HayuHoU KoHge-
penyuu, pex. M.B. ITuorposckuit, Caukr-Ilerepbypr 2013, s. 37.

18 P, Myxameriuus, Cucmema MycylIbMaHCKozo 00paso8anus 6 NOCMCOGeMCcKOM
Tamapcmane, [w:] Cucmema MycyTbMaAHCKO20 Petueuo3H020 00pasosanus y mamap:
ucmopua, npobremuvi, nepcnexmugvl, pex. . Cymrranos, P. Cagpnyinaa, Kasans 2005,
s. 78.

9 Historia powstania szkoly siega roku 1882, kiedy w Kazaniu wzniesiono bu-
dynek na potrzeby nowej szkoly, rozbudowany w 1901 roku. Nowy, trzypietrowy
budynek odpowiadal wyzwaniom epoki - przy szkole miescita sie stotowka, kuch-
nia, szpital, a takze zaklad introligatorski. Studenci wydawali wlasne gazety, takie
jak ,Muhammadija” czy ,Teleskop”, a od 1906 roku dzialal tu profesjonalny teatr.
Przedmioty $wieckie, takie jak matematyka, przyroda, geografia, jezyk rosyjski, zo-
staly wprowadzone do szkoly juz w 1891, natomiast kursy pedagogiczne w 1907 roku.
W roku 1913 system ksztalcenia w medresie sktadal si¢ z trzech poziomoéw i trwat 14 lat;
edukacja podstawowa 5 lat, $rednia 6 lat, wyzsza 3 lata. Ponadto istniaty kursy przygo-
towawcze, zazwyczaj roczne. Szerzej zob. M. Mapnauuinn, Cmanosienue u pazgumue
cucmembl MYcYTbMaHcKozo o6paszoeanus cepeounvt XIX — nauana XX sexa, ,Kasanckuit
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Proces odrodzenia religijnego w kontekscie rozwoju systemu
edukacji muzulmanskiej, jaki zachodzil w Republice Tatarstanu
od poczatku lat 90., przebiegal podobnie jak w pozostatych czesciach
Rosji. Cechg charakterystyczng muzulmanskiego odrodzenia w re-
publice we wspomnianym czasie byla dos¢ agresywna dzialalnosé
miedzynarodowych organizacji muzutmanskich, ktore finansowaty,
na przyklad, odbudowe meczetow. Jak zauwaza Rajs Sulejmanow,
organizacje te wywarly wplyw takze na edukacje muzulmanska,
poniewaz ich dzialania koncentrowaly sie gléwnie na rozprowa-
dzaniu literatury religijnej zagranicznych autoréw, ktore to tre-
Sci czesto nie mialy niczego wspodlnego z tradycyjnym dla Tatarow
islamem hanafickim. Uczony zauwaza, ze na poczatku lat 90. nie
istniata praktycznie zadna kontrola ze strony panstwa nad funkcjo-
nowaniem tych organizacji, okreslajacych siebie w wiekszosci przy-
padkéw jako charytatywne. Ponadto przedstawiciele tradycyjnego
dla Tataréw islamu nie zdotali wygraé swoistej wojny informacyjnej
z zagranicznymi misjonarzami. Nie bez znaczenia okazal sie takze
deficyt tradycyjnej literatury religijnej'®.

Proces formalnej konsolidacji muzulmanskich placéwek eduka-
cyjnych w Republice Tatarstanu rozpoczal sie de facto w roku 1998,
kiedy powstal Duchowny Zarzad Muzulmanéw Tatarstanu, ponie-
waz to wlasnie pod jurysdykcja tej organizacji mialy znalez¢ sie
szkoty muzulmanskie w republice. 1 listopada 1999 roku organizacja
zwrocila sie z oficjalng prosbg do 6wezesnego prezydenta Republiki
Tatarstanu Mintimera Szajmijewa o wydzielenie z budzetu panstwa
kwoty 7 milionéw rubli rocznie na finansowanie funkcjonowania
szkol muzulmanskich'®. Réwniez w tym samym roku, na polecenie
Duchownego Zarzadu Muzulmanéw Republiki Tatarstanu, zosta-
ty powotane specjalne komisje, ktore mialy opracowac programy
ksztalcenia dla dyscyplin religijnych nauczanych w $rednich i wyz-
szych szkotach muzulmanskich — w ich sktad weszli glownie wy-
ktadowcy z kazanskich medres. Prace komisji przyczynily sie mie-
dzy innymi do ograniczania wptywu obcych ideologii na terytorium

nemaroruueckuit kypaair® 2013, Ne 2, s. 137-141; Hemopus medpece Myxammaous,
http://mohammadiya.tatar/ru/istoriya_Muhammadiya/ (dostep: 20.03.2020).

120 Ibidem.

121 P, MyxameriinH, Cucmema mMycyibMaHcKozo 06pa3o8anus..., s. 80—82.
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republiki, gdyz rozpoczeto proces opracowywania nowej literatury
religijnej, bliskiej tatarskiej tradycji teologicznej'*.

W roku 1998 utworzony zostal Rosyjski Instytut Muzulmanski
w Kazaniu, bedacy filarem wyzszej edukacji muzulmanskiej w Repu-
blice Tatarstanu. Zalozycielem placéwki byt Duchowny Zarzad Mu-
zulmandéw Republiki Tatarstanu oraz Rada Muftich Rosji i Instytut
Historii Akademii Nauk Republiki Tatarstanu. Gléwnym zadaniem
uczelni jest przygotowanie specjalistéw nauk islamu i wysoko wy-
kwalifikowanych muzulmanskich uczonych, ktérzy beda sie wyrdz-
nia¢ takze wysokim poziomem wiedzy z zakresu nauk $wieckich.
Obecnie uniwersytet realizuje proces ksztalcenia zaréwno w zakresie
edukacji religijnej, jak i §wieckiej. Edukacja religijna realizowana jest
nawydziale nauk muzutmanskich w ramach specjalnosci ,nauki kora-
niczne” i ,prawo muzulmanskie”, edukacja $wiecka natomiast na wy-
dziale teologicznym. Studenci moga podjaé nauke na uczelni zaréwno
w trybie dziennym, jak i zaocznym. Jak mozna sie dowiedzie¢ z infor-
macji zamieszczonych na stronie internetowej uczelni, obecnie ksztat-
ci sie w niej ponad 600 studentoéw z 30 regionoéw Federacji Rosyjskiej,
a takze z krajow nalezacych do Wspdlnoty Niepodleglych Panstw?'®.

Rosyjski Instytut Muzulmanski w Kazaniu jest takze pierwsza
muzulmanska uczelnia wyzszg w Rosji, ktora pozytywnie przeszta
proces panstwowej akredytacji. W rezultacie uzyskata ona prawo
do wydawania studentom panstwowego dyplomu, po$wiadczajacego
zdobycie wyzszego wyksztalcenia na kierunku teologia. Uzyskanie
panstwowej akredytacji wymusilo wprowadzenie zmian w strukturze
funkcjonowania placéwki, polegajacych na utworzeniu swoistego kom-
pleksu edukacyjnego zlozonego z dwodch jednostek organizacyjnych,
ktore odpowiadajg za edukacje religijng i $wiecka. Proces panstwowej
akredytacji wymusil takze zmiane nazwy placéwki - do 2010 roku
funkcjonowata ona jako Rosyjski Uniwersytet Muzulmanski'®.

Nalezy tez zwro6ci¢ uwage na dziatalno$¢ naukowo-badawczg
w ramach Rosyjskiego Instytutu Muzulmanskiego w Kazaniu. Ba-
dania naukowe prowadzone na uczelni obejmujg swoim zakresem
nauki humanistyczne i skoncentrowane sa w gléwnej mierze na ba-

12 Ibidem.

12 OcnosHule ceedenus, http://www.kazanriu.ru/sveden/common/ (dostep: 20.03.2020).

12 Poccutickuti ucamckuti yHusepcumem cmaux uHcmumymom, https://www.
tatar-inform.ru/news/rossiyskiy-islamskiy-universitet-stal-institutom (dostep: 20.03.2020).
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daniu islamu. Jak podaje uczelnia, od roku 2007 realizowano tu po-
nad 100 projektéw edukacyjnych i metodologicznych, ktorych owo-
cem byly podreczniki, warsztaty czy wyklady. Dzialalno$¢ naukowa
uczelni realizowana jest w pieciu podstawowych obszarach: islam
w Rosji, wieloaspektowe badania muzulmanskiego dziedzictwa reli-
gijnego, muzulmanska ekonomia i prawo, innowacyjne technologie
nauczania jezykow obcych, jezyk tatarski i kultura narodu tatarskie-
go'®. W sprawozdaniu na temat dzialalnosci naukowo-badawczej
Rosyjskiego Instytutu Muzulmanskiego w Kazaniu za 2016 rok moz-
na przeczytaé, ze w tym roku opracowano 30 pomocy naukowych,
wydano 5 monografii, w lacznej liczbie 1300 egzemplarzy. Liczba
artykutéw naukowych pracownikéw uczelni, jakie zostaly opubliko-
wane w 2016 roku wynosita 176 (24 zindeksowane w bazie SCOPUS).
Podkresli¢ nalezy, ze jej pracownicy aktywnie uczestnicza w kur-
sach podwyzszenia kwalifikacji (48), a takze biorg udzial w konfe-
rencjach naukowych (170 razy)'®. Warte odnotowania w zakresie
dzialalnosci naukowej Instytutu wydaje sie takze przygotowywane
przez uczelnie czasopismo naukowe ,Wspotczesny Swiat Muzutman-
ski” (Cospemennbiti mycymomanckuti mup. Mexn0yHapooHbiti HayUHbLiL
acypuan Poccuiickozo ucrmamckoeo uncmumyma r. Kaszamnv). Czasopi-
smo to ma charakter interdyscyplinarny i poSwiecone jest kwestiom
zwigzanym z problematyka islamu w Rosji i na §wiecie'?’.
Zagadnienie wspolczesnej edukacji muzulmanskiej w Rosji to
temat niezwykle skomplikowany i wielowymiarowy, mozna jednak
wyodrebni¢ pewne charakterystyczne tendencje uwidaczniajace sie
w tym obszarze w ciggu ostatnich kilku lat. Przede wszystkim nalezy
podkresli¢, ze proces ksztalcenia muzulmanskiego nie jest juz jedy-
nie obszarem zainteresowania muzulmanskich dziataczy religijnych,
lecz coraz czeéciej takze organéw wiadz panstwowych. Swiadczy¢
moze o tym miedzy innymi fakt, ze w marcu 2013 roku prezydent
Federacji Rosyjskiej Wladimir Putin polecil rzadowi opracowanie
szeregu dzialan majacych przeciwdziala¢ ekstremizmowi w Ros;ji.

1% O6pasosanue, http://www.kazanriu.ru/sveden/education/ (dostep: 20.03.2020).

126 Omuem o nayuno-uccredosameivckoii paome YYBO «Poccutickutl uciamckui
uncmumym» 3a 2016 200, http://kazanriu.ru/Otchet%20nauka%202016.pdf (dostep:
20.03.2020).

127 MexcdynapooHuiti Hayunvitl xypran PUN, http://www.kazanriu.ru/nauchnaja-
dejatelnost/mezhdunarodnyjj-nauchnyjj-zhurnal-rii/ (dostep: 20.03.2020).
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Jednym z elementéw byly miedzy innymi dzialania nakierowane na
opracowanie nowych programéw nauczania w ramach omawianego
wczesniej programu przygotowania specjalistow w zakresie historii
i kultury islamu'®.

Dziatania te wydajg sie zrozumiale, poniewaz wielu obserwato-
row zauwaza, ze wérdd rosyjskich muzulmanéw ma miejsce poste-
pujaca radykalizacja. Warto jednak zaznaczy¢, ze trudno oceni¢ skale
tego zjawiska ze wzgledu na brak szczegbétowych danych. Zauwa-
zalna jest radykalizacja w gldwnej mierze mtodziezy muzulmanskiej
oraz $rodowisk imigranckich'®. Jedng z oznak postepujacego rady-
kalizmu, zwlaszcza wérdd ludzi mlodych, miaty by¢ wyjazdy mu-
zulmandéw mieszkajacych w Rosji na Bliski Wschéd w celu podjecia
walki w ramach tzw. Panstwa Islamskiego. Wedlug rosyjskich stuzb
bezpieczenstwa, na Bliskim Wschodzie na przetomie 20151 2016 roku
miato walczy¢ okoto 5000 ochotnikéw z Federacji Rosyjskiej. Wsrod
tej grupy bylto miedzy innymi 600 Czeczendw, a takze 200 ochotni-
kéw z regionu Powolza™. Mozna stwierdzié, ze kontrola panstwa
nad procesem ksztalcenia rosyjskich muzulmanow, realizowana bez-
posrednio czy tez posrednio, przy udziale oficjalnych struktur muzut-
manskich, ma wymiar czysto polityczny i stuzy nadrzednemu celowi
- przeciwdzialaniu rozprzestrzenianiu sie i umacniania ideologii
ekstremistycznych, bez wzgledu na to, jak sa one definiowane przez
panstwo, a przykitad Kaukazu Pdlnocnego pokazuje, ze zjawisko
ekstremizmu w Rosji stwarza do$¢ znaczny problem interpretacyjny.

Jak zaznacza Maciej Falkowski, to wlasnie na obszarze poradzie-
ckim ruch salaficki (gloszacy de facto koniecznos¢ odrodzenia reli-
gii muzulmanskiej w duchu czystego islamu, a wiec takiego, ktory
odwoluje sie bezkompromisowo i wylacznie do Koranu i sunny) bar-
dzo czesto jest blednie utozsamiany z wahhabizmem, rozumianym
nie jako ruch polityczny zwigzany z powstaniem Arabii Saudyjskiej,
lecz jako zbrojne i terrorystyczne grupy odwotujace sie do religii

128 A, Jlanskuna, B Poccuu cozdadym eduHnoe uciamckoe gvicuiee o6paszoganue,
https://iz.ru/news/545703 (dostep: 20.03.2020).

12 M. MakoBeukas, B poccuiickoii uciamckoti 00ujure npedynpeousru o pucke paou-
Kanuzayuu muepanmos, https://ria.ru/society/20171016/1506949498.html (dostep:
20.03.2020).

130 A. Mastamtenko, Bouna ¢ Cupuu enazamu poccutickux mycymvmat, https://
carnegie.ru/2016/06/23/ru-pub-63875 (dostep: 20.03.2020).
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muzulmanskiej™!. Oficjalni przedstawiciele rosyjskich struktur mu-

zulmanskich podkreslaja, ze pomimo wrcigz istniejacych niedosko-
nalosci wspolczesnej edukacji muzulmanskiej w Rosji, muzulmanie
mogg korzysta¢ z szerokiego wachlarza mozliwosci. W wywiadzie
dla agencji RIA Nowosti z 19 marca 2013 roku przewodniczacy Rady
Muftich Rosji Rawil Gajnutdin stwierdzil, ze jest to ,bezprecedenso-
wa sytuacja w historii rosyjskiej panstwowosci”'*.

Ostatnim, bardzo waznym aspektem, w ramach ktérego nalezy
rozpatrywac znaczenie rozwoju systemu edukacji muzulmarnskiej
dla rosyjskiej panstwowosci jest jego wplyw na bezpieczenstwo
narodowe Federacji Rosyjskiej. Zagadnienie to nalezy postrzegac
z punktu widzenia zalozen zawartych w kluczowym dla tego pan-
stwa dokumencie, a mianowicie Strategii bezpieczeristwa narodowe-
go Federacji Rosyjskiej (Yxas Ilpesunenra Poccutickort Pemeparuu
O Crpareruu HauuoHandbHOM OesomacHoctu Poccuiickort Peme-
paru) z 2015 roku'™. W dokumencie tym bezpieczenistwo Rosji
zdefiniowane zostalo jako

stan, w ktérym jednostka, spoleczenstwo i panstwo sg chronione
przed zagrozeniami wewnetrznymi i zewnetrznymi oraz ktory za-
pewnia korzystanie z konstytucyjnych praw i wolnosci obywate-
li Federacji Rosyjskiej [...], godny poziom ich Zycia, suwerennosc,
niezalezno$¢, integralno$¢ panstwowsg i terytorialng oraz stabilny
rozwoj spoteczno-gospodarczy Federacji Rosyjskiej™*.

Z punktu widzenia niniejszych rozwazan kluczowy jest rozdziat
czwarty omawianego dokumentu, poruszajacy kwestie zapewnie-
nia bezpieczenstwa narodowego oraz skupiajacy sie miedzy innymi
na bezpieczenstwie panstwowym i spotecznym. Punkt 43 wskazu-
je, ze podstawowym zagrozeniem dla bezpieczenstwa panstwowego
i spotecznego jest miedzy innymi

31 M. Falkowski, Na peryferiach swiatowego dzihadu. Kaukaz Péinocny: iluzja
stabilizacji, Warszawa 2014, s. 19.

132 P, Curpukos, I'masa Cosema mygmues: uucio eepyroujux-mycynvmat 6 Poccuu
yeenuuusaemes, http://ria.ru/society/20130320/928117073.html (dostep: 20.03.2020).

13 Va3 IIpesudenma Poccutickoti Pedepayuu O Cmpamezuu HayuoHarvHotl 6ezona-
crocmu Poccutickoti Pedepayuu, http://pravo.gov.ru/proxy/ips/?docbody=&nd=102385609
(dostep: 20.03.2020).

13 Ibidem.
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dzialalnos¢ radykalnych zrzeszen i ugrupowan spotecznych wyko-
rzystujacych ideologie nacjonalistyczna i religijno-ekstremistyczna,
zagranicznych i miedzynarodowych organizacji pozarzadowych,
struktur finansowych i gospodarczych, a takze oséb prywatnych
nakierowana na naruszenie jednosci i integralnosci terytorialnej
Federacji Rosyjskiej, destabilizacje sytuacji politycznej i spole-
cznej w kraju, lacznie z inspirowaniem kolorowych rewolucji'* oraz
naruszanie tradycyjnych rosyjskich warto$ci moralno-duchowych.

Odwotlujac si¢ do przykladow zaangazowania organéw panstwa
W proces tworzenia i usprawniania systemu ksztalcenia muzulman-
skiego czy tez do oficjalnych wypowiedzi najwazniejszych rosyjskich
politykow, mozna stwierdzi¢, ze problematyka edukacji muzulman-
skiej wpisuje si¢ w zatozenia zawarte w Strategii, co czyni ja kwestia
niezwykle wazng dla panstwa rosyjskiego na wielu plaszczyznach:
spotecznej, politycznej czy bezpieczenstwa narodowego.

4.3. Dzialalno$¢ organizacji muzulmanskich w Rosji

Rozwdj religii muzulmanskiej we wspotczesnej Rosji zwigzany
byl przede wszystkim ze zmianami politycznymi, jakie mialy miej-
sce pod koniec lat 80. w Zwigzku Radzieckim i na poczatku lat 90.
w Federacji Rosyjskiej. Dla procesu zmian politycznych znamienny
byl takze wzrost zaangazowania ludnosci muzulmanskiej w zyciu
publicznym. Jak zaznacza Wiaczestaw Lokosow z Rosyjskiej Aka-
demii Nauk, wzrost tradycyjnej, zinstytucjonalizowanej religijnosci
wsrdod Rosjan po upadku ZSRR przyjmowaé mozna jako $wiade-
ctwo wyzwolenia sie spoteczenstwa z przymusowego ateizmu ideo-
logii komunistycznej, ale takze jako potrzebe wypelnienia duchowej
pustki'¥”. Warto zaznaczy¢, ze najbardziej charakterystyczna cechg

% Termin odnoszacy sie do opisu réznorodnych ruchéw spotecznych, ktore
przez swoje dziatania o charakterze pokojowym przyczyniaja sie do zmian spo-
fecznych i politycznych w danym kraju (miedzy innymi rewolucja réoz w Gruzji
z 2003 roku, ktora przyczynita si¢ do ustagpienia prezydenta Eduarda Szewardnadze,
czy pomararczowa rewolucja na Ukrainie z 2004/2005 roku, ktora doprowadzila
do wygrania wyboroéw prezydenckich przez Wiktora Juszczenke i utworzenia nowe-
go rzadu na czele z premier Julig Tymoszenko).

13 Vxas IIpesudenma Poccutickoti Pedepayuu O Cmpamezuu HAYUOHATLHOLL. ..

137 B. JlokocoB, Brusem su penueuo3HoCmy HA NOTUMUUECKYI0 KOHCOMUOAYUIN
obwecmea?, ,Conmonorunueckue ucciemopanus’ 2006, Ne 11, s. 82-83.
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postepujacych zmian w sferze religijnosci jest wzrost aktywnosci
spotecznej organizacji religijnych, w tym réwniez muzulmanskich.
Zwraca na to uwage miedzy innymi Rinat Nabijew, ktory podkresla,
ze ,na obecnym etapie rozwoju kraju [Rosji — A.S.] wzrasta rola or-
ganizacji pozarzgdowych, instytucji spoleczenstwa obywatelskiego.
Szczegblng role odgrywaja organizacje religijne, tradycyjnie zaan-
gazowane w realizacje réznego rodzaju projektow w sferze dobro-
czynnosci”'*. Autor zaznacza takze, Ze praca organizacji religijnych
zostala przerwana w czasach radzieckich, natomiast ,w okresie pie-
riestrojki i pézniej kwestia spoleczna w dzialalnosci organizacji reli-
gijnych byla elementem kluczowym'.

Jak pisze Anna Gorbaczowa z Uniwersytetu Panstwowego w Pe-
tersburgu, zmiany spoteczno-polityczne w Rosji w ciggu ostatnich
20 latach pozwalaja okreslic wspolczesne spoleczenstwo rosyjskie
jako posekularne'®’. Ponadto, zdaniem badaczki, pluralizm religijny
i wladza, ktora uznaje prawa religijne spoleczenstwa, sa postrzegane
obecnie jako nieodlgczny element rosyjskiej panstwowosci, a organi-
zacje religijne wspotuczestnicza w aktywizacji spolecznej rosyjskich
obywateli'"!. Religia we wspolczesnej Rosji odgrywa coraz wiekszg
role, a co za tym idzie, wzrasta rowniez znaczenie organizacji reli-
gijnych. O ich znaczacym wplywie na funkcjonowanie rosyjskiego
spoleczenstwa przekonuja coraz czesciej naukowcy, miedzy inny-
mi Siergiej Fitatow'?. Z kolei Siergiej Grandirowski podkresla, ze

13 P. Habues, Bsaumodeiicmaue 2ocy0apcmea u perueuo3HblX opeaHu3ayuil 6 ocy-
wecmseHuU COYUAIbHO 3HAUUMbIX npoekmos 6 Tamapcmane, [w:] I'paxcoanckoe o6uje-
CMB0 6 MHOZOHAYUOHAILHBIX U NOTUKOHPECCUOHATIBHLIX pecuonax, pex. A. ManateHko,
Mocksa 2005, s. 31-32.

1% Ibidem.

1“0 ]dea spoleczenstwa posekularnego jest jedna z najwazniejszych w mysli
niemieckiego filozofa Jurgena Habermasa (ur. 1929), ktory twierdzi, ze dzisiejsze
spoleczenstwa nalezace do systemu demokracji liberalnej nie mozna okresli¢ jako
w pelni $wieckie, lecz posekularne, a wiec takie, ,gdzie w otoczeniu wcigz podle-
gajacym sekularyzacji nadal istnieja wspoélnoty religijne”. Szerzej zob. J. Habermas,
Wierzy(¢ i wiedzie¢ (fragmenty), https://portal.tezeusz.pl/2005/03/16/wierzyc-i-wiedziec/
(dostep: 5.05.2020); A. Kobylinski, Pytanie o epoke postsekularng, ,Studia Plockie”
2003, nr 31, s. 111-116.

11 A. Topbauesa, Llennocmu ucnama u paxcoanckozo obwecmea: nompebHOCMb
U 603MONCHOCMb UHMezpayuu 6 cogpemmernoti Poccuu, ,JTuckyccus” 2011, Ne 10, s. 120.

142 C, dutaroB, MHozoysemue onuebHozo cadd..., S. 8.
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we wspolczesnej Rosji religia nie moze by¢ wypychana z zycia po-
litycznego i powinna stanowi¢ immanentny element systemu poli-
tycznego'®. Wydaje si¢ zatem zasadne zrozumienie, jaka role w spo-
teczenstwie odgrywaja w terazniejszej Rosji organizacje muzulman-
skie, jakimi zasadami sie kieruja, z jakich wzorcow czerpig i jakie sa
szanse na ich rozwdj w przysztosci.

Dokonujac analizy dzialalnosci i aktywnosci spotecznej ludnosci
muzulmanskiej w Rosji, nalezy na samym poczatku przyjrzec sie, ja-
kie struktury muzulmanskie zrzeszajace i reprezentujace wiernych
funkcjonuja w Federacji Rosyjskiej. Bez watpienia podstawowa i naj-
bardziej rozpowszechniong forma strukturalnego zrzeszania sie mu-
zulmanéw w Rosji i na obszarze poradzieckim sg duchowne zarzady.
Jak wspomniano juz wczes$niej, historia powstania tego typu organi-
zacji siega czasow panowania Katarzyny II'*. Wedlug najnowszych
danych statystycznych z grudnia 2017 roku, opublikowanych przez
Federalng Stuzbe Statystyki Panstwowej, w Federacji Rosyjskiej za-
rejestrowanych jest ponad 30 tysiecy réznego rodzaju organizacji
religijnych, reprezentujacych wszystkie zarejestrowane w Rosji wy-
znania. Wspomniany wyzej urzad dzieli rosyjskie organizacje religij-
ne na kilka grup: scentralizowane organizacje religijne, lokalne in-
stytucje religijne, duchowne organizacje edukacyjne, klasztory oraz
inne organizacje religijne'”®. W odniesieniu do religii muzulmanskiej
tacznie funkcjonujg 5663 organizacje, z czego 90 to scentralizowane
organizacje religijne (duchowne zarzady i ich lokalne przedstawiciel-

14 C. I'papuposckuti, ITonukongeccuonanvHocmp KaK pecypc u Kaxk yzposa npo-
yeccy popmuposanus epaxoanckozo obujecmea 6 Poccuu, [w:] I'paxcoarckoe obujecmeso
6 MHO20HAYUOHAIbHDIX..., S. 42—46.

144W 1789 roku caryca Katarzyna II wyrazila zgode na utworzenie organizacji
muzulmanskiej, znanej woéwczas jako Orenburskie Mahometanskie Zgromadzenie
Duchowne. Po roku 1917 zgromadzenie zostalo przemianowane w Centralny Du-
chowny Zarzad Muzulmanéw, w 1944 roku organizacja zostala podzielona na cztery
niezalezne zarzady i ponownie przemianowana na Duchowny Zarzad Muzulmanow
Europejskiej Czesci ZSRR i Syberii, a ostatecznie w 1992 roku - decyzja szdstego
zjazdu spolecznosci muzulmanskich Rosji i europejskich panstw WNP - uzyskata
obecng nazwe, ktora w pelnej wersji brzmi: Centralny Duchowny Zarzad Muzul-
manéw Rosji (Llenmparnvroe [JyxosHoe ynpasmenue mycynvman Poccuu). Szerzej zob.
P. Cunanrses, Hosetiwas ucmopus ucnama 6 Poccuu, Mocksa 2007, s. 23-39.

S Yueno penueuo3nbvlx opeanudayudl, 3apeeucmpuposannvix 6 Poccutickoil Pede-
payuu Ha xowuey 2017 ., http://www.gks.ru/free_doc/new_site/gosudar/02-11.docx
(dostep: 5.05.2020).
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stwa), 5490 lokalnych instytucji religijnych, 78 duchownych organi-
zacji edukacyjnych oraz 5 innych organizacji religijnych'.

Z historycznego punktu widzenia najwazniejszg i najstarsza or-
ganizacja muzulmanska w Rosji jest Centralny Duchowny Zarzad
Muzulmanéw Rosji'”. W jej sktad wchodza regionalne zarzady mu-
zulmanskie w poszczegélnych republikach, miedzy innymi w Basz-
kirii, Tatarstanie, Stawropolu, Dagstanie czy Kabardyno-Balkarii.
Nalezy zaznaczy¢, ze wladze regionalnych zarzagdéw mianowane sg
przez przewodniczacego Duchownego Zarzadu Muzulmanéw Rosji.
Obecnie stanowisko to piastuje Tatgat Tadzutdin'*®. Warto rowniez
dodaé, ze organizacja sprawuje opieke miedzy innymi nad mecze-
tami, a takze nad placowkami edukacyjnymi - bezposrednio lub
poprzez swoje regionalne struktury'”. Do organdéw kierowniczo-ad-
ministracyjnych zaliczy¢ mozna: urzad Najwyzszego Muftiego (Prze-
wodniczacy Prezydium), Medzlis (zjazd), Prezydium, Rade Muftich
i Rade Aliméw oraz departamenty zajmujace sie dzialalnoscig
miedzynarodows, finansowa i wydawnicza. W potowie lat 90. or-
ganizacja nadzorowala prawie 1600 meczetow i 2034 spotecznosci

16 Tbidem.

W czasach ZSRR na terytorium panstwa dzialaty trzy glowne struktury religij-
ne: Duchowny Zarzad Muzulmanéw Europejskiej Czesci ZSRR i Syberii (JyxosHoe
ynpasenue mycynvman esponetickoti uacmu Poccuu u Cubupu), Duchowny Zarzad
Muzulmanéw Péinocnego Kaukazu (JyxosHoe ynpasnenue mycymvman CegepHozo
Kaskasza) oraz — najbardziej wplywowa struktura wsrdéd spolecznosci muzutlman-
skich Zwiazku Radzieckiego — Duchowny Zarzad Muzulmanéw Azji Srodkowe;
(Cpedneazuamckoe dyxosHoe ynpasmenue mycynivmaHt). Szerzej zob. A. Masarenxo,
Hcnamckoe 6o3poxcdenue..., s. 105.

148 Tatgat Tadzutdin - jeden z najbardziej rozpoznawalnych muzulmanskich
przywodcow religijnych w Rosji. Absolwent medresy Mir-Arab w Bucharze, stu-
diowat rowniez na uniwersytecie Al-Azhar w Kairze. Urzad piastuje nieprzerwanie
od ponad 30 lat, nagradzany licznymi orderami i odznaczeniami, miedzy innymi
Orderem Przyjazni przez prezydenta FR w 1998 roku, a w 2008 roku Orderem
Honoru. Od tego samego roku jest takze pierwszym rosyjskim muftim odznaczo-
nym przez Patriarche Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej Orderem Blogostawionego
Ksiecia Daniela Moskiewskiego za wkiad w rozwdj wspolpracy i przyjazni z Cer-
kwia. Szerzej zob. Buoepagus Illeiix-ymv-Henama, Bepxosnoeo mygmus, ITpedce-
damens Llenmpanvroeo 0yxo6Ho20 ynpasmenus mycymvman Poccuu Tameama Caga
Taosxyoouna, http://cdum.ru/mufti/index.php (dostep: 5.05.2020).

149 ITenmpasnvroe 0yxosHoe ynpasienue mycymvmar Poccuu, http://cdum.ru/about/
index.php (dostep: 5.05.2020).
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muzulmanskie, ktére uczestniczyly w zyciu religijnym wiekszo-
$ci muzulmanéw w Rosji'™.

Odnoszac sie do spektrum dziatalnosci Centralnego Duchownego
Zarzadu Muzulmanéw Rosji nalezy zaznaczyd¢, ze jest ono dos¢ szero-
kie. Bez watpienia jedna z jego podstawowych funkcji jest reprezen-
tacja interesow rosyjskich muzutmanéw podczas dialogu z organami
wladzy panstwowej. Swiadcza o tym chociazby oficjalne spotkania
prezydenta czy premiera z przewodniczacymi struktur muzulman-
skich, w tym w pierwszej kolejnosci z przedstawicielami Duchowne-
go Zarzadu Muzulmanéw Rosji. Jedno z ostatnich tego typu spotkan
odbylo sie 25 stycznia 2018 roku w Kazaniu. Uczestniczyli w nim
przedstawiciele najwazniejszych duchownych zarzadow oraz prezy-
dent Federacji Rosyjskiej Wladimir Putin, ktory o$wiadczyt:

W 2013 roku podczas spotkania w Ufie powiedziatem, i chce po-
wtorzy¢ to po raz kolejny: tradycyjny islam jest jednym z najwaz-
niejszych elementow rosyjskiego kodu kulturowego, a muzulmanska
umma, bez jakichkolwiek watpliwosci, jest wazng czeScig wielo-
etnicznego rosyjskiego narodu™".

Centralny Duchowny Zarzad Muzulmanow zajmuje si¢ takze
dzialalno$cia wydawnicza, ktéra koncentruje sie miedzy innymi
na publikacji materiatéw z zakresu historii islamu, obrzedéw, nauki
wiary. Ponadto bierze udziat w renowacji meczetéw i budowie no-
wych miejsc kultu. W zakres dziatalnosci organizacji wchodzi takze
udzial w akcjach charytatywnych oraz podtrzymywanie dialogu
z przedstawicielami innych wyznan'

Do pierwszego znaczacego strukturalnego roztamu w §rodowisku
rosyjskich muzulmanéw doszto w 1992 roku, kiedy to w opozycji
do Centralnego Duchownego Zarzadu Muzulmanéw powstalto
Najwyzsze Centrum Koordynacyjne Duchownych Zarzadéw Mu-
zulmanéw Rosji (Buicwwniii Koopounayuonnwviii Llenmp JyxoeHvix
Ynpasnenuii Mycynvman Poccuu) z siedziba w Kazaniu'. Na czele or-

10 Ibidem.

51 TTymuH ommemust 6axcHOCMb PA3GUMUSL POCCUTICKOLL UCTIAMCKOLL 6020CTI06CKOTL
wikoset, http://tass.ru/obschestvo/4900658 (dostep: 5.05.2020).

2 [ lenmpasnvHoe 0yx06HOe ynpasieHue mycymvmar Poccuu...

153 Islam na obszarze postradzieckim..., s. 73-74.
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ganizacji stangl mufti Tatarstanu Gabdulta Gallulin, a w struktury no-
wego ciala weszto 15 duchownych zarzadow. Nie wszyscy przywodcy
muzulmanscy poparli te organizacje, swdj negatywny stosunek do niej
wyrazil miedzy innymi mufti Gtéwnego Meczetu Moskwy Rawit Gaj-
nutdin'**, Warto w tym miejscu podkresli¢, ze znamienng cechg odro-
dzenia rosyjskiego islamu bylo postepujace rozdrobnienie i podzialy
wewnatrz tego Srodowiska, czego wyrazem bylo tworzenie nowych,
bedacych czesto w opozycji do siebie struktur muzulmanskich'.

W roku 1994 powstala kolejna organizacja — Duchowny Za-
rzad Muzulmanéw Europejskiej Czesci Rosji, ktora obecnie funk-
cjonuje jako Duchowny Zarzad Muzulmanéw Federacji Rosyjskie;j.
Obejmuje swoja jurysdykcja muzulmanskie spolecznosci miedzy
innymi w: Moskwie, Petersburgu, Niznym Nowogrodzie, Twerze,
Wologdzie, Kursku, Iwanowie, Wlodzimierzu, Tule, Soczi, Kalinin-
gradzie, Jarostawiu i innych. Poza stolica Rosji Zarzadowi podlega-
ja zatem wspdlnoty muzulmanskie z 19 obwodéw i dwoch republik
z europejskiej czesci kraju'®. Na czele organizacji stoi mufti Rawit
Gajnutdin. Organizacja posiada do$¢ rozbudowang strukture. W jej
sktad wschodzg takie jednostki, jak: Wydzial Miedzynarodowy, Wy-
dzial ds. Nauki i Kontaktéw z Organizacjami Spotecznymi, Wydziat
ds. Kontaktow z Regionalnymi Organizacjami Religijnymi i Pan-
stwowymi Organami FR, Oddzial Prawny Moskiewskiego Muftiatu,
Zwigzek Kobiet Muzulmanskich, Fundacja Wspierajaca Uczonych
Muzulmanskich. Przy organizacji dziala rowniez Departament ds. Po-
mocy i Akcji Charytatywnych'’. Pod opieka organizacji znajduje

134 A. Manarenko, Henamckoe 603posxcoenue..., s. 105.

1 Wyr6zni¢ mozna trzy glowne cechy sprzyjajace podzialom wewnatrz rosyj-
skiej ummy po upadku Zwiazku Radzieckiego. Po pierwsze, nieumiejetnosé przy-
stosowania sie — wyksztalconych jeszcze w czasach radzieckich — duchownych lide-
réow do gwaltownej transformacji spolecznej; po drugie, mata liczba duchowienstwa
i niski poziom jego wyksztalcenia czy tez przygotowania zawodowego; po trzecie,
wewnetrzne sprzecznosci prowadzace do tar¢ miedzy przywodcami, ktore przy-
czynily si¢ do powstania wyjatkowo negatywnego obrazu muzulmanskich lideréw
w oczach wiernych. Do wyksztalcenia sie coraz wiekszej liczby duchownych zarza-
dow przyczynila sie tez suwerenno$¢ regionéw — przede wszystkim tych zamiesz-
kanych w wiekszosci przez narody nierosyjskie — i ich uniezaleznienie od Moskwy.
Szerzej zob. ibidem, s. 105-110.

1% P, Cunantoes, Hosetluias ucmopust uciama..., s. 235-237.

57 ITyxosHoe ynpasnenue mycymvman Poccutickoit Pedepayuu, http://www.dumrf.
ru/upravlenie/structure (dostep: 5.05.2020).
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sie ponadto wiele placowek edukacyjnych — miedzy innymi Mo-
skiewski Instytut Muzulmanski oraz Instytut Muzulmanski w Niz-
nym Nowogrodzie'®.

Nalezy takze zwrdci¢ uwage na jeszcze jedng organizacje mu-
zulmanskyg w Rosji, ktéra pod wzgledem strukturalnym oraz wy-
konywanych zadan wplywa w znaczacy sposoéb na zycie rosyjskiej
spotecznosci muzulmanskiej. Rada Muftich Rosji zostala utworzona
w roku 1996 podczas odbywajacego sie w czerwcu spotkania muftich
- przewodniczgcych duchownych zarzadéw muzulmanéw calego
kraju. Na posiedzeniu zostal przyjety projekt statutu Rady Muftich
Rosji. Na przewodniczgcego wybrano Rawila Ganutdina, stojacego na
czele Duchownego Zarzadu Muzulmanéw Europejskiej Czesci Rosji.
W sktad Rady wchodza przedstawiciele 20 Duchownych Zarzadow
Muzulmanéw i innych organizacji. Gléwnym celem dziatalnosci Rady
jest wypracowywanie wspolnych stanowisk i koordynowanie dziatan
zarzadow, dobrowolnie wschodzacych w jej sklad. Na czele organi-
zacji stoi przewodniczacy (obecnie urzad ten sprawuje Gajnutdin),
wybierany na trzyletnig kadencje sposrdd przewodniczacych pieciu
najwiekszych i najbardziej znaczacych duchownych zarzadow'.

W 1998 roku zostalo wypracowane porozumienie o wilgczeniu
w struktury Rady Najwyzszego Centrum Koordynacyjnego Du-
chownych Zarzadéw Muzulmanéw i Koordynacyjnego Centrum
Muzulmanéw Pélnocnego Kaukazu. Dzialalnos¢ Rady Muftich Ro-
sji nie ogranicza sie jedynie do koordynowania wzajemnych dziatan
i wypracowywania wspolnych stanowisk. Istotnym obszarem dzia-
talnosci Rady jest podtrzymywanie dialogu miedzy przedstawicie-
lami réznych zarzadéw; stuzg temu przede wszystkim liczne konfe-
rencje i spotkania, ktorych inicjatorem jest Rada. Waznym aspektem
aktywnosci organizacji jest rowniez wymiar edukacyjny. To wla-
$nie w ramach Rady w 2005 roku zostala powotana Rada ds. Eduka-
cji Muzulmanskiej, ktérej zadaniem ma by¢é wypracowanie spojnej
koncepcji systemu ksztalcenia muzulmanskiego w Rosji. Wymiar
miedzynarodowy dzialalnosci Rady obejmuje miedzy innymi orga-
nizacje réznego rodzaju spotkan, wystaw, konferencji o charakterze

18 Ibidem.
13 Cosem mypmues Poccuu, http://www.religio.ru/dosje/17/270.html.78 (dostep:
5.05.2020).
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miedzynarodowym, czego doskonalym przykladem jest chociazby
wydarzenie Moscow Halal Expo, ktére w 2010 roku odbytlo sie po raz
pierwszy w rosyjskiej stolicy. Rada Muftich Rosji zajmuje sie rowniez
certyfikacjg Zywnosci halal. W jej ramach w 2007 roku powotano
wspoOlnie ze spotka Nur Centrum Standaryzacji i Certyfikacji Halal*®.
Oprocz wyzej wymienionych aktywnosci Rada prowadzi dziatalnosé
wydawniczg. Kazdego roku ukazuja sie nowe tytuly, obejmujace
publikacje z zakresu podstaw wiary i wiedzy o islamie, ale rowniez
podreczniki szkolne czy nawet kalendarze'® muzulmanskie's?.

Niezwykle waznym wydarzeniem w dzialalnosci Rady Muftich
Rosji bylo opublikowanie w 2001 roku opracowanego w ramach
tej organizacji dokumentu o nazwie Glowne postanowienia progra-
mu spolecznego rosyjskich muzutmanoéw (OCHOBHBIE MOJIOKEHUS
COLIMAIPHOM TIPOTPAMMBI POCCHUMCKUX MycysabMaH). Dokument
ten, pomimo czysto teoretycznego wymiaru, wniost istotng wartosc
w dialog miedzy organami wtadzy panstwowej i organizacjami mu-
zulmanskimi, gdyz mozna go postrzegaé¢ jako swoisty plan okresla-
jacy, w jakim kierunku powinna zmierza¢ spoleczno$¢ muzulmanska
Rosji w ciggu najblizszych dekad. Warto rowniez zaznaczy¢, ze wiele
sposrod zawartych w nim zapisoéw nawigzuje do idei propagowanych
przez tatarskich myslicieli przetomu XIX i XX wieku, w tym rowniez
Muse Bigijewa'®. Sama struktura dokumentu wydaje sie niezwykle
interesujaca, gdyz wskazuje na zakres tematyczny istotny w dziala-
niach struktur muzulmanskich. Sklada sie on z o$miu rozdzialow:
Podstawy wiary, Prawa i wolnosci cztowieka; Islam i problemy spote-
czne; Nauka, kultura i edukacja; Islam i narody, Postawa muzutmandw
wobec przedstawicieli innych religii; Muzutmanie i parnstwo, Muzut-
manie w paristwie rosyjskim'¢*.

10 T, Koniczak, Halal we wspélczesnej Rosji, [w:] Miedzynarodowe studia polityczne
i kulturowe wobec wyzwarn wspétczesnosci, red. T. Domanski, £6dz 2016, s. 227-244.

1t Muzutmanski kalendarz ksi¢zycowy uzywany jest przez wyznawcow islamu
glownie do celow religijnych, jego cechg szczegolng jest fakt, ze pierwszym rokiem
jest rok 622 kalendarza gregorianskiego.

12 Cogem my¢pmues Poccuu, https://muslim.ru/ (dostep: 5.05.2020).

195 OcHOBHbLE NOTOHCEHUS COYUATILHOTE NPOZPAMMDbL POCCUTICKUX MYCYTbMan, http://
www.religare.ru/2_7723.html#8 (dostep: 5.05.2020).

1% Ibidem.
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Dokument juz na samym poczatku odnosi sie do zagadnienia
praw czlowieka, ktore, jak sie tu podkresla, sg dane cztowiekowi
przez samego Boga. Jednak ,prawa cztowieka na Ziemi muszg by¢
chronione. W zwiagzku z tym ustanawiane sg okreslone mechanizmy
panstwowe przyczyniajace sie do izolacji przestepcow, ktorzy musza
ponies¢ sprawiedliwg kare w tym zyciu”¢>. W dokumencie stwierdza
sie, ze cztowiek dysponuje prawem do wolno$ci sumienia i wolno$ci
wyznawania religii oraz prawem do Zycia, godnosci i wlasnosci, kaz-
dy cztowiek jest rowny i nie powinien by¢ dyskryminowany. Zwra-
ca sie takze uwage, ze kazdy czlowiek ma prawo do uczestniczenia
w zyciu publicznym?®.

Nalezy takze zwréci¢é uwage na dzialalno$¢ miedzynarodo-
wa Rady Muftich Rosji. Jak zaznacza Roman Silantiew, to wlasnie
przewodniczacy Rady Rawit Gajnutdin jawi sie jako najbardziej ak-
tywny rosyjski mufti, jesli chodzi o utrzymywanie i nawigzywanie
wspOlpracy i kontaktéw miedzynarodowych'”’. Badacz twierdzi, ze
najwieksze wplywy Gajnutdina w strukturach rosyjskiego Mini-
sterstwa Spraw Zagranicznych uwidocznily sie, kiedy resortem tym
kierowal Andriej Kozyriew (1990-1996). Wtedy to mufti uczestni-
czyl miedzy innymi w oficjalnych wizytach ministra spraw zagra-
nicznych na Bliskim Wschodzie'®. Nie bez znaczenia byta réwniez
aktywna dzialalnos¢ Rady Muftich Rosji i jej przewodniczacego
na rzecz wspélpracy Rosji i Organizacji Wspolpracy Islamskiej'®.
Warto zaznaczy¢, ze Federacja Rosyjska posiada status obserwatora
w tej organizacji od 2005 roku, a juz w roku 2003 mufti Rawil Gajn-
nutdin spotkal sie w Moskwie z 6wczesnym sekretarzem generalnym

Organizacji Wspolpracy Islamskiej'”. Analizujgc charakter i liczbe

15 Ibidem.

1¢ Tbidem.

7P A. CunanrteeB, MexoyHapoonas desmenvhocmev Cosema mygpmues Poccuu,
,BecTHHK MOCKOBCKOTO TOCYZapCTBEHHOIO JMHIBHCTHUECKOTO YHHBEPCHUTETA.
O61ecrBenHbIe Hayku~ 2016, Ne 767, s. 151-152.

18 Tbidem.

19 Organizacja Wspolpracy Islamskiej (do 2011 roku pod nazwg Organizacja Kon-
ferencji Islamskiej) — organizacja migdzynarodowa majaca na celu zaciesnienie wspot-
pracy panstw muzulmanskich. Gléwne obszary wspélpracy to gospodarka, kultura
i nauka. Powstata w 1969 roku. Skupia 57 czlonkéw, w tym 5 obserwatoréw. Szerzej
zob. Organisation of Islamic Cooperation, https://www.oic-oci.org/ (dostep: 5.05.2020).

0P A. CunaureeB, MexOyHapoonas dessmenbHOCMb. ..
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spotkan przewodniczacego Rady w ciggu ostatnich kilku lat, nie
ulega watpliwosci, ze sfera wspolpracy miedzynarodowej jest jedng
z najbardziej rozwinietych galezi dzialalnosci tej organizacji. Nalezy
wspomnie¢, ze to wlasnie z inicjatywy Rady Muftich Rosji kazdego
roku w Moskwie odbywa sie Miedzynarodowy Konkurs Recytato-
row Koranu pod honorowym patronatem Sekretarza Generalnego
Organizacji Wspolpracy Islamskiej, a biorg w nim udzial uczestnicy
z kilkudziesieciu krajéw muzulmanskich'.

W 2012 roku przy Duchownym Zarzadzie Muzulman6w Federa-
cji Rosyjskiej oraz Radzie Muftich Rosji zostalo utworzone specjalne
centrum pomocy prawnej Adalet (Sprawiedliwo$c)'’2. Centrum reali-
zuje takie formy pomocy prawnej, jak: porady dla obywateli i organi-
zacji Federacji Rosyjskiej, a takze cudzoziemcow i zagranicznych or-
ganizacji; sporzadzanie wnioskow, reklamacji i innych dokumentéw
o charakterze prawnym; podejmowanie dzialann w zakresie pozasa-
dowego rozpatrywania spordéw i rozwigzywania konfliktow miedzy
obywatelami a podmiotami prawnymi; reprezentowanie w zakre-
sie obrony praw i intereséw obywateli i organizacji w sadach i innych
organach panstwowych; organizowanie seminariéw, konferencji
na temat probleméw edukacji prawnej, dzialania na rzecz obrony
prawnej i interesow migrantéw zarobkowych, przesiedlenicow
i uchodzcow'™. Jak podkresla dyrektor centrum, Mahomet Szaba-
now, gtdéwnym zadaniem jego dziatalnosci jest pomoc tym, ktérych
,hie sta¢ na pomoc prawng, gdyz jest ona niezwykle kosztowna™"*.

Dokonujac analizy dzialalnosci muzulmanskich organizacji
we wspoélczesnej Rosji, mozna stwierdzi¢, ze w duzym stopniu
nawigzuja one poprzez swoje dzialania do idei gloszonych przez
przedstawicieli dzadidyzmu z przelomu XIX i XX wieku, w tym row-
niez przez Muse Bigijewa, w mysli ktorego aspekt spotecznej aktyw-
noéci ludnosci muzulmanskiej zajmowal niezwykle wazne miejsce.
Warto wspomnie¢ o niezwykle waznej dziedzinie zaangazowania

M A. CkpumyHOB, «Apabvi 6 woke»: xak Mockéa Ha OeHb cmana UyeHmpom
ucramckoeo mupa, https://ria.ru/religion/20171009/1506446616.html (dostep: 5.05.2020).

2.0 desmemvnocmu AHO Ilenmpa npasosoti nomowju «Adamem — Cnpageo-
nuocmoy, https://www.muslim.ru/actual/6954/ (dostep: 5.05.2020).

17 Ibidem.

17¢ ITenmp npasosoii nomowsu «Adarem — Cnpagednugocmv» — cmpemireHue K 3aKoHy
u cnpasednusocmu, http://dumrf.ru/common/interview/7223 (dostep: 5.05.2020).
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spotecznego rosyjskich muzulmanéw, w tym ludnosci tatarskiej, jaka
jest dziatalnos¢ wydawnicza. W pierwszej kolejnosci nalezy zwrocié
uwage na ukazujacy sie co miesigc tytut ,Trybuna Islamu”. Gazeta
ta zostala utworzona w roku 1994 i jest obecnie oficjalnym orga-
nem wydawniczym Duchownego Zarzadu Muzulmanéw Federacji
Rosyjskiej oraz Rady Muftich Rosji'”. ,Trybuna Islamu” wydawana
jest nakladem 10 tysiecy egzemplarzy, a o samej zawartosci mery-
torycznej tytutu wiele mowig nazwy rubryk, miedzy innymi: Fakty
i wydarzenia, Teologia, Przestrzen duchowa, Pytacie — odpowiadamy,
Zycie Proroka i inne'’. Przekroj tematyczny obejmuje najwazniejsze
zagadnienia dotyczace zycia rosyjskiej ummy, a takze kwestie teo-
logiczne oraz zagadnienia dotyczace wspolpracy miedzynarodowe;.

Istotnym elementem dziatalno$ci muzulmanskich organizacji
w Rosji jest takze dziatalnos¢ dobroczynna. Jednym z najlepszych
przykladow tego typu aktywnosci jest powstala w 2010 roku Fun-
dacja Zakat, funkcjonujaca w ramach Duchownego Zarzadu Muzul-
manoéw Federacji Rosyjskiej oraz Rady Muftich Rosji'””. W celu zro-
zumienia zakresu dziatalnosci tej fundacji nalezy przede wszystkim
zapoznac sie z jej statutem. Jak zaznacza sie w dokumencie, gtow-
nym celem dziatalnosci jest wspieranie miedzy innymi ,socjalnych,
dobroczynnych, kulturalnych, edukacyjnych i innych spotecznie
waznych dziatan oraz ochrona zdrowia obywateli, rozwoj kultury fi-
zycznej i sportu, zaspokojenie duchowych i innych niematerialnych
potrzeb obywateli””®. Warto zwro6ci¢ uwage na przedmiot dziatalno-
$ci fundacji, ktory réwniez okreslony jest przez statut. Jest to gtow-
nie pomoc ludziom najbardziej potrzebujacym — niepetlnosprawnym,
chorym, samotnym — bez wzgledu na ich narodowos¢, obywatelstwo
czy wyznawang wiare. Waznym aspektem dziatalnosci fundacji jest
praca socjalna z grupami osob najbardziej potrzebujacych, ktore nie
sa w stanie samodzielnie realizowac swoich praw — w szczegoélnosci
chodzi tu o osoby niepelnosprawne, ale takze bezrobotne. Nie mniej
istotnym wymiarem dziatalnosci fundacji jest

175 Tazema «HUcram munbepe — Tpubyna Henamax, https://muslim.ru/articles/294/12860/
(dostep: 5.05.2020).

176 Ibidem.

7 Hemopust Brazomeopumernvrozo gonda «3akssmy, https://zakatfund.ru/o-
fonde/istoriya-fonda/ (dostep: 5.05.2020).

'8 Yemae Brazomeopumernvrozo gonoa Sakxsim, https://zakatfund.ru/wp-content/
uploads/2017/06/ustav_zakat.pdf (dostep: 5.05.2020).

»256«



Idee Musy Bigijewa na tle wspotczesnej sytuacji...

pomoc dla ofiar klesk zywiotowych i konfliktow, budowanie prestizu
rodziny w spoleczenstwie, dzialania nakierowane na ochrone zdro-
wia obywateli oraz propagowanie zdrowego stylu zycia, organizacja
wydarzen kulturalnych, wydawanie i rozpowszechnianie literatu-
ry religijnej, partycypacja finansowa w budowie i utrzymywaniu
miejsc kultu i placowek edukacyjnych, wspieranie finansowe oraz
tworzenie muzulmanskich $rodkéw masowego przekazu (réwniez
tych dzialajacych za pomoca sieci Internet), wyplata stypendiow
naukowych dla nauczycieli, uczniéow i studentow'”.

Fundacja prowadzi obecnie kilka programéw nakierowanych
na realizacje jej celow statutowych. Pierwszy z nich nosi nazwe ,Tra-
dycja Proroka Abrahama” i jego celem jest pomoc ludziom o niskich
dochodach w czasie muzutlmanskiego $wieta Kurban-Bajram, gtow-
nie w formie dystrybucji miesa. Ponadto w ramach tego programu
organizowane sa w czasie rzeczonego $wieta spotkania dla ludzi
ubozszych, podczas ktorych oferowane sg rowniez darmowe posit-
ki'®. Kolejnym programem, o ktérym warto wspomnie¢, jest ,Pomoc
dla muzulmanskich spolecznosci”. Program nakierowany jest przede
wszystkim na finansowe wsparcie budowy meczetéow czy szkot,
a takze na ich utrzymanie. Srodki finansowe pochodzace z progra-
mu majg réwniez za zadanie ,wspieranie dzialan nakierowanych
na rozwoj tozsamosci religijnej i edukacji, a takze pomoc muzuima-
nom w pogtebianiu wiedzy religijnej”’®'. Wspomnie¢ nalezy poza
tym o innych dzialaniach, miedzy innymi pomocy uchodZcom.
Jak podaje fundacja, w 2017 roku udzielono pomocy okoto 200 dzie-
ciom syryjskim i palestynskim przebywajacym na terytorium Liba-
nu. Pomoc opierata sie miedzy innymi na budowie szkét. Fundacja
wspiera tez finansowo obywateli palestynskich w Strefie Gazy'*2.

Warto zauwazy¢, ze podobna fundacja istnieje na terytorium
Republiki Tatarstanu i dziala przy Duchownym Zarzadzie Muzul-
manéw Republiki Tatarstanu, a utworzona zostata juz w 1998 roku.

17 Ibidem.

8 Tpaouyuss ITpopoka Hopaxuma, https://zakatfund.ru/traditsiya-proroka-
ibrahima/ (dostep: 5.05.2020).

81 TToddepicka mycymvmanckux obwyuH, https://zakatfund.ru/podderzhka-
musulmanskih-obshhin/ (dostep: 5.05.2020).

182 [Tomowjv  Gescernyam, https://zakatfund.ru/pomoshh-bezhentsam/ (dostep:
5.05.2020).
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Fundacja Zakat skupia sie w gldwnej mierze na projektach majacych
na celu wielowymiarowe wsparcie rodzin — zaré6wno finansowe, jak
i duchowe, realizowane miedzy innymi dzieki pomocy wolontariu-
szy pracujacych z dzie¢mi (na przykiad pomoc w nauce). Wolonta-
riusze udzielajg rowniez pomocy psychologicznej. Nie bez znaczenia
jest pomoc materialna, miedzy innymi realizowana poprzez finan-
sowanie dozywiania najbardziej potrzebujacych. Jak zaznacza sie
na oficjalnej stronie internetowej, fundacja angazuje sie w pomoc
najstabszym grupom spolecznym: rodzinom wielodzietnym, rodzi-
nom o niskich dochodach, sierotom i osobom starszym. Zbiera takze
srodki finansowe potrzebne na leczenie ciezko chorych'. Srodki po-
zyskiwane przez fundacje pochodzg z obowigzkowego podatku reli-
gijnego (zakat), ktéry stanowi jeden z filaréw islamu. Warto jednak
podkresli¢, iz, mimo ze w wiekszosci fundusze pochodzg od samych
muzulmanéw, to organizacje realizujg pomoc nie tylko skierowang
do tej grupy religijnej. Jest to o tyle wazne, ze stanowi istotny ele-
ment socjalizacji rosyjskiej spolecznosci muzutmanskie;.

Nie mniej istotnym elementem aktywnosci jest dzialalnosc¢ orga-
nizacji zrzeszajacych kobiety lub dzialajacych na ich rzecz. Warto
w tym kontekscie przywota¢ przyklad Republiki Tatarstanu, gdzie
tego typu organizacje wyjatkowo aktywnie uczestniczg w zyciu spo-
tecznym. Proces instytucjonalnego rozwoju muzulmanskich orga-
nizacji kobiecych przypada na koniec lat 80. i poczatek lat 90. XX
wieku. Zwigzane jest to przede wszystkim z pojawieniem sie, jak
juz wczesniej zaznaczono, odpowiednich aktow prawnych reguluja-
cych te sfere aktywnosci spoleczenstwa. Zaréwno ustawodawstwo
federalne, jak i republikanskie okresla zasady dziatalnosci podob-
nych grup. Dzieki podstawom prawnym i braku ograniczen ideologi-
cznych w tworzeniu organizacji, a takze mozliwosciom ich finanso-
wania — zaré6wno z sektora prywatnego, jak i zZroédel zagranicznych
- na calym terytorium Federacji Rosyjskiej obserwowany jest wzrost
liczby roznego rodzaju organizacji, w tym kobiecych. W przypadku
Republiki Tatarstanu najwieksza aktywnos$é w tworzeniu nowych
organizacji kobiecych przypada na przetom lat 90. i 2000.'*

18 O gonoe, http://zakyatrt.ru/fond-zakyat/ (dostep: 5.05.2020).

18 JI. IMadurynnuna, Imanve paseumust HeHcKo2o 0suicerus: pecnybnuku Tamap-
cman 6 1990-2000-e ce., ,AnpMaHaX COBPEMEHHON HayKu U oOpasoBanus 2016,
Ne 12, s. 107-110.
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Jednym z najbardziej znaczacych przykladéw aktywnosci spo-
tecznej muzutmanskich kobiet jest powstaly w roku 2005 Zwigzek
Muzulmanek Tatarstanu'®. Organizacja zostala utworzona w ramach
pierwszego zjazdu kobiet muzulmanskich, ktéry odbyt sie w roku
2005 w Kazaniu z inicjatywy Duchownego Zarzadu Muzulmanéw
Republiki Tatarstanu'®. Zjazd ten byt jednoczes$nie zjazdem zato-
zycielskim nowej organizacji. Gtéwnym celem jej dzialalnosci jest
zrzeszanie muzulmanskich kobiet mieszkajacych w republice w ra-
mach dziatalno$ci spolecznej i rozpowszechnianie muzutmanskich
warto$ci duchowych oraz kultury. Jak zaznaczono podczas zjazdu,
muzulmanskie kobiety zamierzaja walczy¢ z takimi zjawiskami, jak
narkomania, alkoholizm czy przestepczos¢ nie tylko potepiajac je, lecz
réwniez propagujac surowe zasady moralne’®. Co wazne, w zjezdzie
zatozycielskim organizacji uczestniczyto okoto 400 kobiet reprezentuja-
cych wszystkie regiony Republiki Tatarstanu, a koncowym rezultatem
spotkania bylo przyjecie dwoch rezolucji: ,,O znaczeniu rodziny i war-
tosci rodzinnych we wspoélczesnym spoteczenstwie” oraz ,,O znaczeniu
religii i moralnego wychowania we wspotczesnych warunkach”®.

Dokonujac analizy dzialalnosci, warto zauwazy¢, ze to wlasnie
problematyka rozwoju rodziny jest kluczowym filarem dzialalnosci
Zwigzku Muzulmanek Tatarstanu. W 2011 roku organizacja oglosila
inicjatywe zorganizowania specjalnych zaje¢ dla dziewczat dotycza-
cych stworzenia i umocnienia rodziny'®. Zajecia poswiecone sg naste-
pujacym zagadnieniom: ,Jak wzia¢ $§lub” oraz ,Jak sta¢ sie ukochang
zong”, natomiast dla zameznych kobiet oferowane sa zajecia ,Sekre-
ty szczescia rodzinnego™’. Co istotne, zajecia sa prowadzone przez

18 Szerzej zob. 1. Konczak, Zwigzek Muzutmanek Tatarstanu i jego rola w odro-
dzeniu poczucia tozsamosci religijnej kobiet, [w:] Wymiary tozsamosci. Jezyk. Religia.
Tozsamosi, t. 5, red. G. Cyran, E. Skorupska-Raczynska, Gorzow Wielkopolski 2011,
s. 89-102.

18 A. 3amaieeBa, Bmopoi cve30 Cowsa mycymvmanok Tamapcmana «Kenwju-
Hbl Mupa u 006pa» npoxodum ¢ Kazanu, https://www.tatar-inform.ru/news/vtoroy-
s-ezd-soyuza-musulmanok-tatarstana-zhenschiny-mira-i-dobra-prohodit-v-kazani
(dostep: 5.05.2020).

187 I1. PaxumoBa, Co3 MycymbMaHok evicmynaem 3a cemetiHvle yennocmu, http://
rt-online.ru/p-rubr-obsh-5704/ (dostep: 5.05.2020).

18 Ibidem.

18 Cows mycymvmanok PT opeanusyem 3auAmus no co30aHulo U YKpenieHuro
cemvu, https://www.tatar-inform.ru/news/2011/01/31/255597/ (dostep: 5.05.2020).

0 Ibidem.
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specjalistow psychologéw, ktorzy czesto pomagaja rozwigzywac takze
problemy rodzinne. Przedstawiciele organizacji zapowiadaja utworze-
nie w przysztosci podobnej inicjatywy skierowanej do mezczyzn'.

Warto odnotowa¢ w tym miejscu, ze w 2012 roku odbytlo si¢ nie-
zwykle wazne wydarzenie dla calej spolecznosci muzulmanskiej
w Rosji. Pod koniec kwietnia w Moskwie mial miejsce Wszechrosyj-
ski Zjazd Muzulmanek ,Muzulmanka w XXI wieku™ Wydarzenie
to bylo o tyle istotne, ze jednym z jego rezultatow byto utworze-
nie nowej organizacji muzulmanskiej ,Zwiazek Muzulmanek Rosji”.
Glownym organizatorem wydarzenia byta Rada Muftich Rosji, stad
tez godne przytoczenie wydajg sie stowa przewodniczacego tej orga-
nizacji skierowane do ponad 200 uczestniczek. Gajnutdin stwierdzit,
ze ,organizacje kobiece w Rosji i na calym §wiecie stawiajg sobie
obecnie za cel wdrazanie inicjatyw skierowanych do calego spote-
czenstwa: kobiety to politycy, osoby publiczne, pracownice. Wno-
szg znaczacy wklad w rozwoj spoleczenstwa i panstwa, szczegélnie
w zachowanie spokoju i stabilno$ci”®. Stowa muftiego bez watpie-
nia nawigzuja do postrzegania problematyki obecnosci kobiet i mu-
zulmanek w spoteczenstwie, jakie prezentowal Musa Bigijew juz
na poczatku XX wieku.

W 2013 roku okreslono szczegétowe kierunki dziatalnosci nowej
organizacji. Wedlug stow przewodniczacej Zwigzku Muzulmanek
Rosji gtéwnym celem dziatalnosci grupy jest ,zjednoczenie muzul-
manek zamieszkujacych Federacje Rosyjska na rzecz zachowania
kultury, wartosci rodzinnych, rozwoju edukacji”***. Mozna jednak,
dokonujac analizy struktury organizacji, stwierdzi¢, ze jej cele kon-
centruja sie wokot probleméw rozwoju rodziny. Jedna z wazniejszych
jednostek wchodzacych w sktad Zwigzku jest Centrum Ochrony Ro-
dziny, ktére przede wszystkim ma pomaga¢ rodzinom dotknietym
kryzysem. Wazna role pelni réwniez Centrum Zatrudnienia, kto-
re ma wypelnia¢ analogiczne zadania jak w przypadku organizacji

1 Ibidem.

192 Beepoccutickuti cve30 MycynbMaHok: Fciam 0ar jceHuwuHe npasa u 603MOHCHOCMU,
6036bLcUTT ee 6 obwecmee, http://dumrf.ru/dumer/event/3287 (dostep: 5.05.2020).

95 «Hcnam Oan xenwjune npasa u c8o600y». Ilpusemcmeue mydmus wetixa
Paguns T'aiinymouna yuacmuukam Bcepoccuiickoeo cve3da mycymvmanok. Mockea,
26 anpens 2012 2., http://www.dumrf.ru/dumer/speeches/3289 (dostep: 5.05.2020).

94 Coroz mycymomanox Poccuu onpedenun eexkmopul pazsumust, http://dumrf.ru/
common/event/7015 (dostep: 5.05.2020).
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Zwigzku Muzulmanek Tatarstanu. Centrum Pomocy Charytatywnej
ma z kolei wspiera¢ ludzi samotnych, osoby starsze, sieroty, osoby
niepelnosprawne. Warto takze wspomniec o istniejacym w ramach
organizacji Centrum Mlodziezy, ktore zajmuje sie pracg z mtodymi
muzulmankami'”. Odnotowa¢ nalezy ponadto, ze Zwigzek Muzut-
manek Rosji organizuje wiele przedsiewzie¢ kulturalnych. Nalezg
do nich réznego rodzaju spotkania, na przyklad w czasie ramadanu
organizowane sg specjalne wieczory, podczas ktorych prezentuje sie
filmy dotyczace kultury muzulmanskiej, odbywaja sie tez wystepy
artystyczne zespotéw muzulmanskich™".

Warto podkresli¢, ze muzulmanki w Rosji bardzo czesto dzialajg
w roznego rodzaju klubach dyskusyjnych, ktore organizuja spotkania
po$wiecone waznym dla nich sprawom. Doskonaly przykiad moze
stanowi¢ Klub Aisza, istniejacy na terenie Moskwy od 2011 roku.
Glowng forma dzialalnosci tej organizacji sa cotygodniowe spotka-
nia, ktére odbywaja sie¢ w rosyjskiej stolicy, a od 2012 roku dziala
takze oddzial klubu w Kraju Stawropolskim'’. Jak mozna przeczytac¢
na oficjalnej stronie organizacji: ,Klub Aisza to wyjatkowe miejsce,
w ktorym kazdy moze poczu¢ ciepto komunikacji, uwagi i uczestni-
ctwa. Tutaj zawsze mozna znalez¢é wsparcie w trudnej sytuacji zy-
ciowej, uzyska¢ pomoc w rozwigzaniu probleméw. W klubie kazdy
moze poczuc sie jak cztonek wielkiej i przyjaznej rodziny”™'*.

W 2017 i 2018 roku organizacja zorganizowata wiele réznego ro-
dzaju wydarzen skierowanych do spotecznos$ci muzutmanskiej Mo-
skwy. Warto wspomnie¢ o zorganizowanym 28 kwietnia 2018 roku
okraglym stole ,Muzulmanka i jej rola w wychowaniu mtodego po-
kolenia”. W wydarzeniu wzielo udzial ponad 100 wyznawczyn is-
lamu z Rosji oraz krajow Wspoélnoty Niepodlegtych Panstw. Giow-
nym tematem, wokot ktorego toczyla sie dyskusja, bylo zagadnienie
wychowania mtodego pokolenia muzulmanéw oraz miejsca religii
w procesie edukacji'”. Jak zaznacza Adela Sattarowa z Instytutu

1% Ibidem.

1% Beuep Cowsa mycynvmanok Poccuu 6 «Illampe Pamadanas, http://www.islamrf.
ru/news/russia/events/44054/ (dostep: 5.05.2020).

7 O nac, http://aishaclub.ru/index.php?do=static&page=0-nas (dostep: 5.05.2020).

18 Ibidem.

199 MeacdyHapoOHvitl HeHCKUTl KPyembiil cmost «MycyibManKa u ee postb 6 0YX08HO-
HPAGCMEEHHOM 60CNUMAHUU nodpacmaruezo nokoseHus», http://aishaclub.ru/ (do-
step: 5.05.2020).
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Stosunkéw Miedzynarodowych, Historii i Orientalistyki Kazanskie-
go Uniwersytetu Federalnego, jednym z gtéwnych wyzwan, przed ja-
kimi stojg muzulmanskie, w tym kobiece organizacje, to brak stalego
i celowego finansowania tego typu stowarzyszen. Obecnie pozy-
skujg one $rodki na swoje funkcjonowanie z réznych zrodel: dotacji
sponsorow, panstwa, dotacji z zagranicy czy sktadek czlonkowskich.
Jak podkresla badaczka, mimo Ze tego typu organizacje pelnig nie-
zwykle istotng role w spoleczenstwie, co przyczynia sie takze do sta-
bilizacji sytuacji spoteczno-politycznej, to wcigz brak spdjnej kon-
cepcji na poziomie federalnym odnosnie do ich rozwoju®®.

4.4. Rozwazania wspolczesnych badaczy na temat dzadidyzmu
i spolecznosci muzulmanskiej w Federacji Rosyjskiej

Jak zwracaja uwage badacze zajmujacy sie problematyka zwigza-
ng z rozwojem religii muzulmanskiej we wspotczesnej Rosji, w tym
Rinat Nabijew, idee dzadidyzmu sa atrakcyjne dla rosyjskiej spote-
cznosci muzulmanskiej jak nigdy wczesniej*”'. Wedtug niego ,wspot-
czesne procesy odrodzenia religijnego spowodowaly koniecznosc¢
ponownego przemyslenia, jakie jest miejsce islamu i ummy w dzi-
siejszym, spoleczenstwie, jakie sa mozliwosci integracji tradycji reli-
gijnych i mentalnosci muzulmanskiej we wspolczesnym swiecie”*.
Zdaniem Nabijewa, jest jak najbardziej oczywiste, ze rosyjski islam
ponownie stoi przed wyzwaniem nowych reform i modernizacji,
jednak dzadidyzm w sposéb obiektywny moze stanowi¢ dla wspot-
czesnych przywodcow religijnych ,nie tylko cenne i praktyczne do-
$wiadczenie przeprowadzenia reform, na przyklad w sferze edukacji,
lecz réwniez daje wspolczesnemu pokoleniu system metod zwigza-
nych z modernizacja spotecznos$ci muzutmanskiej”®.

Dokonujac analizy recepcji idei dzadidyzmu we wspoiczesnej Ro-
sji, mozna stwierdzi¢, ze w gléwnej mierze proces ten zachodzi wéréd
przedstawicieli srodowiska akademickiego oraz dziataczy religij-

20 AW CarrapoBa, O6pasz mamapckoil HeHWUHbl-MYCYTbMAHKU U pa3sumue
HCEHCKO20 0BUNMCEHUSI 6 KOHMEKCMe UCMOPUUECKOT NAMIMU: 603POANCOAIOUSUECT U HO-
svie mpaduyuu, ,BectHux KasaHcKoro rocyapcTBEHHOTO yHUBEPCHUTETA KYJIbTY-
PBI ¥ HCKyccTB” 2014, Ne 4, s. 44.

21 P, Habues, Bracmp u..., s. 201.

22 Ibidem.

25 Ibidem.

»262«



Idee Musy Bigijewa na tle wspotczesnej sytuacji...

nych. W tym kontekscie warto odwotac sie do IV Wszechrosyjskiego
Forum Tatarskich Dzialaczy Religijnych, ktore odbylo sie 23-25 maja
2013 roku w stolicy Tatarstanu — Kazaniu. Wydarzenie to, mimo cy-
klicznego charakteru, bylo wyjatkowe, poniewaz opracowany zostat
wowczas dokument Islam i Swiat tatarski. Konceptualne podstawy roz-
woju™. Juz we wstepie mozna przeczytac, ze:

Dokument ten [...] skupia sie na kwestiach relacji panstwa
i religii w Rosji. Prezentuje rowniez poglad tatarskich uczonych
na kwestie relacji z panstwem i spoleczenistwem. Jego przedmiotem
sg zagadnienia zwigzane z teologig, kwestie spoleczne, a takze pyta-
nia dotyczace funkcjonowania panstwa i spoleczenstwa, ktore byly
i pozostaja istotne dla Tataréw na poczatku XXI wieku. Wspomnia-
ny dokument ma stanowi¢ krok w celu konsolidacji tatarskiego spo-
teczenstwa zgodnie z zasadami islamu®”.

Niezwykle istotny z punktu widzenia niniejszych rozwazan wy-
daje sie rozdzial V omawianego dokumentu, poswiecony zagadnie-
niu wojny. Autorzy na samym poczatku definiujg pojecie dzihadu
w islamie, co jest zrozumiale, gdyz stanowi to jedna z wazniejszych
koncepcji w religii muzulmanskiej. Odwoluja sie réwniez do okre-
Slonych zapiséw w Koranie. Wazne jednak wydaja sie zapisy mowig-
ce, ze yislam wzywa do pokojowej koegzystencji wszystkich ludzi
i ustanowienia z nimi dobrych relacji. W Koranie jest wiele werse-
tow, ktore zachecaja muzulmanéw do budowania relacji opartych
na sprawiedliwos$ci i zyczliwosci”®®. Podkresla sie takze, ze ,islam
zabrania agresji wobec innych w jakikolwiek sposéb, gdyz agresja
przeciwko jednemu czlowiekowi réwna sie agresji przeciwko calej
ludzkosci”®’. Dokument w kwestii wojny w sposéb jak najbardziej
widoczny odzwierciedla idee, jakie na ten temat prezentowal cho-
ciazby Musa Bigijew. W rozdziale V po raz kolejny autorzy nawigzu-
ja do idei tolerancji:

24 [V Beepoccuiickuii (opym mamapckux peusuo3Hvix oesmesieti COCTOUMCS
6 Kasanu, http://dumrf.ru/common/event/6886 (dostep: 5.05.2020).

25 Pemam u mamapekuti Mup: KOHYenmyaabHble OCHOGbL pazsumust, s. 3—4, http://
tatarstan.ru/rus/file/pub/pub_245242.pdf (dostep: 5.05.2020).

26 Ibidem.

27 Ibidem.
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Tolerancja oznacza zdolnos$¢ zaakceptowania faktu, ze ludzie
maja rézne przekonania, pomysly, wartosci i zwyczaje. Nie oznacza
to akceptacji tych, ktorych poglady réznia sie od pogladow muzul-
manow, tylko uznanie ich prawa do niezgadzania si¢ z nami. Toleran-
cja jest podstawa poszanowania praw czlowieka i rzadow prawa®®.

Niezwykle ciekawy jest takze rozdzial VI dokumentu, poswigco-
ny zagadnieniu ekonomii i gospodarki. Rowniez tu zauwazy¢ mozna,
ze jest on wynikiem recepcji mysli Musy Bigijewa. Zaznacza sie, ze
»zgodnie z doktryna islamu praca jest podstawowym zrédlem pozy-
skiwania dobr materialnych, w tym pieniadza. Jest prawem i obo-
wigzkiem jednoczesnie. Islam daje prawo do wyboru rodzaju pracy
kazdemu czlowiekowi. Jednostka musi jednak bra¢ pod uwage po-
trzeby calej spotecznosci”®. Ponadto podkresla sie, ze ,zasoby mate-
rialne nie powinny by¢ narzedziem do wyrzadzenia krzywdy innym
ludziom, a wyzysk czlowieka nie jest do zaakceptowania z punktu
widzenia islamu™'". Autorzy zwracajg roOwniez uwage, ze wykorzy-
stanie muzulmanskiego modelu gospodarczego w Rosji moze przy-
ciagna¢ nowe inwestycje z krajow muzutmanskich, a takze pozwoli¢
na SciSlejsza wspolprace w ramach Organizacji Wspolpracy Islam-
skiej. Co wazne, podkresla sig, ze budowanie gospodarki przez Ta-
tarow na podstawach muzulmanskiej ekonomii moze sie przyczynic¢
do zwigkszenia etyki w biznesie*".

Rozdziat VIII poswiecony jest natomiast kwestiom edukacji mu-
zulmanskiej. W dokumencie zaznacza sig, ze poziom rozwoju syste-
mu edukacji wptywa na sile panstwa i jego pozycje na arenie miedzy-
narodowej, a edukacja w Rosji powinna uwzglednia¢ takze kwestie
narodowosciowe i wyznaniowe. Autorzy zauwazaja ponadto, ze ,,ro-
syjskie religijne instytucje edukacyjne, ktore stanowia czes¢ rosyj-
skiej przestrzeni edukacyjnej, maja mozliwo$¢ oparcia sie na wielo-
wiekowym doswiadczeniu muzutmanéw w kwestii rozwoju systemu
edukacji religijnej, w tym na bogatym dziedzictwie teologicznym
muzulmanskich narodéw Rosji, wykorzystujac dzieta tak wybitnych
teologow, jak Szihabuddin Mardzani czy Musa Bigijew”*'%. Mowa jest

28 Tbidem, s. 20-21.
29 Tbidem, s. 24.

20 Thidem.

2 Ibidem.

22 Tbidem, s. 28-29.

» 264«



Idee Musy Bigijewa na tle wspotczesnej sytuacji...

rowniez o tym, ze ,system edukacji muzulmanskiej powinien by¢
elastyczny, zgodny z duchem czasu i zaspokajac potrzeby intelektu-
alne spoteczenstwa, zwiekszaé prestiz imamow w spoteczenistwie™?".

Warto takze zwroéci¢ uwage na IV rozdzial dokumentu zatytulo-
wany Islam i problematyka wladzy. Zaznacza sie w nim, ze nalezy od-
rozni¢ panstwo swieckie od panstwa ateistycznego, ktore zasadniczo
odrzuca religie. Swiecko$é¢ panstwa, jak wskazuja autorzy, ,powinna
by¢ okreslona jako mozliwo$¢ dokonania przez cztowieka osobiste-
go wyboru w sprawach wyznawanej wiary. Dzieki temu $wieckie
panstwo moze wspolpracowaé z réznymi wspolnotami religijnymi
i udziela¢ pomocy wiernym”**.

W dokumencie zaznacza sie tez, ze dla panstwa wieloetnicznego
i wielowyznaniowego, jakim jest Federacja Rosyjska, $wieckie pan-
stwo jest najlepsza forma organizacji spolecznej, poniewaz pozwala
przedstawicielom réznych wyznan wyrazaé swoje poglady i by¢ row-
nymi wobec siebie:

Dzi$ muzulmanie po raz pierwszy w historii swojego kraju zyja swo-
bodnie i na réwni z innymi wyznaniami i mozna stwierdzi¢, ze $wiecki
charakter panstwa rosyjskiego bez watpienia stanowi silng podstawe
do budowy jednosci narodéw zamieszkujacych Federacje Rosyjska®®.

Wsréd badaczy, ktorzy w swojej tworczosci dokonuja recepcji
idei dzadidyzmu wymieni¢ mozna miedzy innymi Rafaela Chakimo-
wa, uznawanego za jednego z najwybitniejszych wspoétczesnych ta-
tarskich historykow i filozofow. Przez wiele lat zajmowat on wazne
stanowiska w Republice Tatarstanu — w latach 1991-2008 byt dorad-
ca prezydenta Tatarstanu w kwestiach politycznych. Od 2011 roku
kieruje Instytutem Historii im. Szihabuddina Mardzaniego Akademii
Nauk Republiki Tatarstanu. Za dziatalno$¢ naukowa otrzymat licz-
ne nagrody i odznaczenia — miedzy innymi w 2009 roku nagrode
dla najlepszego naukowca Akademii Nauk Republiki Tatarstanu?'.
Warto tez wspomnie¢, ze na poczatku lat 90. XX wieku byt jednym

23 Ihidem.

24 Thidem.

25 Thidem.

416 Xakumoe Pagasnv Cubeamosuy, https://alumni.kpfu.ru/famous/hakimov-rafael-
sibgatovic (dostep: 5.05.2020).
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z kluczowych uczestnikow rozmoéw oficjalnych delegacji Ros;ji i Ta-
tarstanu w procesie przygotowywania i zawarcia umowy federacyj-
nej miedzy Moskwa i Kazaniem?".

W 2010 roku ukazala sie¢ monografia Chakimowa Dzadidyzm.
Reformowany islam. Jak zaznacza autor, ksigzka poswiecona jest
LSkwestiom pojawienia si¢ i mozliwo$ciom rozwoju zreformowane-
go islamu na przyktadzie historii tatarskiego ruchu przetomu XIX
i XX wieku - dzadidyzmu”**®. Badacz przekonuje, ze obecnie istnieje
wspolczesna forma dzadidyzmu, czyli neodzadidyzm?*'*:

Swieckos¢ i islam staly sie niewygodnym tematem dla muzul-
manskiej spotecznosci. Przyczynity sie do tego niepowodzenia w za-
kresie westernizacji krajow muzulmanskich, wplyw réznego rodzaju
fundacji muzulmanskich na funkcjonowanie radykalnych partii i or-
ganizacji. Dzadidyzm nie zna tego problemu, gdyz jest to w gruncie
rzeczy polaczenie idei $wieckich i religijnych. Nie jest szkolg religij-
na, nie podaza za autorytetami, to przede wszystkim uznanie plura-
lizmu w islamie?”.

Natomiast w artykule Krytyczne myslenie i modernizacja islamu
Chakimow pisze, ze tak naprawde gldéwnym przestaniem dzadidy-
zmu byla walka ze $lepym podazaniem za autorytetami i otwarcie
na krytyczne myslenie, ktére moglo sie urzeczywistni¢ jedynie
dzieki wysokiemu poziomowi edukacji, rownouprawnieniu kobiet
i mezczyzn, tolerancji wobec innych religii, otwartosci na osiggnie-
cia kulturalne Europy. Autor przypisuje dzadidyzmowi wrecz funda-
mentalne znaczenie dla wspoétczesnych Tatarow:

Cala wspoélczesna kultura tatarska ma zZrodlo w dzadidyzmie.
Po rewolucji 1917 roku dat on o sobie zna¢ w postaci muzutmanskiego
socjalizmu, ktérego propagatorem byl Sultan Galijew, dzadydy-
Sci padli ofiarg czystek stalinowskich, a ostatni tatarski reformator
- Musa Bigijew — zmuszony byt opusci¢ kraj w latach 30. XX wieku.

217 Szerzej zob. [ozosop Poccuiickoti Pedepayuu u Pecnybruku Tamapcman «O pas-
epanuieHuu npedMemos GedeHUsT U G3AUMHOM OelecUpOBAHUU NOTHOMOUUTE MeH Y
opeanamu eocydapemeennoii enacmu Poccuiickoit Pedepayuu u opeanamu zocyoap-
cmeennotl enacmu Pecnybnuxu Tamapcman», http://www.kazanfed.ru/docum/do-
govor/1/ (dostep: 5.05.2020).

218 P, Xakumos, Jrcaduousm (pegopmuposannbviii ucam), Kazaus 2010.
29 Tbidem, s. 88—89.
20 Tbidem, s. 183.
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Walka tatarskich reformatoréw ze $redniowiecznymi tradycjami
byla przejawem odwiecznej walki postepu i zacofania. Na poczatku
XXI wieku wyzwania wspolczesnosci stawiaja przed spoleczen-
stwem muzulmanskim taka samg potrzebe modernizacji**.

Chakimow tlumaczy szczegdlny charakter tatarskiego islamu
za pomoca doswiadczen historycznych:

Z wielu powodow historycznych Tatarzy znalezli sie w specyficz-
nych warunkach, ktére wymagaly szczegdlnego zaangazowania sily
intelektualnej [...]. Tatarzy mieszkali w Imperium Rosyjskim, pra-
wostawnym panstwie, ktore zaledwie ich tolerowato, ograniczajac
ich prawa tak bardzo, jak tylko moglo [...]. Tatarom zakazano two-
rzy¢ $wiecka edukacje, ksztalcenie w jezyku tatarskim moglo by¢
tylko religijne, byli zmuszeni konkurowa¢ z Rosjanami na znacznie
gorszych warunkach ekonomicznych i prawnych. Ogromny ciezar
sfinansowania calego systemu edukacji spadl na biznes narodowy,
poniewaz panstwo nie uwazalo tego za swoj obowiazek. Wreszcie,
nie mozna nie wspomnie¢ o jeszcze jednym czynniku, ktéry wply-
nal na rozwoj dzadidyzmu wsréd Tatarow. Panstwo nie ingerowato
w islam, poniewaz uwazato si¢ odpowiedzialne wytacznie za orto-
doksje. Stworzylo to atmosfere swobodnego rozwoju teologii tatar-
skiej. Dla Tataré6w modernizacja stala sie wewnetrznym i logicznym
procesem rozwoju samego islamu?*

Filozof zwraca réwniez uwage, ze wspélczesnie Tatarstan, ale
rowniez Rosja, musi wybra¢ droge modernizacji i zblizenia z cywili-
zacja europejska:

Obecnie Tatarstan [...] wytwarza produkty zaawansowane techno-
logicznie, wymaga to rozwoju krajowego systemu edukacji, przede
wszystkim szkolnictwa wyzszego. Nasi gtowni konkurenci znajduja
sie na Zachodzie, dlatego jesteSmy zmuszeni wprowadzi¢ standar-
dy bliskie europejskim. Nie mozemy polegac na takich krajach mu-
zulmanskich, jak Sudan, Pakistan, Iran i innych. Tam nie produkuja
samochodéw ciezarowych, samolotéw i helikopteréw, s tylko kon-
sumentami tych produktéw, a co za tym idzie, nie moga pomdc nam
sta¢ sie bardziej konkurencyjnymi®.

221 p. XaxknumoB, Kpumuueckoe mbiuinenue u o6HosmeHue ucriama, https://globalaffairs.
ru/articles/kriticheskoe-myshlenie-i-obnovlenie-islama/ (dostep: 5.05.2020).

222 Ibidem.

2 Ibidem.
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Uczony zaznacza, ze dzieki do$wiadczeniu historycznemu Tata-
row, ktorzy zamieszkuja obecnie Federacje Rosyjska, dziedzictwu
mysli teologicznej tatarskich myslicieli, czy wreszcie dynamiczne-
mu rozwojowi spolecznosci rosyjskich muzulmanéw, mozna moéwic
o subcywilizacji muzulmanskiej w Tatarstanie i Rosji***. Roéwniez
Musa Bigijew w calej swojej tworczosci zwracal uwage na to, ze
rosyjscy muzulmanie zawsze bedg stanowié¢ cze$é $wiatowej ummy
i jednoczesnie komponent panstwa rosyjskiego.

Chakimow prezentuje rowniez swoja koncepcje pojecia euroisla-
mu??, pod ktérym ,nalezy rozumieé wspotczesng forme dzadidyzmu
- neodzadidyzm, ktéry w duzej mierze odzwierciedla kulturalny
aspekt islamu, a nie jego rytualng czes$é¢, pozostawiajac to w gestii
samego czlowieka. Punktem wyjscia dla euroislamu jest idztihad,
a wiec krytyczne myslenie i metoda nowoczesnej interpretacji Ko-
ranu jako gwarancja stalego postepu kultury muzulmanskiej”#.
Z przytoczonych wyzej stow badacza jasno wynika, ze glowne
zrodia jego tworczosci opierajg sie na intelektualnych osiggnieciach
mysélicieli epoki dzadidyzmu, a jego spojrzenie na zagadnienia zwig-
zane z interpretacjg Koranu i podejscie do kwestii idztihadu jest
zbiezne z pogladami w tej materii miedzy innymi Musy Bigijewa.
Podobnie zreszta jak Bigijew, rowniez Chakimow zwraca uwage
na kwestie rownouprawnienia kobiet i mezczyzn. Zaznacza, ze poli-
gamia jest zaprzeczeniem rownosci kobiety i mezczyzny i — jak pod-
kresla — tylko w przypadku respektowania réwnosci kazdego czlo-
wieka mozliwa jest sprawiedliwo$¢ w spoleczenstwie®’. Zauwaza
tez, ze po 11 wrzesnia 2001 roku, kiedy na Swiecie obserwowana jest
postepujaca islamofobia, nastepuje proces podzialu $§wiata wedlug
kryterium wyznawanej religii:

24 Ibidem.

5 Zaznaczy¢ nalezy, ze pojecie euroislamu zwigzane jest przede wszystkim
z Bassamem Tibim oraz Tarkikiem Ramadanem. Tibi wprowadzil termin euroislam
w roku 1992. W jego opinii muzulmanie zamieszkujacy Europe powinni stworzy¢
specyficzng forme islamu, ktéra moglaby wspotistnie¢ z warto$ciami europejskimi
(miedzy innymi takimi, jak pluralizm, tolerancja, zachodnie wartosci polityczne).
Z kolei Tarik Ramadan wzywa do stworzenia nowej tozsamosci europejsko-muzul-
marnskiej. Szerzej zob. M. Hashas, The Idea of European Islam: Religion, Ethics, Politics
and Perpetual Modernity, New York 2018; T. Ramadan, To Be a European Muslim,
Leicester 2015.

¢ Ibidem.

%7 Ibidem.
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Zjednoczy¢ podzielony $wiat moga jedynie nowe wartosci.
Nie moga by¢ one jednak tylko liberalne, jak tez wylacznie tradycyj-
ne, muzulmanskie. Wschod i Zachdd moze zblizy¢ jedynie idztihad,
ktory jest niczym innym jak poczatkiem liberalnego myslenia. Jesli wol-
na jednostka za sprawa edukacji dazy do postepu spotecznego, to jest
to do przyjecia zaré6wno dla kultury muzutlmanskiej, jak i zachodniej**.

W 2010 roku, z okazji prezentacji swojej ksiazki po§wieconej dza-
didyzmowi, Rafael Chakimow udzielil portalowi Info-Islam.ru wy-
wiadu na temat nie tylko nowej publikacji, lecz takze pojmowania
przez niego wspolczesnego charakteru rosyjskiego i tatarskiego isla-
mu?®. Mysliciel odnidst sie miedzy innymi do Zrodta terminu tatarski
islam, ktérym roéwniez postuguje sie w swojej tworczosci. Jego zda-
niem, tatarski islam okresla przede wszystkim wplyw religii muzul-
manskiej na zycie ludnosci tatarskiej:

Tatarski islam to islam w ramach norm koranicznych, ktéry po-
wstal wsrod Tatarow na przetomie XIX i XX wieku. Wtedy Tatarzy
zyli w szczeg6lnych warunkach: rosyjskim otoczeniu i ustawodaw-
stwie carskim ograniczajacym ich prawa. W tych warunkach dzieki
islamowi mogli sta¢ sie konkurencyjnymi, dobrze wyksztalconymi
ludZmi. To jest esencja tatarskiego islamu - jego intelektualny cha-
rakter. Nie ma tu mowy o odejsciu od Koranu. Po prostu interpre-
towanie Koranu wymaga rozsadnego podejscia, wziecia pod uwage
czasu, miejsca i kontekstu kulturowego danego narodu®".

Przytoczone slowa mogg zatem stuzy¢ stwierdzeniu, ze zardéw-
no neodzadidyzm, jak i tatarski islam czy euroislam — mimo ré6znic
w kwestii terminologicznej — odwotujg si¢ tak naprawe do tych sa-
mych Zrédet i ich znaczenie jest niezwykle zblizone, a nawet tozsame.

Chakimow we wspomnianym wywiadzie podkresla takze, ze we-
diug niego dzadidyzm to nic innego jak sposéb zycia catego narodu
tatarskiego. Zaznacza tez, ze pluralizm mysli, jaki charakteryzowat
ten ruch, wyraza sie w réznorodnosci myslicieli i dziataczy, ktorzy go

228 Ibidem.

29 V1. Myxamer3siHOB, Pagasny Xakumos: [Jrcaduduzm amo o6pas xmusnu Hapooa,
http://www.info-islam.ru/publ/mnenija/intervju/rafaehl_khakimov_dzhadidizm_
ehto_obraz_zhizni_naroda (dostep: 5.05.2020).

20 Ibidem.
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tworzyli. Twierdzi wrecz, ze ,,dzadidyzm to przede wszystkim plura-
lizm. Uznanie tego, ze ktos moze mie¢ inne zdanie, to dzadidyzm”**.

Ciekawa wydaje sie opinia uczonego na temat obecnego stanu
islamu w Tatarstanie. Uwaza on, ze wspolczesnie oficjalny islam ma
tu konserwatywny charakter. Przyczyna takiego stanu rzeczy jest
slepe podazanie za taklidem. Co interesujace, ponad sto lat temu po-
dobng diagnoze muzulmanskiej spolecznosci Imperium Rosyjskie-
go sformulowal Musa Bigijew, wysuwajac swoja teze neotaklidu.
Chakimow odnosi sie takze do tej postaci, ubolewajac, ze ,wspotcze-
$nie brakuje muzulmanskich intelektualistow pokroju Musy Bigijewa,
ale nawet w XX wieku nie bylo mysliciela takiego pokroju jak on”*2.

Uczony zauwaza, ze tylko zglebianie przez mlodych muzulmanow
dorobku intelektualnego tatarskich myslicieli przetomu XIX i XX wieku
moze przyczynié sie do rozwoju spotecznosci muzutmanskiej. Warto
rowniez odnie$¢ sie do rozumienia samego zjawiska i okreslenia ram
czasowych dzadidyzmu, ktérego dokonal Chakimow. W jego opinii
poczatkdéw tego ruchu nie nalezy wigzac jedynie z reformami sy-
stemu edukacji z drugiej potowie XIX wieku, ale nalezy szuka¢ ich
wczesniej — w czasach dziatalnosci Szihabuddina Mardzaniego®®.

Chakimow nawigzuje do kwestii neodzadidyzmu takze w ksigz-
ce Gdzie nasza Mekka? Manifest euroislamu (I'me mamra Mekka?
Manudecrt eBpocuinama), w ktorej pisze:

Charakter cywilizacji zachodniej okresla dzi$ postep naukowo-
-techniczny i rozwdj zycia spoltecznego. Przeciwstawienie kolekty-
wizmu indywidualizmowi, potepianie racjonalizmu oznacza $wiado-
me skazywanie siebie na zacofanie. Jezeli islam chce zachowaé swoje
wplywy w spoleczenstwie, powinien umie¢ odpowiada¢ na wyzwania
wspolczesnosci. Nie chodzi o to, zeby odwrdcic sie od Wschodu i zwro-
ci¢ ku Zachodowi. Chodzi o to, zeby zapozyczy¢ wszystko to, co jest
cennego w Swiecie. Jesli obecnie Stany Zjednoczone Ameryki, pafistwa
europejskie czy kraje Azji Poludniowo-Wschodniej dynamicznie sie
rozwijaja, to znaczy, ze trzeba za nimi podazac i je nasladowacé®*.

=1 Ibidem.

22 Ibidem.

25 Ibidem.

#4 P, Xakumos, I'0e nawa Mexxa? Manugecm espocunama, http://www.kazanfed.
ru/dokladi/mecca_rus.pdf (dostep: 5.05.2020).
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Chakimow bezposrednio odwotuje sie takze do mysli Musy Bi-
gijewa, piszac: ,Wielu w krajach muzulmanskich zaczeto kopiowac
wzorce zachodnie. Musa Bigijew okreslat to jako nowy taklid”*.
Chakimow, podobnie jak Bigijew, wzywa wspolczesnych muzul-
mandéw do skupienia sie na edukacji i nauce w celu zrozumienia
Zachodu i zaczerpniecia z niego wzorcow, ktore okazg sie pozyteczne
dla cywilizacji muzulmanskiej. Zaznacza, ze nie mozna implemen-
towac okreslonych idei czy sposobu myslenia istniejacego w pan-
stwach zachodnich do krajéw muzulmanskich, gdyz sg to zupelnie
inne cywilizacje, jednak czerpanie z osiggnie¢ Zachodu w celu zaini-
cjowania wlasnego postepu nie jest niczym ztym?®.

Nalezy tez zwro6ci¢ uwage na niezwykle istotny artykut Chakimowa
Kim jestes Tatarze? (Kro tb1, Tarapun?)®’. W tekscie tym autor doko-
nuje niezwykle krytycznej oceny wspolczesnej spotecznosci tatarskiej
zamieszkujacej Federacje Rosyjska. Zwraca uwage glownie na to, ze
jedna z najwiekszych ulomnosci dzisiejszego spoleczenstwa tatar-
skiego jest brak zainteresowania rozwojem wlasnej kultury i nauki:

Przed rewolucja caly system edukacji wspierany byl przez daro-
wizny przedsiebiorcéw. Dzieki temu powstaly potezne centra tatar-
skiej nauki i kultury, nie tylko w Kazaniu, ale tez w Ufie czy Orenburgu.
Dzisiaj tatarski biznesmen bardziej zainteresowany jest kupnem no-
wego mercedesa niz ofiarowaniem pieniedzy na rozwéj mediéow czy
wydanie ksigzki [...]. Przed rewolucjg byli tak zwani biali i czarni
biznesmeni. Pierwsi dzielili sie z ludzmi, drudzy — wszystko przeja-
dali. Dzisiaj nie ma filantropow, ktorych znaliby wszyscy Tatarzy?®®.

A gdzie byli nasi imamowie i mufti? Zbudowali wiele meczetow.
Stali sie dobrymi kuratorami, a powinni by¢ duchowymi mentorami,
ktorzy dbaliby o jednos¢ muzulmanéw. Sposrod nich niewielu ludzi
pamigeta dzieta Kursawiego, Mardzaniego czy Bigijewa, a tych, kto-
rzy czytaja te dzieta wybitnych teologéw muzulmanskich jest jeszcze
mniej. Wielu muftich prowadzi ze sobg wojny, to wstyd!**’

25 Ibidem.

26 Ibidem.

57 Idem, Kmo mot, mamapun?, https://www.tataroved.ru/publication/npop/1/?&url=/
publication/npop/1/&bso_rewrite_url=/publication (dostep: 5.05.2020).

28 Ibidem.

29 Ibidem.
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Chakimow stwierdza, ze rosyjscy muzulmanie, a przede wszy-
stkim Tatarzy, powinni okresli¢ swoje miejsce we wspolczesnej Rosji
i $wiecie oraz swoje podejscie do Europy. Co wazne, w swoich rozwa-
zaniach, podobnie jak Bigijew, nakresla on ramy ustroju panstwowego,
w ktorym spotecznosc¢ tatarska moglaby sie w pelni rozwijaé:

Autorytaryzm zawsze zwracal sie przeciwko naszemu narodowi,
stawiajac go na krawedzi przetrwania. Demokracja jest korzystna
dla Tatarow! Pozwala nam w pelni pokazac¢ nasza aktywnos¢ spo-
teczng i wysokie wyksztatcenie. Konkurencyjnos¢ kultury tatarskiej
przejawia sie jedynie w warunkach wolnosci. Dzi$ Rosja nie wie,
w jakim kierunku zmierza. Znajduje si¢ ona miedzy Wschodem a Za-
chodem, miedzy imperium a demokracjg. Utkneta na rozdrozu historii**.

Te konkretne postulaty maja jednak wyjatkowo utopijny cha-
rakter, poniewaz obecnie, podobnie jak w czasach Musy Bigijewa,
mozliwosci stworzenia demokratycznego panstwa w Rosji sa coraz
stabsze. Zwracaja na to uwage rosyjscy badacze, miedzy innymi re-
ligioznawca Siergiej Burjanow, ktory podkresla, ze wraz z momen-
tem doj$cia do wladzy Wtadimira Putina jakakolwiek gra polityczna
odeszla w niebyt i od muzulmanéw wymaga si¢ wylacznie akcep-
tacji biezacej polityki, a muzulmanscy liderzy wykorzystywani sa
w charakterze dodatku, gdyz dla legitymizacji wladzy potrzebne jest
tylko jedno wyznanie, najbardziej tradycyjne**'.

Rowniez specyfika systemu politycznego Federacji Rosyjskiej
i swiadomosci politycznej samych Rosjan nie wskazuje na to, by
w przysztosci sprawdzil si¢ scenariusz zarysowany przez Chakimo-
wa. Jak zauwaza Roman Bécker, ,wladca rozumiany jest w Rosji bar-
dziej jako basileus niz urzednik publiczny. Osoba ta winna dzierzy¢
wladze niepodzielnie, bez mozliwosci wyznaczania ziemskich granic
tej wladzy”*% W takich warunkach jakiekolwiek koncepcje zaktada-
jace rozwoj systemu demokratycznego w Rosji wydaja si¢ jedynie
koncepcjami idealistycznymi.

20 Ibidem.

#1 Szerzej zob. C. Bypswsinos, Penueust Ha evibopax 6 Poccuu. Pakmop omuoweHui
eocydapcmea ¢ penucuo3HbIMU 005e0UHEHUIMU 6 PedepanrvHoM U36UPAMeTbHOM
yuxme 2003—-2004 z00a, Mocksa 2005.

#2R. Backer, Rosyjskie myslenie polityczne za czaséw prezydenta Putina,
Torun 2007, s. 43.
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Warto takze wspomniec¢ o kolejnym badaczu, ktéry porusza kwe-
stie dzadidyzmu. Ajdar Chabutdinow z Kazanskiego Uniwersytetu
Federalnego, czlonek Rady Ekspertéw do spraw Teologii przy rosyj-
skim Ministerstwie Nauki i Edukacji*?, proponuje postrzegaé¢ dzadi-
dyzm jako ruch o zupelnie swieckim charakterze. W ksiazce Przy-
wodcy narodu (JIumeps! Hanuu) pisze:

Dzadidyzm rozumiem jako ruch majacy na celu stworzenie na-
rodu typu europejskiego. Nie nalezy laczy¢ tego procesu z europej-
ska reformacja, ktéra miata gtéwnie charakter religijny. Dzadidyzm
byl ruchem o charakterze przede wszystkim $wieckim. Dzadidysci
na poczatkowym etapie wyznaczyli sobie za cel reforme systemu edu-
kacji. Pézniej planowali zmierza¢ do stworzenia narodu [...] posiada-
jacego autonomie w sprawach religii i edukacji, w skali ogdlnopan-
stwowej opowiadali si¢ za decentralizacja i ustanowieniem panstwa
konstytucyjnego z réwnymi prawami dla wszystkich mieszkancow.
Dzadidyzm nie dazyl do zmiany muzulmanskich obrzedéw religij-
nych czy dogmatyki. W rzeczywistoéci cala reformatorska dzia-
falno$¢ muzulmanéw w Rosji moze zosta¢ zdefiniowana w kilku
kluczowych aspektach: reformie edukacji, postulatach reform poli-
tycznych i stworzeniu konstytucyjnego panstwa prawa oraz refor-
mie wielu muzulmanskich norm prawnych?*.

Na uwage zastuguje takze inny wspoélczesny uczony muzut-
manski i dzialacz religijny, ktory w swojej tworczosci rowniez od-
nosil sie do zagadnienia zwigzanego z obecnoscig idei dzadidyzmu
we wspolczesnej spotecznosci muzutlmanskiej Rosji. Waliulta Jaku-
pow jest uwazany za jednego z najwazniejszych dzialaczy religijnych
we wspolczesnym Tatarstanie, a za sprawg swojej tragicznej Smierci
w 2012 roku®*” dla wielu muzulmanéw republiki stal sie symbolem

* Xabymounos Atidap IOpvesun, https://kpfu.ru/pec_print?p_id=39142&p_lang=
(dostep: 5.05.2020).

#4 A, Xabyrnunos, Jludepv: nayuu, Kazans 2003, s. 8-9.

5 Zostal zastrzelony 19 lipca 2012 roku obok swojego domu, w tym samym
czasie dokonano réwniez zamachu bombowego na przewodniczacego Duchownego
Zarzadu Muzulmanoéw Republiki Tatarstanu - Ildusa Fajzowa, ktéry w wyniku
ataku odnidst powazne obrazenia. Wiekszo$¢ ekspertow zajmujacych sie islamem
w Rosji wiaze zabdjstwo Jakupowa z jego oficjalng dzialalnoscig. Réwniez organy
sledcze zwracaly uwage, ze nie byt to atak terrorystyczny, a celem zamachu byto
jedynie pozbawienie zycia przywodcow religijnych Republiki Tatarstanu. Jak za-
znacza Roman Silantiew, zaréwno Fajzow, jak i Jakupow prowadzili zdecydowa-
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walki z ekstremizmem muzulmanskim. Kierowal Departamentem
Edukacji Duchownego Zarzadu Muzulmanéw Republiki Tatarsta-
nu, gdzie byl zaangazowany w opracowywanie jednolitego systemu
edukacji muzulmanskiej w Tatarstanie, zajmowat si¢ rowniez przy-
gotowywaniem programéw nauczania dla szkél muzulmanskich.
Co istotne, byl takze zalozycielem pierwszego w epoce poradzie-
ckiej w Rosji wydawnictwa muzulmanskiego Iman, ktore specjali-
zuje sie w publikacji ksigzek poswieconych tradycyjnemu dla rosyj-
skich muzulmanéw islamowi hanafickiemu. Wydawnictwo dziata
od 1990 roku i szczegolnie w latach 90. odgrywalo istotng role w roz-
przestrzenianiu wiedzy na temat islamu i dziedzictwa teologicznego
muzulmanskich uczonych wsréd Tatarow?*.

Wedlug Jakupowa dzadidyzm istotnie odegral wazng role w zy-
ciu narodu tatarskiego, a ,jego zywe dziedzictwo realnie istnieje
wsrdd wspolezesnych uczonych muzutmanskich”. Jednak Jakupow
uwaza, ze idee zwigzane z tym ruchem nie powinny determinowac
wspolczesnego rozwoju religii muzulmanskiej w Rosji w taki sposéb,
jak proponuje to chociazby Rafael Chakimow. W 2006 roku ukazata
sie praca Jakupowa Falszywy dzadidyzm (Jbxkemxanunusm), w ktorej
autor poddal krytycznej ocenie dzialania podejmowane przez nie-
ktorych przedstawicieli wspolczesnej tatarskiej inteligencji®*®.

Juz na samym wstepie czytamy:

Najwieksze zagrozenie dla islamu stanowia dwa powigzane wza-
jemnie ruchy — wahhabizm i fatszywy dzadidyzm. Obie te grupy sa
do siebie podobne pod wzgledem teologicznym, to znaczy opowia-

na walke z przedstawicielami salafizmu i ,przy pomocy wiadz zdolali zapobiec
rozwojowi scenariusza dagestanskiego i uchroni¢ Tatarstan od wojny religijnej”.
Jak pisze Maciej Falkowski, obecnie kwestia rozwoju salafizmu jest najbardziej
palacym problemem w Dagestanie, ktorego wiadze, wraz z Duchownym Zarza-
dem Muzulmanéw Dagestanu, zintensyfikowaly antysalafickie dzialania, co jed-
nak prowadzi do zbrojnego oporu ze strony przedstawicieli salafizmu. Szerzej zob.
M. Falkowski, Rosyjski ,,Bliski Wschod”: eskalacja konfliktow religijnych na Kauka-
zie Potnocnym, https://www.osw.waw.pl/sites/default/files/komentarze_207_0.pdf
(dostep: 12.06.2020); A. Enukees, Hakanyne Pamasana ¢ Kazanu pacnpagunucy ¢ u-
depamu  MmycymbManckoeo Oyxogencmea, https://www.kp.md/daily/25918/2871220/
(dostep: 12.06.2020).

26 Y. Tapusaryiumuna, M30amenvcmeo «FMan» ommemusio ouepedHoti 0eHb Podic-
Oenus, http://apanay.tatar/ru/168-iman-otmetilo-ocherednoj-den-rozhdeniya (do-
step: 12.06.2020).

#7 Ibidem.

%8 B, fIxymios, Jicedxaouousm, Kazaus 2006.
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daja sie za reformowaniem islamu, nie wykazujac tolerancji dla tra-
dycyjnych szkot religijnych®”.

W rozdziale zatytulowanym Falszywe reformy — zagrozenie
dla pierwotnej tozsamosci tatarskiej mysliciel dokonuje jeszcze szer-
szej krytyki neodzadidyzmu:

Obecnie tradycje tworzace obraz islamu, jego religijne podsta-
wy sa poddawane probom destrukcyjnego wplywu reformatorow.
Wplyw ten ma charakter zaréwno obiektywny, jak i subiektywny.
Pierwszy spowodowany jest konkurencja miedzywyznaniows,
przede wszystkim ze strony chrzescijanstwa, szczegélnie ze strony
Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej. Drugi natomiast — dgzeniem po-
szczegblnych reformatoréw do zaspokojenia swoich egoistycznych
ambicji i interesow?".

Jakupow podkresla, ze wszelkie proby dokonania wspolczesnej re-
formy rosyjskiego islamu majg na niego tak naprawde destrukcyjny
wplyw i jedynym sposobem przeciwdziatania temu jest wzmocnienie
wiary i odwolywanie sie do tradycji. Co ciekawe, nie potepia on dza-
didyzmu jako zjawiska historycznego, a raczej proby jego implemen-
tacji do wspotczesnych realiow.

Widoczna jest takze réznica w interpretacji stanu wspotczesnego
islamu w Rosji. To, co dla Chakimowa jest pewnego rodzaju $wia-
dectwem inercji, czyli nadawanie wyjatkowego znaczenia przez mu-
zulmandéw obrzedom czy rytuatom, dla Jakupowa jest fundamentem
i synonimem sity islamu. Odnoszac sie gtéwnie do srodowiska aka-
demickiego, autor Fafszywego dzadidyzmu przestrzega:

Na tle rzeczywistego wzrostu poziomu religijnosci wsroéd miesz-
kancoéw szukajg oni dla siebie miejsca w mozaice religii. By¢ ateista
oznacza dzisiaj polityczne samobdjstwo, zwrdcenie sie ku tradycyj-
nemu modelowi obarczone jest odrzuceniem wielu przyjemnosci.
Oto dlaczego wymyslona zostala pod dzwiecznym hastem reforma-
cja islamu, ktora pozwala elitom wygrac czas — mogg nazywac siebie
wyznawcami islamu, ale innego, to znaczy moga dalej wies¢ grzeszne
zycie z punktu widzenia tradycyjnego islamu®".

29 Tbidem, s. 2.
20 Tbidem, s. 20.
51 Ibidem.
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Jakupow zauwaza tez, ze dazenie tatarskiej inteligencji do reform
zwigzane jest przede wszystkim z tym, w jakim czasie zostala wy-
ksztalcona elita religijna Tatarstanu. Zauwaza, ze w czasie reislami-
zacji lat 90. elita ta stanowila grupe ludzi o okre$lonych, uksztalto-
wanych pogladach filozoficznych czy podejsciu metodologicznym,
stad tez ich stosunek do procesu odrodzenia religijnego determino-
wany byt wlasnie tymi czynnikami®?.

Wspodlczesny charakter rosyjskiego islamu stanowi temat rozwa-
zan wielu badaczy. Jak zaznacza Ljoma Baszyrow, cechg wyrdzniajaca
islam tatarski jest che¢ zblizenia z Zachodem i cywilizacja europej-
ska, przy jednoczesnym zachowaniu moralnych podstaw islamu.
W opinii uczonego, islam tatarski - ze wzgledu na warunki geogra-
ficzne oraz czynniki historyczne — rézni sie od islamu péinocnokau-
kaskiego. Tatarzy

o wiele czesciej kontaktowali sie z przedstawicielami innych reli-
gii oraz muzulmanami Azji Centralnej, co doprowadzito wsrdd nich
do rozwoju etnicznej i religijnej tolerancji, swoistej syntezy warto-
$ci moralnych i kulturowych islamu z liberalnymi ideami cywilizacji
zachodniej. Do$wiadczenia te doprowadzity roku do zblizenia cywi-
lizacyjnego wspolczesnego tatarskiego islamu z Europa®®.

Z kolei Wladimir Siemionow zauwaza, ze obecnie na ksztalt is-
lamu tatarskiego w istotnym stopniu wplywajg idee dzadidyzmu,
ktory po przemianach politycznych w panstwie rosyjskim z przeto-
mu lat 80. i 90. XX wieku znéw stal sie obecny w sferze publicznej:
~W latach pieriestrojki w Tatarstanie zaczeto znowu wydawac dzieta
dzadidystow, zaczeto nazywac ich imionami ulice, instytuty, bibliote-
ki, a tatarska inteligencja wzywa do stworzenia neodzadidyzmu”*.
Badacz zauwaza takze, ze wspoélcze$nie mozna mowic¢ o tatarskim
islamie, w ramach ktérego wyrdzni¢ mozna

%2 Ibidem, s. 21.

3 Szerzej zob. JL.A. Koponesa, «Espoucmams 6 nocmcosemckoti Poccuu: K ucmo-
puoepaguu eonpoca, ,OMcknii HaydHbI BectTHHK 2007, Ne 4, s. 53-54; JLA. Ba-
npoB, Hcnam 6 KoHmeKkcme 3MHONOIUMUUECKUX NPOYeccos 6 cogpemenHoti Poccuu,
LJocymapcrso, pexurus, 1epkoBb B Poccuu u 3a py6exxom” 2009, Ne 1, s. 217-227.

#4B.B. CemeHOB, ImHuteckue MYCYTbMAaHe U MeHHAYUOHATbHbIE OTMHOULEHUS
6 ITososmxcve, [w:] Hemam 6 Poccuu. B32msio u3 peeuoHos..., s. 85.
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islam meczetow — ktory staje si¢ coraz mniej narodowy, gdyz ima-
mowie czesto zdobywaja wyksztalcenie w krajach arabskich, a kaza-
nia sg wyglaszane w jezyku rosyjskim; islam inteligencji — neodza-
didyzm czy euroislam, ktéry w opinii tradycjonalistow graniczy
z herezja; islam narodowy — popularny szczegélnie na wsiach i w ma-
tych miejscowosciach, zwigzany z lokalnymi tradycjami i rytuatami®®.

Nalezy takze wspomniec o postaci Damira Muchetdinowa — wice-
przewodniczacego Duchownego Zarzadu Muzulmanéw Federa-
cji Rosyjskiej, pelnigcego roéwniez funkcje redaktora naczelnego
w Domu Wydawniczym Medyna®® i muzutmanskich internetowych
portali informacyjnych. Muchetdinow specjalizuje sie w problema-
tyce rozwoju wspolczesnej rosyjskiej spotecznosci muzulmanskiej,
uznawany jest za zagorzalego zwolennika dzadidyzmu, a w swoich
pracach opowiada si¢ za syntezg duchowego dziedzictwa cywiliza-
cji arabsko-muzulmanskiej z osiggnieciami naukowymi cywilizacji
europejskiej*’. W swojej dzialalnosci naukowej rozwija koncepcje
rosyjskiego islamu zaproponowana przez Ismaila Gasprinskiego.
Wedlug niego wspodlczesnie rosyjska spolecznos$¢ muzutmanska stoi
przed globalnymi wyzwaniami, na ktére bedzie zdolna odpowiedzie¢
jedynie wypracowujac spojna strategie rozwoju. Najwazniejsze za-
tozenia swojej mysli spoteczno-politycznej w kontekscie rozwoju
spolecznosci muzulmanskiej w Rosji uczony zawart w ksiazce Ro-
syjski islam — wezwanie do refleksji i kontekstualizacji (Poccuiickoe
MYCYyJIBMaHCTBO — IIPU3BIB K OCMBICJIEHHUIO I KOHTEKCTYaIN3aI{iH)
wydanej w 2015 roku.

W publikacji tej Muchetdinow wysuwa teze, ze rosyjscy mysli-
ciele, piszac o panstwie rosyjskim, rzadko odwotywali sie do analizy

25 Ibidem.

¢ Jedno z najszybciej rozwijajacych sie wydawnictw muzulmanskich w Ros;ji.
Utworzone przy wsparciu Duchownego Zarzadu Muzulmanéw Niznego Nowogro-
du, specjalizuje sie w publikacjach z dziedziny wspoélczesnej teologii muzulman-
skiej, glownie szkoly hanafickiej. W ramach wydawnictwa prowadzone sa badania
na temat historii narodu tatarskiego, a takze dialogu mi¢dzykulturowego i miedzy-
religijnego. Stawia sobie ono za cel popularyzacje kultury muzulmanskich narodéw
Rosji. Szerzej zob. Hzdamenvckuii dom «Medunax, http://www.idmedina.ru/medina/
(dostep: 5.05.2020).

»7 Myxemounos [amup Baucosuu, https://www.islamrf.org/mukhetdinov (do-
step: 5.05.2020).
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czynnika muzulmanskiego. Uczony, nawigzujac do przykladu Iwana
Iljina®®, podkresla, ze ,rosyjska idea” i inne projekty uzasadniajace
cywilizacyjna specyfike Rosji nie zwazaja na czynnik muzutlmanski,
a bez jego uwzglednienia nie mozna stworzy¢ odpowiedniej strate-
gii rozwoju Rosji jako panstwa wielowyznaniowego i wielokulturo-
wego®. Badacz twierdzi, ze tendencje demograficzne wskazuja, iz
do 2025 roku co pigty mieszkaniec Rosji bedzie wyznat islam, co do-
prowadzi do zmian w rosyjskim spoleczenstwie, a to moze spowodo-
wacé kryzys rosyjskiej tozsamo$ci:

Masowa depopulacja wérdd Rosjan, starzenie sie ludnosci, prze-
plywy imigracyjne, sukces demograficzny narodéw muzulmanskich
- wszystko to niewatpliwie wskazuje, ze w nadchodzacych latach
rola islamu w rosyjskiej rzeczywistosci spotecznej i duchowej zna-

cznie sie zwiekszy®".

Jak podkresla Muchetdinow, rosyjski islam, przede wszystkim
tatarski, rozumiany jako byt spoteczno-kulturowy, odznacza sie
~-demokracja w zarzadzaniu spoleczno$cig muzulmanska; tolerancja
i umiejetnoscig pokojowego koegzystowania z przedstawicielami
innych religii; dazeniem do edukowania spoleczenstwa; wysokim
statusem kobiety w spoteczenstwie™'. Autor zaznacza, ze rosyjski
islam to pewnego rodzaju konglomerat powigzanych ze soba tra-
dycyjnych kultur i praktyk religijnych i r6zni sie od islamu arab-
skiego, afrykanskiego czy europejskiego. Dlatego tez, zdaniem uczo-
nego, trzeba stworzy¢ koncepcje rosyjskiego islamu, ktéra ,bedzie
odpowiedzig na pytanie, jak rosyjscy muzulmanie majg przetrwac
w nowoczesnych warunkach, nie tracac jednoczesnie swojej tozsa-

8 Iwan Iljin (1883-1954) — rosyjski filozof i pisarz. W pracy O rosyjskiej idei
pisze o idei, ktéra powinna wyrazac rosyjska tozsamos¢ historyczng i jednoczesnie
historyczna misje Rosji. Wedlug niego rosyjska idea powinna by¢ oparta na cechach
narodowych, gdyz tylko to zapewni wypelnienie rosyjskiej misji historycznej.
Idea ta powinna sie uwidaczniaé w procesie nauczania, kulturze i zyciu calego
narodu. Szerzej zob. E. fIkymes, H.A. Hrvun o pycckoii udee, https://www.proza.
ru/2012/01/16/338 (dostep: 12.06.2020).

29 1. MyxeTnuHoB, Poccuiickoe MycymbMancmeo — NPu3sbié K 0CMbLCTIEHUI U KOH-
mekcmyanuzayuu, Mocksa 2015, s. 46-47.

20 Tbidem, s. 16.

%1 Tbidem, s. 37.
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mosci”®2 Muchetdinow wskazuje takze, przed jakimi wyzwaniami
stoi rosyjski islam. Zalicza do nich wyzwania globalne, takie jak:
globalizacja, islamofobia, problem integracji imigrantéw. Ponad-
to zaznacza, ze istotnym wyzwaniem sg wywodzace sie z Zachodu
europejskie wartosci, ktére obecnie majg ultraliberalny charakter
i polaczone sg z wszechobecna kulturg konsumpcyjna. Kolejnym
wyzwaniem, o jakim wspomina uczony, jest radykalizacja religii
- aby temu zapobiec, nalezy przede wszystkim nieustannie rozwijac¢
system edukacji religijnej i przezwycigza¢ marginalizacje dyskursu
muzulmanskiego w przestrzeni medialnej*®.

W ciagu ostatnich kilkunastu lat zainteresowanie wspolcze-
snych myslicieli muzulmanskich, dziataczy spoteczno-politycznych
czy pisarzy ideami prezentowanymi przez Muse Bigijewa wzrasta.
O potrzebie zglebiania jego mysli i dziedzictwa naukowego swiadczy
fakt, ze coraz czeSciej wspoélczeéni dziatacze muzulmanscy w Rosji
i naukowcy podejmuja problematyke, ktora stanowila o$ zaintere-
sowania mysliciela. Coraz czesciej takze twoérczos¢ Musy Bigijewa
przyblizana jest odbiorcom - mieszkancom Federacji Rosyjskie;.
10 kwietnia 2015 roku w Muzeum Kultury Muzulmanskiej meczetu
Kul Szarif w Kazaniu odbylo sie otwarcie czasowej wystawy ,Wie-
czny wedrowiec” poswigconej tej postaci®’. Byta to pierwsza tego
typu wystawa w stolicy Tatarstanu, zorganizowana w 140. roczni-
ce urodzin mysliciela. Co wazne, po raz pierwszy tworczos¢ Musy
Bigijewa zostala zaprezentowana szerokiej publicznosci za sprawg
udostepnienia przez jego wnuka rodzinnego archiwum?®”. Jednym
z najbardziej oryginalnych eksponatéw przekazanych przez rodzi-
ne mys$liciela okazat sie rekopis przektadu Koranu na jezyk tatarski,
ktory byt dzietem Bigijewa, a nie zostat opublikowany z powodu za-
kazu wydanego przez Duchowny Zarzad Muzulmanéw na poczatku
XX wieku. Zostat oficjalnie zaprezentowany dopiero w 2010 roku®®.
W ramach wystawy odbyly sie ponadto spotkania dla uczniéw szkot

muzulmanskich z Republiki Tatarstanu®”.

%2 Ibidem.

%5 Ibidem.

%4 Beunwtii cmpannuk (K 140-nemuio co onst poxcdenus Mycv Buzuesa), http://
tourism.tatarstan.ru/rus/index.htm/news/413976.htm (dostep: 12.06.2020).

%5 Ibidem.

%6 Ibidem.

%7 Ibidem.
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Myséliidee Musy Bigijewa w ciggu ostatnich lat stanowia w Fede-
racji Rosyjskiej temat spotkan naukowcoéw zajmujacych sie muzul-
manska mys$la polityczna. Bardzo dobrym przykladem sg konferencje
tematyczne po$wiecone postaci mysliciela, ktére nosza wspdlna na-
zwe — Seminaria bigijewowskie (buceesckue umenus). Konferencje te
stanowig doskonalga platforme wymiany pogladéow na temat dziedzi-
ctwa naukowego Bigijewa oraz stuza prezentacji przez naukow-
cOw wspolczesnej interpretacji jego mysli. Pierwsza edycja kon-
ferencji odbyla si¢ w dniach 12-14 grudnia 2014 roku w Moskwie
i byla zorganizowana przez Wydzial Orientalistyczny Uniwersyte-
tu Panstwowego w Petersburgu, Moskiewski Instytut Muzulmanski
oraz Duchowny Zarzad Muzulmanéw Federacji Rosyjskiej*®. Jednym
z rezultatow pierwszej edycji konferencji, ktorej pelna nazwa brzmia-
ta ,Seminaria bigijewowskie: dialog religii — do$wiadczenie przez
pryzmat religii muzutmanskiej” bylo nadanie imienia Musy Bigijewa
glownej muzulmanskiej wyzszej placowce edukacyjnej w Moskwie,
jaka jest Moskiewski Instytut Muzutmanski*’. Do tej pory zostaty zor-
ganizowane cztery edycje tych spotkan, co $wiadczy o duzej popular-
nosci idei gloszonych przez Bigijewa wsrdd rosyjskich muzutlmanow.

Warto zwrdéci¢ uwage na rezolucje, ktora zostala przyjeta w trak-
cie pierwszej edycji omawianej konferencji. Jest w niej mowa o tym,
ze istnieje potrzeba rozwoju badan nad rosyjska muzutlmanska mysla
teologiczng. Jak zaznacza si¢ w punkcie czwartym rezolucji, ,zgodnie
z propozycja ozywienia rodzimej szkoty teologicznej islamu, wyrazo-
na przez prezydenta Federacji Rosyjskiej, Wiadimira Putina, podczas
spotkania z muzulmanskimi uczonymi 22 pazdziernika 2013 roku
w Ufie, konieczna jest aktywizacja do dzialania miodych specjali-
stow z zakresu teologii muzulmanskiej”?”°.

Uczestnicy konferencji wyrazili w rezolucji konicowej nadzieje, ze
dalszy rozwdj badan nad rosyjskim dziedzictwem mysli muzulman-
skiej bedzie finansowany przez organizacje muzulmanskie, w tym
zarzady duchowne, a ponadto wyrazili opinie, iz nalezy zintensy-
fikowa¢ wysitki na rzecz przeciwdzialania ekstremizmowi w Rosji,
czemu powinna stuzy¢ edukacja muzulmanska i praca z wiernymi

%8 Mockoeckuti ucmamckuti uncmumym 6ydem Hocumv umsi Mycw Buzuesa,
http://old.miu.su/archives/6229 (dostep: 12.06.2020).

%9 Ibidem.

70 Pesomoyust HayuHotl KoHgepenyuu «Bueuesckue umernus», http://dumrf.ru/
pravlenie/documents/8844 (dostep: 12.06.2020).
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w réznych regionach kraju?”. Stowa zawarte w rezolucji wskazuja, ze
wspolczesnie rosyjscy muzulmanie chcea nie tylko czerpac z dorobku
rosyjskich intelektualistéw muzulmanskich przetomu XIX i XX wie-
ku, ale takze zauwazaja, iz prezentowane przez dzadidystow podejscie
do kwestii edukacji moze by¢ wykorzystane w procesie chociazby
przeciwdziatania ekstremizmowi, co niewatpliwie odgrywa istotng
role dla stabilnosci systemu politycznego w Federacji Rosyjskiej.

Najwazniejszym rezultatem drugiej edycji wspomnianej konferen-
cji byto wydanie publikacji pokonferencyjnej zawierajacej wystapie-
nia jej uczestnikow. Tom zatytulowany Seminaria bigijewowskie: mysl
teologiczna rosyjskich muzutmanoéw korica XIX i poczqtku XX wieku
opatrzony zostal wstepem przewodniczacego Rady Muftich Rosji
Rawila Gajnutdina. Stwierdza on w nim, ze

zwrot ku dziedzictwu przesztosci w kontekscie rozwoju mysli mu-
zulmanskiej w nowym stuleciu spowodowany jest naszym pragnie-
niem pdjscia do przodu, opierajac sie na najlepszym dziedzictwie,
jakie pozostawili nasi poprzednicy. Podobnie jak dzadidysci, jeste-
$my przekonani, ze wysilek intelektualny jest znakiem szczegélnym
kazdego spoleczenstwa idacego naprzdod, podobnie jak intelektualny

upadek jest zwiastunem upadku spolecznego i politycznego?®.

Gajnutdin dodaje réwniez:

Celem dzialalnosci naszych poprzednikow byl rozwoéj cywiliza-
cji muzulmanskiej. Dzadidysci nie mogli pogodzi¢ si¢ z trzeciorzed-
na, peryferyjng rola ummy w 6wczesnej cywilizacji. My, rosyjscy
muzulmanie, z duma mozemy wskazaé, ze cala plejada genialnych
intelektualistow, naszych przodkéw [...] wzniosta sie ponad re-
gionalne problemy, myslac kategoriami globalnymi, zwracajac si¢
ku przysztosci. Nie jest tajemnica, ze zaréwno dzadidystom,
jak i innym szkotom reformatorskim nie udato sie w pelni zreali-
zowaé zadania intelektualnego przebudzenia $wiata islamu, a dzis,
niestety, mamy do czynienia z rezultatami tych niepowodzen. Prze-
jawiajg sie one w formie ideologicznej nietolerancji i przemocy roz-
przestrzeniajacych sie pod maska islamu®”.

71 Ibidem.
72 P, TaitnyTauH, Bemynumenvhoe cnoso, [w:] Buzuesckue umenus: 6020C06CKAs

muiemy poccutickux mycymvmar XIX — nauana XX 66., pen. TK. U6parnm, Mocksa 2015.
3 Ibidem.
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Juz w maju 2015 roku w Petersburgu odbytla sie druga edycja kon-
ferencji zatytulowana ,Seminaria bigijewowskie: muzulmarska mysl
w XXI wieku - jednos¢ tradycji i modernizacji”**. Spotkanie oficjal-
nie zostalo po$wiecone upamietnieniu 70. rocznicy zakonczenia dru-
giej wojny $wiatowej, a wirdd organizatorow wydarzenia znalazty
sie miedzy innymi takie instytucje, jak: Duchowny Zarzad Muzulma-
néw Federacji Rosyjskiej, Rada Muftich Rosji, Petersburski Uniwer-
sytet Panstwowy, Instytut Panstw Azji i Afryki Moskiewskiego Uni-
wersytetu Panstwowego im. Lomonosowa, Instytut Orientalistyki
Rosyjskiej Akademii Nauk oraz Kazanski Uniwersytet Federalny”.

Kolejne edycje wydarzenia odbyly sie w 2016 roku, réwniez
w Petersburgu, oraz w roku 2017 w Rostowie nad Donem. Czwarta
edycja, ktéra miala miejsce od 10 do 12 wrzeénia 2017 roku w Ro-
stowie nad Donem, zatytulowana zostala ,Islam w dialogu mie-
dzyreligijnym na potudniu Rosji — do$wiadczenia historyczne i no-
woczesno$¢’¢. Jak zaznaczaja organizatorzy (Duchowny Zarzad
Muzulmanéw Federacji Rosyjskiej), dotyczyla ona historii kultury
muzulmanskiej na potudniu Rosji oraz aktualnych probleméw gospo-
darczych, kulturowych i politycznych dotykajacych muzulmanéw
w regionie. W ramach konferencji odbyty sie dwie sekcje — pierwsza
po$wiecona zagadnieniu historii islamu w Rosji do lat 40. XX wieku,
druga - aktualnym problemom i wyzwaniom zwigzanym z rozwo-
jem spoteczno$ci muzulmanskiej w Rosji*”’. Podczas konferencji zor-
ganizowano takze obrady poswiecone tworzeniu serii stownikéw
Islam w Rosji*’®. Warto zaznaczy¢, ze jest to symboliczne nawigza-
nie do postulatow Musy Bigijewa, ktoéry proponowal miedzy innymi
stworzenie encyklopedii muzutlmanskiej.

774 [T MexcOyHapooHas HayuHo-00pazoeamernvHas Konpepenyus «buzuesckue ume-

Husi», http://dumrf.ru/common/announcement/9207 (dostep: 12.06.2020).

5 Ibidem.

¢ Bueuesckue umenus. Hmoeu, http://dumrf.ru/common/event/12889 (dostep:
12.06.2020).

777 Ibidem.

8 Do tej pory nakladem Domu Wydawniczego Medyna ukazaly sie nastepu-
jace tomy stownikéw encyklopedycznych z serii Islam w Rosji: Islam w Moskwie;
Islam w Petersburgu; Islam w Niznym Nowogrodzie; Islam w centralno-europejskiej
cze$ci Rosji; Islam na Uralu; Islam na Powotzu. Szerzej zob. Cepus snyuxnoneduueckux
crnosapett «Hcrmam 6 Poccutickoii Pedepayuu», http://www.idmedina.ru/books/
encyclopedia/?260 (dostep: 12.06.2020).
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W przyblizaniu dziedzictwa intelektualnego tatarskiego mysli-
ciela wspolczesnemu spoleczenstwu rosyjskiemu pomocne byly
réznego rodzaju wydarzenia i projekty o charakterze kulturalnym.
Niezwykle wazne okazaly sie filmy dokumentalne po$wiecone zyciu
itworczosci Bigijewa — Rekopis i przeznaczenie (Pykomucs u cyap6a)
w rezyserii Jefima Rezwana z 2007 roku®” oraz I roztamat sie ksiezyc
(U packomoics mecs)®’, ktory otrzymat specjalng nagrode ,,za wktad
w rozwoj edukacji muzulmanskiej”®! podczas IV Miedzynarodowego
Festiwalu Filmowego ,Zloty Minbar™** w 2008 roku.

4.5. Podsumowanie

Zmiany spoteczno-polityczne przetomu lat 80. i 90. XX wieku
w Zwigzku Radzieckim zapoczatkowaly proces odrodzenia religijne-
go w panstwie. 25 pazdziernika 1990 roku Rada Najwyzsza Rosyjskiej
Federacyjnej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej przyjeta ustawe
O wolnosci wyznania. Dokument miedzy innymi przyznawal prawo
organizacji religijnych do uczestnictwa w zyciu spotecznym, pozwalat
mieszkancom publicznie wyznawac wiare. Wraz z przyjeciem usta-
wy zniesiony zostal dekret Rady Komisarzy Ludowych z 1918 roku
O oddzieleniu Kosciota od paristwa i szkoly do Kosciota. Prawa miesz-
kanncow do swobodnego wyznawania wiary potwierdzone zostaty
w Konstytucji Federacji Rosyjskiej z 1993 roku. W Federacji Rosyj-
skiej zarejestrowanych jest ponad 30 tysiecy roznego rodzaju orga-
nizacji religijnych, reprezentujacych wszystkie zarejestrowane wy-
znania. W odniesieniu do religii muzulmanskiej tacznie funkcjonuje
blisko 6000 organizacji, z czego 90 to scentralizowane organizacje

% Pykonucy u cyovba, https://www.youtube.com/watch?v=ajKzQ1UfDug (do-
step: 12.06.2020).

%0 I packomoncst mecsy, https://www.youtube.com/watch?v=F0ZbFd8UfdQ (do-
step: 12.06.2020).

#1T. Bannaymwinnaa, 1 packononcs epan-npu, http://islamrf.ru/news/reportages/
umma/5316 (dostep: 12.06.2020).

%2 Miedzynarodowy Festiwal Filmowy ,Zloty Minbar” organizowany jest
od 2005 roku przy kluczowym udziale Rady Muftich Rosji. To platforma wymiany
doswiadczen tworcow kina podejmujacych w swoich filmach problematyke muzul-
manska. Ma on rowniez za zadanie przedstawi¢ spoleczenstwu za pomoca sztuki
filmowej pozytywny obraz muzulmanina. Co wazne, moga w nim uczestniczy¢
autorzy filméw niekoniecznie bedacy wyznawcami islamu. Wspoélorganizatorem
jest Ministerstwo Kultury Federacji Rosyjskiej.
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religijne (zarzady duchowne iich lokalne przedstawicielstwa). To wia-
$nie zarzady duchowne sg podstawowa i najbardziej rozpowszech-
niong formg strukturalnego zrzeszania sie muzulmandéw w Rosiji
i na obszarze poradzieckim.

Wolnos¢ religijna data muzulmanom mozliwosé¢ stworzenia wia-
snego systemu edukacji, co byto zadaniem niezwykle istotnym, gdyz
w czasach wladzy radzieckiej funkcjonowala jedynie znajdujaca sie
w Bucharze (Uzbekistan) medresa Mir-Arab oraz Taszkencki Insty-
tut im. Imama al-Buchariego. Gtéwnym wyzwaniem dla spotecz-
noéci muzulmanskiej Rosji w epoce poradzieckiej okazato sie wiec
przygotowanie wykwalifikowanych i wyksztalconych kadr duchow-
nych, ktérzy mogli podjaé prace we wspélnotach muzulmanskich.
Bez watpienia liderem w procesie ksztalcenia muzulmanskiego
we wspolczesnej Rosji jest Republika Tatarstanu, na czele z Rosyj-
skim Instytutem Muzulmanskim. Pierwsza medresa w Tatarstanie
zostala otwarta juz w roku 1990 w Czystopolu.

Dyskusja nad rozwojem wspolczesnego systemu ksztalcenia mu-
zulmanskiego w Rosji moze stanowi¢ paralele w odniesieniu do po-
dobnej dyskusji na temat ksztaltowania sie edukacji muzulmanskiej
na przetomie XIX i XX wieku w Imperium Rosyjskim. Zaréwno wspot-
czesnie, jak i ponad sto lat temu potrzeba wprowadzenia do nauczania
religijnego $wieckich przedmiotéw wydaje sie jednym z kluczowych
elementow dostosowania edukacji muzulmanskiej do wyzwan wspot-
czesnosci, co potwierdzajg dzialania podejmowane zaréwno przez
spoteczno$¢ muzulmanska, jak i organy wiadzy panstwowe;j.

Dokonujac analizy recepcji idei dzadidyzmu we wspoélczesnej
Rosji, mozna stwierdzi¢, ze w gtéwnej mierze proces ten zachodzi
wsrod przedstawicieli srodowiska akademickiego, publicystow oraz
dzialaczy religijnych. Wérdd naukowcéw i badaczy, ktérzy w swo-
jej tworczosci dokonuja recepcji idei dzadidyzmu wymieni¢ mozna
miedzy innymi Rafaela Chakimowa, uznawanego za jednego z naj-
wybitniejszych wspoélczesnych tatarskich historykow i filozofow.
W swoich publikacjach przekonuje on, Ze istnieje wspolczesna forma
dzadidyzmu, czyli neodzadidyzm. Z kolei tacy dziatacze jak Waliulta
Jakupow udowadniaja, ze dzadidyzm istotnie odegrat wazna role w zy-
ciu narodu tatarskiego, jednak zwigzane z nim idee nie powinny de-
terminowa¢ wspolczesnego rozwoju religii muzulmanskiej w Rosji.
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Rozwdj religii muzulmanskiej w Federacji Rosyjskiej niewatpli-
wie stanowi bardzo istotny i zarazem ciekawy element wptywaja-
cy na wspoélczesng sytuacje spoteczno-polityczng w Rosji. Jednym
z najwazniejszych sktadnikéw procesu odrodzenia religijnego w tym
kraju byta zmiana podej$cia mieszkancow dzisiejszej Rosji do kwestii
zwigzanych z religijnoscia.

W warunkach pluralizmu religijnego muzulmanie w Rosji co-
raz czeSciej siegaja do dorobku intelektualnego muzuilmanskich
dzialaczy spoleczno-politycznych, ktérych aktywnosé przypadata
na przetom XIX i XX wieku. To wilasnie dzadidyzm okazatl sie tym
zjawiskiem, ktore do czaséw wspodlczesnych cieszy sie niezmiennym
zainteresowaniem uczonych. Przedstawiciele tego ruch zapisali sie
na kartach historii, a ich dorobek stanowi obecnie niezwykle boga-
te zrodlo do analizy, gléwnie za sprawg idei przez nich gloszonych,
ktore na przelomie XIX i XX wieku byty odwazne, a niekiedy nowa-
torskie. Postacia, ktora w sposob najbardziej widoczny odzwierciedla
wspomniane wyzej cechy jest Musa Bigijew. Niniejsza ksigzka miata
za zadanie nie tylko przyblizenie samej postaci tatarskiego mysli-
ciela oraz jego najwazniejszych pogladéw, ale rowniez ukazanie tla
historycznego przetomu XIX i XX wieku, kiedy szczegélnie wazne
dla Tataré6w byto ksztaltowanie przyszlej elity politycznej.

Musa Bigijew to jeden z najwazniejszych, o ile nie najwazniejszy
przedstawiciel dzadidyzmu, zaraz po Ismailu Gasprinskim, uwaza-
nym za twoérce ruchu. Bigijew juz za Zycia przez niektorych okre-
$lany byl mianem ,muzulmanskiego Lutra”, a w 1914 roku w czaso-
pismie ,Dziennik Historyczny” (Mcmopuueckuii eecmnuxk) ukazat sie
nawet artykul pod takim wlasnie tytulem'. Pordwnanie to jest jednak

' AH. Tarupmkanosa, K 135-memuto co OHs poxcdenus nudepa mamapckozo
HayuoHamvHozo Osuxcenuss Mycvi Bueuesa, http://www.islamrf.ru/news/culture/
legacy/14046/ (dostep: 30.08.2020).
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wyolbrzymione, gdyz mysliciel w swojej tworczosci tak naprawde,
uzywajac czesto nowych pojec, jak w przypadku neotaklidu, odwolywat
sie jednak do podstaw wiary muzutmanskiej, w tym do dorobku innych
myslicieli muzulmanskich, a gtéwnym celem jego tworczosci byto daze-
nie do budowania jednosci ummy, a nie tworzenia jej podziatow.

W konsekwencji przeprowadzonego procesu badawczego uda-
o sie odpowiedzie¢ na postawione we wstepie pytania badawcze.
W odniesieniu do pierwszego z nich, dotyczacego tego, w jakim za-
kresie mys$l spoleczno-polityczna Musy Bigijewa czerpie z dorobku
innych muzulmanskich uczonych, mozna stwierdzi¢, ze mysliciel
w najwiekszym stopniu odwotywat si¢ do dorobku intelektualnego
przedstawicieli odrodzenia muzulmanskiego w islamie, takich jak na
przyktad Dzamal ad-Din al-Afghani czy Muhammad Abduh, co jest
zrozumiale, gdyz przebywajac miedzy innymi w Poinocnej Afryce,
w Kairze, zaznajomit si¢ z osiggnieciami wyzej wspomnianych uczo-
nych. Nie obce byly mu réwniez idee propagowane przez innych
przedstawicieli dzadidyzmu, gtéwnie Ismaila Gasprinskiego. Warto
rowniez zaznaczy¢, ze u zrodet mysli spoteczno-politycznej Bigije-
wa znajduja sie koncepcje i prace autorstwa jednego z najwybitniej-
szych tatarskich myslicieli Szihabuddina Mardzaniego.

W nawigzaniu do drugiego pytania badawczego, odnoszacego si¢
do kwestii tego, w jakim stopniu mysl spoteczno-polityczna Musy Bi-
gijewa jest nowatorska wobec powstatych dotad koncepcji, nalezy za-
znaczy¢, ze mysliciel, podobnie jak wielu innych przedstawicielu dza-
didyzmu, dazyt przede wszystkim do okreslenia i zdefiniowania roli
religii, wiary, rozumu, prawa i filozofii w zyciu spotecznym. W przy-
padku Bigijewa, co wykazano w pracy, przebiegalo to w sposéb najbar-
dziej kompleksowy i wielowymiarowy. Mysliciel w swojej tworczosci
nie skupial si¢ jedynie na wybranych aspektach funkcjonowania spote-
cznos$ci muzutlmanskiej, postrzegal ja raczej i rozumiat jako byt ztozony
z wielu komponentéw, ktérych sprawne funkcjonowanie przyczyniato
sie w konsekwencji rowniez do sprawnego funkcjonowania panstwa
i spoleczenstwa. Znajduje to odzwierciedlenie w przedstawionym
w pracy przekroju tematow, ktore podejmowat Bigijew.

Trzecie pytanie badawcze postawione we wstepie do niniejszej
pracy odnosilo si¢ do tego, czy zdaniem mysliciela, mozliwe jest
funkcjonowanie spotecznosci muzulmanskiej w krajach niemuzul-
manskich. Zagadnienie to nalezy rozpatrywac¢ w kontekscie pogla-
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dow Bigijewa na temat mozliwos$ci nadania szerszych praw ludnosci
muzulmanskiej w panstwie rosyjskim. (Kwestie te zostaly poruszone
w pracy w rozdziatach drugim i trzecim.)

Wedlug Bigijewa najwazniejszym warunkiem funkcjonowania
spotecznosci muzutlmanskiej w panstwie niemuzulmanskim byto
wlasnie istnienie i stosowanie przepis6w prawa. Mialy one gwa-
rantowac swobody dla muzulmanéw i przyczynia¢ sie do inkluzji
spotecznej tej grupy, stad tez, jak zostalo to zaprezentowane w pra-
cy, mysliciel aktywnie uczestniczyt we wszechrosyjskich zjazdach
muzulmanskich, a poglady w tym zakresie prezentowat w swoich
ksigzkach. Dla samego mysliciela silnym bodZcem do sformutowa-
nia niektorych tez byta polemika z ideami gltoszonymi przez Karola
Marksa. Warto tutaj wspomnie¢ o przekonaniu Bigijewa na temat
istotnego znaczenia wlasnosci prywatnej w zyciu jednostek, naro-
dow i panstw. Wlasnos¢ byla postrzegana przez niego nie jako zagro-
zenie, lecz mozliwo$¢ rozwoju.

Opinia taka byla szczegdlnie istotna w kontekscie sytuacji
w Zwigzku Radzieckim od poczatku lat 20. XX wieku, kiedy przy-
wileje i prawa dla wyznawcoéw religii — w tym islamu - zostaly zna-
cznie ograniczone. Mysliciel negatywnie odnosil si¢ do takich zja-
wisk, jak wojna czy rewolucja. Dla niego wazna byta sytuacja zarow-
no $wiatowej ummy, jak tez muzulmanéw zamieszkujacych Imperium
Rosyjskie a pdzniej Zwiazek Radziecki. Przekonywal, Ze muzulmanie
zamieszkujacy ZSRR sa nieodlgczng czescig tego panstwa.

W ramach przeprowadzonego procesu badawczego udalo sie
réwniez zweryfikowac hipoteze, ktora zaktadata, ze mysl Musy Bigi-
jewa jest najbardziej innowacyjna na tle calego ruchu dzadidyzmu.
Oceniajgc calo$¢ tworczosci autora Elementarza islamu, w rezul-
tacie przeprowadzonych badan stwierdzono, ze jego idee postrze-
ga¢ nalezy nie jako najbardziej innowacyjne, a raczej wielowymia-
rowe w odniesieniu do pozostalych przedstawicieli dzadidyzmu.
Sprzyjat temu fakt, ze Bigijew pisal swoje prace w wielu jezykach,
w tym rowniez w arabskim. Nie mozna przy tym zaprzeczy¢, ze nie-
ktore poglady mysliciela, szczegélnie te odnoszace sie bezposrednio
do teologii muzulmanskiej, mozna uzna¢ za wyrdzniajace sie na tle
calego ruchu. Doskonalym przykladem moze by¢ podejmowana
przez Bigijewa problematyka taklidu. Idee gloszone przez niego
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nadal sg zywe wérdd rosyjskich muzulmanéw, chociaz weiaz zainte-
resowanie jego postulatami najbardziej widoczne jest w $rodowisku
dzialaczy religijnych czy wsréd muzulmanskich myslicieli.

Coraz czestsze zainteresowanie samym zjawiskiem dzadidy-
zmu oraz postacig Musy Bigijewa, zaréwno wsréd muzulmandw,
jak i w $rodowiskach naukowych wspoétczesnej Rosji, postrzegaé
mozna jako probe znalezienia odpowiedzi na wiele kwestii nurtuja-
cych rosyjskg umme. Mozna prognozowaé, ze badania nad historig
rosyjskiej muzulmanskiej mys$li politycznej w najblizszych latach
beda sie rozwijaé, czemu sprzyja coraz szerszy dostep do prac mu-
zulmanskich uczonych przetomu XIX i XX wieku. Ponadto warto
zauwazy¢, ze zagadnienie islamu w Rosji w dobie postepujacej globa-
lizacji moze stac sie polem do dalszych naukowych analiz dla specja-
listow z roéznych dziedzin, miedzy innymi historykéw, politologéw
czy orientalistow.
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