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DROGA KRZYZOWA JAKO METAFORA PRZEMIJANIA

Tekst drogi krzyzowej, podzielony wedtug struktury 14 stacji, stanowi zapis ostat-
nich chwil Chrystusa, poczawszy od sadu i skazania Go na $mier¢ przez Pitata po
moment zlozenia ciata do grobu. Metaforyzacja pozwala odczytywa¢ t¢ forme pasyjna
poprzez ludzka egzystencje i determinujace ja problemy. Umozliwia wigc osobom po-
dejmujacym droge na Golgote konfrontowanie si¢ z postacia Chrystusa. Spotkanie to
pozwala stawia¢ pytania istotne z punktu widzenia konkretnego cztowieka i poszuki-
wac na nie odpowiedzi. Wymiar ludzki dominuje podczas tej procesji. Znaczacym dla
jej wymowy okazuje si¢ bowiem fake, iz Chrystus na czas meki wyzby? si¢ swej boskiej
natury i stat si¢ czlowiekiem. Wymiar duchowy, o ktérym nie mozna zapominaé, spro-
wadza si¢ do poszukiwania sensu tego dramatycznego misterium. Jednym z metafo-
rycznych odczytan 14 stacji drogi krzyzowej staje si¢ tez postrzeganie ich jako zapisu
ludzkiego przemijania, ukazanego w sposdéb drastyczny, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem momentalnosci tego procesu. Niniejsze studium ma celu wskazanie i scharakte-
ryzowanie obecnosci refleksji nad przemijaniem we wspéiczesnych rozwazaniach drogi
krzyzowej'. Stanowig one rozwinigcie 14 stacji tego pasyjnego nabozeristwa.

CHARAKTER TEKSTU DROGI KRZYZOWE] A PROBLEMATYKA PRZEMIJANIA

Droga krzyzowa to nabozeristwo paraliturgiczne, ktérego istota jest procesyjny
ruch w obrebie 14 stacji. Obecna posta¢ tychze stacji, a takze ich chronologia, zosta-
fa uksztaltowana dzigki wielowickowym chrzeécijariskim praktykom pasyjnym?. Do

" Monika Bednarczyk — doktorantka Wydziatu Filologicznego Uniwersytetu Pedagogicznego w Kra-
kowie, specjalno$¢ literaturoznawcza. Zajmuje si¢ tekstami rozwazari drogi krzyzowej, interesuje réw-
niez poetyka przestrzeni. Dotychczasowe publikacje: Wyrazi¢ niewyrazalne — o emocjonalnosci tekstéw
pasyjnych, [w:] Emocje. Ekspresja. Poetyka. Przeglad zagadnieri, red. D. Saniewska, Bialystok 2013; An-
tropologiczne Sciezki Seweryna Pollaka, , Teologia Mlodych” 2012, nr 1; Nieskoriczona jest rola déwigacza
sensu. O znaczeniu ruchu w twérczosci Brunona Schulza, ,,Zeszyty Naukowe Towarzystwa Doktorantéw
Uniwersytetu Jagielloniskiego Seria Nauk Humanistycznych” 2012, nr 4; Gdzie jest dom w »Ogrodach«
Jarostawa lwaszkiewicza, ,Anthropos?” 2011, nr 16-17.

' Rozwazania drogi krzyzowej przywolywane w pracy powstaly w XX i XXI wieku.

2 Proces ksztaltowania si¢ obowiazujacej wspélczesnie struktury drogi krzyzowej rozpoczat si¢ w okre-
sie wypraw krzyzowych (XI w.). Encyklopedia katolicka wyznacza granice wieku XVIII jako moment
jego zakonczenia. Cezura ta okazuje si¢ dla badaczy sporna.14 stacji funkcjonuje jednak juz zgodnie
w popularnych modlitewnikach drukowanych w wieku XIX i XX. Na potrzeby niniejszej pracy, przy-
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tej struktury odwolujg si¢ wspélczesne teksty drég krzyzowych. Ich najistotniejszym
elementem sg jednak rozwazania. Towarzysza one procesji (podczas nabozefistwa) lub
stanowia wynik jej prywatnego kontemplowania (w oderwaniu od liturgii). Struk-
tura 14 stacji, staje si¢ wobec rozwazan cyklem narracyjnym zlozonym z konstatacji
— stwierdzen szkicujacych przebieg opowiesci. Czas i miejsce cyklu odwoluja si¢ do
przestrzeni jerozolimskiej i wydarzen, jakie towarzyszyly prowadzonemu na $mieré
Jezusowi z Nazaretu. Struktura ta ma charakter spajajacy, ujmuje opowies¢ w klam-
re. Mozna zatem okresli¢ ja mianem narracji prymarnej. W jej tok nastgpnie zostaje
wiaczona indywidualna opowies¢ glosu — bohatera, ktéry podejmuje si¢ rozwiniecia
tego pasyjnego tematu, spisujac rozwazania stanowiace dialog z poszczegdlnymi sta-
cjami®. Tak tworzy si¢ drugi, niepowtarzalny poziom tekstu. Przy czym czgsto réwniez
struktura drogi krzyzowej za sprawg dialogicznego charakteru rozwazan, poddawana
jest przeksztalceniom. Liczba stacji zostaje zwigkszona lub w inny sposéb zdefiniowa-
na. Aktualizacja opowiesci poprzez tres¢ rozwazan odwolujacych si¢ do terazniejszosci
wymusza wi¢c na formie pasyjnej plastycznos$¢. Istota prymarnej narracji wciaz jednak
zostaje zachowana.

Odwotlywanie si¢ do jerozolimskiego czasu i miejsca, sigganie po forme drogi krzy-
zowej staje si¢ tez pretekstem do mierzenia si¢ z naturg cztowieka. Los Chrystusa,
Boga-cztowieka, cierpiacego ogromny bél z powodu swej cielesnosci, stuzy do budo-
wania podstaw wlasnej opowiesci w oparciu o analogie badZ opozycje. Droga krzy-
zowa oznacza konfrontacje z fizycznym aspektem zycia ludzkiego oraz mierzenie si¢
psychiki z faktem utraty witalnosci. Gwaltowno$¢ zmian, jakie ukazuje pasja, moze
prowadzi¢ do skrajnych emocji, wywolywaé szok badz bunt. Nie jest to jedynie proste
podobiefstwo w wyraznych granicach przemierzanej drogi cztowieka od narodzin po

wolujacej teksty wspdlczesne, uznaje si¢ zatem t¢ wlasnie postaé i liczbg stacji za tradycyjna. Ona, jak
mozna przypuszczaé, stanowi inspiracje dla powstajacych obecnie rozwazan.. Zob. Encyklopedia katolicka,
red. R. Lukaszczyk, L. Biekowski, F. Grylewicz, t. 4, Lublin 1983, s. 215-221; Katolik na modlitwie
i nauce, czyli zbidr obowiqzkdw i nabozeristwa dla 0s6b wszelkiego stanu z dodatkiem katechizmu i piesni,
Krakéw 1872, s. 408-425; Droga krzyzowa. Nabozenstwo ku czci bolesnej meki i Smierci Pana Naszego
Jezusa Chrystusa i Jego Matki Najswierszej Panny Bolesnej: do ugytku koscielnego i domowego, Bytom 1895.
O ewolugji struktury drogi krzyzowej w szerszym kontekscie tradycji pasyjnej i zwiazanych z nia innych
form paraliturgicznych zob. takze M. Kuran, Polska religijnos¢ pasyjna w swietle kazan wielkopigtkowych
(1702-1732) z biblioteki klasztoru Reformatéw w Zakliczynie, [w:] Miscellanea literackie i teatralne (od Ko-
chanowskiego do Mrozka). Profesorowi Janowi Okoniowi przez prayjaciot i uczniow na 70. urodsginy zebrane,

red. K. Plachciiska, M. Kuran, cz. 1, £4dz 2010, s. 419—455.

> Odwoluj¢ si¢ w tym miejscu do rozréznienia na tekst prymarny i wlaczony, scharakteryzowanych
w pracy Mieke Bal, Narratologia. Wprowadzenie do teorii narracji (przekt. zespét humaczy Instytutu Filo-
logii Polskiej UAM w Poznaniu, Krakéw 2012, s. 57-58): ,[...] zwiazek tekstu narratora i tekstu aktora
wskazuje na réznice pozioméw. Ostatecznie tekst narracyjny tworzy przeciez calodé, w ktdrej w tekst
narratora wlaczone sg inne teksty. Zalezno$¢ tekstu aktora od tekstu narratora powinna by¢ rozumiana
jako zalezno$¢ zdania podrzgdnego od zdania gléwnego. Zgodnie z ta zasadg teksty narratora i aktora nie
maja réwnego statusu. Hierarchiczna pozycja tekstéw wynika z podstawowej zasady pozioméw. Relacje
miedzy tekstem narratora a tekstem aktora mogg sie rézni¢ forma i intensywnoscia. Wazny jest tutaj
aspekt ilosciowy: im wigcej zdari obudowuje tekst aktora, tym silniejsza jest jego zaleznos¢”.

~ 272 ~



$mier¢ oraz Chrystusa od sadu po gréb. Obraz agonii ukazany w drodze krzyzowej stoi
w opozycji wobec wspblczesnego tabu, jakim objete jest nie tylko starzenie si¢ i $mier¢,
lecz réwniez zatoba, ktéra bedac dtugotrwalym procesem, nie wpisuje si¢ w intensyw-
no$¢ charakteryzujaca obecnie ludzkie zycie. Korzenie problemu si¢gaja spotecznych
przemian wieku XX:

Wiele jest przyczyn marginalizacji $mierci i zmarlych w XX wieku, nawet jedli postrzegamy je jako
calo$¢. Wiréd gléwnych tematéw sklonni jeste$my od razu wymieni¢ (nie wybiegajac zbytnio naprzéd)
komercjalizacjg, ktéra whacza $mier¢ w cykl konsumpcji — od trumny po cmentarz, oraz medykalizacje,
przejmujaca poprzez hospitalizacj¢ pelna opicke nad chorym i umierajacym. Przede wszystkim za$ de-
precjacje (przyczyna to czy konsekwencja?) tych strukeur rodzinnych czy tez wspdlnotowych, w ktérych
ramach organizowano w XIX wieku wszelkie obrzedy zwiazane ze $miercia®.

Swiadomos¢ whasnej $miertelnosci zdaje si¢ zatem kluczem do rozumienia drogi
krzyzowej jako metafory przemijania. Co wigcej, dazenie do konfrontacji z tematem
$mierci, niejakie przygladanie si¢ i rozwazanie agonii ludzkiej, w kontekscie przywota-
nych diagnoz wyparcia problemu, czyni to zjawisko wyjatkowym.

Smiertelnoé¢ nadaje egzystencji charakter procesualny. Przemijanie taczy zatem
biegunowe stany czlowicka: mlodo$¢ i staro$é. Staje si¢ wyrazem ludzkiej metamor-
fozy. Smiertelnos¢ stymuluje istote ludzka do poszukiwania tozsamosci i sensu zycia,
a w dalszej kolejnosci do spetniania swego powolania. Znikomos¢ bytu budzi w niej
réwniez pragnienie wieczno$ci. Wyraza si¢ ono w dwojaki sposdb. Jest wypracowywa-
niem za zycia po$miertnego zbawienia duszy. Moze takze sta¢ si¢ proba ustanowienia
trwalego znaku swojej minionej obecnosci w historii. Tak tez aspekt cielesnosci taczy
si¢ w drodze krzyzowej z wymiarem duchowym, rozumianym jako pierwiastek nie-
przemijalny cztowieka. Warto zatem rozrézni¢ dwa pojecia regulujace napigcie pomie-
dzy znikomoscig ciala i staloscia ducha.

Przemijanie, termin rozumiany przez Helmuta Thielicke jako ,cecha i whasciwos¢
samego zycia® nie zas$ to, co ,,zyciu si¢ przydarza™, wiaze si¢ z biologicznym pojmowa-
niem $mierci. Cataldo Zuccaro rozwinat t¢ mysl, tworzac tréjwymiarowe spojrzenie
(z punktu widzenia teologicznego) na kwesti¢ $miertelnosci:

Od samego poczatku $mier¢ chrzescijanina byla zwiazana ze $miercia Chrystusa, jednak nie tracita
ona przez to swego charakteru powszechnosci, ani cech biologicznych. Zasadniczo w tradycji koscielnej
spotyka si¢ trzy perspektywy, w ktdérych rozumie si¢ wydarzenie $mierci: jako rzeczywisto$¢ dotyczaca
wszystkich ludzi i co$ naturalnego; jako rzeczywisto$¢ bedaca skutkiem grzechu; jako okazje do zjedno-
czenia z Chrystusem, ktdry przemienit przekledstwo $mierci w blogostawieristwo®.

Dalej Zuccaro pisat jednak:

W ciaglo$ci doswiadczenia $mierci jako niepozadanej i jako czegos, co osiaga cztowiek bierny wobec
niej (Lévinas), takze interpretacja teologiczna, wychodzac od postawy Chrystusa, widzi w $mierci ,,ab-

4 M. Vovelle, Smier¢ w cywilizacji Zachodu. Od roku 1300 po wspétezesnosé, wyd. 2, przekl. T. Swoboda,
M. Ochab, M. Sawiczewska-Lorkowska, D. Senczyszyn, Gdansk 2008, s. 651.

5 H. Thielicke, Zycie ze smiercig, przekk. S. Szczyrbowski, Warszawa 2002, s. 58.
¢ C. Zuccaro, Teologia smierci, przekt. K. Stopa, Krakow 2004, s. 103.
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surd” i ,odraz¢”, a jednak, na podobiefistwo doswiadczenia antropologicznego $mierci jako aktywnosci
(Heidegger), pozostaje ona doswiadczeniem gleboko ludzkim, ,okazja, w kedrej cztowiek moze i powi-
nien ukaza¢ si¢ jako cztowiek™.

Los cztowieka i Chrystusa zostaje w drodze krzyzowej zlaczony. Zdazanie do grobu
i zwigzany z tym podazaniem strach, melancholia, odrzucenie, przeplatajg si¢ z wata,
lecz jednak nadzieja na wybawienie (nadejscie kresu), zbawienie (zyskanie wiecznosci
réznie rozumianej) i akceptacji siebie jako cztowieka. Potrzeba akceptacji wynika wige ze
statusu samego Chrystusa, ktory odarty ze swej nieSmiertelnosci zostaje wystawiony na
prébe ciala, ta zas koriczy si¢ $miercia. A zatem juz na tym poziomie (narracji prymarnej)
tekstu drogi krzyzowej, widoczne staje si¢ napiecie rodzace si¢ w obliczu do§wiadczenia
$mierci na granicy mysli egzystencjalnej, eschatologicznej oraz mistycznej.

OBRAZ PRZEMIJANIA I SMIERCI W ROZWAZANIACH DROGI KRZYZOWE]

Cykl 14 stacji otwiera sad. Ks. Jerzy Popieluszko napisat we wstepie do whasnych
rozwazan: ,,Zycie nasze jest droga krzyzowa. Ledwie narodzimy si¢, a juz umieramy,
jestesmy coraz blizej $mierci. Idziemy od jednego zmartwienia do drugiego, upada-
my, podnosimy si¢”®. Sad nad cztowickiem dokonuje si¢ w momencie jego narodzin.
Chwila ta inicjuje proces przemijania. Czlowiek skazany na $émier¢ od poczatku in-
tuicyjnie poszukuje wyjasnienia przyczyn trudnego dla niego polozenia. Wyrazem
jego niepokoju w rozwazaniach drogi krzyzowej staje si¢ powrét do poczatku, ktérego
symbolem jest ogréd. To whasnie w miejscu ustronnym (refugium) zostalo postawio-
ne pytanie o sens cierpienia. Niektérzy autorzy rozwazan pierwsza stacj¢ umieszczaja
w Getsemani. Ks. Piotr Zaborski’ tak pisat o modlitwie Chrystusa w Ogréjcu, otwie-
rajac ta sceng swoj cykl pasyjny:

[...] oni nie przeczuwali, ze godzina Jego odejécia jest juz bliska.
W Getsemani rozpoczyna si¢ godzina Jezusa.

Przyszed! na $wiat dla tej wlasnie godziny.

Do tej chwili przygotowywat si¢ cale swoje zycie®.

Interpretacja zdarzenia rozgrywajacego si¢ w Ogrodzie Oliwnym pozwala autorowi
rozwazaf postawi¢ pytanie o sens ludzkiej egzystencji. Wiaze si¢ ono nierozerwal-
nie, wedtug ks. Zaborskiego, z powolaniem do okreslonego dziatania, ktérego kres
pieczetuje spetnienie swojego losu. Wspélczesna mistyka podpowiada wige stowami

7Tamze, s. 104—105.
8 J. Popietuszko, ny i umierad z nadziejq: droga krzyzowa, Czestochowa 2011, s. 3.

? Rozwazania ks. Zaborskiego stanowia komentarz do plastycznego wyobrazenia drogi krzyzowej autor-
stwa Stanistawa Rodziniskiego. Cykl szesnastu obrazéw pos$wieconych Pasji zostat wystawiony w Czesto-
chowie w 2010 roku przy okazji Migdzynarodowego Festiwalu Muzyki Sakralnej Gaude Mater. Dzieta
Rodziriskiego wraz z rozwazaniami ks. Zaborskiego, duszpasterza Czgstochowskich Srodowisk Twérczych,
zostaly nastgpnie wydane we wspélnej publikagji.

10 P, Zaborski, Rozwazania drogi krzyzowej,[w:] S. Rodzifski, Droga krzyzowa, Czgstochowa 2010, s. 4.
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Willigisa Jagera: ,Dopelnij swoje narodziny. To zadanie naszego zycia. Dopetniamy
je nie poprzez dokonania, lecz poprzez bycie. Do$wiadczenie bycia, doswiadczenie
naszej najglebszej istoty [...]""". Mysl ta koresponduje z procesualnym postrzeganiem
ludzkiej egzystencji przez Martina Heideggera. Swiadomo$¢ czasu i che¢ dopelnienia
si¢ w czasie towarzyszy terazniejszoéci i determinuje ja. Bycie ku $mierci staje si¢ klu-
czowe dla ludzkiej egzystencji, gdyz stwarza ciagla mozliwo$¢ postrzegania siebie jako
istoty rozwijajacej si¢ i poszukujacej kompletnosci swego ja. Dopiero $mier¢ zatrzymu-
je ten niekoriczacy si¢ za zycia proces nadawania sobie ksztattu'2.

Przywotanie sceny z Ogrodu Oliwnego sugeruje nie tylko zgode na $mier¢, ked-
ra dokona si¢ na koricu jeszcze wlasciwie nie rozpoczetej drogi, lecz ma za zadanie
przyjrze¢ si¢ niedoskonatosci ciata, mogacego jawi¢ si¢ wielokrotnie jako obce. Siostra
Imelda Kosmala'? napisala o spotkaniu w Ogréjcu, tytutujac je cytatem z Ewangelii
$w. Marka, ,Nie jako ja cheg”, w sposéb nastgpujacy:

Do ostatniej nocy Twojej wolnosci

Chryste bezsilny z wyboru

wobec sytuadji policzonych godzin
najbardziej ludzki z czlowieczych synéw —
do Twojego ciala zlanego potem i krwia

do oblicza wcisnigtego w ziemie
przychodze'.

Cialo, ktére dopiero czeka agonia, juz w tym opisie staje si¢ nieestetyczne — pokrywa
je pot i krew, twarz spoczywajaca na ziemi brudna jest od prochu. Do tak ukazanego czto-
wieka zblizamy si¢, by pozna¢ charakeer ludzkiego kresu. Thielicke zwrdcil i na to uwagg:

Prawda o ludzkiej $mierci wychodzi na jaw dopiero wtedy, gdy moge powiedzie¢ w pierwszej osobie
»ja umieram’, kiedy wigc $mier¢ rozumiem jako moja, mnie dotyczaca. Dopiero wtedy, gdy chodzi o moja
wlasng $mier¢, przestaje ona by¢ zjawiskiem ogdlnym i dlatego wciaz pétprawdziwym i staje si¢ przezyciem

osobowym, w ktérym do$wiadczam tajemnicy mojego istnienia. Smier¢ musi wigc zblizy¢ si¢ do mnie®.

Skazujemy si¢ wigc na widok cudzej agonii, by w sposdb jedyny z mozliwych prze-
zy¢ ja za zycia. Chrystus bierze zatem krzyz na swe ramiona, jak glosi stacja II, a Marek
Skwarnicki tak to skomentowal:

12 M. Heidegger, Bycie i czas, przekt. B. Baran, Warszawa 1994, s. 332-375.

13 Siostra Maria Imelda Kosmala byla zakonnica zwiazana z Prowincja Warszawska Zgromadzenia Sidstr
Felicjanek. Zmarta w 1994 roku w wieku 60 lat. Zbiér jej wierszy zostal opublikowany z okazji 75-lecia
Prowincji Warszawskiej. Siostra Imelda w zakonie spedzila 41 lat. Jedna z jej aktywnosci byta tworczos¢
poetycka, ktdrej tres¢ stala si¢ inspiracja dla innych siéstr zgromadzenia. We wstepie do tomiku czytamy
o autorce nast¢pujace stowa: ,Jest jedna z tych, ktére tworzyly ksztalt i jako$¢ naszego zycia”. Cyt. za
M. B. Klimanowska, Poszukujgc odpowiedzi na pytanie o sens, [w:] M. 1. Kosmala, Ku twarzy wedruje.
Wybér wierszy, Warszawa 1997, s. 10.

14 M. 1. Kosmala, Sladami Meki Mojego Pana, [w:] taz, Ku twarzy wedruje, s. 69.
> H. Thielicke, dz. cyt., s. 23.
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Chrystus, przyjmujac krzyz na swe ramiona,
wszedl w bél i samotnos¢ wszystkich ludzi,
kt6rzy wiedza, ze niebawem umra

lub trwaja w odretwieniu ostatnich cierpieri’e.

Skwarnicki odwotat si¢ do wspdlnoty doswiadczenia, w jaka niewatpliwie wpisuje
si¢ przemijanie. Pozwala to nada¢ mece Chrystusa charakter uniwersalny — odnosza-
cy si¢ do kazdej egzystengji, ale i kazdemu typowi agonii, niezaleznie od jej przyczyny.
Samotno$¢ i bél, jak mozna przypuszczaé bél psychiczny, czyni umieranie jednym
i tym samym bez wzgledu na okolicznosci.

Osamotnienie, wlasnie ten aspekt pasji zwraca réwniez uwagg Julii Kristevy podczas
jej analizy przedstawienia Jezusa ztozonego do grobu wedtug holenderskiego malarza:

W Bazylei Chrystus Holbeina jest sam — pisala — Kto go widzi? Nie ma $wictych. Jest oczywiscie
malarz. I my. Aby zatona¢ w $mierci lub, by¢ moze, ujrze¢ ja w jej minimalnym, przerazajacym pigknie,
na granicy zycia'’.

Ten, kto umiera, pozostaje wykluczony. My, zbiorowo$¢ trzymajaca si¢ weiaz kur-
czowo zycia, jesteSmy zdolni doswiadczaé $mierci jak zjawiska estetycznego, musimy
jedynie przekonac¢ si¢ i na moment spojrzeé, sprobowaé zaobserwowaé powierzchow-
ne cechy tego granicznego do$wiadczenia.

Jako ze przemijanie dotyczy ciala, warto zapytaé o oprawce owego ciala. Jakie
przyjmuje maski? Do kwestii tej odnosza si¢ w szczegdlny sposéb stacje, upamigtnia-
jace upadki Chrystusa.

Choroba — to pierwszy z tematéw, ktéry mozna zaobserwowaé w tekstach drég
krzyzowych. Wiaze si¢ z wykluczeniem. W rozwazaniach opracowanych na potrzeby
nabozenistwa dedykowanego przestrzeni obozu zaglady Auschwitz-Birkenau'®, przyto-
czono w miejscu pierwszego upadku Chrystusa stowa psalmisty:

Jestem zgnebiony, nad miare pochylony,
przez caly dzieri chodz¢ smutny. [...]
Serce si¢ we mnie trzepoce: moc mnie opuscita,
zawodzi nawet §wiatlo moich oczu.
Przyjaciele moi i sasiedzi stronig od mojej choroby
I moi bliscy stoja z daleka'.

(Ps 38, 7. 11-12)

¢ M. Skwarnicki, Droga Krzyzowa z Janem Pawtem II. Wielki Pigtek 1989 r., Koloseum, [w:] tenze,
L. A. Moczulski, Przyciskam krzyz do serca. Drogi krzyzowe i medytacje pasyjne, Krakéw 2006, s. 9.

7], Kristeva, Martwy Chrystus Holbeina, [w:] Wymiary Smierci, wyb. S. Rosiek, przekl. R. Lis, Gdansk
2002, s. 289.

18 Tekst drogi krzyzowej zostal przygotowany i wydany z inicjatywy Centrum Dialogu i Modlitwy
w Os$wiccimiu. Dziata ono na rzecz pojednania polsko-niemieckiego. Zajmuje si¢ réwniez edukacja do-
tyczacg problematyki zaglady.

19, Boze mdj, Boze mdj, czemus mnie opuscit?” Droga krzyzowa w Auschwitz-Birkenau, oprac. M. Deselaers,
Krakéw—Oswiecim 2012, s. 12. Cytat z psalmu za niniejszym opracowaniem.
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Innos¢ staje si¢ znakiem choroby, ktéra nie pozwala pozostalym spokojnie spo-
glada¢ na zainfekowanego cztowieka, jego twarz i jego smutek przypominaja bowiem
o fakcie, iz $miertelno$¢ to cecha naturalna kazdego bytu. Chorobg, ktérej dotycza
zale psalmisty, w kontekscie obozowych realiéw postrzega¢ mozna réwniez jako wy-
znacznik tozsamosci. Mozna rozumiec jg jako zydowsko$é, polskos¢, romskose, a takze
jako historycznos¢, w ktéra cztowiek si¢ wikta zupelnie nieswiadomie, przychodzac na
$wiat. Wkracza w czas okreslonych definicji, czyniacych z jednej tozsamosci whasciwa
z innej chora, skazang na zaglade.

Mgka Chrystusa, ukazujaca jak fatwo jest unicestwi¢ cztowieka, przywoluje przed
oczy cztowieka kolejne skojarzenie, obraz $mierci zadanej. Takze w rozwazaniach o$wig-
cimskiej drogi krzyzowej czytamy w ramach interpretacji drugiego upadku Jezusa (stacja
VII): ,Réwniez w komorze gazowej przy krematorium III mozna bylo zabi¢ cyklonem
B nawet dwa tysiace ludzi naraz. Dentysci otwierali usta zwlokom i wyrywali obcggami
zote korony”®.To fakt, ktérego przywolanie niejako zaprzecza nadziei, jaka nastgpuje
w momencie, gdy upadly Jezus powstaje i rusza w dalsza drogg. Zamordowani, ktérych
liczbe podano w oparciu o dane statystyczne, w tym momencie koricza swoja drogg krzy-
zowa. Przywolana w ramach rozwazari wizja ludobéjstwa wpisuje si¢ ponadto w refleksje
nad zwiazkiem $mierci z wladza. Louis-Vincent Thomas w szkicu Tworzenie tanatologii
powolal si¢ na stwierdzenie Michaela Foucaulta, parafrazujac jego mysl:

Juz podporzadkowanie si¢ wladzy jest $miercia albo umieraniem, natomiast korzystanie z niej daje
(niebezpieczne) ztudzenie nieSmiertelnosci. Szantazowanie §miercia przez wladzg — ktéra pozbawia nas
i $mierci, i zycia — jest takim samym podstgpem, jak szantazowanie zyciem [...]*".

Przemijanie, jak juz zostalo powiedziane, wymyka si¢ normom estetyki, co pro-
wadzi do rozdzwicku migdzy duchem (takze mysla) — pretendujacym do wiecznosci
— a cialem, ulegajacym obumieraniu. Droga krzyzowa hiperbolizuje aspekt agonalny,
ukazujac momentalno$¢ i drastycznos¢ $mierci. Ks. Szymon Mucha®?, rozpoczynajac
rozwazanie stacji VIII, spotkanie Jezusa z niewiastami jerozolimskimi, napisat: ,,Gdy ko-
biety zobaczyly zmasakrowang posta¢ Jezusa, wybuchly placzem”. Zwraca zatem uwa-
ge na czysto ludzka, emocjonalng reakcje wywolujaca lito$¢ i zapewne réwniez strach.
Te emocje przeplataja si¢, gdy spotykamy si¢ z osobami niedoteznymi lub konajacymi.
Strach podzielenia czyjego$ losu potrafi odebraé cheé do zycia, a przez to i pragnienie

20 Tamze, s. 22.

2 L.-V/ Thomas, Tworszenie tanatologii, przekt. M. L. Kalinowski, [w:] Wymiary smierci, s. 13.

22 Ks. Szymon Mucha podjat si¢ organizowania w miejscowosci Lipsko wielkopiatkowej drogi krzyzowej
prowadzonej ulicami miasta. Tak powstata tradycja pasyjnej procesji, dokonujacej si¢ poza murami $wia-
tyni, a przy tym angazujacej miejscowq ludnos¢, kedra reprezentuje rézne grupy spofeczne i zawodowe.
Tym samym poszczeg6lne stacje staja si¢ zdarzeniem zwiazanym z realnym miejscem i konkretnym czlo-
wiekiem oraz jego problemami. Ks. Mucha jest réwniez autorem rozwazan, ktére odczytywano podczas
nabozeristwa. Zob. E. Fraczyk, Przedmowa, [w:] Sz. Mucha, Droga krzyzowa ulicami miasta, Warszawa

2011, s. 5-7.
» Sz. Mucha, dz. cyt., s. 168.
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ksztattowania go. Doswiadczenie cudzej $mierci zatrzymuje nas na terazniejszosci, tym-
czasem procesualnos, jaka towarzyszy poszukiwaniu sensu wiasnej egzystencji i pytaniu
o charakter jej nie§miertelnosci, nakazuje zy¢ przysztoscia, zamierzeniem.

Wybieganie w przyszto$¢, intuicyjne lub uargumentowane wiarg w spelnienie,
zostaje odzwierciedlone réwniez w strukturze drogi krzyzowej, ktdra czesto zostaje
otwarta na XV stacj¢, wspominajaca zmartwychwstanie. Scena ta pochodzi z nabo-
zenistwa drogi $wiatla, w calosci poswigconej obecnosci Chrystusa na ziemi po zmar-
twychwstaniu. XV stacja staje si¢ wyrazem buntu przeciwko dysharmonii, ktdra ste-
ruje wspélczesnym czlowiekiem, stawiajac go nieustannie w obliczu bezsensu za zycia
i pustki po $mierci. Siostra Imelda Kosmala, przywolujac dziefi powstania z grobu
w swoim rozwazaniu, niejako usprawiedliwia si¢ zwracajac do Chrystusa: ,,0 Twoim
zmartwychwstaniu / pamietali przezorni wrogowie?®”. Ow gest wybiegania w przy-
szto$¢ mozna réwniez skomentowaé stowami Jigera:

Po czasach kryzysu Boga (Johann Baptist Metz) i czasach ciemnosci Boga (Martin Buber) nastaly
teraz czasy glodu Boga. Ten gl6d jest egzystencjalny, wyrasta z glebi naszego ludzkiego jestestwa. Szukamy
interpretacji naszego zycia®.

Jager positkowal si¢ medytacja, szukajac w mysli Wschodu rozwiazan dla zinstytu-
cjonalizowanego chrzescijaistwa, ktére, jego zdaniem, zbyt rozmitowalo si¢ w $mier-
ci. Otwarcie na zmartwychwstanie, symboliczne, poprzez ujmowanie sceny triumfu
Chrystusa w ramach drogi krzyzowej, staje si¢, wedlug niego, przejawem poszukiwa-
nia duchowej harmonii przez ludzi wierzacych. Mistyka Jagera pretenduje do bycia
mistyka odnowy wspodlczesnego spoleczeristwa, wspélczesnego czlowieka. Traktuje
onao jednosci z Absolutem (nie tyle zas z Bogiem konkretnego wyznania), wyzbywa-
jac si¢ symboliki jezyka religijnego. Staje si¢ tym samym, w swym zalozeniu, nowocze-
snym i praktycznym rozwigzaniem, ksztaltujacym whasny dyskurs ,,duchowy” daleki
od skoriczonych form i zamknietych definicji.

DOSWIADCZENIE ZALOBY JAKO ELEMENT PASJI

W strukture drogi krzyzowej zostaly wplecione réwniez zachowania zatobne. Stacja
VIII, gdy Chrystus spotyka placzace niewiasty, stanowi obraz, ktéry mozna odczyty-
waé nie tylko jako przejaw litoci, lecz réwniez jako przepracowywanie straty. Strata
ta dopiero nastapi, wedtug chronologii zdarzen, lecz antyczna tradycja placzek uczest-
niczacych w pochodach zalobnych pozwala tej stacji zyskiwaé wieloznacznosé. To juz
nie tylko obraz profetyczny, lecz réwniez aktorski lament i rzeczywiste oplakiwanie
tego, ktéry odchodzi.

»Jezus spotyka placzace niewiasty”, Joanna Pociask-Karteczka®® zapisata za$ pod
tym sformulowaniem nastepujaca historie:

2 M. L. Kosmala, 4z. cyt. s. 82.
»W. Jager, dz. cyt., s. 21.
% Joanna Pociask-Karteczka jest przyrodnikiem, pracownikiem naukowym Uniwersytetu Jagielloniskiego.

Jej droga krzyzowa przyjmuje forme prywatnej, jesli nawet nie intymnej refleksji.
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miat dopiero 24 lata i podobno muchy nie pozwolit skrzywdzi¢
byl studentem matemaryki

planowat stypendium zagraniczne

zdazyl cala Europg przemierzy¢ na rowerze
ktéry zawiézt go pewnej nocy do Pana Boga
ale weze$niej spotkat dwoch nieletnich fotréw
bez wina i octu

zamiast wiéczni mieli kije baseballowe
zadtukli go na $mier¢

Michal Eysek 22 marca 1997 roku

mial dopiero 24 lata”.

Autorka rozwazari przedstawita histori¢ $mierci mlodego cztowieka, ktérego zycie
trwalo zaskakujaco krétko. Jednak nie tragiczny moment opuszczenia $wiata jest w tej
relacji istotny, lecz miejsce, w jakim odnajdujemy je podczas drogi krzyzowej. To mo-
ment, gdy ten, ktéry odchodzi, spotyka tych, ktérzy zostaja. Spotkanie przyjmuje for-
mg¢ ostatecznego pozegnania, poniewaz sama chwila przejscia w wieczny sen jest chwila
najwickszej samotnosci cztowieka. Zatoba rozpoczyna sie zatem juz przed $miercia. Jej
pierwszym etapem jest skonfrontowanie si¢ ze strata — dla autorki rozwazan strat jest
obiecujace zycie mlodego cztowieka, studenta matematyki. Postanawia wigc upamietni¢
jego los, wpisujac wlasnie w tym granicznym i wieloznacznym momencie pasji Chry-
stusa posta¢ z wlasnego $wiata. Nie poddaje si¢ przy tym jeszcze lamentacji. Przedstawia
fakt, ubierajac go, co prawda, w jezyk przynaleiny opowiesci Jezusowej — pojawia si¢
fotr, ocet, wino — Michat Lysek jednak w rzeczywistosci ginie z rak przypadkowych
sprawcéw. Placz, ktdry ostatecznie rozlega si¢ w dalszej czedci rozwazan stacji VIII tej-
ze autorki, nie jest placzem nad grzeszna dusza doprowadzajaca Chrystusa do $mierci
— jest przejawem bezsilnosci wobec watlosci ludzkiego istnienia.

Kolejne etapy zaloby odnajdujemy w scenie nazywanej pieta oraz w scenie ztozenia
Chrystusa do grobu. Stacja XIII ukazuje moment, gdy ciato Chrystusa zostalo zdjgte
z krzyza i oddane Matce. Ks. Popietuszko pisal o tej scenie:

»Maryja trzyma martwego Syna”
Na to, ze teraz trzyma martwego Syna w swoich ramionach, zgodzita si¢ juz kiedys, gdy powiedziala
stowa: ,,Orto ja stuzebnica”. Wybrala los matki najnieszczesliwszej i zarazem najszczgsliwszej™.

Maryja zostala przedstawiona w tej refleksji jako osoba §wiadoma sytuacji i swojego
w niej miejsca. Jej rola nie ograniczyta si¢ zatem jedynie do bycia matka, ktéra wydata
na $wiat niezwykle dziecko i stracita je w sposéb nienaturalny, przedwezesnie. Obraz
matki, keéry eksponujg réwniez stowa rozwazan Jana Pawla II: A Jezus znowu jest
w Jej ramionach jak byl w stajence betlejemskiej”, stal si¢ powszechng interpretacja
piety. Zostal on jednak uzupelniony przez ks. Popieluszke o wizerunek Maryi podob-
ny do tego, ktéry wykreowat komentator obrazu Pietera Breugela:

7 J. Pociask-Karteczka, Droga krzyzowa, Krakéw 2012, s. 13.
2 J. Popietuszko, dz. cyr., s. 29.
¥ Droga krzyzowa. Rozmyslania Jana Pawta II, Nowy Jork 1986, Stacja XIII.
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Przyszlo$¢ bedzie si¢ rozwija¢ pézniej jako nowa sita dzigki tej kobiecej $wiadomosci, uosabianej przez
Maryje. Tymczasem jednak widzimy ja ztamana przez Prawo i Los, w ich ostatniej chwili triumfu®.

Stacja XIII to zatem moment, gdy oplakiwany jest Syn przez swoja Matke, ale
oplakiwany réwniez jest stary porzadek, ktéry odchodzi wraz ze $miercia Jezusa. Ma-
ryja placze wigc takze nad soba, jej bdl zdaje si¢ bowiem silniejszy od pewnosci wha-
snych wyboréw i powotania. To kolejny moment ukazujacy dualizmy rzadzace droga
krzyzowa. Cierpienie i rado$¢ facza si¢ w niej tak jak i zwatpienie z nadzieja. Podobnie
rzecz przedstawia si¢ w ludzkim Zyciu i na ten aspekt odczytania postaci Matki i Syna
zwrocil réwniez uwage Adam Rybicki:

W procesie humanizacji Jezusa i Maryi szczegdlne znaczenie mialy dwie tajemnice ich zycia: naro-
dzenie Jezusa i Jego meka. W tych wydarzeniach zaréwno Chrystus, jak i Maryja okazali si¢ szczegdlnie
ludzcy i bliscy kazdemu czlowiekowi?'.

Zozenie do grobu, stacja wiericzaca droge krzyzowa, to réwnoczesnie ostatni mo-
ment fizycznej obecnosci oplakiwanego. Z chwila pogrzebania ciata pozostaje po czto-
wieku jedynie ulotne wspomnienie. Dla uczestniczacych w obrzedzie pochéwku jest to
zaréwno moment ostatecznego rozstania. Czas ten zostaje objety konwencja, nadajac
ramy cierpieniu i poniekad wyznaczajac jego oficjalny kres. Rytual pogrzebowy, ktéry
przenika do tradycji pasyjnej poprzez procesj¢ ztozenia Chrystusa do grobu, majaca
stale miejsce w liturgii wielkopiatkowej, w mniej lub bardziej rozbudowanej formie
ksztattuje charakter przezywania ostatniej stacji nabozenistwa drogi krzyzowej. Piesni
towarzyszace tym procesjom maja ludowy charakter. Spiewnik Mioduszewskiego po-
daje utwér Dobranoc Glowo Swigta®, w ktérym mozna dopatrzeé sie cech kolysanki.
Stylizacja ta $wiadczy o humanizacji tresci sakralnej wyrazanej w formie ekspresji za-
czerpnigtej z codziennych praktyk czlowieka. Ludowos¢ mozna réwniez zaobserwo-
waé w scenie wiericzacej rozwazania Pociask-Karteczki. Opowies¢ o Jézefie z Arymatei
udajacym si¢ po cialo Chrystusa przeplata ona swoistym refrenem:

szabas z ostrym zapachem czosnku

szabas dla Boga wyuczonego na pamigé

szabas z sercem zamknietym zardzewialg klédka
szabas szabas hoj la la la

szabas szabas hoj la la 1a®.

Tekst powtarzany kilkukrotnie wydaje si¢ wyciszal sytuacje, przywracaé dawny
porzadek zmacony przez moment $mierci. Gest zalobnikéw ma w tym przypadku

3% M. E Gibson, Myn i krzyz. ,Droga krzyzowa” Pietera Breugela, przekt. A. Topornicka, [w:] M. E Gib-
son, L. Majewski, Bruegel: Mtyn i krzyz, Olszanica 2010, s. 97.

> A. Rybicki, Compassio Mariae w chrzescijaniskim Zyciu duchowym: studium na praykladzie polskiej sre-
dniowiecznej literatury i sztuki religijnej, Lublin 2009, s. 134-135.

32 Spiewnik koscielny czyli piesni nabozne z melodyjami w kosciele katolickim uzywane a dla wygody kosciotéw

parafialnych przez X. M. M. Mioduszewskiego zebrane, Krakéw 1838, s. 100-101.
% J. Pociask-Karteczka, dz. cyt., s. 23.
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charakter regresywny. Wpedza dodatkowo w stan otepienia, pewnej bezmyslnosci.
Przy$piewka ta nasuwa skojarzenie z taricem. Staje si¢ on chwilg zatracenia i jedno-
cze$nie oczyszczenia. Taniec jednoczy poprzez harmonig i wyzwala na skutek rytmu,
przeksztalca statyczne w dynamiczne. Jest on jednak réwniez formg krazenia. Mozna
zatem postrzegaé ten specyficzny rodzaj ruchu jako sposobno$¢ powrotu do stanu
uprzedniego.

Scena tafica wieliczy takze Miyn i krzyz, film w rezyserii Lecha Majewskiego (2011
rok), bedacy préba ozywienia wspomnianego juz obrazu Breughla Droga krzyzowa.
Opowies¢ o Jezusie z Nazaretu, ktdrego ukrzyzowanie przyciagnelo tumy, konczy
si¢ powrotem do spokoju dnia powszedniego. Jézef z Arymatei takze mimowolnie
poddat si¢ porzadkowi umitowania harmonii. Pociask-Karteczka skomentowala jego
poczynania w ten sposdb: ,szed} szybko by zabra¢ cialo / nie zwazal ze depcze Jego
czerwone $lady”®*. Strach przed $miercig zostal zatem ostatecznie odrzucony a czlo-
wiek—zalobnik uratowany poprzez prawo, konwencj¢ oraz umiejetnos¢ przywracania
obalonego porzadku.

X X ok

Teksty drég krzyzowych podejmuja problematyke przemijania zaréwno na po-
ziomie narracji prymarnej, jak i w warstwie rozwazan. Tradycyjny obraz pasji, ktéry
przywolujg tematy kolejnych stacji, wskazuja na Ik cztowieka przed cierpieniem, sta-
bos¢ jego ciata, szybko$¢ z jaka traci ono witalno$¢, przywolujg wreszcie wizje ago-
nii i $mierci. Rozwazania rozwijaja te kwestie. Autorzy refleksji proponujg nam zapis
zindywidualizowanego do$wiadczenia pasyjnego. Przywotane przyklady rozwazan po-
twierdzajg tezg, iz mysl o przemijaniu jako zblizaniu si¢ do kresu zycia, a takze kwestia
samej $mierci i zaloby po stracie bliskich os6b, jest obecna we wspétczesnych tekstach
drég krzyzowych. Tym samym rozwinigty zostaje ludzki aspekt procesji na Golgote.
Cierpienia doczesne okazuja si¢ jej powtdrzeniem.

Teksty drég krzyzowych, jako realizacje uksztaltowanej formy pasyjnej, stwarzaja
zatem mozliwo$¢ zaistnienia w swej przestrzeni refleksji poswigconej ludzkiemu zyciu
jako catosci — od mlodosci po staros¢. Smieré oraz pogrzeb wiericza te opowiesé, kté-
rej narratorem jest czlowiek. Méwi on o sobie samym, pozostajac w lustrzanej relagji
z Chrystusem. Na tej podstawie opiera si¢ tez podobieristwo ksztaltujace metaforycz-
ne odczytywanie drogi krzyzowej. Cztowiek stawia sobie Chrystusa za wzér do nasla-
dowania. Jego meke odczytuje wige jako skondensowany obraz ludzkiej egzystencii.
Pretekstem do podjecia problematyki miodosci okazujg si¢ sceny, w ktérych uczest-
niczg kobiety — przede wszystkim za$ posta¢ Matki Chrystusa. Jej otwarte ramiona
symbolizuja poczatek ludzkiego zycia. Natomiast sceng placzu kobiet jerozolimskich
wykorzystano do ukazania perspektyw mlodego cztowieka, jego nadziei i potencja-
tu. Tym obrazom przeciwstawione zostaje wyobrazenie staroéci, przedstawionej przez

34 Tamze, s. 23.
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pryzmat choroby, odrzucenia i agonii. Refleksja nad przemijaniem we wspétczesnych
tekstach drég krzyzowych przejawia si¢ zatem poprzez konfrontacje tego co witalne
i dopiero zainicjowane (wigc mlode) z tym, co nieestetyczne i trudne do akceptagji
(wiec stare, skazane na $mierd).

Monika Bednarczyk
‘WAY OF THE CROSS AS THE METAPHOR OF EVANESCENCE
Summary

Way of the Cross contains the last moments of Jesus’s life. It begins with the judgment and ends when
the body is entombed.

This story of Jesus’s death can also be seen like a picture that shows human’s life. Existential problems
are written in Way of the Cross next to religious because of particular God’s presence in human being.
The evanescence is one of those issues, which are analysed by the authors of reflections fulfilling structure
of 14 episodes that create Jesus way to Calvary.

The idea of this article is to show and analyse the examples of consideration the death and mourning
taken from contemporary Way of the Cross texts. The analysis of them leads to conclusion that human
looks for a confrontation with the picture of evanescence. This experience helps people to understand
their nature which nowadays is displaced by society.

Stowa klucze: pasja, przemijanie, podobiefistwo, Bdg, czowiek
Keywords: Passion, evanescence, similarity, God, human
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