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Rozum, rozsadek i intuicja w nauce — zastosowanie
teorii kultury Bogdana Nawroczynskiego
w dyscyplinach pedagogicznych

Niniejsze analizy sg préba ponownego sprecyzowania takich kategorii jezy-
kowych, jak rozum, rozsadek i intuicja, przemyslenia relacji miedzy nimi, a takze
okreslenia ich znaczenia w kulturze.

W szerokim konteks$cie teorii kultury Bogdana Nawroczynskiego stawiam
pytanie: kim wspolczesnie jest uczony i jakie sg jego zadania? Intryguje rowniez
kolejny problem, a mianowicie jakie istniejg powigzania miedzy gtownymi inte-
lektualnymi i pozaintelektualnymi aktywatorami rozwoju naukowego?

Wysuwam zarazem tezg, ze rozum, rozsadek i intuicja silnie ksztattuja nauke,
ale rownoczesnie aktywnos¢ naukowa wzmacnia powyzsze dyspozycje ludzkiej
psychiki, zwrotnie oddzialujagc pozytywnie na stan kultury umystowe;.

1. Rozum i rozumnos$¢ oraz ich rodzaje nieodzowne w kulturze
naukowej

Po rozréznieniu przez Arystotelesa w Etyce nikomachejskiej rozumu biernego
(akt myslenia, niematerialny) i czynnego (zmieszanego z ciatem, czyli materialnego)
nie bez powodu u wielu uzytkownikow kultury wytwarzajg si¢ asocjacje z Krytykq
praktycznego rozumu Immanuela Kanta (wyodrgbnit rozum teoretyczny i praktycz-
ny), z pierwszg czgscig Traktatu o naturze ludzkiej Dawida Hume’a — O umysle oraz
fragmentem drugiego tomu Dziel wybranych Bogdana Nawroczynskiego zatytu-
lowanego Umyst dziecka, Daniela Golemana Inteligencjq emocjonalng oraz Plcig
mozgu autorstwa Anne Moir 1 Davida Jessela. W wymienionych pracach nauko-
wych spostrzegamy obecno$¢ kilku terminow, ktorych tres¢ jest zblizona seman-
tycznie, takich jak ,,rozum”, ,,umyst”, ,inteligencja” i ,,mozg”.

Antonio Rosmini, wtoski mysliciel przetomu XVIII i XIX w. w Zasadach ety-
ki wyodrebnit trzy typy rozumu: moralny, eudajmonistyczny i praktyczny. Rozum
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moralny formuje percepcje oraz idee stanowigce normy moralne. Jest on wladza
wyprowadzania norm szczegdélowych z podstawowej zasady moralnej. Okresla
shusznos$¢ i niestusznos$¢ czynow, a wiec jest odpowiedzialny za sady moralne. Jego
zadaniem jest czyni¢ percepcje intelektualnymi, oddziela¢ idee od percepcji, inte-
growac je i taczy¢ w sadach oraz rozumowaniach. Funkcja rozumu eudajmoni-
stycznego jest rozumowanie odnoszace si¢ do wszystkiego, co dotyczy ludzkiego
szczescia. Jest on zatem wladzg stosowania pojecia bytu jako kryterium sagdow o na-
szym wlasnym dobru subiektywnym. Natomiast rozum praktyczny jest zdolnoscia
dokonywania wolnych aktow refleksji stuzacej do uformowania praktycznej oceny
przedmiotu, tj. oceny motywujacej podmiot do dziatania. Jest on instancja doko-
nujaca wyboru migdzy uzytecznoscia a godziwoscia czynéw. Pomaga wyda¢ sad
o tym, co w danej chwili powinnis$my uczyni¢. Przejsécie od racji teoretycznych (eu-
dajmonicznych i moralnych) do praktycznych dokonuje si¢ wowczas, gdy cztowiek
gotow jest do dziatania. Sad ostateczny, poprzedzajacy dziatania cztowieka, nazywa
si¢ sagdem praktycznym, a jego zrodtem jest rozum praktyczny'.

Chociaz w kulturze naukowej wiele juz uczyniono, by klarownie zdefiniowaé
wyzej wymienione terminy, nadal mozna dostrzec pewne niedobory w zakresie
ich wyraznego rozgraniczenia, co rzutuje na stan rozwoju takich chociazby sub-
dyscyplin pedagogicznych, jak teoria wychowania i dydaktyka oraz takiej dzie-
dziny etyki pedagogicznej, jak prakseologia. Precyzja leksykalna moze wspomoc
przemys$lenia nad utrwalonym juz w pedagogice nazewnictwem, np. wychowanie
umystowe (wychowanie intelektualne).

Zaklocenia w komunikowaniu si¢ profesjonalistow wewnatrz nauki bywaja
zwigzane m. in. z niedostatecznym zréznicowaniem poje¢ i przyktadowo trakto-
waniem termindw nietozsamych synonimicznie. Mam na mysli takie kategorie
jezykowe, jak rozum, umyst, intelekt, inteligencja, indywidualno$é, myslenie,
spryt, pojetnosé, bystros¢ itd. Dokonajmy zatem ich klaryfikacji mozliwej w ob-
rebie tradycji filozoficzno-pedagogiczne;.

Rozum nie moze mie¢ zadnej innej natury oprdcz tej: by¢ moznoscia do poznania. Nazywamy
rozumem wtladze, ktorg dusza mysli i wydaje sady o rzeczach. Nie jest zadng z istniejacych rzeczy-
wistosci, zanim jg pomysli [...]. Rozum jest potencjalnoscia wolng od materii, gdyz i w nim miesci
sie przedmiot mysli>.

Rozumnos¢ to zatem wlasciwos¢ cztowieka obdarzonego rozumem.
W odrdéznieniu od rozumu pojmowanego przez Arystotelesa jako moznosé
poznania, inteligencja (intelekt) to ogolna zdolnos¢ do logicznego myslenia

' A. Rosmini, Zasady etyki, przekt. A. Wierzbicki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1999,
s. 214-216.

2 Arystoteles, O duszy, przekt. P. Siwek, Warszawa 1988, s. 125, 128. Por. L. Witkowski (red.),
Dyskursy rozumu — miedzy przemocq a emancypacjg. Z recepcji Jurgena Habermasa w Polsce,
Torun 1990.
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i celowego dziatania, natomiast myslenie jest identyfikowane jako jeden z pod-
stawowych proceséw poznawczych (obok uwagi, spostrzegania i pamigci).

»Nazywamy uczonym tego, kto jest w stanie bra¢ siebie samego za przedmiot
myslenia, a takze tego, ktory potrafi przejs¢ do aktu myslenia ze swej wlasnej
inicjatywy’”, zapisal nie bez racji Arystoteles w dziele O duszy. W przekonaniu
Bogdana Nawroczynskiego uczony jest samodzielng (w zakresie postanowien
i sposobow ich wykonywania) i tworcza jednostka ludzka nacechowang indy-
widualnos$cig i odciskajaca na tzw. catosci kulturowej swe wyrazne pi¢tno. Jego
ped do duchowego rozrastania si¢ i do doskonatosci jest szczegolnie silny, gdyz
uczony jest osobg wytrwata w pracy 1 posiadajacg duza samowiedze, ktéra ponad-
to potrafi dokonywaé tzw. obiektywacji, czyli uzewngtrzniania wlasnego $wiata
wewngtrznego. Nie bez znaczenia w jego aktywnosci zawodowej jest wiernosc
wobec swoich przekonan naukowych?*.

Indywidualno§¢ w systemie wychowania Bogdana Nawroczynskiego
i Stefana Kunowskiego pozostaje synonimem inteligencji. Semantycznym odpo-
wiednikiem inteligencji jest rowniez arystotelesowska pojetnosé (nous), nazwa
pochodzaca od pojmowania, a rozumiana jako zdolno$¢ do uczenia sig.

Bystro$¢ (sunesis) i spryt (deinotes) to pomocnicze cnoty intelektualne nie-
tozsame z inteligencja. Pierwsza uzupetnia wiedze o Swiecie zewnetrznym, bedac
umiejetnoscig rozpoznawania trudnosci zwigzanych z dokonywanym wyborem.
Pozwala rowniez powigza¢ rozne aspekty zawitych sytuacji zyciowych. Druga
polega na umiejetnosci trafnego wyboru Srodkéw zmierzajacych do obranego
celu i na umiejetnosci osiggania go’. Rekompensuje ona niedostatek sit intelektu-
alnych i jesli cel sprytu jest moralnie zgodny — pozostaje cnota, jezeli jednak wy-
stepuje samodzielnie, tzn. nie wspotwystepuja z nim réwniez inne cnoty lub cel
sprytu jest moralnie zty — okre$lany jest raczej jako chytro$é® i wowczas cnotg nie
jest. Sprytnymi powinnismy zatem nazywac jedynie ludzi rozsadnych, natomiast
nierozsadnych — chytrymi. To rozr6znienie moze okazaé¢ si¢ pomocne w uniknig-
ciu bledu utozsamiania sprytu i chytrosci z inteligencja, a indywidualnosci i inte-
ligencji z madroscia.

Umyst to ogoét dyspozycji i czynno$ci umozliwiajacych cztowiekowi pozna-
wanie rzeczy i zdarzen oraz nabywanie wiedzy o nich, ich przezywanie i warto-
$ciowanie, jak rowniez postugiwanie si¢ wiedzg w zyciu. Szwajcarski psychoana-
lityk C. G. Jung, opierajac si¢ na badaniach nad specjalizacja potkul ludzkiego
mozgu, wyrdznit dwie istotne funkcje umystu — odbior i wartosciowanie informa-
¢ji (por. Wincenty Okon)’. Tres¢ semantyczna terminu ,,umyst” jest zatem zbiezna

3 Arystoteles, O duszy..., s. 126.

4 B. Nawroczynski, Dzieta wybrane, t. 1, Warszawa 1987, s. 98, 99, 76.

5 Arystoteles, Etyka nikomachejska, przekt. D. Gromska, Warszawa 2007, s. 208.

6 P. Vardy, P. Grosch, Etyka, przekt. J. Lozinski, Poznan 1995, s. 39, 40.

7 Por. Cz. Nosal, Psychologiczne modele umystu, Warszawa 1990; tenze, Diagnoza typéw
umystu, Warszawa 1992.
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z trescig procesOw poznawczych cztowieka. Termin ten nie jest jednak synoni-
mem ,,rozumu’ a jego zawarto$¢ wydaje sie pod wzgledem leksykalnym szersza
niz tres¢ okreslenia ,,moézg”.

Bogdan Nawroczynski w swojej filozofii wychowania nie definiuje wpraw-
dzie, czym jest umyst, jednak z catosci wywodoéw mozna wnioskowac, ze pojmu-
je go jako ogdlng zdolnos¢ poznawcza. Podkresla natomiast odrebnosci umystu
dziecka i umystu cztowieka dorostego. Umyst dziecka ujmuje zjawiska w formy
»prelogiczne” (animizm, artyficjalizm, naiwny realizm). Od umystu cztowieka
dorostego struktura dziecigcego poznania rézni si¢:

e prawem tracenia przystosowania (oznacza ono, ze przystosowanie juz
osiaggniete przez dziecko w dziataniu, zawodzi w sferze myslenia. Dzieje sig tak,
poniewaz dziecko mysli z duzo mniejszym udziatem $wiadomosci niz czlowiek
dorosty. Nie umie zdawac sobie sprawy z dokonywanych przez siebie operacji
mys$lowych. Zdarza si¢, ze przy rozwigzywaniu jakiego$ zadania potglosem za-
znacza etapy swojego rozumowania, gdy jednak otrzyma rezultat, nie potrafi od-
tworzy¢ drogi, po ktorej do niego doszlo);

* egocentryzmem (polega on na stawianiu licznych hipotez, ktérych nie
sprawdza. Wierzy w nie bez dowodow, chociazby byly najbardziej fantastyczne.
Bo tez hipotezy w tym wieku dziecka maja nie tyle objasnia¢ rzeczywistos¢, ile
czyni¢ zado$¢ jego wlasnym zyczeniom. Dziecko przebywajac w kregu swoich
mys$li 1 uczué¢ nie odczuwa potrzeby konfrontowania ich z pogladami innych lu-
dzi, dlatego tez nie sprawdza zgodnosci hipotezy z rzeczywisto$cia. Potwierdzaja
to wystepujace u dziecka w wieku przedszkolnym ,,monologi zbiorowe”);

* niezdolnos$cia do ujmowania stosunkéw i operowania nimi (zamiast wia-
za¢ swoje spostrzezenia lub organizowacé je syntetycznie dzieci uktadajg je obok
siebie, przy czym kazde z nich catkowicie pochtania uwage dziecka. Dodatkowo
zakres tej uwagi jest mniejszy niz u dorostego, np. dziecko 8-letnie bedzie uwa-
zac, ze drewno ptywa po wodzie, dlatego ze jest lekkie, nie za§ z uwagi na to, ze
jest Izejsze od wody);

¢ schematyzmem (wynikajacym z wigkszej niz u cztowieka dorostego ogoél-
nikowos$ci wyobrazen. Dziecko mysli obrazami, ale obrazy te sg najczesciej tylko
,konturami” cato$ci, na ktdre sktadaja si¢ rzeczy zupelnie do siebie nienalezace.
Gdy sie¢ raz taki konturowy obraz, czyli schemat, wytworzy, dziecko wciela do
niego nowe szczegoty);

* transdukcja (przechodzeniem od jednych sadow do drugich nie na podstawie
stosunkow logicznych, zachodzacych migdzy racjg i nastgpstwem, lecz na zasadzie
roznicy 1 podobienstwa miedzy przedmiotami sadow. Rozumujac transdukcyjnie
dziecko przechodzi od jednych sadoéw szczegotowych do innych, nie odczuwajac
braku uzasadnienia logicznego, ani nie spostrzegajgc sprzecznos$ci, w ktore wpada)?®.

8 B. Nawroczynski, Dziefa wybrane. Zasady nauczania, t. 2, Warszawa 1987, s. 145-149; ten-
ze, Dzieta wybrane, t. 1, Warszawa 1987, s. 75.
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W Zasadach nauczania Nawroczynski sporo uwagi poswiecit krytyce mate-
rializmu, formalizmu, werbalizmu 1 intelektualizmu szkolnego zwigzanego z bra-
kiem pogladowosci. Wyjasnia:

Chcac zrozumieg, co to jest nauczanie pogladowe i zasada pogladowosci, trzeba przede wszyst-
kim rozsta¢ si¢ z popularnym mniemaniem, jakoby dziecko zaczynato si¢ uczy¢ dopiero w szkole.
Ono w ciggu kilku lat poprzedzajacych szkole uczy sie wiecej, niz nauczy sie pozniej w szkole’.

Domaga si¢ rowniez uprzyjemnienia procesu uczenia si¢, przywotujac stowa
Jana Amosa Komenskiego zawarte w Wielkiej dydaktyce, aby ,,ludzi uczy¢ w gra-
nicach mozliwie najszerszych; nie z ksigzek czerpa¢ madros¢, ale z nieba, ziemi,
debow, gor i nizin”'’. Zdaniem tego pedagoga:

Intelektualizm jest szczegdlnie nie na miejscu w dziedzinie przedmiotéw humanistycznych.
Zadaniem ich jest bowiem da¢ mlodziezy nie tylko poznanie, ale i zrozumienie cztowieka oraz jego
wytworow. Zrozumienie za$ polega na wniknieciu w sens cztowieka, czynu historycznego albo
dzieta sztuki. Sens decydujacy o strukturze przedmiotow rozumienia jest zawsze pewna wartoscia.
Wartosci moralnych, religijnych, spotecznych, estetycznych nie mozna zrozumie¢ droga samego
tylko poznawania. We wszystkie te wartosci trzeba si¢ wezuwac. Kto tego nie potrafi, ten niewiele
zrozumie ze zwyczajéw i obyczajow, z kultu religijnego, w ktorym si¢ wychowuje, z arcydziet
literatury picknej, malarstwa i rzezby, z zycioryséw wielkich ludzi i ich dziet, ze stylu zycia wiasci-
wego roznym epokom dziejowym oraz ich kulturze. We wszystkim tym tkwi okreslona warto$¢ lub
uktad wartosci. Na tym zasadza si¢ 6w sens, ktory dopiero pozwala zrozumie¢ kazdego cztowicka
lub kazde z dobr kulturalnych. Bez wglebiania si¢ wen nie ma ich zrozumienia. Nie moze tez by¢
dorabiania sie¢ na nich wlasnej struktury duchowe;j'!.

Materializm oraz formalizm szkolny uwaza Bogdan Nawroczynski za prze-
jaw ignorancji pedagogicznej. Podkresla to w stowach:

zaréwno materializm, ktorego celem jest nauczanie informacyjno-wdrozeniowe i erudycyjne, jak
i formalizm, uznajacy za gtéwne zadanie ¢wiczenie sprawnos$ci umystowych, nie stwarzajg wystar-
czajacej podstawy do ksztaltowania osobowosci ucznia'?,

Nauczanie zacies$niajace si¢ do samego tylko udzielania wiadomosci nie osiaga nawet tego
celu, ktory sobie stawia. W pedagogice przyjeto nazywaé to zwyrodnienie materializmem dydak-
tycznym. Materializm dydaktyczny nie jest bynajmniej jaka$ teoria wychowywania, ale niczym
wigeej niz specjalnym gatunkiem pedagogicznej ignorancji. Ta ignorancja doprowadza w praktyce
do powstawania w umystach uczniéw wiadomosci niepotgczonych z umiejetnosceia ich zdobywa-
nia i stosowania. Wiadomosci takie nie sg tez dobrem umystowym, ktéorym on swobodnie rozpo-
rzadzal?.

° B. Nawroczynski, Dzieta wybrane. Zasady nauczania..., s. 142, 143.
10 Tamze, s. 152.

' Tamze, s. 169.

12 B. Nawroczynski, Dzieta wybrane, t. 1, s. 70.

13 B. Nawroczynski, Dziela wybrane. Zasady nauczania..., s. 47, 48.
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Upowszechnionej wspoétczesnie technokratycznej sktonnosci do maga-
zynowania faktow (faktomanii) i rodzaju wiedzy okreslanego przez Bogdana
Nawroczynskiego jako ,,martwa erudycja”, nie mozna zatem nazwaé zdroworoz-
sadkowymi.

Do tego rodzaju martwej erudycji nauczanie doprowadza na tych stopniach kultury, w ktorych
wiadomosci juz si¢ uformowaty w systemy o charakterze bardziej lub mniej naukowym, a sztuka
nauczania jeszcze nie umie da¢ sobie rady z tym obszernym materiatem. Dopiero za czasow helle-
nistycznych udzielanie usystematyzowanych wiadomosci staje si¢ samodzielnym celem nauczania.
Od tego tez czasu zjawia si¢ to zto, ktére nazywamy martwa erudycja szkolng. Trudno orzec, co
si¢ bardziej na to ztozylo: czy charakterystyczne dla naszych czaséw zamilowanie do pustej nieraz
erudycji przy na ogot niskim poziomie metod nauczania, czy tez budzenie si¢ krytycznej mysli
pedagogicznej. Nikt tez nie zngcal si¢ bardziej nad pedantyzmem szkolnym zapychajacym glowy
uczniéw, co F. Rabelais i M. Montaigne'.

Okazjonalne stosowanie heurystycznych (gr. heurisko — znajduj¢) metod i form
nauczania uzasadnia Bogdan Nawroczynski dotychczasowg wszechwladza nauczy-
ciela, ktory zapehiat godziny szkolne przede wszystkim swoja dziatalno$cia:

rzadki jest nauczyciel, ktory w tych warunkach umie si¢ powsciagnac. Najczgsciej wpada on w ma-
nier¢ mowienia za uczniow, myslenia za uczniow i znajdowania rozwigzan za nich. Otrzymujemy
w ten sposob typ lekeji szkolnych, w ktorych jest tak duzo nauczania, Ze prawie nie zostaje miej-
sca na uczenie si¢. Praca ucznia zostaje w ten sposob wyparta ze szkoly do domu rodzicielskiego,
w ktorym jest on czgsto pozbawiony pomocy. Bierno$¢ mtodziezy idzie zatem w parze z brakiem
samodzielno$ci w uczeniu si¢™”.

Dokonujac krytyki heurezy pozornej (obecnej w erotematycznym i dys-
kusyjnym prowadzeniu lekcji) rownoczes$nie przestrzega nauczycieli przed jej
stosowaniem. Heureza pozorna to zar6wno stawianie uczniom pojedynczych py-
tan, jak i zarazem ,tancucha” pytan. Zgadzajac si¢ z H. Gaudingiem, Ze pyta-
nie nauczyciela jest najbardziej watpliwym ze wszystkich srodkéw ksztatcenia,
Nawroczynski popart to twierdzenie licznymi argumentami. Gdy nauczyciel za-
daje uczniom pytanie, woéwczas:

* zagadnienie stawia nie uczen, ale nauczyciel,

* pobudka do pracy umystowej wychodzi od nauczyciela, nie za$ od ucznia,

* nauczyciel zmusza ucznia do kroczenia po wytyczonej z gory drodze rozu-
mowania, odbierajac mu w ten sposoéb swobode myslenia,

* wykonuje juz polowg pracy za ucznia, totez praca tego ostatniego jest
w tych warunkach jedynie potpraca,

* pytanie nauczyciela jest zbyt silng pobudka dla ucznia, na skutek czego ste-
pia on swoja wrazliwos¢ myslenia, do ktorej zacheca go sam materiat nauczania,

14 Tamze, s. 48, 49.
15 Tamze, s. 199, zob. takze s. 176, 177.
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* pytanie jest sztucznym sposobem budzenia energii umystowej, sposobem
szkolnym, niespotykanym prawie zupetnie w innych obszarach zycia. Jesli nas
kto$ o co$ pyta poza szkola, to zwykle po to, aby si¢ od nas czego§ dowiedziec,
nie za$§ aby nas doprowadzi¢ do tego, co sam juz wie.

Natomiast

stawiajac uczniom jedno pytanie po drugim, az do wyczerpania tematu, c6z czyni nauczyciel?
Wlecze za sobg uczniéw przemocg. O samodzielnym ich posuwaniu si¢ do celu nie ma mowy.
Uczen ani nie dostrzegt celu, ktory ma osiagnac, ani nie rozwazyt, jakie do niego wioda drogi, a tym
bardziej nie wydobyt z siebie energii potrzebnej do pracy. Wszystko to §wiadczy o tym, ze pyta-
nia nauczyciela sg $miertelnym wrogiem samodzielnosci uczniow |[...]. Duzo lepszym polem dla
nauczania opartego na poszukiwaniu wiedzy sa zajgcia typu warsztatowego i laboratoryjnego i to
zarowno w odniesieniu do przyrodoznawstwa, jak i nauk humanistycznych. Tu dopiero samodzielna
praca uczniéw wysuwa sie na pierwszy plan'®.

Nawroczynski w swojej filozofii nauczania i wychowania'’ nie absolutyzowat
rozumu i nie zmierzal do utrwalania w edukacji racjonalistycznego monopolu.
Roéwnoprawne traktowanie uczué¢ ludzkich, woli, rozumu i duchowosci cztowie-
ka uchronity go réwniez przed tendencjami irracjonalistycznymi. W takim spo-
strzeganiu cztowieka mozna aktualnie odnalez¢ szanse dla wspotczesnej kultury,
w tym réwniez nadziej¢ dla akademickiej kultury intelektualne;.

2. Rozsadek jako trafnos¢ namyshu etycznego

Arystoteles wyjasnia w Ksiedze VI Etyki nikomachejskiej:

Istote rozsadku mozemy ujaé, rozwazajac, o jakich ludziach méwimy, Ze sa rozsadni. Zdaje
sig, ze charakterystyczng ich cecha jest zdolnos¢ trafnego namystu nad tym, co jest dla nich dobre
i pozyteczne, i to nie w pewnych specjalnych dziedzinach, np. dla ich zdrowia czy sily, lecz w od-
niesieniu do nalezytego sposobu zycia w ogole [...]. Jest on trwata dyspozycja do dziatania opartego
na trafnym rozwazeniu tego, co dla cztowieka jest dobre lub zte. Przypisujemy rozsadek ludziom,
ktorzy umieja dojs¢ do tego, co jest dobre dla nich samych i dla ludzi w ogole'®,

Wyrdznikiem cztowieka rozsadnego jest zdolnos$¢ do trafnego namystu nad
zasadniczym celem ludzkich dziatan, ktérym jest dobro.

Rozsadek, czyli madro$¢ praktyczna, dotyczy spraw ludzkich i tych, nad ktérymi mozna sig
namysla¢; mowimy bowiem, ze rzecza cztowieka rozsadnego jest przede wszystkim dobry na-
myst, a nikt nie namysla si¢ nad tym, co nie ma zadnego celu. Celem za$ jest dobro, ktére ma by¢

16 Tamze, s. 207-2009.

178, Sztobryn, M. Switka, Polskie badania nad myslg pedagogiczng w latach 1900-1939,
Gdansk 2006,

18 Arystoteles, Etyka nikomachejska..., s. 197.
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osiagnigte przez dziatanie. Dobrze wigc namysla si¢ ten, kto zgodnie z wynikami swego rozumo-
wania umie zmierza¢ do najwigkszego dla cztowieka dobra. Przedmiotem rozsadku nie jest tylko
to, co ogdlne — zada si¢ od niego, by dawal réwniez poznanie rzeczy jednostkowych; dotyczy
bowiem dziatania, a w dziataniu mamy zawsze do czynienia z tym, co jednostkowe. [...] Rozsadek
nie moze by¢ zatem ani wiedza naukowa, ani sztuka: wiedza naukowa dlatego nie, Ze to, co moze
by¢ zdziatane, moze tez wypas¢ inaczej; naukg za$ dlatego nie, ze dzialanie i tworzenie to dwie
rzeczy roéznego rodzaju. Jest rOwniez czyms$ przeciwnym mysleniu intuicyjnemu. Dobry namyst
jest trafno$cig myslenia dyskursywnego, bo to myslenie nie jest jeszcze twierdzeniem, ale docie-
kaniem czego$ i rozumowaniem [...]. Jezeli nalezyte namyslanie si¢ jest cecha ludzi rozsadnych,
to dobry namyst bedzie trafnym wyborem tego, co prowadzi do celu okreslonego w prawdziwym
sadzie'’.

Madros$¢ praktyczna to wlasnie prawidtowe rozeznanie, czyli wyczucie
tego, jak nalezy postapié. Jest za$§ ono nierozerwalnie zwigzane z podmiotem
dzialania, ktory zastuguje na miano rozsadnego, jesli jest ,,dobrym doradcg”, czy-
li tym, ktory potrafi ocenié, co dobre dla niego samego, jak i dla kogo$ drugiego.
Praktyczny rozsadek, jesli ma kierowa¢ dziataniem, musi przechodzi¢ od wiedzy
ogolnej do wiedzy konkretnej®. W tym zasadniczym spostrzezeniu widzg zapo-
wiedz tego, co dzisiaj okreslamy jako ,,nalezyte dziatanie”.

Odpowiedz na pytanie o rodowod rozsadku, uzyskujemy w stowach:

rozsadek dotyczy tego, co sprawiedliwe, moralnie pigkne i dobre dla cztowieka. Wszystko to jest
cechg postepowania cztowieka dobrego i nie jestesmy wcale zdolniejsi do takiego postepowania
dzigki wiedzy o cnotach?!.

Znawstwo dobra nie gwarantuje dobrego postgpowania, a zatem zrodlem roz-
sadku nie jest wiedza, ale trafny namyst (stanowisko przeciwne intelektualizmo-
wi etycznemu Sokratesa). Poglad Bogdana Nawroczynskiego w tejze kwestii jest
zblizony: nie wystarczy oglad intelektualny wartosci, by wychowanek zinteriory-
zowal taka warto$¢, jak dobro. W tym celu konieczny jest jego wysitek wolicjo-
nalny i emocjonalne zaangazowanie w proponowang wartos¢.

Niedobory rozsadku oraz lekkomyslnos¢ jako jedno z jego wypaczen poddat
surowej ocenie moralnej tworca Chowanny — Bronistaw Trentowski.

Czyny Stowian sa — a przynajmniej byly dotychczas — czynami bez woli i przedsigwzigcia.
Stowianie sa porywcezy, dzialaja pod wplywem chwilowego natchnienia, dokonuja czynow lekko-
myslnych, ktorych pdzniej zaluja [...]. Ludy stowianskie stang na wysokosci wspotczesnego po-
stepu, gdy przyswoja sobie do§wiadczenia historyczne, osiagnigcia i pozytywne cechy charakteru
narodowego swoich poprzednikow. Zdobeda korong ludzkosci, jesli zaszczepiag w kazdym wolnosé,
samodzielno$¢ 1 naucza si¢ kierowa¢ rozumnie swym czynem [...]. Polacy! wyznajmy szczerze,

1 Tamze, s. 200, 197, 202, 203.

20 P, Ricoeur, Drogi rozpoznania, przekt. J. Marganski, Wyktady Instytutu Nauk o Cztowieku
w Wiedniu, Krakow 2004, s. 77-78.

21 Arystoteles, Etyka nikomachejska..., s. 206.
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ze brakuje nam istotnie rozsgdku. Nasza dawna konstytucja, nasze liberum veto, nasze krucjaty
religijne przeciw kozactwu, byly wytworem romantycznego myslenia i objawiajacego si¢ w nich
nierozsadku [...]. Nasza szlachta porywata si¢ do karabeli i rabata si¢ nawzajem, a magnat z humoru
zastrzelit nieraz chtopa lub go z Zzong i1 dzie¢mi wyptoszyl. Polak wyrzuci z kieszeni parg tysiecy
dukatow porwany chwilowym pragnieniem. A to wszystko bez rozwagi. Stowianskie czyny, nie be-
dac zespoleniem woli z przedsiewzigciem, nie sa wlasciwie prawdziwym czynem, ale jedynie jego
mozliwoscia. Co wigcej, przestanka czynu jest rozwinigcie i potaczenie w réznojedni wszystkich
wladz jazni poznajacej. Tymczasem Polakom brakuje rozsadku. Ich wtadza najpotezniejsza, zawsty-
dzajacg inne narody, jest fantazja, wspaniale przejawiajaca si¢ w tworczosci poetyckiej, ale zgubna

jako natchnienie i przewodnik czynow?.

Trentowski, charakteryzujac stereotyp Polaka jako czlowieka sktonnego do
nierozsadnego bohaterstwa, ktore pcha go w przepas¢ nieszczgscia, wyznacza na-
uczycielom obowigzek sprzeciwienia si¢ takiej heteronomii.

Wychowawcy mlodziezy polskiej winni wdrazac¢ ja do dyscypliny spotecznej oraz szcze-
gblnie dbac o to, aby nie rozbudza¢ w swych wychowankach nie kontrolowanego przez rozsadek
zapatu [...] Wychowaj nardd, jak Mojzesz lud izraelski na pustyni, z wolna i cierpliwie, by zma-
drzat i stangt z innymi ludami europejskimi na rowni. Mtodemu zapalencowi nie wolno dawac
w re¢ce Schillera, nalezy mu natomiast podsunaé Goethego, bo ten maluje $wiat taki, jaki jest, byt
i bedzie [...]. Nie dawaj mu takze Mickiewicza, bo ten swa Odg do miodosci glowe mu zawrdci
[...]. Logika jest najgwalttowniejsza potrzeba Polakow; za logicznym mys$leniem pdjdzie bowiem

logiczne dziatanie®.

Lekkomys$lnos¢ jako kolejny przejaw wyradzajacego si¢ charakteru cztowie-
ka i charakteru narodu

prowadzi do nierozwaznych krokéw, jest przyczyna moralnego upadku, szkody innych,
rozlicznego nieszczescia [...] Wszelkie nieszczgsécie za$ jest nierozumem. Nie cnota, ale rozum
wiedzie nas do potegi i szczgécia [...]. Lepiej by¢ panem losu niz jego igraszka. Tylko trzcina po-
wierza si¢ chetnie kaprysom wiatru. Ulica jest heca dla gminu, kawiarnia — chorobg dla dobrego
obyczaju, a towarzystwa to zazwyczaj kraczace stada gawronow i kawek. Nie odjezdzaj z domu
twego nigdy na dhugi czas. Wypedz plotki z domu, gdyz mowa czyni nam wigcej nieprzyjaciot
niz pigsé drapiezna®®,

Nic nie sprzyja bardziej zdobywaniu madrosci niz widok szalenstw, w ktorych si¢ nie uczest-
niczy (J. J. Rousseau). Nic nie prowadzi pewniej do wolnosci jak spokojne obserwowanie swarow
miedzy stuzalcami i terrorystami [...]. Dla apercepcji istnieje tylko wolno$¢, a nie koniecznos¢ czy
apodyktycznoséé. Wolno$é jest wiattem, ktorym $wieci kongruencja.

22 B. Trentowski, Chowanna, czyli system pedagogiki narodowej jako umiejetnosci wycho-
wania, nauki i oSwiaty, slowem wyksztalcenia naszej mlodziezy, t. 1, Wroctaw—Warszawa—Krakow
1970, s. 626, 627, 341.

2 Tamze, s. 578, 579.

2 Tamze, s. 634, 135, 136.

25 B. Trentowski, Podstawy filozofii uniwersalnej. Wstep do nauki o naturze, Warszawa 1978,
s. 264, 265.
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Rozsadek (nazywany rowniez roztropnoscia®® lub rozwaga?’), ktory pozwa-
la cztowiekowi znalez¢ rownowage miedzy wlasnymi potrzebami a potrzebami
innych, przynalezy w systemie arystotelesowskim do cndt intelektualnych, cho-
ciaz nie jest tozsamy z intelektem i inteligencja. Mozna wigc uzna¢ rozsadek za
aktywator rozwoju naukowego, posredniczacy miedzy racjonalnymi i ponadra-
cjonalnymi zrédtami poznania®®, a jako jedna z odmian madrosci konstytuujacy
taka réwniez postawe cztowieka wobec zycia (w tym wobec swojej aktywnos$ci
naukowej).

Poznanie zdroworozsadkowe, ktéremu przypisano takie cechy, jak potocz-
no$¢, bezposrednio$¢, prawdziwos¢ oraz opieranie si¢ na zmystach, stanowi
kognitywna podstawe nauki i filozofii’. Trzeba wobec tego przywiazywac nie
mniejszg wage do opinii ludzi rozsadnych, cho¢ pozbawione sa one dowodow
(bo ludzie ci wiedza trafnie dzieki doswiadczeniu), anizeli do dowodow ludzi
nierozsadnych*®.

Zdrowy rozsadek jest w filozofii Henriego Bergsona uwaga skierowang na sens zycia. Jest
to co$§ wigcej niz instynkt i co$ mniej niz nauka. Nalezatoby w nim widzie¢ raczej pewne nagigcie
umystu, nachylenie uwagi. Sprawia on, ze mi¢dzy naciskajacymi na siebie faktami i racjami, do-
konuje si¢ selekcja. Dostrzegam wigc w zdrowym rozsadku, intelektualne promieniowanie inten-
sywnego ogniska moralnego, $cisto$¢ idei wzorujacag si¢ na uczuciu sprawiedliwosci, a takze umyst
wyprostowany przez charakter®.

Na czym polega zatem zachowanie zdrowego rozsadku w nauce? Naturalne
jest, ze w nauce nie zaniedbujemy zadnego faktu pochodzacego z doswiadcze-
nia ani zadnej konsekwencji rozumowania. Naukowiec oblicza udzial kazdego
z oddziatywan, a dedukcje ze swoich zasad kontynuuje az do kresu mozliwo-
$ci. Zdrowy rozsadek pomaga mu uznawaé pewne oddziatywania za pozbawione
znaczenia, a inne za znaczace, gdyz pozwala cztowiekowi zatrzymac si¢ w kon-
kretnym punkcie, gdzie bezwzgledna logika zgniottaby delikatnos¢ prawdy.
Moze wilasnie dlatego w rozwoju nauki, jak i w wielu innych dziedzinach zycia

26 Roztropno$¢ to usprawnienie rozumu w jego funkcji kierowania zyciem praktycznym,
zwlaszcza w dziedzinie zycia moralnego. Por. S. Gatkowski, Ku dobru. Aktualnosé filozofii wycho-
wania Jacka Woronieckiego, Rzeszow 1998, s. 112.

27 Rozwaga to dyspozycja, ktora taczy procesy umystowe i emocje spoleczne, realizuje sic
w relacji z innymi ludZzmi i na rzecz tworczego rozwigzywania wspolnych probleméw. To wyjatko-
wa zdolno$¢ do przetwarzania i stosowania wiedzy, do rozumowania poszukujacego sensu i do me-
tarefleksji, czyli zastanawiania si¢ nad wlasnym mys$leniem. Z. Kwiecinski, Tropy — Slady — préby.
Studia i szkice z pedagogii pogranicza, Poznan—Olsztyn 2000, s. 258.

28 A. Zywezok, Aksjologia odkrycia naukowego — studium rozwoju i wychowania osobowosci
naukowych, Torun 2009, s. 263.

2 M. Krapiec, Zdrowy rozsqdek a filozofia, ,,Znak” 1957, nr 9, s. 281.

30 Arystoteles, Etyka nikomachejska..., s. 206.

3UH. Bergson, Wyklady o wychowaniu, przekt. P. Kostyto, Warszawa 2004, s. 35, 38. Por.
N. Losskij, Filozofia intuitivizmu, Poprad 2000.
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ludzkiego nie ma wigkszej przeszkody niz brak rozsadku, manifestujacy si¢ m. in.
jako duch rutyny i duch chimery. Upieranie si¢ przy nawykach, ktore podaje si¢
za prawa, oraz wzdryganie si¢ przed zmiana, jest zgoda na brak twoérczego ruchu
— podstawowego warunku ciaggltosci zycia®.

Odrzucenie zdroworozsadkowosci prowadzi do nieuniknionego btedu w kul-
turze intelektualnej — dogmatyzmu, natomiast odrzucenie marzen — do jej inercji.

Sitami, ktore ksztaltuja ten §wiat jest nie tylko wiedza i technika, marzenia ludzkie rowniez do
nich naleza. Z marzen wyrastaja cele ludzkiej dziatalnosci, za$ wiedza i technika dostarczaja srod-
kow pozwalajacych te cele realizowad. Dlatego badacz kultury i pedagog, ktory bierze pod uwage
przede wszystkim fakty musi si¢ z marzeniami liczy¢>.

Przejawem rozsadku obecnego w osobowosci nauczycieli, pracownikow na-
uki 1 tworcow kultury jest ponadto zachowanie odpowiedniego stosunku do auto-
rytetow. Nawroczynski zacheca:

Dbaj o rozwoj poszanowania autorytetu przez pielggnowanie uczucia czci dla dobr osobowych
i rzeczowych. Czyn twego wychowanka, jak tylko si¢ da najwcze$niej, cztonkiem wspolnot kultu-
ralnych 1 w ten sposob staraj si¢ rozwijac to poszanowanie autorytetu, ktore prowadzi do urzeczy-
wistniania wartosci>,

3. Intuicja naukowca — wolnosciowe wczuwanie si¢ w okreslone
dziedziny nauki

Henri Bergson przekonuje:

Chociaz natura otworzyla przed czlowiekiem przede wszystkim droge poznania intelektual-
nego istnieje takze poznanie intuicyjne, i to wlasnie ono jest proste i bezposrednie. Intuicja, kto-
ra umozliwia wniknigcie w to, czym jest zycie samo w sobie, jest tym, co najbardziej szlachetne
w instynkcie, swego rodzaju otoczka pulsujaca wokot inteligencji i pozwalajacg na przekraczanie
jej naturalnych uwarunkowan. Pozwala ona czlowiekowi na ponowne umieszczenie si¢ w nurcie
zycia i wspotodczuwanie z nim. Tam, gdzie intelekt szuka powtarzalnosci, intuicja zaczyna od ne-
gacji, od niezgody na to, Ze raz wyrobione pojecia i opracowane definicje mogg adekwatnie opisac
nowe sytuacje. [...] Intuicja postuguje si¢ obrazami, ktére majg swoje zrodto w emocji i do niej si¢
przede wszystkim odwotuja — na tym wlasnie polega geniusz tworzenia. Tam, gdzie intelekt wypa-
truje wymiernych korzysci, intuicja szuka tworczosci i ukazania zjawiska w catkiem nowy sposob.
Praktyka, ktora dla intelektu jest podstawa orientacji w §wiecie, dla intuicji trwania jest balastem,
ktorego nalezy sie pozbyé, by moc wolnosciowo wnikaé w zycie i stawaé sie jego czescia™.

32 H. Bergson, Wyktady o wychowaniu..., s. 35.

33 B. Nawroczynski, Dziela wybrane, t. 1, s. 307.
34 Tamze, s. 441.

35 H. Bergson, Wyktady o wychowaniu..., s. 65, 66.
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Naukowa intuicja (tac. intuitio — przygladanie si¢) znakomitych uczonych
wykazuje pewien izomorfizm z ich dyspozycjami intelektualnymi, z tg tylko
roéznicg, ze intuicja ta znacznie wyprzedza wyniki badan empirycznych, dodat-
kowo potwierdzajac ich wiarygodnos$¢. Sadze, ze warto nieustannie podtrzymy-
wac, a czasami nawet odbudowywaé wiar¢ w najwyzsza wychowawcza wartos§¢
nauk humanistycznych, ktérych sens bywa wspotczesnie mocno kwestionowany.
Wychowawczy potencjat nauki nalezy jednak udostgpnia¢ we wtasciwy sposob,
nie narzucajgc $wiatu stereotypowych przedsiewzig¢ i redukcjonistycznych wizji
nowych realidw zycia.

Wszystko, co jest dostepne naszemu poznaniu, twierdzi Ferdynand Gonseth,
zanurzone jest najpierw w obszarze form intuicyjnych. Przykladem sg tu czas
1 przestrzen, ktore, cho¢ nie sg gotowe i dane a priori, jak chciat Kant, to powsta-
jac w procesie poznania i ewoluujgc stanowig nieunikniony teren naszej mediacji
z tym, co jawi si¢ nam poza nasza podmiotowoscig. W plaszczyznie tej mediacji
tworzy si¢ zgodnos¢ miedzy nieosiggalng rzeczywistoscia a stajacym si¢ duchem.
Potencjalnosci nie objete jeszcze §wiadomoscia nie sg zwyktym odbiciem obszaru
$wiadomego. Intuicje to zbior danych, ktére natura wpisata w nas jako odnie-
sienie, mozliwe do opisania w jezyku jedynie schematycznie. Jest wiele intuicji,
niezbywalnych dla ludzkiego myslenia, ktorym nie mozna przypisac jedynie roli
poprzedzenia poznania, ani nie mozna uznawac ich tylko za ostateczne niezmien-
ne*. Tenze szwajcarski filozof nauki, matematyk i metodolog reprezentuje sta-
nowisko, iz uczeni, jesli zmierzaja do spektakularnych osiggnie¢ naukowych,
powinni by¢ wprawdzie dalecy od skrajnego empiryzmu i klasycznego racjona-
lizmu, jednak kierowanie si¢ wytacznie badawcza intuicja nie jest wystarczajace,
by moc dokona¢ ewolucji nauki.

Znaczenie intuicji w pracy badawczej spostrzegamy w ztozonych lo-
sach takich m. in. uczonych, jak Seneka, Kartezjusz, Russell, Einstein, Stein,
Lukasiewicz, Sktodowska-Curie, Selye, Szuman i wielu jeszcze innych, ktérzy
postugiwali si¢ terminami ,,objawienia”, jakiej$ nieokreslonej racjonalnie ekstazy,
przeczucia, czucia wewnetrznego, zblizajacego si¢ wrecz do uczucia pewnosci
uzyskanej tg drogg wiedzy. Karl Popper wiclokrotnie wskazywat na znaczenie in-
tuicji ejdetycznej w budowaniu teorii naukowych, bedacych przeciez w naukach
humanistycznych faktycznymi wynalazkami, a nawet przerastajacych je swoja
funkcja kulturotworcza. Blaise Pascal dat wyraz przekonaniu, ze wiele czynnikéw
determinujagcych nasze zachowanie ma zrodto pozarozumowe i wymyka si¢ kon-
troli $wiadomosci. W materi¢ natury ludzkiej wprzegnigte sg bowiem zarowno
intelektualne, jak i ponadracjonalne imperatywy, ktore moga petni¢ funkcje waz-
nych aktywatoréw rozwoju naukowego uczonego.

Albert Einstein uwazatl, ze nie ma zadnej logicznej drogi do odkrycia pod-
stawowych praw rzadzacych przyroda. Istnieje tylko droga intuicji badacza,

3¢ Podaje za: L. Witkowski, Filozofia nauki Ferdynanda Gonsetha, Torun 1983, s. 89, 101, 76.
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wspomaganej przez poczucie porzadku kryjacego si¢ wewnatrz poznawanego
zjawiska®’.

Intuicja jest nie§wiadoma (pod$§wiadomg) inteligencja, ktora prowadzi do
wiedzy bez zastosowania rozumowania lub wnioskowania. Jest to natychmiasto-
we zrozumienie badz poznanie bez rozsadnego przemyslenia; moment potrzebny
do potaczenia $wiadomej mysli z wyobraznia, ,,podtoze” wszystkich form orygi-
nalnosci. Oparte na intuicji przeczucie zostato okreslone jako jednoczace lub wy-
jasniajace pojecie, rozwigzanie problemu. Hans Selye w taki oto sposob opisuje
doznanie istnienia w samym sobie intuicji:

Rozmawiajac o przeblyskach intuicji stwierdzitem, ze wigkszos¢ naukowcow doswiadcza
ich catkiem niespodziewanie — podczas zasypiania, budzenia si¢ lub zajg¢ niezwigzanych z za-
gadnieniem, ktorym si¢ aktualnie zajmuja. Po ciezkiej pracy umystowej nad rozwigzaniem ja-
kiego$ problemu, przeczucie moze nas nawiedzi¢ na przyklad podczas spaceru, stuchania opery
czy czytania gazety. Z drugiej strony zmeczenie fizyczne, zmartwienie, jakiegokolwiek rodzaju
przeszkody, takie jak swiadomos$¢ docierania do granic wlasnych mozliwosci psychicznych i fi-
zycznych, blokujg intuicje w sposob istotny. Naturalnie, bedac naukowcami musimy najpierw
prowadzi¢ obserwacje, a nastepnie magazynowac fakty w naszej pamigci. Czasami ten proces
jest wystarczajacy, aby osiagna¢ zadowalajace rozwiazanie problemu badawczego. Ale jesli po
$wiadomym rozumowaniu fakty nie przedstawiaja harmonijnej calosci, §wiadomo$¢é zwigzana
z nawykiem wprowadzania konwencjonalnego porzadku musi si¢ cofnaé, aby pozostawi¢ pole
dziatania fantazji. Wowczas niezliczone skojarzenia tworza si¢ pod kierunkiem niczym niehamo-
wanej wyobrazni. Skojarzenia te przypominajg sny, dlatego przecigtny umyst odrzuca je jako nie-
istotne lub irracjonalne. Ale czasami jedna silna intuicja przerzuca pomyst do sfery $wiadomosci
cztowieka i tak rodzi si¢ odkrycie. Wyobraznia jest nie§wiadoma zdolno$cia zestawiania faktow
w nowe uktady, natomiast intuicja jest zdolno$cig przenoszenia odpowiednich obrazow (wizji)
do $wiadomosci. Samo tworzenie jest zawsze nie§wiadome; jedynie weryfikacja i wykorzystanie
jego wynikow poddaja si¢ Swiadomej analizie. Z pomoca intuicji uczony tworzy mysli bez wiedzy
o tym, jak mysle¢. Intelektualista pozbawiony intuicji wie wprawdzie jak uzywac¢ mysli, ale nie
moze ich tworzy¢®,

Edith Stein, filozof niemiecki, wskazujac nieco hiperkrytycznie na wazno$¢
intuicji w tworczosci naukowej, zauwaza, ze jej niedostateczne uzdolnienie do
filozofii wynika wtasnie z rzadkiego postugiwania si¢ intuicja: ,,pracuj¢ rzeczywi-
$cie zbyt intensywnie moim biednym rozumem zamiast predyspozycjg intuicyjng
—to oczywiscie staba strona moich zdolno$ci™.

Podobna ufno$¢ poktadat w intuicji Bertrand Russell, chociaz powyzej wspo-
mnianym ludziom nauki nie mozna odméwi¢ rownoczesnej doskonatosci w my-
$leniu analitycznym i syntetycznym. Intuicja bywa okreslana jako niezalezne
od miejsca i czasu nagle ol$nienie (iluminacja, wglad, oswiecenie, objawienie),

37 Podaje za: H. Selye, Od marzenia do odkrycia naukowego. Jak by¢ naukowcem, przekl.
L. Zembrzuski, W. Serzysko, Warszawa 1967, s. 52.

38 Tamze, s. 52-53.

39 E. Stein, Pisma, t. 2, Krakow 1982, s. 32.



320 Alicja Zywczok

czyli niespodziewane rozwigzanie postawionego wczesniej problemu naukowe-
go. Badacz poczatkowo, na og6t intuitywnie, wybiera problemy, ktore jawia si¢
wpierw jego pod$wiadomosci lub przed$wiadomosci, a potem dopiero swiadomo-
$ci wlasciwe;j. Intuicja kieruje si¢ on rOwniez w zaawansowanym stadium procesu
tworzenia nauki. Z intuicyjnym wyczuciem sensu wiasnych badan dla ludzkiej
wspolnoty konczy swoje dzieto i udostgpnia je innym. Intuicja podpowiada mu
rowniez, ktory projekt badawczy silniej przystaje do jego zainteresowan i struk-
tury osobowosci, a z ktorego moze zrezygnowaé. Wybor ten nie wynika z ra-
cjonalnej samowiedzy, ale jest przejawem zywotnosci intuicji w osobliwych lo-
sach ludzkich. Zywotno$¢ intuicji i naukowej wyobrazni spostrzegamy rowniez
poprzez pomystowos$¢ badacza i jego niezalezno$¢ od réznorodnych koniunktur.
Wszystkie za$ — pomystowos¢, intuicja i niezaleznos¢ mysli tworzg triade okre-
$lajacg najwazniejsze cechy geniuszu naukowego.

»Bezstronny umyst” uczonego przejawia kontrole nad licznymi uprzedze-
niami i zawsze pragnie rozwazy¢ rzecz ponownie w obliczu przeciwnych dowo-
dow. Chociaz jego rozum jest bardzo przychylnie nastawiony do logiki, nauko-
wiec musi przyjac¢ fakty, nawet jesli beda niezgodne z logika formalng. Dlatego
tez w badaniach tworczych nie mozna kierowac si¢ wytacznie logika formalna.
Chociaz naukowiec zawsze bedzie dawat pierwszenstwo faktom, bez wzglgdu na
to, czy wydajg si¢ one racjonalne, czy nie, najwyzszy rodzaj pracy naukowej jest
paradoksalnie przeciwny logice lub, przynajmniej w jakim$ zakresie rozumowa-
nia, nielogiczny*.

Pozostaje odpowiedzie¢ na pytanie: czy istnieja jakie$ okre$lone rodzaje in-
tuicji naukowej sprzyjajacej odkryciom naukowym, czy tez jest ona jednorodna?
Zdaniem Nicolaia Hartmanna obiektywno$¢ poznania lezy w zgodnosci dwoch
instancji poznawczych — poznania realnego i poznania idealnego. Mozliwo$¢
wyjasnienia poznania idealnego opiera Hartmann na istnieniu dwoch rodzajow
intuicji, a mianowicie intuicji stygmatycznej i konspektywnej. Intuicja stygma-
tyczna jest ogladem skierowanym na izolowane cechy istoty, natomiast intuicja
konspektywna — ogladem relacji porzadkujacym zwigzki miedzy tym, co ujrzane.
Intuicja konspektywna jest wiec weryfikacja pojedynczych wgladow i apriorycz-
nym ujmowaniem idealnych zaleznosci, a jako taka stanowi zrodto wszelkiego
pojmowania. W pojeciu pojmowania kryje si¢ nie tylko naoczno$¢, ale takze ro-
zumienie istniejacych relacji, dlatego podstawowa rolg przypisuje on ogladowi
relacyjnemu. Marburczycy przedktadali poznanie relacji nad ujecie istoty rzeczy,
o ktorej twierdzili, ze zasadniczo jest niepoznawalna. Intuicja konspektywna,
w ujeciu Hartmanna, odnosi si¢ wigc nie tyle do intuicji, ile do poznania dyskur-
sywnego, czyli do rozumowania. Prosty akt intuicyjny zawiera si¢ jedynie w intu-
icji stygmatycznej i tylko jej przystuguje nazwa intuicji*!.

Y0H. Selye, Od marzenia do odkrycia naukowego..., s. 48, 49.
41 Podaje za: A. Noras, Nicolaia Hartmanna koncepcja wolnosci woli, Katowice 1998, s. 38.
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Na tle poznania idealnego ukazuje Nicolai Hartmann osobliwo$¢ pozna-
nia wartosci, ktore polega¢ ma na ograniczeniu funkcji intuicji konspektywne;j.
Intuicja stygmatyczna jest tutaj niemal absolutna. Tym samym zbliza si¢ Hartmann
do fenomenologicznego rozumienia intuicji. Poznanie materii wartos$ci jest ogla-
dem intuicyjnym o charakterze nieemocjonalnym, odczucie warto$ci informuje
za$ o istnieniu warto$ci. Mysl ujmuje uposazenie jakosciowe (istote), natomiast
istnienie dane jest w aktach transcendentnych o charakterze emocjonalnym®.
Mozna sadzi¢, ze intuicja stygmatyczna jest stosunkowo dobrze rozpoznawal-
nym, wczesnym przejawem talentu naukowego. Nalezy wiec rownolegle z do-
skonaleniem sprawnosci rozumowania obserwowa¢ umiejetno$¢ wgladu w istote
rzeczy i intuitywne wychwytywanie tego, co znamienne dla badanego zjawiska.

Rozumienie — efekt nadnaturalnych zdolno$ci cztowieka — jest czesto kom-
plementarne w stosunku do poznania racjonalnego; to, co przewidujemy ,,idac”
torem intuicyjnym potwierdza si¢ w rozstrzygnicciach §cisle racjonalnych, a moz-
na powiedzie¢ nawet, ze intuicja nie tylko poprzedza badawcze myslenie, ale je
W sposob znaczacy oczyszcza z niespdjnosci i wzbogaca o tre$ci niewidoczne
w ogladzie rozumowym.

Intuicje pojmuj¢ rowniez jako umiejetno$¢ wezuwania si¢ w kondycje jakiejs
dziedziny zycia, w tym réwniez w nauk¢; mozna bowiem wczué si¢ nie tylko
w rzeczywisto$¢ podmiotows, czyli w drugiego czlowieka, ale rOwniez w rzeczy-
wisto$¢ nieupodmiotowiong (rzeczy). Doskonatym terenem ekspresji zdolnosci
odczuwania niezbadanych obszaréw zycia jest nauka. Intuicja to zatem potezny
,»orez” genialnych ludzi nauki w starciu z miatkos$cia, przecigtnoscia, a czasami
wrecz postawami pseudonaukowymi. ,,Instynkt” wyczuwania luk w r6znych ob-
szarach nauki, doskonatly ,,wech” towcy probleméw badawczych, oryginalnosé
skojarzen to rezultat Swietnej pracy umystu w porozumieniu z niezastagpionym
doradztwem intuicji.

4. Podsumowanie

Niniejsze analizy doprowadzaja do nastepujacych wnioskéw zbudowanych
w kontekscie teorii kultury Bogdana Nawroczynskiego:

1. Pracownik naukowy to osoba, ktora w swojej dziatalno$ci zawodowej po-
zostaje w tacznosci z catoscig dorobku kulturowego; w akcie tworczym dokonuje
zespolenia swojej indywidualnosci ze zobiektywizowang kulturg. Jest on zarazem
autonomicznym inicjatorem i wykonawcg procesow kulturotworczych.

2. Ideat naukowca jako eksperta sttumit wspotczesnie postawe uczonego —
medrca. Kompetencje sg atrybutem pracownika, natomiast madro$¢ — atrybutem
cztowieka. Rozwoj specjalistycznej wiedzy zawodowej, zjawisko w zasadzie

4 Tamze, s. 39.
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pozytywne, nie powinien doprowadzi¢ w przysztosci do dewaluacji madrosci.
Postawa madrosci u naukowcow, sprzezona z odczuwaniem wielu watpliwosci
moralnych i z osobistg skromnoscig chroni nauke przed jej dewiacjami.

3. Dewiacje w nauce mogg by¢ zwigzane z zachwianiem réwnowagi mie-
dzy trzema zasadniczymi jej komponentami: rozumem, rozsadkiem i intuicja.
Jednostronny racjonalizm (ktéremu towarzyszy w procesie wychowania dzieci
i mtodziezy upadek tendencji do namyshu, refleksyjnosci i marzen), irracjonalizm
badz intuitywizm narazajg kultur¢ na inercjg. Istotna jest wigc pielegnacja zrow-
nowazonej relacji miedzy intelektualnymi (rozum) i pozaintelektualnymi (rozsg-
dek, intuicja) zrodtami wiedzy, przy zatozeniu, ze geniusz jest definiowany jako
cztowiek obdarzony intuicja ,,najwyzszego rzedu”. Lek przed eksploatowaniem
ponadracjonalnych zrodet wiedzy naukowej, typowy dla wspolczesnej cywiliza-
cji technokratycznej, moze oslabi¢ nie tylko nauke, ale rowniez inne dziedziny
kultury.

4. Wychowanie to sfera szczegdlnych interakcji migdzy rozumnos$cia, zdro-
worozsadkowoscia i intuitywnoscig cztowieka, dlatego tez umiejetne wskazanie
na zakresy takich poje¢, jak rozum, rozsadek i intuicja, a takze na rozgraniczenia
jezykowe pomiedzy ,,rozumem”, ,,umystem”, ,,intelektem”, ,,inteligencjg”, ,,my-
$leniem” 1 ,,sprytem”, jak rowniez dostrzezenie tozsamosci takich terminow, jak
rozsadek, roztropnos¢, rozwaga i madros¢ praktyczna, nie pozostaja bez znacze-
nia dla rozwoju teorii wychowania i dydaktyki. Nie pozostajg réwniez bez konse-
kwencji dla doskonalenia praktyki edukacyjne;.

5. Sformutowana przez Bogdana Nawroczynskiego teoria wychowania wyro-
sta na gruncie idealistycznej teorii kultury. Jest ona jednak przeniknigta realizmem
zwigzanym a) z doskonalg znajomoscia potrzeb o$wiatowych, a zwlaszcza troska
o jako$¢ szkolnego wychowania, b) ze sposobem rozpatrywania podstawowych
antynomii miedzy dobrem jednostki a dobrem spoteczenstwa, uczniem a klasa,
miedzy réwnoscig a swoboda, demokratyzacja spoteczng a podnoszeniem kultury
duchowej, tworczoscig a rekonstrukcja, pracg a odpoczynkiem, zyciem rodzinnym
a zyciem towarzyskim i obywatelskim, c) ze spostrzeganiem réznic miedzy peda-
gogika a filozofig oraz migdzy pedagogika empirystyczng (pragmatyczng) a peda-
gogika normatywng (idealistyczng). Humanizacja pedagogiki polegataby m. in. na
propagowaniu stanowiska idealizmu umiarkowanego, czyli takiego procesu wycho-
wania, w ktorym $wiat wartosci stykalby si¢ ze $wiatem faktow.

6. Znaczace osiggniecia teorii nauczania Nawroczynskiego nie stracity nic ze
swej aktualno$ci. Do wcigz oryginalnych i praktykowanych w obecnej dydakty-
ce nalezg zwlaszcza nastepujace zdobycze scholiologii: krytyka pozornej heury-
styki, autorytarnego intelektualizmu, formalizmu i1 materializmu dydaktycznego,
koncepcja nauczania indywidualizujacego (nawet w warunkach masowosci), do-
ktadna charakterystyka wyroznikow dziecigcego typu poznania $wiata, a takze
przekonanie, iz podstawowym warunkiem procesu rozwojowego cztowieka jest
wysitek realizowania wtasnych marzen oraz rozwijania zamitowan.



