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System wychowania zwany pedagogika kultury powstat i rozwijat si¢
w I potowie wieku XX w Europie. Wybitni jego tworcy wywodzili si¢ z nie-
mieckiej filozofii idealistycznej. Wymieni¢ tu nalezy W. Dilthey’a, E. Sprangera,
H. Rickerta, a takze G. Kerschensteinera, ktory zalozenia filozofii przeniést na
teren pedagogiki. Wktad polskich uczonych, tej miary co B. Nawroczynski,
S. Hessen, Z. Mystakowski, do rozwoju tego nurtu wychowania jest nieocenio-
ny. Do grona wybitnych przedstawicieli polskiej pedagogiki kultury zaliczy¢ tak-
ze nalezy B. Suchodolskiego (tworczos¢ z okresu sprzed II wojny $wiatowe;j),
K. Sos$nickiego, S. Szumana i F. Znanieckiego.

Pedagogika kultury stanowi skarbiec mysli filozoficzno-pedagogiczne;,
z ktérego czerpiemy nieustannie, mimo ze czas jej swietnosci w Polsce skon-
czyt si¢ wraz z upadkiem II Rzeczpospolitej. Wszelkie proby jej reaktywowa-
nia po Il wojnie $wiatowej okazaty si¢ bezowocne. Uczeni tej miary, co Bogdan
Nawroczynski czy Sergiusz Hessen byli marginalizowani, a Bogdan Suchodolski
i1 Z. Mystakowski dystansowali si¢ w tym czasie od swoich pierwotnych pogla-
dow, zainspirowanych pedagogika kultury.

Powracamy dzi$ do korzeni naszej mysli pedagogicznej, bogatej w orygi-
nalne rozwigzania z zakresu filozofii pedagogiki, zwlaszcza aksjologii i teleolo-
gii wychowawczej. Czynimy to, by nie zaprzepasci¢ dziedzictwa kulturowego
Europy 1 Polski, by czerpa¢ z niego wcigz na nowo inspiracje do badan nad wy-
chowaniem.

Pedagogika kultury, odwotujac sie do zmienionej przez W. Dilthey’a inter-
pretacji $wiata i zycia ludzkiego, wprowadzita nowe, w stosunku do naturalizmu,
rozumienie procesu wychowania. Proces ten ujeta w aspekcie podmiotowym, jako
ksztatcenie osobowosci, jej wszechstronny rozwdj oparty na poznaniu, przezyciu
1 zrozumieniu wartosci, dobr kultury. W wymiarze spotecznym proces ten jest rozu-
miany jako podnoszenie jednostki na poziom zycia spotecznego, przygotowanie jej
do przyjecia, introcepcji wartosci kultury i przekazywania ich kolejnym pokoleniom.

Tworcy pedagogiki kultury przyjmuja, ze jednostka, uczestniczac w rze-
czywisto$ci ponadindywidualnej, przyswaja sobie dobra kultury duchowej
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i materialnej. Osigga w ten sposob swoj byt czysto ludzki, stajac si¢ osobowoscia,
czyli strukturg wartosci duchowych.

Totez w mysl pedagogiki kultury zadaniem wychowania jest przygotowanie jednostek do
czynnego i tworczego udziatu w zyciu kulturalnym przez wprowadzenie ich w $wiat warto$ci po-

nadindywidualnych, rozwinigcie ich sit duchowych, wpojenie im wzniostego ideatu kultury. Temu

celowi wychowawczemu stuzy¢ ma whasnie ksztatcenie!'.

Bogdan Nawroczynski, podobnie jak S. Hessen, zaktada, ze dziecko przy-
chodzac na $wiat jest istota biologiczng, cztonkiem grupy spotecznej staje si¢
przez wychowanie. Jest zaledwie materialem, ktory musi zosta¢ uksztattowany
na wzoér spoteczenstwa.

Z tego materialu musi spoteczenstwu nowych cztonkow urobi¢ wychowanie, nastawiajac wole
nowego pokolenia na cele grupy. Nie jest to juz proces biologiczny, lecz duchowy. Wychowanie
zatem jest ,,duchowym rozradzaniem si¢ spoteczenstwa™?.

Proces wychowawczy rozpatrywany zarazem od strony subiektywnej (pod-
miotowej), jak i obiektywnej (uwarunkowan spotecznych, wptywow ksztattu-
jacych jednostke, jest procesem asymilacji kultury. Kulture za S. Czarnowskim
rozumie natomiast B. Nawroczynski jako

caloksztalt zobiektywizowanych elementéw dorobku spotecznego, wspdlnych szeregowi grup

i z racji swej obiektywnosci ustalonych i zdolnych rozszerzaé sig przestrzennie®.

Jak pojmowat kulture B. Nawroczynski? Przyjat za K. Twardowskim, ze
sktadajg si¢ na nig zarowno wytwory, czynnosci, jak i procesy. Wyr6znit w kultu-
rze dwa aspekty: zewnetrzny i wewnetrzny. Aspekt zewngtrzny, to postrzeganie
jej przez pryzmat catoksztattu dorobku grup spotecznych, zarazem jako procesu,
ciggtego rozwoju. Opisem tej strony kultury zajmujg si¢ rozne dziedziny wiedzy,
m. in. socjologia, nauki techniczne, przyrodnicze. Zewnetrzny aspekt kultury to
tylko jej cze$é, dlatego nalezy ja taczy¢ z wymiarem wewnetrznym, by uzyskaé
pelny jej obraz.

To aspekt wewngtrzny kultury byl przedmiotem badan autora, podkreslat
on niejednokrotnie, ze dokonywana przezen analiza nie odnosi si¢ do catej kul-
tury, ale tylko do wewngtrznej jej strony. Aspekt wewnetrzny kultury rozumiat
jako jej wymiar aksjologiczny i duchowy, nierozerwalnie zwigzany z tworczym
dzialaniem czlowieka. Jest to spojrzenie na kulturg od strony celow ludzkich, tj.
przetwarzania, przeksztalcania otaczajgcej czlowieka rzeczywistosci oraz siebie

'L. Chmaj, Prqdy i kierunki w pedagogice XX wieku, Warszawa 1962, s. 342
2 B. Nawroczynski, Zycie duchowe. Zarys filozofii kultury, Krakow—Warszawa 1947, s. 171.
3 Tamze s. 28.
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samego. Zatem przedmiotem zainteresowania B. Nawroczynskiego jest czynno-
sciowy charakter kultury, odbywajace si¢ w niej procesy tworcze*. Procesy te na-
zwal zyciem duchowym. Oto co na ten temat pisat w ksiazce Zycie duchowe...:

Przez ducha bedziemy rozumieli zywa, zdrowa i tworcza kulture, ogladang od strony celow
ludzkich. A zycie duchowe jest dla nas zyciem tak pojetej kultury...

Autor podkreslat jednak, ze nie mozna utozsamia¢ poje¢ kultura i duch.
Duch jest pojeciem wezszym niz kultura, ktére to pojgcie oznacza czynnos$ci
i wytwory niewchodzace w sktad zywej kultury, ktore niejako wypadly z obiegu.
Przedmiotem jego badan jest tylko kultura zywa, tworcza, ogladana od strony
celow ludzkich. Zycie tak pojetej kultury nazywa zyciem duchowym.

Zycie duchowe wykracza poza przyrode, ale jednoczesnie jest w niej zakorze-
nione, przeksztalca jg jednak stosownie do celow ludzkiej dziatalnosci. W nawig-
zaniu do teorii K. Twardowskiego o czynnos$ciach i wytworach B. Nawroczynski
wyroznia czynnosci telehormiczne, tj. skierowane na cel. Dazenie do celu jest
wlasciwoscig wszystkich czynno$ci kulturalnych, ale nie kazda czynnosc¢ tele-
hormiczna jest czynno$cia kulturalng. Takimi sg tylko te, ktore majg wartos¢
dodatnia, czyli normatywng. W wyniku tych czynno$ci powstajg wartosci, ktore
stanowily przedmiot wnikliwej analizy autora Zycia duchowego. Wniost on nie-
oceniony wklad do filozofii wartosci, zwlaszcza w dziedzinie ontologii i episte-
mologii aksjologicznej. Jaka jest natura warto$ci, czy wartosci istniejg realnie, czy
tez bytuja w $wiecie irrealnym? Czy $wiat wartosci jest dostgpny ludzkiemu po-
znaniu? Jezeli tak, to na jakiej drodze dochodzimy do poznania wartosci. Pytania
te stanowig wazny watek rozwazan przywotywanego w niniejszym opracowaniu
traktatu filozoficznego pt. Zycie duchowe. Zarys filozofii kultury.

Czym sg wartosci, jaka jest ich natura? Jest to podstawowe pytanie ontologicz-
ne. Problem ten probowali rozwigzaé juz starozytni filozofowie, zakreslajac jed-
nak jedynie jego ramy. Pytanie to nurtowato tez uczonych nowozytnych i wciaz na
nowo powraca. Filozofowie starajg si¢ rozstrzygnac¢ kwestie: czy istnieje odrgbny
swiat warto$ci, niezalezny od cztowieka (obiektywizm platonski)?, czy wartosci
tkwig w rzeczach, przedmiotach, zjawiskach (obiektywizm teoriopoznawczy)?, czy
warto$ci sg jedynie stanami psychiki cztowieka (subiektywizm D. Hume’a)?, czy
tez sg kategorig relatywna, istniejaca w przestrzeni miedzy podmiotem wartosciuja-
cym a przedmiotem warto$ciowanym? Czym sg wiec warto$ci?®

W aksjologii zwraca si¢ uwagg na istnienie dwoch nurtdow w wyjasnianiu
zagadnienia wartosci. Jeden zwigzany jest z filozofig bytu, a drugi z filozofig

4 Patrz. A. Kuleta, Czlowiek i kultura w mysli filozoficznej Bogdana Nawroczynskiego, [w:]
Kultura wspolczesna a wychowanie cztowieka, red. D. Kubinowski, Lublin 2006, s. 52.

3 B. Nawroczynski, Zycie duchowe..., s. 23.

¢ Por. K. Kottowski, Filozofia wartosci a zadania pedagogiki, Wroctaw 1968.
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poznania. Ten drugi nurt, jak zauwaza A. M. Krapiec, przezywa obecnie rene-
sans’. Nurt pierwszy obejmuje filozoféw starozytnych i sredniowiecznych, ktorzy
szukali warto$ci w samym bycie. Wartoscig w ich rozumieniu byto to, dzieki cze-
mu byt jawil si¢ jako byt. Nowy okres w filozofii wartosci zapoczatkowat 1. Kant,
ktory dokonatl rozréznienia migdzy Sein i Sollen, miedzy bytem a powinnoscia,
miedzy porzadkiem istnienia a porzadkiem powinnosci. Warto$¢ byta rozumiana
przez niego jako korelat intencjonalnego aktu woli. Cztowiek i jego akty woli sg
najbardziej doniostym korelatem wartosci. W cztowieku skupiaja si¢ najwyzsze
wartosci poznawcze, moralne i estetyczne: prawda, dobro, pickno. Do watkow
mys$li Kanta nawigzywali w filozofii p6zniejsi badacze wartosci. Odnajdujemy
jej slady w rozwazaniach F. Brentano, w teorii przedmiotu A. Meinonga, jak row-
niez u przedstawicieli szkoty badenskiej, gtownie u H. Rickerta. Kontynuatorami
szkoty badenskiej w teorii wartosci byli niemieccy filozofowie Max Scheler,
N. Hartmann, E. Husserl. Do tego nurtu nawigzywali tez wybitni pedagodzy
reprezentujacy polska pedagogike kultury: S. Hessen, B. Nawroczynski, a tak-
ze Z. Mystakowski i B. Suchodolski. Miejsce poczesne wsrod nich zajmuje
B. Nawroczynski®.

Pedagogika kultury, odwotujac si¢ do zmienionej przez W. Dilthey’a inter-
pretacji $wiata i zycia ludzkiego, wprowadzita nowe, w stosunku do naturalizmu,
rozumienie procesu wychowania. Proces ten uyymowata w kategoriach ksztalcenia
osobowosci, jako przyswojenie i rozumienie dobr kultury. Tworcy pedagogiki kul-
tury przyjmuja, ze jednostka, uczestniczac w rzeczywistosci spotecznej, ponadin-
dywidualnej, przyswaja sobie dobra kultury materialnej i duchowej. Szczegdlne
znaczenie przypisujg oczywiscie wartosciom duchowym, czyli dobrom kultury
duchowe;j.

Totez w mysl pedagogiki kultury zadaniem wychowania jest przygotowanie
jednostek do czynnego i tworczego udziatu w zyciu kulturalnym przez wprowa-
dzenie ich w $wiat warto$ci ponadindywidualnych, rozwiniecie ich sit ducho-
wych, wpojenie im wzniostego idealu kultury. Temu celowi wychowawczemu
shuzy¢ ma wlasnie ksztatcenie®.

Oryginalny i tworczy wktad B. Nawroczynskiego do pedagogiki kultury
ujawnia si¢ nie tyle w dociekaniach filozoficznych nad warto$ciami, ile raczej
w konstruowaniu teorii ksztalcenia rozumianej jako budowanie indywidualnej
osobowosci jako struktury wartosci. Nie znaczy to, ze w traktacie filozoficz-
nym, zatytutowanym Zycie duchowe. Zarys filozofii kultury nie wniost on nicze-
go nowego do dziedziny ontologii i epistemologii aksjologicznej. Jednakze ten
watek nie zostanie podjety w niniejszym opracowaniu. Skoncentrujemy si¢ na

7 Patrz A. M. Krapiec, Odzyskaé Swiat realny, Lublin 1993,

8 H. Gajdamowicz, Wychowanie do wartosci. Aksjologiczne inspiracje angielskiej filozofii
oswiecenia, 1.6dz 1996.

L. Chmaj, Prqdy i kierunki w pedagogice. .., s. 342.
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kontekscie pedagogicznym filozofii wartosci B. Nawroczynskiego, zgodnie z su-
gestig zawarta w tytule.

Aby rozwigza¢ wiele problemoéw natury pedagogicznej, takich jak np. cele
nauczania i ich opis z punktu widzenia poszczeg6élnych poziomdéw ksztatcenia,
zagadnienie swobody i przymusu w wychowaniu, wychowanie do wartosci, pro-
blem drog (sposobow) poznania wartos$ci, czy tez roli tradycji w procesie wycho-
wania jednostki i rozwoju spoteczenstwa, autor zgtebiat zagadnienia filozofii war-
tosci 1 rezultaty swych dociekan filozoficznych aplikowat na grunt pedagogiki.
Na tym polu okazal si¢ tworcg oryginalnej teorii nauczania i ksztatcenia, o czym
przekona¢ si¢ moze czytelnik takich m. in. jego dziet, jak wspomniane juz Zycie
duchowe...; Zasady nauczania; Swoboda i przymus w wychowaniu; O wychowa-
niu i wychowawcach'. Zagadnienia pedagogiczne w kontekscie filozofii kultury
podejmowat B. Nawroczynski w licznych rozprawach i artykutach na tamach cza-
sopism pedagogicznych w okresie migdzywojennym, a takze po II wojnie Swia-
towe;j.

Lektura dziel B. Nawroczynskiego pozwala czytelnikowi zrekonstruowac
$wiat wartos$ci widziany ,,oczyma Autora”. W jego pracach watek ponadczasowo-
$ci, uniwersalizmu warto$ci przeplata si¢ z mysla o ich historycznym, zmiennym
charakterze, uwiktanym w splot czynnikoéw historycznych, spoteczno-politycz-
nych, kulturowych i wielu innych. Jak si¢ to dzieje, ze cztowiek zyje jakby w wie-
lu wymiarach jednoczes$nie? Jest spadkobiercg wartosci wypracowanych przez
przeszie pokolenia, jest w nich zakorzeniony, a rownocze$nie podlega czynnikowi
czasu, miejsca, jest dzieckiem swej epoki? Wreszcie jakie jest zrodlo jego trans-
gresji — jakby$my dzisiaj powiedzieli jezykiem wspotczesnej psychologii?'' Skad
czerpie sily, by przezwycigza¢ siebie, i§¢ ciagle dalej, stawiac¢ sobie cele prze-
kraczajace potrzeby dnia codziennego (potrzeby biologiczne), by siggaé w przy-
szlos¢, przeksztatcaé rzeczywisto$¢, zostawiajgc $lad swego bytowania na zie-
mi. Jak si¢ to dzieje, ze to, co stworzyl cztowiek w swoim spotecznym istnieniu,
przekazywane jest z pokolenia na pokolenie, zyje niejako wtasnym obiektywnym
zyciem, stanowi zywy $wiat kultury?

Pytania te sg aktualne dzisiaj i one tez wyznaczaty szlak poszukiwan pedago-
gdw kultury, jej polskich przedstawicieli, wérdd nich Bogdana Nawroczynskiego.
Jemu w duzej mierze zawdzigczamy odkrycie istoty procesu ksztalcenia, opartego
na wartos$ciach, ktoére nazwal normatywnymi, zwigzanymi. Warto$ci podzielit na
nizsze, tj. nienormatywne — animalne oraz normatywne, wsrdd ktérych wyrozniat
tzw. zwigzane i absolutne (niezwigzane), uniwersalne, ponadczasowe. Wyrazit to
nastepujaco:

10B. Nawroczynski, Zycie duchowe...; tenze, Zasady nauczania, 4 wyd., Warszawa—Wroctaw—
Krakow 1946 (oraz wydania pézniejsze); tenze, Swoboda i przymus w wychowaniu. Siedem rozpraw
pedagogicznych, Warszawa 1932; tenze, O wychowaniu i wychowawcach, Warszawa 1968.

" Patrz: J. Kozielecki, Koncepcja transgresyjna cztowieka, Warszawa 1987.
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Rozr6zniamy zatem dwojakiego rodzaju wartosci — 1) wartos$ci dodatnie dla wartos$ciujacego
podmiotu, ale nie obowiazujace ludzi o wyrobionym sumieniu, oraz 2) wartosci obowigzujace kaz-

dego, kto umie ocenia¢. Wartosci drugiego rodzaju niech mi wolno bedzie nazwa¢ normatywnymi

— w takim razie wartoéci pierwszego rodzaju wypadnie nazwaé nienormatywnymi'?

Warto$ci normatywne sg cechami przedmiotow, o ile te mogg zaspokoi¢ okre-
slone potrzeby. Nie znaczy to, ze sg one jedynie wyrazem naszych subiektywnych
pragnien. Zaleza takze od warunkéw obiektywnych, tkwigcych zarowno w przed-
miotach, jak i w czynnikach srodowiska oraz po stronie podmiotu oceniajacego.
Przyjmowal, Ze subiektywnie odczuwanej potrzebie najczesciej odpowiada jakis
obiektywny stan rzeczy. Ten stan rzeczy jest wlasnie pierwszym obiektywnym
warunkiem warto$ci. Drugim takim warunkiem jest cecha przedmiotu zewnetrz-
nego. Pewne przedmioty maja te cechy, dzigki ktérym mogg zaspokoi¢ nasze po-
trzeby i stajg si¢ dla nas wartosciowe. Inne takimi wlasciwosciami nie dysponuja
i s3 dla podmiotu warto$ciujacego obojetne.

Warto$ci normatywne majg taki walor i tym réznig si¢ od wartosci nienor-
matywnych. Pojecie waloru zapozyczyt B. Nawroczynski z jezyka niemieckiego,
gdzie jego odpowiednikiem jest termin Geltung. Walor rozumie autor jako obo-
wigzywanie niezalezne od warto$ciowania. Jest to moc obowigzujaca warto$ci,
tkwigca w niej, niezaleznie od tego, czy dany podmiot jg rozpoznal, czy tez nie.
Wartos$ci nienormatywne nie maja waloru. Posiadanie lub nieposiadanie waloru
stanowi istotng cechg i pozwala odrézni¢ te dwie kategorie wartosci. Opisujac
warto$ci normatywne autor zwracal uwage na fakt, iz wszystkie one sa cecha-
mi wzglednymi pewnych przedmiotow, dlatego tez zaproponowatl, by nazwac
je zwiazanymi, przedmioty zas$, z ktorymi sg zwigzane nazwat ich nosicielami.
Warto$ci normatywne zwigzane ograniczone s3 czasem, przestrzenia, sa zatem
historyczne, zmienne, mozna powiedzie¢ o nich, ze sg wzgledne. Odmierzajg one
droge, jaka przebywa ludzko$¢ w dazeniu do warto$ci absolutnych, ponadczaso-
wych, niezmiennych. Sg obrazem ludzi i ich dokonan, naznaczonych znamionami
dziejow, epoki, rozwoju spoteczenstw i jednostek. Wartosci te — jak podkreslat
inny wybitny przedstawiciel pedagogiki kultury w Polsce okresu migedzywojen-
nego Sergiusz Hessen — przekazywane sag w procesie dziejow z pokolenia na po-
kolenie i stanowig o istocie tradycji, wyrazaja jej najgtebszy sens.

Tradycje B. Nawroczynski rozumie analogicznie jak S. Hessen:

Tradycja to wszelkie przekazywanie zycia duchowego, jego wytwordw zewngtrznych i we-
wnetrznych, niezaleznie od tego czy to dzieje si¢ w obrebie jednego pokolenia, czy szeregu pokolen'>.

Najwyzsza kategoria sa wartosci absolutne, ktore nie maja zadnych nosi-
cieli, nie s3 wobec tego cechami wzglednymi przedmiotow, lecz samym tylko

12B. Nawroczynski, Zycie duchowe. ..
13 Tamze, s. 170.
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walorem'*. Sa to takie warto$ci, jak prawda, dobro, pigkno oraz wprowadzona
przez B. Nawroczynskiego kategoria §wieto$¢. Dolaczenie do triady starozytnych
wartos$ci absolutnych swigtosci uzasadnial autor odwotujac si¢ do argumentu, ze
swietos¢ nie pokrywa sie z kategorig dobra i jest czym$ odrebnym. Wartosci ab-
solutne sa najwyzszymi normami dla wszystkich wartosci zwigzanych, wyzna-
czajg kierunek, w ktorym zmierzajg wszystkie dazenia, dziatania poszczegélnych
ludzi, grup spotecznych i wreszcie catej ludzkosci. Warto$ci absolutne sg zawsze
W stopniu najwyzszym

zaden postgpek nie jest tak dobry jak samo dobro; zadne dzieto sztuki nie jest tak pickne jak samo
pickno; zadna teoria naukowa nie jest tak prawdziwa jak sama prawda. Bo tez kazdy niemal nosiciel
wartosci jest tylko w dalekim przyblizeniu tak warto$ciowy, jak odpowiednia warto$¢ absolutna'’.

Odwotujac si¢ do H. Rickerta i M. Schelera przyjmowat, ze warto$ci absolut-
ne sg bytami irrealnymi w tym sensie, ze nie bytuja w czasie 1 przestrzeni. ,,Nie
majac bytu realnego, sa jednak walorem i to walorem najwyzszym”'®. Inne istotne
cechy wartosci absolutnych to, wedtug B. Nawroczynskiego, ich nieskonczonos¢
i niewyczerpalno$¢. Nieskonczone wartosci absolutne jawia si¢ cztowiekowi jako
najdalsze cele jego dazen, dynamizujg zycie we wszystkich jego sferach: poznaw-
czej, emocjonalnej, wolicjonalnej, w dazeniu do tego, co jest samg prawda, do-
brem i pigknem, co jest sama Swigtoscia.

Nieskonczony charakter wartosci absolutnych sprawia, ze im glgbiej, inten-
sywniej do nich dazymy, tym bardziej ich pragniemy. Mozna by powiedzie¢, ze
im bardziej zblizamy si¢ do nich, tym one bardziej oddalaja si¢ od nas, zmuszajac
do wysitku i nieustannego wspinania si¢. Proces ten pozostawia niezatarty $lad
w osobowosci cztowieka, rysuje ja, nadaje jej ksztatt, wymaga ofiary i poswigce-
nia, czgsto samozaparcia. ,,Realizujgc wartosci absolutne poza sobg, jednoczesnie
urastamy wewngtrznie”'”. Poza aspektem subiektywnym wyrazajacym si¢ we
wzrastaniu duchowym, w rozwoju osobowosci, dazenie do wartosci najwyzszych,
absolutnych ma wymiar spoleczny. Ta wtasciwo$¢ istoty ludzkiej, nazwana przez
B. Nawroczynskiego telehormizmem, sprawia, ze przeksztatca si¢, doskonali jego
osobowos¢, ale tez doskonali, podnosi si¢ na wyzszy poziom kultury duchowej
1 materialnej zycie spoleczne, dokonuje si¢ postep ludzkosci. Wartosci absolutne
sa, zdaniem autora, powszechnie obowigzujace, wykraczajg poza granice kulturo-
we, spoteczno-polityczne, religijne i wszelkie inne.

Nie jest to rownoznaczne z tym, ze wszyscy ludzie na catym $wiecie uznajg je
i stosuja si¢ do nich. Natomiast sg one dostepne kazdemu w sensie potencjalnym,

14 Podobny podziat wartosci znajdujemy u S. Hessena w ksiazce Podstawy pedagogiki,
Warszawa 1935.

15 B. Nawroczynski, Zycie duchowe..., s. 92.

1© Tamze, s. 97.

17 Tamze, s. 98.
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po spetnieniu pewnych warunkow. Warunkiem dostgpnosci do nich jest, wedtug
autora, wyrobione, uksztaltowane sumienie. Ksztalttowanie sumienia jest proce-
sem dhugotrwatym, dokonujacym si¢ w trakcie wychowania (ksztatcenia), odby-
wa si¢ na drodze poznania, przezycia, zrozumienia wartosci. Koncowym rezulta-
tem tego procesu jest introcepcja wartosci, czyli ich uwewnetrznienie, przyjecie
za wilasne. Innymi stowy, okreslat ten proces jako wnikajace uzywanie, czyli
rozumienie dobr kultury, wnikanie w ich sens i poslugiwanie si¢ nimi zgodne
z ich przeznaczeniem.

Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na wzajemne przenikanie si¢ wartosci
tzw. zwigzanych i wartosci absolutnych. Zrodtem zywotnosci, zdolnosci przeni-
kania przez granice czasu, przechodzenia z pokolenia na pokolenie (tradycja) war-
tosci zwigzanych sg warto$ci absolutne. Dzigki nieustannej obecno$ci wartosci
absolutnych procesy edukacyjne nabierajg wlasciwosci dynamicznych, stajg si¢
otwarte 1 zmuszajg jednostki (osoby ksztalcace si¢) do nieustannego postepu, roz-
woju. W nich takze zakorzenia si¢ dynamika zycia spotecznego. Dotychczasowa
refleksja nad warto$ciami i ich istota, zachodzacymi zwigzkami i odrgbnosciami
miedzy wyroznionymi przez B. Nawroczynskiego kategoriami warto$ci nasuwa
wniosek, iz dziedzing badan pedagogicznych, w ktorych wiedza o warto$ciach
odgrywa szczegdlng role, jest teleologia pedagogiczna.

W badaniach nad celami wychowania i nauczania odstaniamy zaleznosci,
jakie istnieja migdzy nimi a systemem warto$ci, z ktdrego czerpia swe tresci,
swoj sens. W procesie ksztalcenia dokonuje si¢ odrodzenie wartosci duchowych,
przenoszenie ich z pokolenia na pokolenie. Istnieje zatem dialektyczny zwigzek
miedzy ksztatcaca si¢ osobowoscig a kulturg rozumiang jako ogo6t wartosci stwo-
rzonych przez cztowieka. Wartosci kultury, mimo ze sg obiektywne w stosunku
do jednostki, ,,zyja” dzigki bytom osobowym i za ich posrednictwem sa przekazy-
wane. Posrednictwo bytu subiektywnego jest niecodzowne w procesie dziejowym.
W dazeniu do ponadjednostkowych, ponadczasowych warto$ci ukryta jest tajem-
nica trwalo$ci odwiecznych wartosci kultury, nauki, sztuki, religii. Pojecia kultury
i osobowosci splataja si¢ ze soba, wspolgraja. Dzieje si¢ tak dlatego, ze zarbwno
osobowos¢, jak i1 kultura powstajg i rozwijajg si¢ w relacji do wartosci. Wedtug
W. Dilthey’a wychowanie jest procesem, ktory zmierza do uksztattowania osobo-
wosci, jest tez podstawowym czynnikiem, ktory stwarza kulture.

Przekonanie, ze warto$ci duchowe stanowig podstawe celow ksztalcenia, lezy
— jak podkreslalismy — u podstaw pedagogiki kultury, opracowanej w niej teorii
ksztalcenia. Dawat temu niejednokrotnie wyraz B. Nawroczynski, ktory w przy-
wotywanym tu wielokrotnie, pisanym w latach okupacji hitlerowskiej traktacie
filozoficznym Zycie duchowe. .. stwierdzat:

W zyciu duchowym warto$ci absolutne wystepuja najczesciej w charakterze najdalszych ce-
16w, dazen i usitowan ludzkich. W hierarchii celow zajmuja miejsce najwyzsze, a wytykajac wszyst-
kim podrzednym celom kierunek, sg dla nich zwierzchnimi niejako normami. [...] Nic tak nie zbliza
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do siebie ludzi, jak wtasnie dazenie do realizowania wartosci absolutnych. Nie tylko bowiem sta-
nowia one cel ogélnoludzki, ale przy tym nie daja si¢ posias¢ nikomu na wylaczng wlasnosé¢. Kto
shuzy tym warto$ciom, ten przez to samo czuje si¢ bratem innych. Wartosci absolutne nie dziela
ludzi, ale ich lacza'®.

Dalej B. Nawroczynski zauwaza, ze oddanie si¢ w stuzbe tym warto§ciom
przyczynia si¢ do rozwoju wlasnej osobowosci. Poznanie wartosci, ich rozumie-
nie i przyje¢cie za wlasne, jest istotg procesu ksztalcenia. Proces ten nie przebie-
ga samorzutnie, jest wspierany autorytetem i madroscia wychowawcow, ktorzy
przekazuja mtodemu pokoleniu dorobek kulturalny i cywilizacyjny pokolen. We
wzajemnym przenikaniu si¢, obcowaniu wychowawcow i wychowankoéw za po-
srednictwem wartosci kultury, przekazywana tradycja staje si¢ zywa, a wewngtrz-
ny, najglebszy sens dobr kultury jest wcigz na nowo odczytywany.

Gtéwny nurt rozwazan B. Nawroczynskiego w Zyciu duchowym... stano-
wity zagadnienia filozofii kultury, ale wiele uwagi poswiecit autor problemom
aktualnym, zwigzanym z szalejacym w owym czasie faszyzmem, nacjonali-
zmem niemieckim. Skrupulatnie odnotowywat wszelkie przejawy nacjonali-
zmu w pogladach niemieckich filozoféow kultury. Poddat ostrej ocenie ich me-
galomani¢ i pogarde dla kultury narodéw ujarzmionych. Krytycznie oceniat
poglady O. Spenglera, ktéremu zarzucat nacjonalizm i wywyzszanie ducha ger-
manskiego, utozsamianie kultury zachodnioeuropejskiej z kultura germanska.
Poglady O. Spenglera sa — w przekonaniu B. Nawroczynskiego — przejawem
zamknigtego w swej pysze i1 brutalnym egoizmie $wiata niemieckiego. Autor
Zycia duchowego... zarysowal w tym traktacie wizje $wiata po Il wojnie $wia-
towej, przewidywat zatamanie si¢ potggi niemieckiej i wzrost znaczenia krajow
stowianskich. W tym odrodzeniu $wiata stowianskiego szczegdlna role przypi-
sywat Polsce.

Bogdan Nawroczynski niejednokrotnie dawat wyraz swej krytycznej oce-
nie ideologii faszystowskiej, przeciwstawiat si¢ obtudzie moralnej, w imie¢ ktorej
Niemcy hitlerowskie rozpetaty II wojne $wiatowa. Zrodet ideologii faszystow-
skiej upatrywal w pogardzie dla wartosci ogdlnoludzkich, lekcewazeniu kultury
duchowej i tradycji przekazywanej z pokolenia na pokolenie. Dowodzit, ze brak
poszanowania warto$ci kultury jest przejawem pogardy dla cztowieka, ktéremu
przeciez kultura zawdzigcza swe istnienie i trwanie w czasie. Podkreslat, ze r6z-
nica migdzy kultura duchowg a cywilizacja polega na tym, ze kultura zasadza si¢
na wartosciach absolutnych, a cywilizacja na warto$ciach tzw. zwigzanych, uwa-
runkowanych czynnikami czasu, przestrzeni, czynnikami przemijajacymi, ogra-
niczonymi do interesow partykularnych grupy plemiennej, narodu, panstwa czy
innych lokalnych wspolnot. Cywilizacja wytwarza wladze panstwowa, kosciel-
ng lub tez innej okreslonej grupy spotecznej, dysponuje srodkami, ktére moga

1% Tamze, s. 97.
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chroni¢ i popiera¢ kultur¢ badz tez moze prowadzi¢ do ograniczenia jej autono-
mii, a nawet catkowitego jej unicestwienia, co w dziejach ludzkosci niejednokrot-
nie si¢ zdarzato.

W sprzecznos$ciach zachodzacych miedzy cywilizacja a kultura tkwia przy-
czyny upadku kultury duchowej. Oddajmy gtos autorowi, ktory pisat:

Cywilizacja ma tendencj¢ do tego, aby $ciaga¢ na swdj poziom dziedziny nalezace do kultury
duchowej. Najdalej jednak w tym kierunku posunetly si¢ wspotczesne ustroje totalistyczne. W wieku
XIX wprzegano kulture duchowa do walk politycznych z pewnym zawstydzeniem, z zachowaniem
pewnych pozordéw; — faszyzm natomiast i nazizm dokonat zupetnie jawnie dzieta ,,polityzacji” kul-
tury duchowej; innymi stowy, uczynit ja shuga swoich celow socjalnych i politycznych; podporzad-
kowat kultur¢ duchowg cywilizacji.

Takie pogwalcenie autonomii kultury duchowej niszczy nie tylko t¢ warstwe kultury, ale po-
zornie triumfujaca cywilizacje. [...] Chcac wyprowadzi¢ cywilizacje z zamgtu niszczycielskich
walk, trzeba uzna¢ warto$ci powszechniejsze i wyzsze od takich wartosci wigzanych, jak dobro
jednej klasy spotecznej, jednego narodu lub jednego panstwa [...] trzeba ponad normami cywilizacji
postawi¢ normy wytwarzane przez kulture duchowa'®.

Wychowanie do wartosci og6lnoludzkich, ksztatcenie osobowosci oparte
na dobrach kultury duchowej — to podstawowe przestanie pedagogiki kultury.
Nawigzywal do niego B. Nawroczynski w wielu publikacjach i przekonywat,
ze respektowanie tych wartos$ci jest podstawa wzajemnego szacunku ludzi, nie-
zaleznie od ich przynaleznos$ci spotecznej, narodowej, politycznej czy kultu-
rowej*.

Odwotywanie si¢ do wartosci ogolnoludzkich stanowi rowniez we wspotcze-
snej pedagogice podstawe konstruowania celow ogodlnych edukacji. Cele ogolne,
jak podkreslaja m. in. autorzy raportu BIE Bliskie i dalekie cele wychowania®',
formulowane sa w jezyku filozofii, wyrazaja dazenia, ideaty, ktore sa wyprowa-
dzane niemal z utopijnej wizji przysztosci, ale korzeniami swymi siegajg prze-
sztosci. Odwotujg sie do systemow filozoficznych, spotecznych, religijnych, ale
nie sa wyrazane w jezyku konkretnych zadan, zarysowuja jedynie kierunek, lecz
nie wskazuja drogi. Nie nalezy ich jednak, jak stwierdzaja autorzy raportu BIA,
traktowac jako niezwigzanych z rzeczywistoscia ztudzen, utopijnych pomystow,
zrodzonych w umystach filozofow. Stanowia one bowiem rekapitulacj¢ historii,
pozostaja w relacji z wydarzeniami wspolczesnosci, wybiegaja w przysztosc. Jesli
nawet zadania edukacyjne, wyznaczone przez ogdlne ideaty nie moga by¢ w petni
zrealizowane, to okreslajg one granice edukacji.

19 Tamze, s. 259-260.

20 B, Nawroczynski jest autorem m. in. rozprawy Prawo przyrodzone w trzech ksiegach
Hugona Grocyusza ,, O prawie wojny i pokoju”, ,,Themis Polska” 1913, t. 2, nr 2, za ktora otrzymat
dyplom prawniczy I stopnia. Opublikowat tez artykut Wojna i Zycie duchowe, ,Novum” 1917, nr 6,
s. 19-36.

2 Bliskie i dalekie cele wychowania. Raport BIA, Warszawa 1987.



Bogdana Nawroczynskiego swiat wartosci. Kontekst pedagogiczny 279

W podobny sposob cele edukacji pojmuje J. Delors w zredagowanym przez
siebie raporcie Edukacja. Jest w niej ukryty skarb*. Cele te nazwane zostaly fila-
rami edukacji. Komisja przygotowujaca raport pod redakcja J. Delorsa, przyjeta
zatozenie, ze dla podj¢cia nowych wyzwan wieku XXI, niezbgdne jest opracowa-
nie i sformutowanie na nowo najwazniejszych celéw edukacji.

Nowa, rozszerzona koncepcja edukacji powinna umozliwi¢ kazdej jednostce odkrywanie, po-
budzanie i wzmocnienie jej potencjalu tworczego — ujawni¢ skarb ukryty w kazdym z nas. Zaktada
to odejscie od wizji wyltacznie instrumentalnej edukacji, postrzeganej jako konieczna droga do
osiggnigcia okreslonych rezultatdéw (umiejetnosci, nabycie réoznych zdolnosci, cele o charakterze
ekonomicznym), i traktowanie jej funkcji w sposob integralny: spetnienie jednostki, ktéra uczy sig,
aby by¢?.

Zaproponowane przez Komisje¢ cele ogdlne edukacji, stanowiace jej filary, to:
uczy¢ si¢, aby wiedzie¢, uczy¢ sie¢, aby dziataé, uczy¢ sie¢, aby zy¢ we wspdlnocie,
uczy¢ si¢, aby by¢. Sformutowane w taki sposéb cele nie okreslajg szczegdtowo
cech, dyspozycji, jakie nalezy ksztaltowa¢ w wychowanku, ani tez nie opisuja
doktadnie warunkow, w jakich przebiega¢ powinien proces edukacji. Zgodnie
z przypisang im funkcjg zakreslajg jedynie kierunek edukacji, ale nie wskazuja
doktadnie jej drogi. Nie znaczy to, Ze sa one oderwane od rzeczywistosci, prze-
ciwnie, odwotujg si¢ do przesztosci, uwzgledniajg dotychczasowy dorobek poko-
len. Zakorzenione sa w tradycji, kulturze wlasnego narodu, wzbogacajac w ten
sposob kulturg ogdlnoludzka. Cele ogodlne, formutowane w jezyku filozofii, mu-
szg uwzglednia¢ najpilniejsze potrzeby, dazenia, aspiracje wspotczesnego poko-
lenia oraz najwazniejsze kierunki zmian w nauce, technice, kulturze, gospodarce
wlasnego kraju oraz w skali §wiatowe;.

Cele ogolne z istoty swej sg dynamiczne, najpelniej tez wyrazajg dynamike
procesu edukacji. Nalezy podkresli¢, ze podstawowym zrédlem tego dynamizmu
sa wartosci, ktore B. Nawroczynski okreslat jako absolutne, uniwersalne, nie-
skoficzone, niewyczerpalne, a ich sens wyraza si¢ w tym, ze im bardziej z nich
czerpiemy, tym bardziej jawig si¢ nam one jako kategoryczne, obowigzujace.

Problemy teleologii pedagogicznej czgsto eliminowane byty z terenu badan
pedagogiki na skutek réznych trendow filozoficznych, do ktorych chetnie odwo-
luja sie nauki o wychowaniu. Dzieje si¢ tak tez obecnie, np. pod wptywem post-
modernizmu, ktory, czgsto dowolnie interpretowany przez pedagogow, prowadzi
do podwazenia teleologii wychowawczej. O zalezno$ci mysli i praktyki peda-
gogicznej od filozofii pisal m. in. A. M. Krapiec, stwierdzajac, ze spor wokot
celow wychowania ma podiloze w filozofii cztowieka. Zanegowanie celowosci
ludzkiego dziatania, wystepujace w wielu systemach filozoficznych, stanowi tto,
na ktérym zarysowuja si¢ rozne teorie wychowania wykluczajace problematyke

22]. Delors, Edukacja. Jest w niej ukryty skarb. Raport dla UNESCO, Warszawa 1998.
23 Tamze, s. 37.



280 Halina Gajdamowicz

teleologiczng. Cel zostat w filozoficznej mysli greckiej odkryty najpdzniej i za-
razem, jak pisat A. M. Krgpiec, najwczesniej go zakwestionowano, gdyz juz
u Ockhama w epoce $redniowiecza pojecie to zostato zawezone do jednostkowe-
go dziatania®*. Wspotczesna kultura cechuje si¢ podwazaniem celowosci dziatan
cztowieka w r6znych dziedzinach, nie tylko w pedagogice, m. in. w prawie, etyce,
naukach o kulturze. Podwazajac celowos¢ ludzkiego dziatania ignoruje si¢ pod-
stawowy fakt, iz zdolno$¢ zakreslania celow i ich realizacji jest wyrdznikiem czto-
wieczenstwa. Ceche te, jako istotny wyrdznik cztowieczenstwa, jak wczesniej juz
wspomniano, B. Nawroczynski nazwat telehormizmem. W jezyku wspdtczesnych
nauk o cztowieku, jako istocie zdolnej do tworzenia wartosci kultury, badacze
(psychologowie, pedagodzy) nazywaja ja intencjonalnoscig (K. Obuchowski),
transgresja (J. Kozielecki) badzZ po prostu transcendencjg®.

Dziatanie celowe jest najwyzszg forma podmiotowosci cztowieka wtedy, gdy
wywodzi si¢ z jego wnetrza (A. M. Krapiec), gdy zrodtem tego dzialania jest
introcepcja wartosci (B. Nawroczynski). Ponadto cztowiek jest istota spoteczna,
nie moze zatem zrezygnowac z dziatania celowego rowniez w zyciu spolecznym.
Kwestionowanie celowosci dziatania czlowieka sprzyja niekontrolowanym sitom
spotecznym, ktore czesto niosa przemoc i zadajg gwatt naturze cztowieka, zwtasz-
cza jego duchowosci. Nie rozumiejg tego ci filozofowie i, dodajmy, pedagodzy,
ktorzy powtarzaja za J. Derrida, iz nie istniejg zadne cele historii czy w ogdle cele
ludzkosci. Istnieje jedynie rzeczywistos¢ prawdopodobna, sensy nie dajagce si¢
sprowadzi¢ do intersubiektywnej prawdy. Wérod wielosci sensow i celow pozo-
staje cztowiekowi jedynie poszukiwanie na wlasng reke.

Dwa gltowne powody zanegowania celowosci ludzkiego dziatania to, po
pierwsze, bledne redukcyjne teorie cztowieka, po drugie za§ absolutyzowanie
srodkow ludzkiego dziatania i odrywanie ich od celow (A. M. Krgpiec). Bogata
lista argumentdw, majacych przemawiac na rzecz rezygnacji z celow w wycho-
waniu, dotyczy wielu aspektow tego procesu. Odwotujg sie¢ one do koncepcji
ogolnych odnosnie do istoty $wiata, istoty cztowieka i jego miejsca w $wiecie®.
Nie sposob dokonac pelnej prezentacji szczegotowych tez przeciwnikow teleolo-
gii pedagogicznej. Sprowadzi¢ je mozna do kilku najwazniejszych twierdzen.

Po pierwsze zaktada si¢, ze jednoznaczne sformulowanie celow edukacji
oznacza¢ bedzie przyjecie jednej, uniwersalnej prawdy o czlowieku, jego kon-
dycji, jednej prawdy o §wiecie. Wszelkie proby uporzadkowania obrazu $wiata
i czlowieka, hierarchicznego ujecia zycia spotecznego, zostaja odrzucane, na-
zwane totalitaryzmem, ideologizacja zycia. Po drugie zaklada sie, ze przyjecie

24 A. M. Krapiec, Czlowiek bez celu?, [w:] Czlowiek w kulturze (nr 6-7), Lublin 1995.

25 K. Obuchowski, Cztowiek intencjonalny, Warszawa 1993; J. Kozielecki, Koncepcja trans-
gresyjna...

26 Por. K. Soénicki, Rozwdj pedagogiki zachodniej na przetomie XIX i XX wieku, Warszawa
1967; A. Grzegorczyk, Filozofia czasu proby, Warszawa 1984.
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wiodacych celow edukacji oznacza, iz odwotujemy si¢ do warto$ci uniwersal-
nych, absolutnych, a te przeciez nie istniejg. Uznanie ich w edukacji prowadzitoby
do unifikacji procesu wychowania i oderwania go od realnego, uwarunkowanego
historycznie i kulturowo zycia cztowieka. Po trzecie, ideat ogolny i wyprowa-
dzone z niego cele edukacji zaktadaja koniecznos$¢ postawienia pytan egzysten-
cjalnych: skad przychodze, kim jestem, jakie jest moje miejsce w $wiecie, dokad
ide (A. Grzegorczyk). Wspotczesny cztowiek nie lubi takich pytan, zaktocajg one
jego spokdj, destabilizujg zycie wyznaczone rytmem pracy i sukcesu, ktorego
miarg sa wladza i pienigdze.

Nalezy pamietaé, ze w sytuacji, w jakiej znalazty sie nauki o cztowieku,
a zwlaszcza pedagogika, mamy obowigzek na nowo odczytywaé¢ mysli wybit-
nych uczonych, do ktérych niewatpliwie nalezy B. Nawroczynski, podejmujacy
problemy aksjologii i teleologii wychowawczej oraz ukazujacy ich wielorakie
konsekwencje praktyczne. Wymiar praktyczny filozofii wychowania B. Nawro-
czynskiego widoczny jest w wielu ptaszczyznach jego twoérczosci naukowe;.
Zagadnienia organizacji oswiaty, zasad polityki oswiatowej czy tez zasad naucza-
nia, rozumianych jako normy dziatania pedagogicznego, opartego na zatozeniach
pedagogiki kultury, stanowily przedmiot gtebokiej refleksji autora, ktorej znacze-
nia nie sposob przecenic.



