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»Podréz nocna” w mistycznej interpretacji

Ibn ‘Arabiego

Abstrakt

Ibn ‘Arabi, jeden z najwybitniejszych mistykéw muzulmanskich
okresu $redniowiecza, zaliczany jest do przedstawicieli tzw. sufizmu fi-
lozoficznego. W swoich dociekaniach nie skupiat si¢ tylko na samym
do$wiadczeniu mistycznym, ale na jego bazie stworzyl bogaty system
filozoficzny, w ktérym chcial zawrzeé calodciowy opis rzeczywistosci
— materialnej i transcendentnej. Naczelng kategori¢ filozofii tego mu-
zutmarnskiego mistyka stanowi teza o ,jednosci istnienia”. Ibn ‘Arabi
twierdzil, ze wszystko, co istnieje, istnieje tylko dlatego, ze stanowi epi-
fanie czedci boskiej istoty, natomiast do prawdy o §wiecie i jego naturze
dochodzimy poprzez mistyczne zjednoczenie z Bogiem.

W jednym ze swoich tekstéw: Ksigga o podrézy nocnej do najbar-
dziej szlachetnego miejsca Ibn ‘Arabi, nawiazujac do wniebowziccia, ja-
kiego miat dostapi¢ prorok Muhammad, przedstawia analogiczng po-
dréz mistyka zwanego w traktacie as-salik. Bohater przemierza kolejne
kregi niebios (w kazdym z nich wlada jeden z prorokéw, ktéry pelni
rol¢ nauczyciela, przekazujacego mistykowi czg$¢ prawdy), az dociera
do Lotosu Ostatniej Granicy, miejsca, gdzie znajduje si¢ tron Boga.
Wraz z koricem podrdzy as-salik dostgpuje stanu unio mystica.
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Abstract

Ibn ‘Arabi, one of the most outstanding Muslim mystics of the
Middle Ages, is considered to be the representative of the so-cal-
led philosophical Sufism. In his investigations, he did not focus only
on the mystical experience itself, but on its basis, he created a rich
philosophical system in which he wanted to include a comprehensive
description of reality — material and transcendent. The main category
of the philosophy of this Muslim mystic is the thesis about the “oneness
of being”. Ibn ‘Arabi claimed that everything that exists, exists only be-
cause it is an epiphany of a part of the divine essence, while the truth abo-
ut the world and its nature is reached through mystical union with God.

In one of his texts: The Book of the Night Journey to the Most Noble
Place Ibn ‘Arabi, referring to the Assumption that Prophet Muhammad
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was to attain, presents an analogous journey of a mystic called in the
treatise as-salik. The protagonist traverses the circles of the heavens
(each of them is ruled by one of the prophets who plays the role of a
teacher who tells the mystic some of the truth), until he reaches the Lo-
tus of the Last Frontier, the place where God’s throne is located. At the
end of the journey, as-salik enters the unio mystica state.

Keywords: sufism, mysticism, ontology, is74, Ibn ‘Arabi
Legenda o isra: geneza i ewolucja

W kulturze arabsko-muzulmanskiej funkcjonuje wiele legend, kté-
re, mimo ze nie stanowig gléwnego zrédta dogmatyki i prawa, jak Ko-
ran czy Tradycja Proroka, to jednak odgrywaja duza rolg¢ w ksztaltowa-
niu si¢ duchowej wyobrazni wiernych'. Czgsto podania te pochodza
jeszcze z czaséw dzahilijji, czasu niewiedzy, jak muzulmanie nazywaja
okres poprzedzajacy dzialalno$¢ proroka Muhammada. Pomimo swo-
jego przedmuzutmariskiego rodowodu, w niektérych przypadkach ich
zreinterpretowane wersje znajdowaly swoje miejsce nawet w Koranie.
Jako przyktad mozna tu podaé historie o Siedmiu Spiacych, ktéra ma
chrzescijariska genezg i stanowi kanwe sury XVIII Koranu zatytulo-
wanej Grota’. Jedna z wazniejszych legend, juz bezposrednio zwiazang
z zyciem Muhammada, jest opowies¢ o isra i miradz.

Termin #sra oznacza ,podréz nocng’, ktéra podczas swego najwaz-
niejszego objawienia odby} prorok Muhammad. Ukoronowaniem ,,po-
drézy” bylo wniebowstapienie proroka, czyli miradz (dost. drabina,
miejsce wspigcia si¢). We wczesnej fazie rozwoju tej legendy pojecia te
traktowane byly synonimicznie. Dopiero pdzniej nastapito utozsamie-
nie isza z podr6za, a miradz z wniebowstapieniem. Dzigki temu, ze sura
XVII Koranu zostata zatytutowana ,,Podréz nocna’, isra stala si¢ poje-
ciem koranicznym. Jednak tylko pierwszy werset odnosi si¢ do tego wy-
darzenia®. W wersecie tym mozna przeczytaé:

Chwata Temu, ktory przenidst Swego stuge nocg z Meczetu Swiete-
go do meczetu dalekiego, ktérego otoczenie poblogostawilismy, aby mu
pokaza¢ niektére Nasze znaki. Zaprawde, On jest Styszacy, Widzacy!*

' R. Piwonski, Mity i legendy w kraju Proroka, Warszawa 1983.

% Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa 2004.

3 J. Wronecka, Wizep, [w:] Ibn ‘Arabi, Ksigga o podrézy nocnej do najbardziej szla-
chetnego miejsca, thum. J. Wronecka, Warszawa 1990, s. XXV.

4 Koran XVII:1.
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Joanna Wronecka we Wizgpie do Ksiggi o podrézy nocnej do najbar-
dziej szlachetnego miejsca Ibn ‘Arabiego, prezentuje wynik badari Asi-
na Palaciosa nad legenda o isza. Wedlug Palaciosa legenda ta pier-
wotnie funkcjonowala w dwéch niezaleznych wersjach. W pierwszej
z nich podréz proroka rozpoczyna si¢ od przebudzenia go przez pew-
na tajemniczg istote. Istota ta staje si¢ przewodnikiem w drodze, pod-
czas ktorej Muhammad widzi m.in. cierpienia, jakie sa udzialem pote-
pionych przebywajacych w piekle. W trakcie dalszej wedréwki prorok
natrafia na trzech ludzi, ktérzy pija wino. Mezczyzni ci darza Muham-
mada tak wielkim szacunkiem, ze gdy tylko go dostrzegaja, postanawia-
ja niezwlocznie zaniecha¢ swojego grzesznego postgpowania i zaprze-
staja spozywania zakazanego przez islam alkoholu. Podréz koriczy si¢
w momencie, gdy Muhammad wznoszac oczy ku niebu dostrzega
Abrahama, Mojzesza oraz Jezusa. Prorocy ci oczekujq przy tronie Boga
na jego przybycie’. Natomiast w drugiej wersji opowiesci przewodnika-
mi Muhammada sg dwie istoty. Najpierw prowadza go one do piekla,
a nastgpnie do ogrodu, w ktdrym na proroka czekaja Abraham oraz
osoba, ktéra pelni funkcje straznika piekla®.

Wraz z ksztaltowaniem si¢ legendy o isza zaczynajg si¢ krystali-
zowaé réwniez niezalezne wersje podania o miradz. Przeniknely one
do $wiadomosci muzutmariskiej dzigki Al-Buchariemu (zm. 870) i Mu-
slimowi (zm. 875), najwybitniejszym badaczom i poszukiwaczom prze-
kazéw dotyczacych proroka Muhammada. Dzigki temu, ze opowies¢
o miradzu znalazta sie w zbiorach hadiséw ich autorstwa, stala sie ona
powszechnie znana. Obok tej zaproponowanej przez Al-Buchariego
i Muslima, istniata réwniez jej inna odmiana, za ktérej autora uwaza-
no Majsara ibn ‘Abd ar-Rabihiego. Byta ona bogatsza w formie od tej,
ktéra przekazali Al-Buchari i Muslim, lecz to ich ujecie zyskalo szerszy
oddzwigk i stanowito podstawe do dalszej ewolucji opowiesci’. W to-
ku kolejnych reinterpretacji, odr¢bne legendy o isra i miradz zostaly
scalone w jedno podanie. Jego poczatkiem byla is72, natomiast miradz
zaczal odnosi¢ si¢ do tej czesci, w ktérej Muhammad przebywat w nie-
bie. Autorem jednej z pierwszych wersji faczacych isra i miradz w jedna
opowies¢ byl Ac-Tabari®.

> J. Wronecka, Wizgp, [w:] Ibn ‘Arabi, Ksigga..., s. XXV-XXVL

¢ Ihidem, s. XXV-XXVI.

7 Ibidem, s. XXV1; ]. Danecki, Kultura islamu: stownik, Warszawa 1997, s. 54 i 144.
8 J. Wronecka, Wizgp, [w:] Ibn ‘Arabi, Ksigga..., s. XXVIIL.
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Wedlug tradycji do 7572 miato doj$¢ 27 dnia miesiaca radzab 620 ro-
ku’. Tego dnia Muhammad przebywal w domu swojej kuzynki, Umm
Hani. W nocy mial zosta¢ obudzony przez trzy osoby: archanioléw Ga-
briela i Michata oraz pewng tajemnicza osobg. Gabriel rozciat piers§ pro-
roka, wyjat i obmyl jego serce, oczyszczajac Muhammada w ten sposéb
z grzechéw. Nastepnie na niezwyklym wierzchowcu Al-Buraku'® pro-
rok zostal przeniesiony z Mekki do meczetu Al-Aksa w Jerozolimie''.
Po dotarciu do Jerozolimy, Muhammed dostapil wniebowstapienia,
w trakcie ktérego przemierzyt siedem niebios, by na koniec dotrze¢
do Lotosu Ostatniej Granicy, gdzie miesci si¢ boski tron'?.

Podczas rozmowy z Bogiem Muhammadowi zostaly przekazane
wskazéwki dotyczace praktyk religijnych. Doszto wtedy do swoistego
Ltargu” o liczbe dziennych modlitw. Poczatkowo Bég nakazal, aby mu-
zutmanie modlili si¢ pig¢dziesiat razy w ciggu dnia. Gdy Muhammad
wracal z tym przykazaniem od Boga, spotkal Mojzesza, ktdry przeko-
nal go, ze jest to zdecydowanie za duzo, i nalegal, aby Muhammad po-
prosit o zmniejszenie wymaganej liczby dziennych modlitw. Prorok tak
uczynit i dzigki jego wstawiennictwu Bég wyznaczyl liczbe modlitw
na dziesi¢¢. Jednak i tym razem Mojzesz uznal, ze nakazana liczba jest
za duza. I tym razem Muhammad zawrdcil, by kontynuowa¢ negocja-
cje z Bogiem. Sytuacja powtarzala si¢ kilkukrotnie, az w koricu ustalo-
no, ze wierni beda modlili si¢ pig¢ razy dziennie. Mimo ze Mojzesz na-
dal twierdzit, ze to zbyt wiele, Muhammad uznal, ze dalsze , targowanie
si¢” z Bogiem bedzie wysoce niestosowne, dlatego postanowit juz nie
prosi¢ o zmniejszenie liczby modlitw, ktére kazdy muzutmanin musi
odméwi¢ w ciggu dnia. W samym Koranie mowa jest o trzech modli-
twach w ciagu dnia, dlatego tez ten fragment legendy o isra i miradz
stuzyl m.in. do uzasadnienia nakazu pigciokrotnej modlitwy. Miat on
tez pokaza¢ muzulmanom, ze nie jest to liczba zbyt wygérowana, gdyz

?]. Wronecka i J. Bielawski podaja, ze wydarzenie to mialo miejsce w roku 620.
Natomiast wedtug J. Daneckiego isra i miradz mialy miejsce w 622 roku. J. Wronecka,
Witep, [w:] Ibn ‘Arabi, Ksigga..., s. XXVII; J. Bielawski, Komentarz, [w:] Koran...,
s. 888; J. Danecki, Kultura islamu..., s. 140.

1 Przedstawiany jest jako uskrzydlony kon z pawim ogonem oraz glowa kobiety.
J. Danecki, Kultura islamu..., s. 55.

'], Wronecka podaje, ze dopiero za panowania Umajjadéw jako lokalizacje
meczetu Al-Aksa zaczgto uwazaé Jerozolime. Mialo to zwiazek z politycznymi
dzialaniami panujacej dynastii, kedre mialy na celu zwickszenie rangi tego miasta jako
miejsca $wietego. J. Wronecka, Wizgp, [w:] Ibn ‘Arabi, Ksigga..., s. XXVII.

12 J. Wronecka, Wstgp, [w:] Ibn ‘Arabi, Ksigga..., s. XXVII-XXIX; J. Danecki, Kul-
tura islamu..., s. 55 i 140.
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bez interwencji Muhammada grozito im, ze musieliby codziennie spel-
nia¢ ten obowigzek az pig¢dziesiat razy'.

Legenda o isra i miradz byla zrédtem inspiracji dla wielu mistrzéw
sufickich. Postrzegali ja jako metafore drogi, ktdra musi przeby¢ mi-
styk, a ktdrej zwiericzeniem jest osiagniccie zjednoczenia z Absolutem.
Przykladem takiego rozumienia tej opowiesci moze by¢ jedno z dziet
Ibn ‘Arabiego: Ksigga o podrézy nocnej do najbardziej szlachetnego miej-
sca. Ibn ‘Arabi, wykorzystujac symbolike nawiazujaca do legendy o po-
drézy nocnej i wniebowstapieniu Muhammada, prezentuje w traktacie
wiasne spojrzenie na kolejne etapy, ktére prowadza do uzyskania stanu
unio mystica. Bohaterem tego dziela jest as-salik', ktéry odbywa po-
dréz przez siedem niebios, czyli wedréwke analogiczng do tej, ktdra by-
fa udzialem Muhammada®.

Postaé Ibn ‘Arabiego

Ibn ‘Arabi urodzil si¢ w 560 roku hidzry, 27 dnia miesiaca rama-
dan (czyli 7 sierpnia 1165 roku)'® w Murcji, w Andaluzji. Pochodzit
z zamoznej i wplywowej rodziny. Jego ojciec byt wysokim urzednikiem
w tym miescie, wérdd jego znajomych i przyjaciél bylo zaréwno wie-
lu politykdw, jak réwniez intelektualistéw i uczonych — zaprzyjazniony
byl m.in. z Awerroesem, jednym z najwybitniejszych filozoféw muzul-
manskich. Pomimo dobrej sytuacji zyciowej, Ibn ‘Arabi w roku 1200
lub 1201 wyjechal z Andaluzji. Powodem opuszczenia rodzinnych
stron byla che¢ rozwoju intelektualnego i duchowego oraz pragnie-
nie odbycia pielgrzymki do Mekki. Przyczyna, dla ktérej przenidst sie
na Wschdd byla rowniez narastajaca nietolerancja miejscowych whadz.
Do Mekki dotart w 1202 roku i przebywal tam przez nastepne dwa lata.
W 1203 roku, w trakcie modlitwy w Al-Kabie, doznat mistycznego do-
$wiadczenia, ktére stalo si¢ inspiracja do napisania jego gtéwnego dzie-
Ya Al-Futuhat al-makkijja (Objawienia mekkariskie). Traktat ten pisat

13 J. Wronecka, Witgp, [w:] Ibn ‘Arabi, Ksigga..., s. XXIX-XXX; J. Danecki, Podsta-
wowe wiadomosci o islamie, t. 1, Warszawa 2002, s. 131-134.

' As-salik, czyli ,przemierzajacy drogg”. Jedno z okresled, ktérym nazywano
uczniéw w bractwie sufickim. W klasycznej teorii etapdw as-salikiem nazywano ucznia
na drugim etapie, czyli tego, ktdry czyni postepy. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci
o islamie, t. 2, Warszawa 2002, s. 29; M. Eliade, Historia wierzeri i idei religijnych, t. 3,
dum. A. Kurys, Warszawa 2008, s. 119.

5> Ibn ‘Arabi, Ksigga...

¢ Datg urodzin podaje za: J. Wronecka, Wstgp, [w:] Ibn ‘Arabi, Ksigga..., s. VIL
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przez kolejne trzydziesci lat. Innymi waznymi dzietami Ibn ‘Arabiego
sa: Tardzmuman al-aszwq (Przewodnik namigtnosci) oraz Fusus al-hikam
(Kamienie madrosci)" .

Ibn ‘Arabi umarl w 638 roku hidzry, 28 dnia miesiaca rabia I (czy-
li 12 listopada 1241 roku)'® w Damaszku. Uchodzi za najwybitniej-
szego przedstawiciela filozoficznej odmiany sufizmu. Jego mysl wply-
nefa w znacznym stopniu na nastgpne pokolenia sufich. Ralph W.J.
Austin stwierdza, ze trudno byloby wskaza¢ na nauczyciela sufickiego,
czy bractwo, ktére nie znajdowaloby si¢ w jakims stopniu pod wply-
wem nauk Ibn ‘Arabiego. Mimo ogromnego szacunku swoich uczniéw
byl, i nadal jest, obiektem atakdéw i niecheci ortodoksyjnych teologdw.
Dwuznaczny stosunek intelektualistéw muzutmariskich obrazuje to, ze
zwolennicy nazywaja go asz-szajh al-akbar (wielkim mistrzem), a przez
przeciwnikéw uwazany jest za najwickszego z heretykéw w dziejach is-
lamu, czego przejawem jest np. to, ze w Egipcie i Arabii Saudyjskiej
zabronione jest upowszechnianie jego dziet".

Mistyczna doktryna Ibn ‘Arabiego

Jak zostalo wspomniane wyzej, Ibn ‘Arabi wykorzystuje legende
o podrézy nocnej, aby ukaza¢ whasne spojrzenie na natur¢ mistycznego
zjednoczenia z Absolutem. W jego ujeciu wedréwka, jaka jest udzialem
as-salika, ma wymiar duchowy a nie fizyczny. Gdy dociera do meczetu
Al-Aksa, jego indywidualne ja zostaje zawieszone. Osiaga on stan fana
(dosk. $mierci przed $miercia), w ktérym naste¢puje przekroczenie ludz-
kiego dualizmu (ciala i duszy), poprzez unicestwienie materialnych
cech. Stan fana jest conditio sine qua non dla dostapienia zjednoczenia.

17 ]. Wronecka, Wszgp, [w:] Ibn ‘Arabi, Ksigga..., s. VII-IX; eadem, Wstgp, [w:] Ibn
‘Arabi, Traktat o mitosci, dum. J. Wronecka, Warszawa 1995, s. VII-XIV; Religia,
[w:] Encyklopedia PWN, t. 4, red. T. Gadacz, B. Milewski, Warszawa 2002, s. 487-488.

'8 Date $mierci podaje za: J. Wronecka, Wizgp, [w:] Ibn ‘Arabi, Ksigga..., s. IX.
W innych zrédlach jako date $mierci mozna spotka¢ rok 1240. Taka date przekazuja
np. Tasun Bajrak al-Dzerrahi czy tez Janusz Danecki, natomiast Henry Corbin przy-
tacza 16 listopada 1240 roku. Tasun Bajrak al-Dzerrahi, Historie z zycia Ibn Arabiego,
[w:] Ibn ‘Arabi, Droga do Pana Mocy, dum. ]. Szczeparski, Poznad 2003, s. 26;
J. Danecki, Podstawowe..., t. 2, s. 34; H. Corbin, Historia filozofii muzutmarskiej,
ttum. K. Pachniak, Warszawa 2005, s. 252.

19 RW.J. Austin, Introduction, [w:] Ibn al’Arabi, The Bezels of wisdom, thum. R \W.].
Austin, New Jersey 1980, s. 16; J. Wronecka, Wizgp, [w:] Ibn ‘Arabi, Ksigga..., s. IX;
Tasun Bajrak al-Dzerrahi, op. cit., s. 23-28; Szejk Muzaffer Ozaka al-Dzerrahi, Wprowa-
dzenie, [w:] Ibn ‘Arabi, Droga. .., s. 15-21; ]. Bielawski, Islam, Warszawa 1980, s. 169
oraz Religia..., s. 487-488.
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Mistyk wyzbywajac si¢ swoich indywidualnych atrybutéw, umozliwia
ich zastapienie atrybutami Boga®.

Osiagniecie tego stanu jest catkowicie zalezne od woli Boga, ale — jak
zauwaza Ibn ‘Arabi — podczas duchowych poszukiwan nalezy odpra-
wia¢ ceremonie zikr (dost. wspominanie, w islamie rozmyslanie o Bo-
gu). Ta psychosomatyczna praktyka polega na ciaglym, monotonnym
powtarzaniu tzw. picknych imion Boga®'. Zikr nalezy stosowa¢ na kaz-
dym etapie zblizania si¢ do Boga, gdyz chroni on od zbladzenia
na tej drodze. Ma réwniez ulatwi¢ mistykowi wzniesienie si¢ ponad to,
co materialne i skupienie si¢ na Absolucie®.

Kiedy as-salik osiaga stan fana, nast¢puje jego wniebowstapienie.
Rozpoczyna si¢ wedréwka przez siedem niebianiskich sfer, ktéra koni-
czy si¢, gdy as-salik dociera w poblize tronu Boga. W poszczegdlnych
sferach nieba wladze sprawuja poszczegdlni prorocy. Wiadca pierwsze-
go nieba jest Adam, drugiego Jezus®, w trzecim rzady sprawuje J6zef.
Czwarte niebo jest niebem ,,wladzy emira”, gdzie panuje Idris, czyli bi-
blijny Henoch, piate natomiast jest domeng Aarona, nast¢pne Mojze-
sza, a panem ostatniego jest Abraham*.

Kiedy as-salik dociera do siddmego nieba, uzyskuje stan fana al-fana
(dost. unicestwienie unicestwienia). W fana al-fana mistyk nie tylko
zawiesza swoje indywidualne cechy, ale réwniez nie jest juz $wiadomy
tego, ze dane mu bylo dostapi¢ fana. Dzigki temu absolutnemu zane-
gowaniu siebie mozliwe staje si¢ zjednoczenie z Absolutem. Gdy pod-
czas swoich duchowych poszukiwan dotrze si¢ do tego punktu, zda-
niem Ibn ‘Arabiego, dalsze praktykowanie zikr staje si¢ niepotrzebne.
Wspominanie Boga okazuje si¢ zb¢dne, poniewaz jest juz On obecny.

2 Ibn Arabi, Ksigga..., s. 4-5, 12-16; J. Wronecka, Ibn Arabi i jego doktryna
Jednosci istnienia (wahdat al-wugid), ,Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 1986,
nr 2 (140), s. 38.

2 Pickne imiona Boga, czyli al-asma’ al-husna, to atrybuty, przymioty Boga
wymienione w Koranie. Teologowie muzulmariscy okredlili, ze jest ich co najmniej 99.
J. Danecki, Podstawouwe. .., t. 2, s. 230-233.

22 Ibn ‘Arabi, Droga..., s. 45-54.

» Teolodzy muzulmariscy uznaja przestanie Ewangelii jako jedno z objawient
stéw Boga. Samego Jezusa (przez muzulmanéw nazywanego Isa) uwazaja natomiast
za jednego z prorokéw, a nie za Syna Bozego. Powodem odrzucenia dogmatéw o boskiej
naturze Chrystusa oraz o Tréjcy Swietej jest to, ze wedtug teologéw muzutmanskich
sa one niezgodne z zasada tawhid. Méwi ona o jedynosci i jednosci Boga. Uznanie
Jezusa i Ducha Swictego za osoby boskie w islamie postrzegane jest jako przyklad
dodawania Bogu wspélttowarzyszy, co stanowi jeden z ciezszych grzechéw. J. Danecki,
Podstawowe. .., t. 1,s. 111-112, 195-196; idem, Kultura islamu..., s. 58, 97 i 188.

% Ibn ‘Arabi, Ksigga. .., s. 16-38.
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Zikr przestaje spelniac swoja role i zamiast zbliza¢ do Boga, zaczyna by¢
tym, co od Niego oddala i uniemozliwia mistykowi dostapienie stanu
unio mystica — zjednoczenia si¢ z boska istota. Dzieje si¢ tak dlatego, ze
mistyk zamiast skupia¢ si¢ na Absolucie, ktéry jest juz obecny, nadal
koncentruje si¢ na drodze ku Niemu. Dlatego tez, gdy osiagnie si¢ stan
fana al-fana, nalezy zrezygnowac z zikr, gdyz praktykowanie go w tym
momencie mistycznej wedréwki moze uchodzi¢ za grzech®.

Wznoszenie si¢ as-salika ku Bogu koniczy si¢, gdy dociera on do Lo-
tosu Ostatniej Granicy. Podchodzi wtedy do boskiego tronu na odle-
gloé¢ ,,dwoch tukéw lub jeszcze blizej”. As-salik moze wtedy odby¢
poufng rozmowe z Bogiem, tzw. munadzat. Rozmowa ta ma specy-
ficzny charakter, gdyz mistyk, ktdry jej dostepuje, nie moze stwierdzic,
czy jest ona dialogiem, czy tez monologiem. Munadzat wyréznia si¢
réwniez tym, ze odbywa si¢ bez uzycia stéw. Co wigcej, as-salik nie
jest w stanie ustali¢, czy to, co méwi, wyplywa z jego wnetrza, czy tez
ma swoje zrédlo w czyms$ z zewnatrz — czy to on rozmawia z Bogiem,
czy tez moze Bég méwi poprzez niego”.

Dla Ibn ‘Arabiego zjednoczenie z Bogiem nie oznacza stopienia si¢
istot Stwércy i stworzenia. W relacji, jaka si¢ migdzy nimi wywiazuje,
Bég pozostaje Panem, a mistyk stuga. Nie dochodzi do utozsamienia
ich natur, gdyz as-salik nie moze pozosta¢ na stale w stanie jednosci
z Absolutem. Jego zadaniem jest wréci¢ do ludzi w celu przekazania im
tego, czego doswiadczyk:

Nie sadzcie, ze moj zwiazek z ,obecnosciag objawiona” jest polacze-
niem istotowosci. Jest to tylko objawienie, ktore inspiruje. Dowodem tego
jest zapoznanie was z tym, co poprzedzalo ten stan. Jestem as-salikiem
i to, co otrzymalem od Niego, stanowi wylacznie oredzie losu i zostalo
okreslone przez konkretne warunki. Nie przypisujcie mi zwigzku osoby
z 0soba, bo On jest Panem, a ja stuga?®.

As-salikowi podczas przemierzania pozioméw nieba zostaja odsto-
ni¢te kolejne tajemnice dotyczace natury Boga, czlowieka oraz $wiata
materialnego. Zdaniem Ibn ‘Arabiego, to dzigki osiagnigciu stanu unio
mystica mozliwe jest zdobycie wiedzy o ich prawdziwej istocie. Pozna-

» Jbidem, s. 32-38 1 110 (przyp. 173); Ibn ‘Arabi, Droga. .., s. 45.

26 Okreslenie koraniczne, ktdre opisuje odleglo$¢, w jakiej znajdowat sie Muhammad
w trakcie rozmowy z Bogiem. J. Wronecka, Wiszgp, [w:] Ibn ‘Arabi, Ksigga. .., s. XXIX;
Koran LIII/9.

7 Ibn ‘Arabi, Ksigga. .., s. 38 i nastgpne.

28 Ihidem, s. 70.
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nie, jakie jest udzialem mistyka, dzigki zjednoczeniu z Absolutem nie
ma charakteru dyskursywnego. Jest to wiedza ezoteryczna (ilm batin),
ktéra uzyskuje si¢ droga intuicyjna i ktéra pozwala dotrze¢ do ukrytego
elementu rzeczywistosci.

Mistyka Ibn ‘Arabiego jest mistyka intelektualng — duzy nacisk po-
fozony jest na zdobywanie wiedzy. To od zdobytej wiedzy zalezy, jaka
jako$¢ bedzie miala kontemplacja mistyka. Pozostaje réwniez nieufny
w stosunku do stanéw ekstatycznych czy przesadnych postéw. Zda-
niem Ibn ‘Arabiego, nie nalezy si¢ na nich skupia¢, gdyz moga by¢
przyczyna blednej oceny tego, czego doswiadcza mistyk. Osoba znajdu-
jaca si¢ pod wplywem ekstazy jest skfonna uznag, ze to, czego doswiad-
cza, jest autentycznym osiggnieciem stanu jednosci z Bogiem. Jednak
zdaniem andaluzyjskiego filozofa ekstaza nie jest droga, ktéra pozwa-
la osiagna¢ wiedz¢ na temat prawdziwej natury rzeczywistosci. Wyni-
ka to stad, ze ekstaza ma wymiar czysto somatyczny i zwiazana jest
z aspektem cielesnym mistyka. A jak juz zostalo wspomniane, dla Ibn
‘Arabiego poczatkiem drogi ku wnio mystica oraz prawdziwej wiedzy
jest przezwyci¢zenie dualizmu ciala i duszy wlasnie poprzez stan fana,
wzniesienie si¢ ponad cielesne ograniczenia. Autor Ksiggi o podrozy no-
cnej nie deprecjonuje jednak catkowicie wymiaru materialnego czlo-
wieka. Postuluje on, aby mistyk w swoim codziennym zyciu nie zrywat
z tym, co tu i teraz. Kontemplujac, mistyk powinien wewngtrznie by¢
otwarty na boska wiedz¢, natomiast w aspekcie zewngtrznym — spofe-
cznym, nie powinien rezygnowa¢ z zajmowania si¢ sprawami Zycia
codziennego®. Ewa Machut-Mendecka okresla sufich, ktérzy realizo-
wali tego typu postulat, sufimi na pograniczu dwéch swiatow™.

Do opisu swojej wizji kosmologicznej andaluzyjski mistyk wyko-
rzystuje idee jednosci istnienia (wahdat al-wudzud). Wedtug Ibn ‘Ara-
biego istnieje tylko jeden byt, ktérym jest Bég i tylko On egzystuje
w sposdb konieczny. Wszystkie byty stworzone natomiast maja wylacz-
nie charakter przypadlosciowy, a ich istnienie zalezne jest catkowicie
od woli Absolutu. Jak stwierdza Ibn ‘Arabi:

To pewne, Ze nie istnieje nic poza Bogiem Najwyzszym, Jego przymio-
tami i dzialaniami. Wszystko jest Nim i Jego, od Niego i dla Niego. Gdyby
cho¢ na mgnienie oka miedzy Nim a §wiatem staneta zaslona, $wiat znikt-
by w jednej chwili; trwa bowiem tylko dzieki Jego ochronie i czuwaniu®.

» Ibn ‘Arabi, Ksigga. .., s. 52; idem, Droga..., s. 34.

3 E. Machut-Mendecka, Archetypu islamu, Warszawa 2006, s. 63—-67.
3 Ibn ‘Arabi, Droga..., s. 31.




44 Damian Koko¢

Kazdy poszczegélny byt jest z zasady mozliwy. Bog zna go i kocha
w nim powolanie do istnienia, co oznacza, iz Bég wprowadzit go w akt ist-
nienia. Méwiac jeszcze inaczej, Bég powoduje pojawienie sie w nim ist-
nienia lub okrywa go szatg istnienia®.

Podobnie jak w koncepcji Plotyna, Zrédlem rzeczywistosci dla Ibn
‘Arabiego jest pierwotny byt (czyli Bog), ktéry dzigki objawieniu® swo-
ich atrybutéw dokonuje aktu kreacji. Swiat zostaje stworzony dlatego,
ze Bog kierujac si¢ mitoscia, decyduje si¢ ukaza¢ swoje Imiona. Poszcze-
gblne imig, poprzez objawienie ktérego Bog stwarza dany byt, staje
si¢ réwnocze$nie wtadeq tego bytu. Proces ten odbywa si¢ stopniowo,
a powstaly $§wiat ma hierarchiczna strukture. Najpierw powolany
do istnienia zostaje Intelekt Pierwszy, nazywany réwniez duszg uniwer-
salna, ktéry stanowi zasade twércza dla pozostatej czesci stworzenia.
Nastepnie aniotowie, prorocy, a na koniec zwykli ludzie®.

Dla Ibn ‘Arabiego cala stworzona rzeczywisto$¢ stanowi epifanie,
tj. objawienie boskich atrybutéw, a $wiat pelni role lustra, w ktérym
Bég moze si¢ przeglada¢. Ibn ‘Arabi twierdzi wreez, ze jedli co$ istnie-
je, to jest po czesci Bogiem. Mimo tego Scistego powiazania stworzenia
ze Stworca, nie ma miedzy nimi znaku réwnosci. Mistyk ma za zadanie
zrozumied, ze $wiat, jaki postrzega, jest Absolutem (poniewaz jest Jego
epifania), ale réwnoczesnie jest czyms od Niego absolutnie odmiennym.
Jest tak, gdyz kazdy byt jest tylko epifania jednego z boskich atrybutéw
i nic stworzonego nie moze by¢ objawieniem wszystkich aspektéw Boga®.

Chociaz Ibn ‘Arabi dla opisu natury bytu postuguje si¢ kategoria
Jjednosci istnienia, to sens, jaki nadaje terminowi ,istnienie”, ma zde-
cydowanie charakter esencjalny. Oznacza to, Ze w jego systemie me-
tafizycznym, to istota (to, czym co$ jest), a nie istnienie (to, ze co$
jest), stanowi ontologiczna podstawe bytu jako takiego. Ow esen-
gjalizm przejawia si¢ m.in. w emanacyjnej strukturze rzeczywistosci.
To istota Absolutu, droga epifanii kolejnych boskich atrybutéw, nadaje
istnienie reszcie bytéw, a rzeczywistos¢ istnieje o tyle, o ile uczestniczy
w istocie Boga. Takie pojmowanie bytu powoduje, ze filozofia Ibn ‘Ara-

32 Idem, Traktat. .., s. 38.

3 Ibn ‘Arabi w swojej koncepcji zastgpuje neoplatoiskie pojecie emanacji pojeciem
objawienia (tadzalli). . Wronecka, Ibn Arabi..., s. 34.

34 ]. Wronecka, Ibn Arabi..., s. 34-36; Ibn ‘Arabi, Ksigga. .., s. 9; idem, Traktat...,
s. 24-26.

3 J. Wronecka, Ibn Arabi..., s. 35-36; Ibn ‘Arabi, Tiaktat..., s. 25-26.
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biego nabiera cech neoplatoriskich, tacznie z panteizujacym postrzega-
niem wszechs$wiata®®.

Po osiagnicciu zjednoczenia z Bogiem i poznaniu Jego prawdziwej
natury, mistyk ma obowiazek przekazania tej wiedzy innym. Jego in-
dywidualne cechy zostaja przywrécone, aby mégt on wréci¢ do $wiata
zmystowego. Mistyka, jaka zaproponowal Ibn ‘Arabi, ma elitarny cha-
rakter, gdyz zjednoczenia mogg dostapi¢ tylko wybrani, ktérzy dostapia
faski Boga. Réwniez to, czego doswiadczyl mistyk podczas swoich du-
chowych poszukiwan, ma by¢ przekazywane tylko wybranym. Mistyk,
powracajac do ludzi, zostaje obdarzony przymiotami, ktére umozliwia
mu wypelnienie roli nauczyciela i przewodnika. Andaluzyjski mistyk
stwierdza jednoczesnie, ze nauki te maja by¢ przeznaczone tylko dla wy-
branych, gdyz zwykli ludzie nie beda w stanie ich pojaé. Postrzega¢ be-
da oni takiego mistyka jako czarownika czy osobg szalong?.

Ibn ‘Arabi przestrzega tych, ktérym Bég przekazal swoja wiedzg, aby
nie wykorzystywali jej do tworzenia nowych praw, czy nie spisywali jej
w formie nowej Swictej Ksiegi. Autor Objawier mekkariskich pozostaje
w tej kwestii w zgodzie z teologia ortodoksyjna i uznaje Muhammada
za ,piecze¢ prorokéw” (chatam al-anbija). Akceptuje, ze Muhammad
byl ostatnim prorokiem, ktéry miat przekaza¢ ludziom boskie obja-
wienie. Element profetyczny pojawiajacy si¢ w mistycznych wizjach,
traktuje natomiast jako rodzaj przypomnienia juz objawionych boskich
przykazan czy przestrogi dla ludzi®.

Podsumowanie

Zawarte w Ksigdze o podrizy nocnej do najbardziej szlachetnego miej-
sca rozwazania wpisuja si¢ w filozoficzna tradycje mysli neoplatoriskiej
— tradycji wyjatkowo silnej wsréd muzutmanskich filozoféw. W swojej
formie tekst ten rézni si¢ od wigkszoéci traktatéw filozoficznych — spo-
ro w nim fragmentéw poezji mistycznej, a co za tym idzie, nacecho-
wany jest licznymi metaforami i symbolami, ktére nietatwo odszyfro-
wac, gdyz skierowane sa do wtajemniczonych. Pomimo tych trudnosci,
traktat ten zawiera bogatg tre$¢ filozoficzng — zaréwno ontologiczna,
jak i epistemologiczna. Ibn ‘Arabi przedstawia w nim swoje spojrzenie

% D. Koko¢, Esencjalny charakter metafizyki Ibn Arabiego, [w:] Ratio, Religio, Huma-
nitas. Miscellanea dedykowane Profesorowi Zbigniewowi Drozdowiczowi, red. E. Jedlisi-
ski, Z. Stachowski, S. Sztajer, Poznari 2015.

% Ibn ‘Arabi, Ksigga. .., s. 76-78; idem, Droga..., s. 54-58.

38 Idem, Ksigga. .., s. 30-32.
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na strukture rzeczywistosci oraz ukazuje, w jaki sposéb cztowiek moze
osiagna¢ poznanie prawdy na temat bytu. Jednak, co warto podkresli¢,
wiedza, ktdrg zawiera w swoich pismach andaluzyjski mistyk, nie ma
wymiaru tylko poznawczego. Cel jego pism ma przede wszystkim wy-
miar eschatologiczny. Poznanie, jakiego dostepuje mistyk, ma za zada-
nie uswiadomi¢ mu prawdziwg istot¢ Boga. A to wlasnie taka wiedza
ma pozwoli¢ mistykowi osiagnaé zbawienie.



