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W 2011 r. w Rosji w grupa naukowcoéw, politykéw, ludzi kultury
oraz biznesu pod przywédztwem multimilionera Dymitra Ickowa
powotala do istnienia Strategiczny Ruch Spoteczny ,Rossija 2045”,
ktéry ma na celu propagowanie idei transhumanizmu oraz stworzenie
przysztoSciowej strategii rozwoju dla ludzkoSci [2045.ru]. O tym
wystepujacym  przeciwko  wspoétczesnemu  konsumpcjonizmowi
i niezrownowazonej eksploatacji Srodowiska naturalnego ruchu Swiat
dowiedziat sie dzieki kampanii reklamowej, ktorej twarza stal sie
hollywoodzki aktor Steven Segal [Wisniewski 2011]. U ideologicznych
podstaw ,Rossiji 2045” tkwi przekonanie, Ze dzieki odpowiedniej
organizacji i ukierunkowaniu swoich dziatan zjednoczona ludzkos¢
bedzie w stanie pokona¢ wszelkie biologiczne ograniczenia i wejs¢
w zupetnie nowa ere bez chorob, Smierci i zbrodni. Inicjatywy
i programy badawcze ruchu nawigzuja do pomystéw rodem z fantastyki
naukowej, poszukujac mozliwych sposobow ich realizacji. Jedna
znaczelnych koncepcji jest opracowanie awataréw, sztucznych
no$nikéw $wiadomosci, ktére majg w przysztosci zastagpic¢ biologiczne
cialo i umozliwi¢ nieskonczone trwanie indywiduum; inng —
kolonizacja kosmosu i program komercyjnych lotéw kosmicznych;
jeszcze inng — wzmocnienie dialogu miedzywyznaniowego i ostateczne
zjednoczenie ludzkos$ci catego Swiata.

W drugiej potowie 2012 r. zarejestrowany zostal komitet
organizacyjny Wszechrosyjskiej Partii Politycznej Ewolucja 2045, ktora
ma za zadanie wdrozenie programu ,Rossija 2045” do polityki
wewnetrznej Rosji [evolution.2045.ru]. Wsérod celow i zadan partii
odnajdujemy miedzy innymi:



e opracowanie i rozpropagowanie nowej strategicznej ideologii
cielesno-duchowej ewolucji wiodacej do wkroczenia w nowg ere,

e stworzenie warunkéw dla maksymalnego rozwoju tworczych
mocy cztowieka,

e przejscie od cztowieczenstwa do neocztowieczenstwa,

e przeksztatcenie panstwa w fabryke nowych Einsteinow
i Ciotkowskich,

e ustawowe zagwarantowanie kazdej osobie prawa do
nieSmiertelnosci,

e skupienie spotecznych wysitkow na realizacji projektu awatara
i kolonizacji kosmosu,

e przeksztatcenie Rosji w site napedowa dziejéw ludzkosci.

Inicjatywy ruchu i program partii na pierwszy rzut oka wydaja
sie absurdalne i zupelnie oderwane od rosyjskiej rzeczywistosci
politycznej i spotecznej. Nikle s3a rowniez szanse, aby zdotata
przeksztatcic sie z politologicznej ciekawostki w gtéwna site polityczna.
Jezeli zawiesimy praktyczny wymiar postulatow ruchu i skupimy sie na
tkwigcych u jego podstaw zatozeniach filozoficznych, to odkryjemy
pewna antropologiczng wizje cztowieka, ktora inspiruje Rosjan juz od
wiekow.

Jej zasadniczym zatozeniem jest nieograniczona sita twdrcza
tkwigca w czlowieku. Cztowiek jest twdrca, ktérego ogranicza
wylacznie jego wilasna Swiadomos$¢. Cho¢ obecnie sily tworcze nie
ujawnity sie w petni, dzieki nowoczesnym technologiom przejda one ze
stanu potencji w stan aktualny. Drugie wazne zatoZenie gtosi, Ze obecny
ksztatt bytowania ludzko$ci nie jest ostateczny. Natura ludzka jest
plastyczna i moze by¢ przedmiotem twoérczosci cztowieka. Pod
pojeciem natury rozumie sie tu fizyczno-biologiczny oraz psychiczno-
duchowy wymiar istnienia cztowieka. Ludzko$¢ moze dazy¢ do
doskonato$ci zaréwno poprzez przezwyciezanie przyrodniczego
determinizmu, biologicznych ograniczen takich jak choroby, staros¢
i Smier¢, jak rowniez doskonali¢ sie moralnie. Poprzez pogtebianie
wiedzy, racjonalizacje zachowan i ograniczanie popedéw mozliwe
bedzie stopniowe wyzbywanie sie tych elementéw obecnego Zycia,
ktére uznajemy za niepozgdane w spoteczenstwie. Kolejne zatozenie,
tkwigce u podstaw futurystycznego programu partii Ewolucja 2045,

[124]



mowi, ze postep moralny bedzie szedt w parze z postepem
technologicznym, a ostatnie, Ze najwazniejsze i niezbywalne prawo
cztowieka — prawo do zycia — powinno by¢ rozumiane jako wolno$¢
od $mierci, co przektada sie na prawo do nieSmiertelnosci.

Jezeli w powyzszej perspektywie spojrzymy na program ,Rossija
2045”, odkryjemy, Ze sktadajg sie na niego pragnienia i idee, ktore
w intelektualnej historii Rosji byty podnoszone od dwustu lat, niekiedy
nawet w formie bardziej radykalnej niz obecnie. Cele, jakie ruch stawia
przed ludzkoScia, a nawet niektére metody ich realizacji, byty juz
w pewnej mierze sformutowane pod koniec XIX wieku przez Mikotaja
Fiodorowicza Fiodorowa, mysliciela spod Odessy.

Mikotaj Fiodorowicz Fiodorow to posta¢ w rosyjskiej kulturze
szczeg6lna, obrosta wtasng mitologia. Sergiusz Bulgakow nazwat go
»,Moskiewskim Sokratesem”, podkreslajac jego miejsce
w intelektualnych dziejach Rosji [Bulgakov 2004, 392], podczas gdy
Fiodorow darzyt Sokratesa filozoficzng nienawi$cig, obwiniajac go
o skierowanie filozofii na tory wiodace donikad. Fiodorow byt przede
wszystkim postacia w najwyzszej mierze paradoksalng i przez te
paradoksalnos$¢ tragiczng. Sprzecznosci dotykajg jego Zycia, sposobu
mys$lenia, natomiast jego idea wydaje sie od nich wolna. Byt filozofem
jednej mysli, lecz obejmuje ona nie tylko wszystkie sfery ludzkiego
zycia, ale cato$¢ wszechswiata. MysSlenie Fiodorowa to wysuniety do
granic mozliwo$ci maksymalizm, w ktéorym nie jest akceptowalne
cho¢by najmniejsze ustepstwo, a jednak 6w projekt tworzony jest na
podstawie najdrobniejszych szczegotéw. Przyczynkiem do budowania
wszechogarniajacej teorio-praktyki staja sie drobne sprawy dnia
codziennego, nowiki wyczytane z gazet, polemiki literackie. Idea
Fiodorowa wzbudzala zainteresowanie, odnajdywata sobie
sojusznikéw w postaciach Sotowjowa, Dostojewskiego, Totstoja i wielu
innych, nikt jednak nie zaakceptowal jej w petni, nikt jej nie
kontynuowat [Milczarek 2009, 46]. Sam Fiodorow przyznajac, ze
jedynym celem jego Zycia jest rozprzestrzenienie swej idei, wchodzit
w konflikt z kazdym, kto odnosit sie do niej zyczliwie. Cho¢ pdzniejsza
historia mysli rosyjskiej praktycznie zapomniata o Fiodorowie, co jaki$
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czas jego pomysty wracajg w nowych kontekstach, m.in. ojca radzieckiej
kosmonautyki Ciotkowskiego i w prozie Ptatonowal.

Fiodorow podjat sie przedsiewziecia przekraczajacego
mozliwosci jednego cztowieka. Pragnat wskaza¢ wspdlny mianownik
dla wszelkiej aktywnos$ci ludzkosci. W tym celu tworzy nowy jezyk,
w ktorym przeplataja sie rézne dyskursy. Buduje system filozoficzny,
odrzucajgc jednocze$nie filozofie. Wychodzi z religijnych zatozen,
dostownie odczytuje fragmenty Ewangelii, ale $rodki jej realizacji
odnajduje w fabrykach i laboratoriach. Ostatecznie odkrywa
transcendencje w immanencji.

Paradoksalno$¢ Fiodorowa ma jeszcze jeden, gtebszy wymiar,
ktéry uwidacznia sie juz przy pierwszym spotkaniu z ideg autora
Filozofii wspdlnego czynu. Jego mys$l jest fantastyczna, czasami naiwna
iabsurdalna, lecz dotyka kwestii najistotniejszej i najbardziej
podstawowej. Fiodorow odwazyt sie postawi¢ problem S$mierci
cztowieka w sposob, ktérego domaga sie myslenie przed-filozoficzne,
w sposOb, w jaki stawia ten problem dziecko, w spos6b wykluczony
przez racjonalno$¢ i cato$¢ zyciowego doswiadczenia. Fiodorow gtosi,
ze $Smier¢ mozna pokona¢. W dodatku zwyciestwo to nie bedzie miato
wyltacznie charakteru ,tu i teraz”, lecz obejmie wszystkie pokolenia
ludzkosci az do pierwszych ludzi — Adama i Ewy. Idea Fiodorowa nie
zamyka sie jednak w stwierdzeniu takiej mozliwosci, poniewaz bytaby
wtedy pozbawiona sensu. Jej istota tkwi w koniecznoSci realizacji owej
mozliwosci. Projekt Fiodorowa to imperatyw praktycznego, realnego,
duchowo-cielesnego przezwyciezenia S$mierci: wspodlnego czynu
wskrzeszenia wszystkich zmartych pokolenZ.

W idei wskrzeszenia Fiodorowa splataja sie dwa obrazy
rzeczywistosci: biblijno-religijny oraz techniczno-racjonalny. Ponizej
przyjrzymy sie dwoém wymienionym narracjom oraz konsekwencjom
ich potaczenia.

W Pismie Swietym rosyjski mysliciel odnajduje trzy przetomowe
momenty, ktére wyznaczajg historie Swiata i zbawienia. Pierwszym
z nich jest wskrzeszenie tazarza [Fiodorow 2012, 612]. Jego znacznie

1 Mazurek pisze o Fiodorowie: ,W powiedzeniu, ze wielu zjawisk
w dwudziestowiecznej kulturze rosyjskiej nie mozna zrozumieé, nie znajac
Fiodorowa, nie ma moim zdaniem najmniejszej przesady” [Mazurek 2006, 18].

2 Por. [Fiodorow 2012, 495], [Semenova 2004, 219].
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jest olbrzymie, poniewaz dowodzi, ze $mier¢ nie jest niezwyciezona
i moze zosta¢ pokonana. fLazarz zostaje przywrocony do Zycia moca
Chrystusa, a Ewangelie jasno moéwig, Ze celem Zycia chrzescijanina jest
nasladowanie Chrystusa, a zatem wskrzeszanie zmartych. Marta, siostra
Lazarza, wierzy w zmartwychwstanie brata podczas dnia ostatecznego,
tymczasem Chrystus przywraca tazarza do zycia w jego ziemskiej,
cielesno-duchowej powloce. Drugim momentem kulminacyjnym
historii ludzkoéci jest zmartwychwstanie Jezusa. Smier¢ po raz kolejny
zostaje pokonana, a Chrystus swojg meczenska ofiarg odkupuje grzechy
Swiata i otwiera przed cztowiekiem przestrzen do powszechnego
wskrzeszenia. Trzeci moment, najwazniejszy, wykracza poza samo
Pismo, poniewaz jest to sprawa przysztosci. Jest nim wypelnienie woli
Chrystusa i wskrzeszenie wszystkich ludzki, ktérzy kiedykolwiek zyli,
wspo6lnym wysitkiem zjednoczonego rodu ludzkiego.

U podtoza powyzszej interpretacji Pisma tkwi zatozenie
o koniecznos$ci wspotpracy Boga i czlowieka w procesie zbawienia.
Fiodorow, podobnie jak czes¢ rosyjskich myslicieli tego czasu, odrzuca
catkowicie mozliwo$¢ transcendentnego rozwigzania dziejow, gdzie
Bég dokonatby swoim aktem przemienienia rzeczywistos$ci
[Dobieszewski 2007, 75-76]. Fakt wcielenia sie Boga w czlowieka —
dwie natury Chrystusa — determinuje nasza droge do zbawienia. Jezus
jako cztowiek pokonuje Smier¢ i zmartwychwstaje, przebostwiajac
swojg ludzka nature. Chrystus stanowi najwyzszy przyktad i wyktadnie
zycia, jest drogg, ktdra powinna kroczy¢ ludzkos$¢. Dlatego cztowiek
musi kontynuowa¢ Jego dzielo wskrzeszania, by¢ aktywny
w zwalczaniu $mierci, podobnie jak Chrystus-Wskrzesiciel. Powszechne
zmartwychwstanie zapowiedziane w wielu miejscach w Biblii jest
zatem wspdlnym czynem Boga i cztowieka [Fiodorow 2012, 134]. Do
przemienienia rzeczywistosci w Krdlestwo Boze konieczne jest
dziatanie cztowieka, dlatego o powszechnym zmartwychwstaniu
musimy mys$le¢ jako o powszechnym wskrzeszeniu.

Mysl Fiodorowa jest silnie zakorzeniona w tradycji wschodniego
chrzesScijanstwa, gdzie celem zycia cztowieka stworzonego na obraz
Bozy jest doskonate upodobnienie sie do swojego stworcy poprzez
przebdstwienie ludzkiej natury i przemienienie cato$ci Swiata
stworzonego. Jak zauwaza teolog Tomas Spidlik: ,Bog jest obecny tam,
gdzie dziala, gdzie wyraza swa energie, te energie, na ktorg cztowiek
odpowiada aktem syn-energii. Nie nalezy zapomina¢, [...] Ze Zyjemy
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w aktywnej relacji z Bogiem, takze z historycznego punktu widzenia”
[Spidlik 2000, 49]. Dlatego cztowiek staje sie narzedziem Boskich
celéw. Dziatanie istoty ludzkiej jest aktualizacja odnowienia catosci
bytu, jakie otwarto sie przed ludzkos$cia w charakterze mozliwos$ci
poprzez wcielenie Boga w czlowieka. Teraz cztowiek musi sta¢ sie
Bogiem i przej$¢ droge Chrystusa w przebdstwieniu ludzkiej natury.
Bogocztowiek pokonatl przeszkody na drodze potgczenie sie elementu
Bozego i ludzkiego, odkupit grzechy ludzko$ci i swoim
zmartwychwstaniem ostatecznie przezwyciezyt najwieksza skaze bytu
— Smier¢. Fiodorow wyciaga stad wniosek, ze skoro zmartwychwstanie
dokonato sie juz w perspektywie boskiej, musi zosta¢ uzupeinione
w wymiarze ludzkim.

W ten spos6b wylozona idea wskrzeszenia przybiera forme
ewangelicznego nakazu, najwyzszego chrzeScijanskiego imperatywu.
Powszechne wskrzeszenie jest obowigzkiem, od ktérego zalezy los
rodzaju ludzkiego. Z jednej strony mamy nakaz, bezposredni impuls od
Chrystusa, jakim byto wskrzeszenie tazarza, z drugiej strony natomiast
mamy przestanke, tkwigca w samej ziemskiej historii gatunku
ludzkiego, ktora sprawia, ze wskrzeszenie staje sie odruchowym wrecz
zjawiskiem. Jest nig nasze uczucie do rodzicow. Fiodorow definiuje
cztowieka po pierwsze poprzez bogoludzka nature, o czym juz
wspominaliSmy wecze$niej, a po drugie poprzez jego ziemskie
pochodzenie — jako ,syna czlowieczego”. Zycie jest darem, ktory
otrzymujemy od rodzicéw, lecz na razie nie mamy adekwatnych
srodkow, aby odwdzieczy¢ sie za ten dar. Nasze ziemskie istnienie
odbywa sie zatem kosztem pokolen, ktore zyty przed nami. Naszym
synowskim obowigzkiem jest zatroszczenie sie o zmartych ojcéw
[Semenova 2004, 236]. Przodkowie nie moga by¢ traktowani jako
$rodek, dzieki ktoremu pojawiliémy sie na Swiecie. Kazde pokolenie jest
zobowigzane wskrzesi¢ pokolenie poprzednie, az do pierwszych ludzi,
ktérzy sa rodzicami catego rodzaju. Nasze pokrewienstwo krwi
i braterstwo w Chrystusie powoduje, Ze w praktyce kazdy jest
odpowiedzialny za wszystkich ludzi, jacy kiedykolwiek istnieli
[Fiodorow 2012, 398]. Ow ostateczny obowigzek, bedacy jedynie innym
wyrazeniem religijnego imperatywu wskrzeszenia, Fiodorow nazywa
supramoralizmem — bezwarunkowg i powszechng moralnoscig
wskrzesicieli.
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Jak mozna wypetni¢ 6w obowigzek? Tutaj pojawia sie
Fiodorowowska futurystyczna mechanika przemiany $wiata. Musimy
mie¢ na wzgledzie, ze paradygmatem wskrzeszenia byto dla Fiodorowa
cielesno-duchowe wskrzeszenie *tazarza, zatem poszukiwat on
mozliwosci rekonstrukeji ciata ludzkiego i Swiadomosci. Technologia
wskrzeszenia powinna sta¢ sie punktem docelowym nauki a ludzkos¢
powinna skierowa¢ wszelkie sity na jej wynalezienie. Jednak aby
umozliwi¢ tego typu badania, nalezy wpierw zapewni¢ dla nich
odpowiednie warunki. Konieczne bedzie zlikwidowanie rozbratu
miedzy ludZmi. Czyn wskrzeszania bedzie wymagat wspotpracy catej
wspolnoty chrzescijanskiej, tak jak mialo to miejsce w tradycji
zbiorowego wznoszenia drewnianych cerkwi na Rusi. Srodki, ktére
obecnie sg wykorzystywane do bratobojczej walki, powinny zostaé
zwrdcone nie przeciwko innym narodom, lecz przeciwko wrogim sitom
przyrody. Pierwszym warunkiem jest postep moralny, ktéry z kolei
bedzie zalezny od skutecznego rozpropagowania idei samego
Fiodorowa. Po drugie, ludzko$¢ musi zadba¢ o zabezpieczenie
sprzyjajacych warunkéw do rozwoju cywilizacyjnego. Nalezy
wyeliminowac¢ negatywne zjawiska spoteczne, takie jak gtod i bieda, do
czego postuzy¢ maja Srodki wojenne pozbawione swego pierwotnego
zastosowania. Fiodorow $ledzit w gazetach wiadomosci o skutecznym
wykorzystywaniu pociskow artyleryjskich do wywotywania deszczu, co
wzbudzito w nim przekonanie, ze wkKkrotce mozliwe bedzie
zapanowanie nad zjawiskami pogodowymi i w nastepstwie unikanie
klesk zywiotowych [Fiodorow 2012, 41-42]. Mialo sie to sta¢ wstepem
do ogdlnej regulacji przyrody i klimatu na ziemi. Po osiggnieciu
powszechnego dobrobytu i wyeliminowaniu choréb pozostataby
kwestia zapewnienia odpowiedniej przestrzeni zyciowej dla osob, ktore
zostang wskrzeszone. W tym celu Fiodorow chciatl zacza¢ kierowac
ruchami planet i kolonizowac¢ inne ciata niebieskie [Fiodorow 2012,
771].

Sama procedura wskrzeszenia u Fiodorowa jest niejasna
i pozostaje raczej w sferze domystow, bez definitywnego okreSlenia.
Filozof podejrzewat, Ze moze sie ona odbywa¢ za pomoca wigzek
odpowiednio spreparowanego promieniowania stonecznego, stuzacych
do zbierania atomo6w sktadajacych sie na ciato i $wiadomos$¢ zmartego.
Fiodorow jasno formutuje problem wskrzeszenia i zadanie tkwigce
przed ludzkos$cia, natomiast préby jego rozwigzania, pomimo ich
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szczegbtowego opisu, wyrazone s3 juz w zupelnie innym jezyku,
pozbawionym pewnoSci. Idea jest niepodwazalna, lecz formy jej
realizacji nie posiadajg tego samego statusu. Wydaje sie, ze Fiodorow
szczerze oddany swojej idei szukat dla niej najbardziej
prawdopodobnego — w jego XIX-wiecznym $wiecie — scenariusza
realizacji. Otwarte pozostaje pytanie o zasadno$¢ oceny projektu
Fiodorowa na podstawie tkwigcych w nim elementéw fantastyczno-
naukowych, ktére wedle samego autora s3 jedynie przypuszczeniami.
Czy absurdalno$¢ niektdrych zaproponowanych przez Rosjanina
rozwigzan oraz ich utopijno$¢ zupetnie przestania istotnos¢
i uniwersalno$¢ postawionego przez niego problemu? Naszym zdaniem
nie. Krytyka oparta na powyzszych przestankach trafia w peryferie
mysli Fiodorowa, nie dotyczy jej centrum, ktérym jest dynamiczna
koncepcja cztowieka i religijnie uzasadniony nakaz doskonalenia sie
ludzko$ci.

Powréémy do Fiodorowowskiej antropologii. Wskrzeszenie
zmartych przodkéw ma by¢ ostatecznym triumfem czlowieka nad
»Slepa sitg”, czyli ogétem przyrodniczych czynnikéw determinujgcych
zycie ludzkie. Bedzie to przekroczenie kolejnego progu jakoSciowego
w istnieniu  wszech$wiata. Jedna rewolucja juz sie dokonata
w kosmosie. Byto nig samo pojawienie sie $wiadomosci, autorefleksji
bytu. Autor Filozofii wspdlnego czynu 1aczy owo wydarzenie
Z przyjeciem postawy pionowej przez pierwotnych ludzi [Fiodorow
2012, 781]. Ich oczy, a wiec i obszar zainteresowania, zwrdcity sie
w strone nieba i gwiazd. Jest to chwila doniosta w dziejach z dwdch
powodow. Po pierwsze, istota ludzka przezwycieza swdj absolutny
zwigzek z ziemig, wykracza mys$lg poza otaczajacy jg przyrode i tym
samym pewna jej czeS¢ wyzwala sie spod wiladzy determinizmu. Po
drugie, przed cztowiekiem otwiera sie zupetnie nowy wymiar poznania,
nawet pomimo cigglego podlegania S$lepej sile. Wykraczajac poza
horyzont amoralnej przyrody, cztowiek wkracza w przestrzen etyczna.

Pierwszym i  najwazniejszym  odkryciem  czlowieka,
konstytuujagcym jego samoswiadomos¢, jest zetkniecie sie ze Smiercig
[Semenova 2004, 161]. Istota ludzka poznaje fakt swojej Smiertelnosci,
lecz nie potrafi go ani zrozumie¢, ani zaakceptowac. Niebagatelne
znaczenie ma roOwniez zapoSredniczenie powyzZszego odkrycia
w drugiej osobie. Podstawowy kontakt ze $miercig to umieranie osoby
bliskiej, ktoregos z przodkoéw. Wydaje sie, ze jesteSmy wobec tego faktu

[130]



zupehnie bezsilni. Stykamy sie tutaj z paradoksem istoty ludzkiej, ktora
rozdarta jest miedzy dwoma $wiatami. Rozum traktuje $mier¢ jako co§,
czemu sprzeciwia¢ sie nie da, jako naturalng i konieczng kolej rzeczy.
Tymczasem duch méwi co$ przeciwnego, duch sie buntuje. Cztowiek
jest zatem nie tylko istota Smiertelng, lecz réwniez istotg nie godzaca
sie na $mier¢. DoSwiadczenie $mierci prowadzi do wyksztatcenia sie
podstawowych kategorii etycznych w $wiadomosci. Smieré jest
absolutnym zlem, podczas gdy zycie jest dobrem.

Niezgoda na $mier¢ w potgczeniu z przyjeciem ewangelicznego
przestania Chrystusa-Wskrzesiciela oraz przyjeciem odpowiedzialnosci
za swoich przodkéw implikuje koniecznos¢ dziatania. Ludzko$¢ musi
wykorzysta¢ wszystkie dostepne Srodki w celu ostatecznego pokonania
Smierci. Jest to wspdlne dzieto catej ludzkosci, bedace jej jedynym
przeznaczeniem i nadaniem sensu jej istnienia. Z faktu posiadania
wspdllnych rodzicow wynika ogdlne braterstwo, wiec kazdy musi
wskrzesi¢ caty Swiat, w innym wypadku dzieto nie bedzie kompletne.
Fiodorow opisuje owg totalng zalezno$¢ kazdej osoby od wszystkich za
pomoca relacji taczacej osoby w Trojcy §Wiqtej. Stanowi ona wzorzec
dla przyszitego nieSmiertelnego spoteczenstwa wskrzeszonych
[Fiodorow 2012, 137].

Wyrugowanie z natury $wiata pierwotnego zta, do ktoérego
mozna sprowadzi¢ wszystkie inne formy zla, bedzie réwnoznaczne
z zupelnym przemienieniem rzeczywistoS$ci. Ciato pozbawione swych
stabosSci stanie sie tozsame z duchem. W obliczu powszechnej
nieSmiertelno$ci swoje znaczenie straci takze czas, wyznaczajacy cykle
zycia i $mierci. Pokolenia ojcow i syno6w beda istnie¢ obok siebie
w wiecznosci. Fiodorow doprowadza nas do wizji zbawienia

powszechnego, apokatastasis — jedynej mozliwej formy zbawienia.
Warunkiem urzeczywistnienia zbawienia jest jego kompletnosg,
wyklucza bowiem ono mozliwos¢ istnienia

nieodkupowanejnieodkupionej? winy [Fiodorow 2012, 614].

Rosyjski mysliciel dopuszcza ewentualno$¢ apokaliptycznego
sagdu Bozego, ingerencji Transcendencji w S$wiat, ale tylko pod
warunkiem, zZe ludzko$ci nie uda sie wypehic jej obowigzku. Krélestwo
Boze nie nadejdzie samo z siebie, konieczna jest aktywnos$¢ ze strony
cztowieka3. Wspétpraca cztowieka i Boga w procesie zbawienia opiera

3 Warunkowos$¢ apokalipsy szeroko oméwiona w: [Sawicki 2008, 104-108].
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sie na pracy ludzkich rak, wykonujacych plan Bozy, mozemy zatem
mowic tylko o zbawieniu immanentnym. Bedzie ono wskrzeszeniem
ciat, dokonujagcym sie w obrebie ziemskiej rzeczywistoSci, dlatego
wymagac bedzie adekwatnych do tego sSrodkéw — réwniez ziemskich.
Fiodorow nadaje technice funkcje soteriologiczng i proponuje dokona¢
syntezy nauki, liturgii, czci przodkéw oraz tradycji. Znajdzie to swdj
wyraz pod postacig potaczenia szkoty, kosciota, cmentarza i muzeum
wjedng instytucje, w celu ukierunkowania cato$ci aktywnoSci
cztowieka na realizacje wspolnego czynu.

Idea Fiodorowa jest radykalna. Domaga sie on nie tylko
catkowitego przewartoSciowania naszego postrzegania siebie i $wiata,
lecz przede wszystkim czynu. Atakuje podstawowg kategorie, na ktérej
opiera sie zachodnia i wschodnia tradycja filozoficzna — byt. Nie
podwaza jego istnienia, lecz méwi o koniecznosci uzupeinienia
ontologii przez deontologie, czyli nadania sensu bytowi poprzez
powinnos¢ [Fiodorow 2012, 155]. Przypomnijmy, Ze dla Fiodorowa
sfera powinnos$ci zamyka sie w zadaniu przezwyciezenia $mierci
i wskrzeszenia umartych przodkéw. Fiodorow pomimo jego
immamentyzmu i materializmu jest mysSlicielem przede wszystkim
religijnym, poniewaz sedno jego idei sprowadza sie do koniecznosci
przemienienia bytu, a zatem do theosis. Zupetnie inng kwestig pozostaje
sama ocena ortodoksyjnosci jego wizji chrze$cijanstwa.

Filozofia zatrzymuje sie na diagnozie rzeczywistosci, opisie
logicznych zalezno$ci miedzy poszczegélnymi jej elementami,
tymczasem projekt Fiodorowa dopiero zaczyna sie w miejscu, w ktorym
konczy sie zadanie filozofii. Zwrot deontologiczny domaga sie
rozwiniecia praktycznego. Obowigzek musi zosta¢ wypetiony, dlatego
rosyjskiego mysliciela interesuje przede wszystkim praktyka, co
ttumaczy drobiazgowos¢ jego podejscia do nowinek technologicznych,
sposoéb jego filozofowania. Idea Fiodorowa nie jest transcendentng
platonskg ideg, o wiele blizej jej do postulatu, imperatywu, a najblizej
do tytutowego ,czynu”, dzieta do wykonania.

U autora Filozofii wspdlnego czynu mamy do czynienia
z niezwykla propozycja filozoficzng, ktéra nie do$¢, Ze neguje calg
tradycje intelektualng Wschodu i Zachodu, to jeszcze pod wzgledem
formy jest zaprzeczeniem tego, co nazywamy filozofig. Fiodorow za
kryterium oceny innych koncepcji i faktéw historycznych przyjmuje
zgodnoS¢ ze projektem wspdlnego dzieta. Oznacza to odrzucenie catej
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przeszto$ci i skupienie sie na przyszitoSci. Fiodorow nie dopuszcza
zadnych kompromisoéw ani dyskusji, poniewaz w kwestii konieczno$ci
powszechnego wskrzeszenia po prostu nie s3 mozliwe zadne
kompromisy. Rosjanin nie docieka prawdy na drodze dialogu, nie
podaza za medytacjami, nie eksperymentuje, lecz gtosi swdj projekt
jako prorok. Dzieki temu, z jednej strony jego niesystematyczne
i wielowgtkowe pisarstwo staje sie koherentnym systemem,
pozbawionym sprzeczno$ci na poziomie idei, z drugiej zas wyklucza to
wszelka dyskusje i czyni Fiodorowa myslicielem zupetnie samotnym.

Pomimo niewatpliwych intelektualnych zalet projektu
Fiodorowa i niekiedy genialnej antycypacji przysztych pradow
mySlowych i  wynalazkéw, rosyjski autor posiadat pare
kontrowersyjnych pogladéw historiozoficznych, ktére ze wzgledu na
ich dezaktualizacje pozostang przez nas pominiete. Nadmienimy tylko,
ze byl on nieprzejednanym krytykiem islamu, uwazajac go za religie
nieludzkiego boga i dokonujac jego redukcji do jihad-u; réwniez jego
pojmowanie geopolitycznej roli Rosji wzgledem Europy, a zwtaszcza
Turcji, moze miec dzi$ juz tylko historyczne znaczenie.

W Rosji do pomystu Fiodorowa powracano juz niejednokrotnie
pod réznymi postaciami i prawdopodobnie jeszcze nie raz ustyszymy
o nim w przysztosci. O fenomenie Fiodorowa Swiadczy ponadczasowos¢
jego idei. W sposdb otwarty i bezposredni méwit on o odwiecznych
pragnieniach ludzkoSci, a podniesiony przez niego problem pozostanie
tak dtugo aktualny i nie straci nic na swej sile, dopoki cztowiekowi
bedzie towarzyszy¢ Smier¢. Nie nalezy sie zatem dziwi¢, ze inicjatywy
takie jak Rossija 2045 znajdujg swoich zwolennikéw i sponsoréw,
nawet gdy wystepuja przeciwko wszystkiemu, co uznajemy za pewne
CZy oczywiste.
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Cezar Jedrysko

Granice filozofii. Mikotaj Fiodorow i projekt wspdlnego dzieta

ABSTRACT

THE LIMITS OF PHILOSOPHY. NIKOLAI FEDOROV AND THE
PROJECT OF THE COMMON TASK

This paper is a presentation of Nikolai Fedorov’s main and only idea:
the abolition of death and the resurrection of the dead of all
generations. Fedorov’s philosophy is a unique mix of theological and
futuristic-utopian narratives. Firstly, I take a look at Fedorov’s religious
assumptions: the relation between God and man and the meaning of
Lazarus' resurrection for mankind. Secondly, I examine the social and
technological conditions which have to be fulfilled in order to animate
the dead bodies of our forefathers. Then, I try to characterize Fedorov’s
thinking as a deontological moral philosophy based on the concept of
imperative. I arrive at the conclusion that Fedorov’s project, on the one
hand, exceeds and, on the other hand, extends the limits of what we call
“philosophy”. Additionally, some recent contexts of Fedorov’s idea in
modern Russia will be mentioned in the article: Strategic Social
Initiative 2045 and political party Evolution 2045.
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